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Introduccién
Notas para una biografia intelectual de Manuel Saéstan Luzén.

Marxismus ist Theorie der Geschichte
(der Natur, der Gesellschaft, des Wissens),
und er entsteht immer wieder als Geschichte depilib
J.A. Sandkiihlér

La vida de Sacristan se orient6 por el deseo denargr el mundo humano desde las
ideas y de organizar las ideas de acuerdo coretzsimades del mundo humano. El
saber seria s6lo un equilibrio inestable, siemm®iticamente condicionado, entre lo
que se espera y lo que se desea, un compromiser ety mutacion entre lo que se
conoce con relativa certeza y lo que fundadamenign®ra. Hablar, por esto, del
pensamiento de Manuel Sacristdn como si éste laugido un sistema cerrado y
autosuficiente, seria traicionar su verdadero B@guo. De aqui que una tesis sobre las
ideas de Sacristan se presente como descripcisu layectoria intelectual.

Sacristan pensaba que solo la practica es totalizaoherente de la persona. Por eso
afirmo -en una carta que cita Ripalda en MT 3012B-, que s6lo es posible presentar
la raz6n comahistoriet hay que considerar la labor de una biografidéoteal como la
posibilidad de una presentacion organica de la tinéca y practica de Sacristan,
teniendo en cuenta que ello es posible porquatede momentos historicos ya

! El marxismo es teoria de la historia (de la n&ae de la sociedad, del saber) y surge siempre de
nuevo como historia de la teoria.



pasados y disponibles para el andlisis; la muertelado ese tiempo pasado
permitiendo la interpretabilidad sistematica. Haraitalidad de su obra vendra dada

por el ritmo con que las diversas interpretaci@®esucedan para explicarse a si mismas
en Sacristan (MT 30-31).

En segundo lugar, esta investigacion sobre el peesto de Manuel Sacristan Luzén
esta hecha desde lo que voy a denomprarcipio de inmanenciaCon esto se quiere
decir que el criterio con el que se ha hecho lastigacion es el de que existe una
continuidad en la trayectoria intelectual del fifsy que esa continuidad no es
nicamente personal, sino también histérica y gem&El propio Sacristan ha
defendido este criterio para la realizacion dehiografia personal en sentido
comunista. En el manuscrito de 1969 sobre GramseiSacristan dejé sin publicar,
titulado El orden y el tiempd se contienen valiosas indicaciones en ese sentido:

«La mejor manera de evitar las parcialidades mdiimgis 0 polémicas en la consideracion de
la vida y la obra de Gramsci consiste en satisfaagrecto de ellas el criterio que él mismo
declaré obligado para la comprension de un homistegbra: “La busca del Leitmotiv, del

ritmo del pensamiento en desarrollo, tiene querser importante que las afirmaciones casuales
y los aforismos sueltos”»

Sacristan formula en este texto dos criterios Bifbigws: primero, el principio de
inmanencia, la necesidad de entender un pensanfientano desde sus propios
criterios, y segundo, el caracter sintético dat@n que organiza la personalidad
alrededor de un principio axial de universaliddaagacter articulado de la persona
humana alrededor dekitmotiv Esa sintesis personal no es meramente biografita,
principalmente histérica. Historicidad que se dede la constitucion personal por la
alteridad, por la relacion con la otra persona maraatravés de marcos institucionales.
Estas consideraciones sobre la persona han sidest&s por Sacristan, en la
continuacion de su escrito sobre Gramsci del afid€&%iguiente modo:

«[...] la biografia en sentido tradicional tieneaso interés para la comprension de la obra y la
accién de Gramsci, y hasta, paradojicamente, pararhprension de su vida. Pues se trata de
un pensador y practico de la lucha politica, daambre que fundé el sentido de su vida y las
motivaciones de su consciencia en realidades egtviuales, con lo cual, por cierto, no hacia
mAas que aplicarse a si mismo su propia concep@@tiribo-social y politica de la persona. La
clave de la comprensién de los escritos y el hde€ramsci, en su variedad y en sus
contradicciones, no es, pues, la biografia indisfidpero si la totalizacion cuasi-biogréfica de
numerosos momentos subjetivos en el fragmentostieriai de Italia, de historia de Europa e
historia del movimiento obrero cuyo ‘acontecimiéb&jo una consciencia esforzada pondria el
‘centro’ que fue Antonio Gramsci».

El tercer elemento de esta tesis es una caracténzde la subjetividad; ésta se funda
en realidades extraindividuales, construyéndosecasd persona articulada en
principios universales. Las palabras de SacrisibresGramsci deben tomarse en
sentido autobiografico. Sacristan, al definir aGramsci, se definia también a si

2 Ambos postulados son complementarios: José Mapteda —precisamente en un articulo sobre
Sacristan- ha hablado de‘f@ecariedad temporal de un textpQue es la d&oda tarea intelectual, que
deja abierta, patente, la terea de su continuaci@T 30-31, 126-127)

% De este escrito utilizo una transcripcion provisip realizada por J.R.Capella que me ha comunicado
amablemente. El manuscrito es de 1978 o anteHow €n dia esta publicado: Trotta, 1998).



mismo? El interés de Sacristan por Gramsci tenia rasgadentificacion, que se
muestran ejemplarmente en este texto. La negati&adristan a una biografia
construida a base de las peripecias que la viddewsra a cada cual, estaba fundada en
la nocion de que lo importante de una persona eapacidad de universalidad.
Sacristan ha manifestado con toda claridad esteedéda entrevista que concedié a
SergioVilar para la elaboracion de su libk@a oposicion a la dictadura(242):

«[...Jno me interesa ni me parece significativoaneentrado en mi persona. Me interesa
estrictamente el valor historico objetivo que puester lo que yo haya vivido o lo que yo
pueda pensar,o su falta de valor»

Aqui, en esta tesis doctoral, interesa tambiénrib@sel 'valor historico objetivo’ de la
vida y el pensamiento de Sacristan, entendiéndeddalla perspectiva gramsiana.
Como sefala Sacristan, hablando también de GraElsandécimo cuaderno de
Gramsct, la tarea del intelectual &¢evar la filosofia espontanea al plano reflexita
transformacion social requiere ese paso a la reflexritica”. Ello significa que
Sacristdn ha buscado conscientemente ser intelecg#mico del movimiento social
por la transformacion racional del mundo humano.

Gramsci ha escrito en s@aaderni del carceran texto titulado @Questioni dimetodo
(recogido por Sacristan en Antologia384-388). El texto de Sacristan arriba citado, en
el que se habla dekitmotivcontiene una cita de este paragrafo de los cuasieiala
carcel de Gramsci. Andrés Martinez Lorca en s @sttoral sobre Gramsci ha hecho
referencia también a este texto con el objeto tibkeser los criterios metodoldgicos
por los que dirigir su trabajo. Los criterios quegone mi propia tesis doctoral no son
diferentes: inmanencia, prioridad de la practicag@acion de la personalidad en
principios universalesjdentificar los elementos convertidos en estalyles
permanentes(Gramsci,Quadernidel carcere Torino, Einaudi, 1975, 1941, cit. por
Martinez Lorca efitl problema de los intelectuales y el conceptoudtira en

Gramscj Universidad de Méalaga 1981, 41)-, eliminaciénaj@iorismo -en el sentido
de ausencia de prejuicios a la hora de seleccedmaaterial empirico-, etc.

La fundamentacion de esta tesis en la inmanenbi@ censiderar ademas otros lugares
de identificacién de Sacristan. Uno especialmenfmitante es la maxima aristotélico-
socratica recogida por Ortega: «seamos como argjgestienden a un blanco» (SPMII
13), cuyo sentido es el de configurar la vida huande acuerdo con finalidades ideales.
Es en este punto donde Sacristan se ha identifoadaukacs, como puede verse por
la nota necroldgica escrita a su muerte y publieadsal. CIERVQ 210-211, junio 1971
(SPMI 229-231).

Esa maxima contiene dos direcciones de interpd@tatiesde el punto de vista
histérico, plantedla tarea antropoldgico-revolucionaria(SPMI 229), que consiste en
fijar finalidades universales para la especie huan&n este sentido, la tarea que
Sacristan se propone -y que ha de verse como andiegdentificacion con Lukacs
consiste en establecer el puente entre el pasalfutyro, entre la tradicion y el
proyecto de creacion de una cultura arméniearecuperacion de valores creados por

* Rosa Rossi ha indicado la posibilidad de aplicBaeristan sus propias palabras:cual -como él
mismo tuvo ocasion de decir a propdsito de Gramsaina entrevista publicada en El Pais el 10 de
mayo de 1987- es “un autor que tiene derecho astar@unca de moda y a ser leido siemp(febsa
Rossi,El triple movimiento de la mente de Miguel de Categ MT 34, 1988, 91)



el pasado y que él estima potencialmente comuhié&MI 230),"adecuarse al

sentido que él veia discurrir en las cosas a esha#orico-universal'(SPMI 231). La
segunda interpretacion de la maxima aristotélicsuedimension personal: tenera

vida planificaday unamoral del plan(SPMI 230), lo que dibuja una ética fundada en la
realizacion de un proyecto personal.

Finalmente, la interpretaciébn marxista de la hiateiene definida por Lukacs del
siguiente modoLa historia de la filosofia, lo mismo que la deteao la de la literatura,
no es como sus historiadores burgueses opinan)ememnte la historia de las ideas
filosoficas o de las personalidades que las suateris el desarrollo de las fuerzas
productivas, el desarrollo social, el desenvolvimede las luchas de clases, lo que
plantea los problemas a la filosofia y sefala @ és$ derroteros para su solucidil
asalto a la razénBarcelona, Grijalbo, 1976, 3).

Esta afirmacién es plenamente valida para la bitsgde Sacristan que se va a intentar
aqui; el propio Sacristan fue plenamente consciata realidad que ella describe, y su
esfuerzo intelectual se encaminé a darle contesodoreto para la realidad espafiola.
Esto quiere decir no solo que escribié de acuerkiaidea, sino que ademas su propia
obra intelectual es una fuerza productiva, colakaral desarrollo social y participa en
las luchas de clases. Lo mismo debe valer pardesssa ella solo es valida si reproduce
de alguna manera la tarea intelectual del propaoigan.

0.1. Periodizacion de la vida de Sacristan

Denomino con la palabra 'sintesis' las formulaganés generales del pensamiento de
Sacristan, que se ponen de manifiesto en deterosmadmentos de su biografia
personal. Estas sintesis tienen, a la vez, un mideeorden que las sitia temporalmente
en la biografia y un nombre que corresponde agla ithminante en la articulacion del
pensamiento del Sacristan de cada momento hist&sta idea principal o dominante
viene a ser algo asi como un motto o lema, unanaggz en la intencionalidad del

autor -es decir, una idea orientadora de su haéetigo-tedrico-, pero también un

punto nodal de sintesis en un momento determinado tiene necesariamente que
haber sido formulada por Sacristan en el modo eraqui se formula.

La trayectoria intelectual de Manuel Sacristanaepresenta dividida en cuatro
grandes periodos, en los que a su vez pueden eoanrsiel diversos subperiodos; los
periodos que considero son, ademas de la etapardadion de su pensamiento, tres
periodos comunistas distinguibles entre si: emiglgro, Sacristan forma parte de los
organos de direccion del PSUC y del PCE; en elrsbmse separa de esta direccién,
pero permanece en el partido; en el tercer peri®daristan sigue considerandose
comunista, pero se aleja paulatinamente del ardbitpartido.

La etapa de formacion consta de una etapa de adolga, de 1940 a 1945, en la que
Sacristan pertenece a las filas de la Falange.ugespntre 1945 y 1952, la etapa de
estudios universitarios y primeros escritos; firahe, la primera madurez de
pensamiento, que voy a denominar como la primetass$, definida por la idea de

® La importancia que aqui se concede al conceptsimtesis’ en la vertebracién de la trayectoria
intelectual de Sacristan tiene un referente graansgicuando en Isota | deConcepto de ortodoxia
afirma que lo decisivo en el pensamiento de Mara @sieva sintesis o los elementos de una nueva
sintesigGramsciIntroduccion al estudio de la filosofiBarcelona, Critica, 1985, 114).



inmanenciadela libertad, 1952-1954. La inmanencia de la libertad vienéndid por

la formula,"la esencia de la verdad es la libertad y la verd@sdel fundamento de la
historia". Esta posicion filosoéfica tiene como caracteréspidncipal el intento de
fundamentar el positivismo en el existencialismgroResta fundamentacion no consiste
en un eclecticismo, sino que Sacristan trata deagaina sintesis estructurada. Ese
primer periodo termina con una transicion, la etsMinster, 1954-1956, en la que
Sacristan estudia l6gica formal y que es prepasatiar su militancia en el Partido
Comunista, al que se afilia en marzo del 56.

Esto da origen al segundo momento de la vida des&at en el que Sacristan forma
parte de los érganos de direccion del Partit SetéaUnificat de Catalunya. Dura desde
1956 hasta 1965. Pienso que pueden distinguirggsvaomentos dentro de estas
fechas. Por un lado, en el terreno politico, ha8&il Sacristan se hace con los
instrumentos teodricos y practicos del marxismatigipa de la direccion del partido y

su labor politica consiste en sentar las basedesairrollo posterior de la organizacion
en los medios intelectuales y estudiantiles ded@ana. Desde 1961, Sacristan
comienza una febril actividad en la construccidnpadetido, que pasa de tener unos
pocos militantes organizados a constituirse enouganizacion de masas. Por otro lado,
en la actividad tedrica, Sacristan realiza lo gereodnino la 'segunda sintesis', la
concepcion deinarxismo como ilustracigriefinida por la expresion segun la ctel
marxismo es la filosofia de la cienci&sta concepcion implica una inversion del lema
de la inmanencia de la libertdlk esencia de la libertad es la verdadndria a ser el
Leitmotivdel marxismo como ilustracién. Pero esa sintesj@&za a entrar en crisis a
partir del afio 63 y especialmente en el afio 64aorisis generalizada del movimiento
comunista.

Este segundo periodo de la trayectoria intelecte&@acristan termina en los afios 65 y
66, cuando la concepcidn que se ha formado delismaoxentra en colision con la
realidad practica del marxismo en general, y deitFzocialista Unificat de Catalunya
(PSUC) en particular. Sacristan pertenece todalda arganos de direccion del PSUC
y acaba de ser nombrado, en verano del 65, miedg#bi@omité Central del PCE, pero
intenta separarse de la direccion del PSUC -lo thefiditivamente en 1969-. A partir
de 1966, Sacristan comienza un esfuerzo por reddizanovacion tedrica del
marxismo. Lo especifico del pensar marxista dei§aarse muestra ahora como un
aplicar sus conocimientos analiticos al marxisnagjéndo la critica filolégica del
materialismo dialéctico. Lo que Sacristan hacesenneomento es consecuencia de su
concepcion del marxismo ilustrado; pero de la aplin de sus conocimientos l6gicos
al marxismo resulta una verdadera critica analitecaste, por lo que se puede hablar de
una sintesis de marxismo y analitica. En estasisnéé marxismo es entendido como
doctrina ética y antropoldgica, el humanismo maaxig como instrumento tedrico para
la comprensién de la historia; la analitica, enlmamrse entiende como instrumento
para la comprension de los productos tedéricos.

En una primera etapa de este tercer periodo, 8861971, Sacristan dirije la revista
del PSUCNOUSHORITZONSY lleva a cabo una intensa produccion teéricaisia,
qgue culmina en los afios 70-71 con sus endalfilwsofar deLeniny Tres lecciones
sobre la Universidad y la division del trabaje trata en estos escritos de la
recuperacion de la ortodoxia a través de su adetuadas nuevas condiciones
histéricas: es lo que llamo tavisibnortodoxadel marxismo La actividad politica de
Sacristan intenta mantener a través de esas int@oves la practica revolucionaria del



partido y su tesis es la recuperacién del leninisorno expresion de esa practica. El
resultado de esa critica analitico-ortodoxa dekimaro viene dado por ureitmotiv

gue Sacristan interpreta como esencia del leninisoneandolo de Ithusser, y que dirige
la actividad practica de Sacristan hasta el fieadwuks dias'filosofia es la politica en la
ciencia y la ciencia en la politica".

Entre 1971 y 1978, segundo momento de la terceta ga la vida de Sacristan, éste
coopera con distintas organizaciones de base d#éCPero no participa de la

direccion del partido, y se aleja también del ppdpartido Comunista de Esparia, con el
que habia dejado de estar de acuerdo. Es el momefioe surgen nuevas
preocupaciones politicas que le llevaran a padidile los movimientos sociales.
Tedricamente se caracteriza por lo que denomanigion heterodoxa del marxismo

gue identifica el marxismo como racionalidad y gnaliza esa racionalidad con los
instrumentos analiticos de la filosofia de |la ci@nEse tercer momento de la vida de
Sacristan termina con la revis®ATERIALESL977-1978.

El cuarto periodo de la vida de Sacristan es gadinal, en la que dirige la revista
mientras tantp1978-1985. En este Ultimo momento de su vidaji§an parte de la
idea de que hay que reconstruir un sentido deotéatenaterialista de la historia
compatible con la ciencia de fines del siglo XX el de la actividad teorico-practica
de Sacristan es en estos afios una doble percepoiomn lado, la percepcion de la
catastrofe civilizatoria que supone el capitalissmanzado, y por otro la constatacion
del fracaso del proyecto comunista, materializadamte el s.XX por el marxismo en
su version leninista, a la hora de superar la edapdesarrollo histérico humano
caracterizada por el modo de produccién econénaipdatista. En estos afios Sacristan
siente la necesidad de atender a los problemasiBspg que origina el capitalismo de
finales del siglo, y a los movimientos sociales mpgponden a éstos. A partir de 1976
empiezan a incorporarse nuevos elementos en eip@rso de Sacristan. Este altimo
periodo se caracteriza por el pesimismo histépoouna reconsideracion del talante
ilustrado y un reconocimiento de los limites ndesale la actividad humana. La labor
tedrica de Sacristan puede definirse como la detadkas tesis comunistas a las
circunstancias historicas de finales del s.XX. lgag considerar esta etapa como una
forma de leninismo en la medida en que Sacristatefinido éste como ‘la politica en
la ciencia y la ciencia en la politica’, pues Bg@redominante del periodo viene
formulada por la expresidnenovar la alianza del movimiento obrero con la ciencia”
que define el marxismo del dltimo Sacristan.

0.2. Componentes del pensamiento tedrico de Sacést

Hay dos campos tematicos que son basicos en éxi@ilde Sacristan: a) el de la
finalidad, que es el de la idealidad utdpica yeeladvoluntad transformadora, el de la
definicion del proyecto por los valores, y b) ell@dexperiencia, que es el de la
legalidad cientifica y el conocimiento objetivodefinicion de la realidad a través de la
abstraccion de los datos de la experiencia. Feetgdilosofia analitica, Sacristan es
marxista por considerar que entre ambos compondatkeshumano puede establecerse
una mediacion racional, que es integradora y statéEsa posibilidad no es para
Sacristdn una actualidad sino un proyecto.

La investigacién de esa mediacion racional, eltolgeopio del marxismo, tiene dos
vias principales en Sacristan: una ortodoxa, ceimistrumentos conceptuales del



marxismo; y otra heterodoxa, desde fuera del maxixon los instrumentos
conceptuales de la filosofia analitica-. Desde tesia es posible comprender que la
herencia sacristaniana se haya dividido en dossamacipales.

Se ha denominadoarxismoanaliticoa una corriente anglosajona de pensamiento que
intenta reconstruir la teoria marxista adaptandd&aracionalidad cientifica de la
segunda mitad del s.XX. La revision de la tesisxistas ha consistido en la aplicacion
de ciertas técnicas del analisis cientifico defladtas en las ciencias sociales —por
ejemplo, las utilizadas por la teoria neoclasictadeonomia-, a las tesis que
configuran el cuerpo central de la teoria marxis&to conlleva la interpretacion de las
tesis fundamentales de Marx desde un punto dedéska filosofia analitica.

Sacristan, como personalidad ilustrada, muy infiypdr la filosofia trascendental de
Kant y critico seguidor del pensamiento de Bertfandsell, no ha excluido la
posibilidad de construir el marxismo de este mbes decir como teoria cientifica con
criterios de racionalidad basados en la contrdatabio la falibilidad de las teorias, o
segun los criterios de la metodologia cientifiggente, y de hecho alguno de sus
discipulos se ha inclinado por esta via, -cf. Aoi@aech, F. Ovejero o F. Alvarez-.
Para ellos, la tradicibn comunista es una fuentesjgracion sin elementos de prueba
fuertes. Esta ciencia inspirada en los valores cistas trata de asegurarse la
posibilidad de los fines comunistas, pero las dasit@naliticas obligan a fuertes
precauciones a la hora de determinar la relacida tboria con la practica.

Esa revision de la racionalidad marxista por Stgriarranca de la afirmacion segun la
cual la epistemologia es la debilidad central d&ixismo; por eso lo que aqui se
denomina comritica analitica del marxismas el intento de construir un marxismo
epistemoldgicamente fundado. Pero esa criticatanaafia sido llevada a través de dos
vias diferentes: primera, desde los conceptosrdpigpmarxismo, a partir de la
distincién entre ciencia normal y construccion tifmamente fundada del programa
politico; segunda, la critica desde fuera, desdesgumental analitico corriente en
filosofia de la ciencia, considerando el marxismmmo un programa de investigacion
cientifica. Son dos vias complementarias para ata6acamente el problema, y
Sacristan realizé ambos andlisis. Pero no puedesdaque Sacristan haya abandonado
el marxismo por considerarlo una racionalidad eotiraés; por ejemplo, la idea de
dialéctica materialista entendida como sintesimakismo contiene la afirmacién
ontolégica, imprescindible para la constitucioruda voluntad con finalidades ideales.
Pero el hecho de que Sacristan haya atisbadomtrosdimientos -considerando que
era necesario adoptar también el punto de vistiloprmante en la filosofia analitica de
la ciencia-, permite que se hable de una analticastaniana heterodoxa del
marxismo, entendido éste simplemente como filosafeional. Sacristan ha
considerado el analisis filoséfico del marxism@espedéutico para la elaboracion
cientifica del marxismo como sintesis de valoragi@xperiencia.

El marxismo puede constituirse como ciencia detseslad. Ahora bien, la analitica
sélo podra construir parcialmente ramas de conecitoi El marxismo es propiamente
el deseo de construir un conocimiento de entidextakes, materialmente existentes y
concretas como son las sociedades historicas. Agjeaaristan ha sefialado que el
marxismo, el materialismo histérico y dialéctica,mas alla de cualquier teoria

® SPEPA 112No digo que no se pueda contruir una explicaciomista en un sentido préximo al
analitico. Pero si que no me parece la mas marxiana



cientifica concreta. La definicion que propongoapaarxismo es: "el marxismo es la
consciencia politica del comunismo”. Con esta d&fn quiero resaltar los aspectos
tanto éticos como teleoldgicos de la teoria maaxish esta definicion comunismo es el
nombre del conjunto de las aspiraciones de libénagiemancipacion del género
humano; aspiraciones que, en la época del modoodeqrion capitalista, se centran en
la construccion de una sociedad sin clases comuafgpcial apropiada para la
civilizacion humana en general, e industrial ertipaliar, y que deben encarnarse en la
practica de la clase obrera de los paises indiisidas y hacerse realidad desde ella.
Voy a llamar a ésta ‘la tesis ético-teleoldgicadigé que el comunismo es la tesis ético-
teleoldgica sobre la humanidad. Desde esta ideeod@linismo como universo de
valores y actividad ética consecuente con elldanaa la segunda linea de la herencia
sacristaniana, mas ortodoxa, la formada por elgque trabaja alrededor de la revista
mientras tantq-Quim Sempere, Francisco Fernandez Buey y JuamOR&apella-.

Segun esta interpretacion, para Manuel Sacristdosiprogramas de investigacion
deberian converger. Esa convergencia tiene consopuesto una sintesis: la del
marxismo, como ciencia social orientada por losnes comunistas, con el comunismo,
como conjunto de los valores emancipatorios pradtis por los ciudadanos
conscientes y cientificamente fundamentados. Eloncodcreto de la sintesis, que es
sintesis de materialismo e idealismo, es una defilvpractica que ya no es de
individuos aislados, sino de grupos sociales.

0.3. El concepto de sintesis

Dado que la palabra sintesis y el concepto quiaa@byace -la mediacion entre
finalidades y experiencia-, juegan en este esaritonportante papel, se debe justificar
el uso que de ellos se hace agua primera observacién pertinente es que el
pensamiento de Sacristan nace a la filosofia cdnente contenido kantiano -derivado
del aprendizaje de la filosofia bajo el magisteecOrtega-. El filosofar de Kant es la
consciencia de que el ritmo del pensamiento se enaealitica y sintéticamente, en
sentido metddico: busca la sintesis a priori despgeéhaber analizado los conceptos en
los que se funda la actividad practica y teoriotertaré mostrar como también
Sacristan filosofa conscientemente con una metétiaktico-sintética. Pero lo que
distingue radicalmente a Sacristan del idealismmival@o de Kant es su voluntad de un
mundo real: el apoyo de su pensamiento juvenil @defger no es sino una
manifestacion de esa voluntad: la sintesis es@ayit@, esintesisveritativa La
afirmacion ontoldgico-practica mas la filosofialdeiencia es el programa tedérico de
Sacristan.

De ese modo, el elemento mas radicalmente anakidisbano del pensamiento de
Sacristan es la critica de la falacia naturalistatendida aqui como la deduccion del
deber a partir del ser-, y ésta es al tiempo secoiin contra Hegel, el concepto que le
permite reconocer la ambigledad de la filosofieehaga -por eso Sacristan afirmara:
lo real no es racional Esto quiere decir: no hay sujeto, ni racionalida la historia,
pues ésta es la historia de la alienacién negdéva humanidafiSujeto y razén estan

" Sacristan ha advertido que la palabra sintesi®etexto marxista se usa en un sentido distinto al
corriente.

8 En el analisis marxista el concepto de ‘aliendaércentral en la explicacién de la realidad docia
como los aspectos negativos y destructores demt@ihidad, que aparece en la historia producidosapor
propia actividad humana. En Sacristan el concegttormatizado por la comprensién hegeliana, quenda u



todavia por construir, deben ser cientificamentestituidas en la historia. El marxismo
€s esa consciencia.

Sacristan ha buscado esa consciencia y ha afadmion de sintesis dialéctica a la
critica de la falacia naturalista. Pero no lo hehloeexplicitamente a través de una
especulacion dialéctica. La exposicion de la diadégor Sacristan aparece en sus
escritos implicitamente como trasfondo tedrico abela definicion de dialéctica que
Sacristan ha ofrecido al final de su vida: una @otieuristica, orientadora de la
investigacion,y una forma artistica de exposicnEl trabajo cientifico de Marx y su
nocion de ciencip Dialéctica es la consciencia de la insuficiemt@da razon analitica
para representar teéricamente el mundo y parandastena practica racional coherente;
esa consciencia busca suplir su insuficienciaveesrde la conceptuacion de los
elementos que se sintetizan en lo humano comoeisidie una voluntad de
racionalidad: sujeto/objeto, teoria/practica, idkal/materialidad, individuo/género,
etc. Quizas hayan sido Gyorgy Lukacs y Ernst Blpglenes hayan emprendido con
mas ahinco esa investigacion. El primero de elomfiuido ademas grandemente en
Sacristan.

El sujeto viene a ser el agente que realiza elggmde unificacion entre elementos —o
esferasHistoria y vida cotidianale Agnes Heller- heterogéneos de la vida social en
funcién de una teleologia subjetiva; esto es, mnaionalidad. Esa unificacion o
sintesis tiene su fundamentacion en instanciasipaaanediadas por el ambito de la
subjetividad emotiva. Ello explica la persisteraéafilosofia irracionalistas, incluso en
épocas de gran desarrollo del pensamiento racidmjetivador, como es la nuestra,
persistencia que insiste en dagazon no puede comprender o humdmroduccién

a la tesis doctordtleas gnoseoldgicas de Heidegg&in embargo y por el contrario,
toda tarea de una filosofia portadora de la raeéd la de hacer inteligibles y
asimilables los aspectos emotivos y pasionalea delividualidad humana,
especialmente para el propio individuo. Aqui laestigacion ético-teleoldgica tiene una
tarea propia con raices spinozistas y con formaegioderna en el personalismo y
ciertas tesis gramscianas. La tarea de aclaramtizsgs vivencial es dialéctica —
dialéctica individuo/género, razon/voluntad- emiadida en que intenta penetrar con
las luces de la razén en los constitutivos fundadéela vivencia humana.

Una de las caracteristicas, quizas la principalasisintesis sacristanianas es la de su
fragilidad. Es caracteristico en Sacristan el queewez formulado un principio rector de
Su pensamiento, éste entre en crisis, -el concEptoisis es también clave en el
pensamiento de Sacristan-. Si la inmanencia detatéid ha sido formulada en 1953-54
—centrada en los ensay@sencepto kantiano de historiaVerdad: desvelacion y leyal
cabo de poco tiempo Sacristan entrara en el PaCiounista y escribe la critica de
Heidegger en su tesis doctoral. Si la formulaciénrdarxismo como ilustraciéon' se
hace en 1959-64Tres notas sobre la Alianza impda 1960 es sus principal
exposicion-, yd a tarea de Engels en el "Anti-Dihringé 1964 es el inicio de la

critica de esa sintesis; esa plataforma teorigaréngn conflicto con la realidad practica
del comunismo en los proximos afos, especialmepéeta de 1965. Si la analitica
critica del marxismo comienza en 1967 y ya no teanhasta el momento de su muerte,
Sacristan varia la tematica de sus andlisis, awgrprimero en el leninismo -lo que

sentido positivo a la alienacién. En su Ultima éplacalienacion se identifica con la creatividachbna,
por cuanto el verdadero peligro de la especie hamares una falta de realidad, sino un exceso de
potencialidad.



mas arriba se ha denominado analitica ortodoxeéetismo; podrian situarse como
un eje de su formulacion los ensayos del afiol1BI/fllpsofar de Leniry La

universidad y la division del trabajpy después en Marktl trabajo cientifico de Marx

y su nocion de ciencid 978), reflexion que debe considerarse heterod&sa

continua reformulacion tedrica esta unida a unamposicion de las tareas practicas:
desde 1966, Sacristan, marcado ya por la crisisegeiefrentara indefinidamente con la
direccién del Partido Comunista, y cuyo punto cdrstera la critica del eurocomunismo
en 1977, al mismo tiempo intenta encontrar las &srpoliticas de lucha anticapitalista
en la sociedad de fines del siglo XX.

En realidad, esas sintesis son para Sacristanresiimenes de experiencias practicas
como plataformas de accion practica; son aclarasisnbre los presupuestos tedricos
de la practica, aclaraciones que se hacen a garékperiencias practicas y que deben
explicar las decisiones que les siguieron, al misempo que han de explicarse por las
vivencias que fueron sus antecedentes. La pré&eticeca de Sacristan tiene por
objetivo no tanto construir bellos edificios tedsacomo llegar a formulaciones claras
que permitan avanzar la conciencia del movimieotdipo con el que se identifica.
Esta es una de las causas de que no nos haya legadbra compacta y sistematica.
La fragilidad de las sintesis es la otra cara derguisionalidad, es decir, tanto la
condicion de su utilidad practica como el reflegolal constitucion real del mundo
histérico como devenir.

0.4. Otros criterios metodoldgicos

Se considera como punto de partida de esta inaeghig el que contempla a Sacristan
como una totalidad concreta de datos empiricostdialidad es la compuesta por un
cierto namero de textos fechados y atribuidos ai€an, a lo que se debe afadir los
textos que se han escrito y se estan escribiendo rambre, y las huellas que su
personalidad ha impreso en la cultura viva espajiglae se trasmiten como
impresiones personales en las conversaciones gers@nas que han tenido alguna
relacion con él. Hasta cierto punto esta totalielstd cerrada y completa por la muerte:
nadie podra ya firmar nada como el Sacristan quié diesde 1925 hasta 1985, aunque
se puedan seguir descubriendo textos escritod.dee® sélo hasta cierto punto la
totalidad es cerrada; sigue abierta en la medidpienos textos en que aparece su
nombre siguen reproduciéndose, lo mismo que sersigaciendo ciertas actividades
practicas que son continuidad de la practica saoigna, que se concibi6é a si misma en
linea de continuidad con otras practicas. En estedo, el conjunto de textos que
denominamos Sacristan sigue produciendo efectos&stro mundo y por formar parte
de nuestra cultura tienen una causalidad prop&l&ry por otro lado,no se puede
olvidar que ese conjunto de textos fue producidaupa subjetividad construida en
relacion a determinados marcos institucionalesald@odo que los textos tienen una
testura que se deriva de la estructura en la goasgaeizo6 la subjetividad que los
produjo. Los textos son asi indices muertos deidofge una personalidad viva en una
cultura viva. La tarea propuesta aqui es la reoartn de esa vitalidad desde la
nocion de dialéctica como exposicion del ritmo dsatrollo de una totalidad personal y
cultural definida por su practica.

Otro elemento metodoldgico que se utiliza aqui esikcipio que Marx formula
diciendo que el hombre es el secreto de la morfaldgl mono. Aunque el estudio del
desarrollo del pensamiento de Sacristan se hagtigemente, el eje de la exposicion
de este desarrollo se construye desde la perspegternos da el conocer toda su



biografia intelectual: s6lo conociendo el conjutddas decisiones podemos entender
los factores relevantes, los argumentos de pesodegiden en cada caso particular. E
incluso habria que afiadir que so6lo desde la pergaegrie nos es proporcionada por
los dltimos acontecimientos de la historia humaumedp construirse adecuadamente la
biografia intelectual de Sacristan, pues solo déstlepodremos medir el valor
historico de sus concepciones y conocer el valoaht® sus decisiones.

Habra que reconocer, no obstante, que en cada swjgtano se dan tanto lo que
podriamos llamar desviaciones tipicas como aquelsentos que no resultan
integrados por la sintesis personal. A esta olfjaaaspondo: primero que Sacristan
como intelectual, o fildsofo en el sentido gramsoicha podido realizar con su vida
ética y su practica un maximo de sintesis cohemmtas condiciones de la Espafia de
la segunda mitad del siglo XX -y esto mismo esue face importante el estudio de su
obra-. Segundo, que lo que llamo 'desviacionesa$jifrutos del azar que aparece en
toda existencia humana, pueden ser estudiadascast&a como su peculiaridad
biografica; pero precisamente eso era lo que Sacnsedia que se soslayara en el
estudio de su persona. Tercero, que el hecho tiegelrpostulado de coherencia no
impide sefalar las contradicciones, sino que pureieso facilitar esta tarea.

Este punto de vista se corresponde con la compredsi la historia subyacente a los
escritos de Sacristan, el marxismo. Historia -ctisubrayado Josep Fontana en linea
con el pensamiento de Ortega-, es analisis detlipgsara un proyecto de futuro. El
proyecto de futuro que anima este estudio de $acrés el mismo que animé la propia
obra de Sacristan. A través de la investigaciolaadra de Sacristan se buscan los
elementos que configuran un proyecto comun: latoacson de la utopia comunista.

La coincidencia de proyecto, hablando en térmirwerales, es el fundamento del uso
de las propias ideas sacristanianas como partarfueatal del utillaje de la
investigacion, y no s6lo como objeto de la investign. Los conceptos utilizados no
son meramente el sujeto de la investigacion, simbién su objeto. Quiero decir:
Sacristan nos proporciona la historia sobre lasguescribe y los materiales con los que
esta historiase escrie.

Los textos, como las personas, estan constituidiodipersas capas o estratos. A falta
de esa obra sistematica que nos mostrara el prawetsalico del pensamiento de
Sacristan, esa estratificacion sacristaniana deistranse desde los fragmentos
textuales que nos ha legado. Esa indicacion dessodwlogia filolégica aparece en un
texto del Sacristan deAYE: se debe hacer la distincién de planos o niveesl
analisis de las obras literarias, segun la metgfiaténica del buen carnicero (S1954b,
comentario dé\lfanhuide Sanchez Ferlosio). Desde un punto de visenségico, los
planos que se debe distinguir en Sacristan soparel® menos -sefialados por José
Maria Ripalda en su texto de MT 30-31 ya mencionatiencia, politica, interioridad.
Cada uno de esos tres planos han de ser concabidi@stodo como actividad.

En el plano de la ciencia, la labor de Sacristamhegsindamentacion. Se trata de una
operacién que Sacristan realiza en sintonia con: Kamdamentacion de la razén pura
en la razén practica; pero en Sacristan esto ggrgue hay que anadir al analisis
epistemoldgico de la ciencia un postulado ontoldgiie permita la afirmacién de la
voluntad humana de finalidad a través de la pracka un primer momento la

® Sacristan ha recordado alguna vez la maxima deriid’Ors, segln la culd que no es tradicién es
plagio (SPMI 333).



fundamentacién es concebida a través de la filastHiHeidegger; la interpretacion de
este filésofo por Sacristan constituye un exis@isno, que ofrece el analisis metddico
de la finalidad humana como fundamento ético gwdatica humana, una de cuyas
facetas es la ciencia. En un segundo momento tafoantacion es el marxismo,
concebido como razén de la historia y como mordhadealizacion futura del hombre.
Cuando el marxismo quiebra por sus problemas polfiracticos, Sacristan apela a la
razonabilidad humana como fundamentacion de unatad practica de alcanzar esos
fines universales de la especie. La ciencia defoeliesse, entonces, como actividad
practica sociolégicamente condicionada y, por tambaorganizada segun la finalidad
humana de la historia, sino como objetivacion riegatente alienada del género
humano.

En el plano politico, la linea de trabajo de S#&nise estudia como leninista-
gramsciana. Tiene sin duda diversas varianteglesim la época de los afios 70 puede
considerarse como postleniniana. Pero la inspindeidinista de Gramsci y el hecho de
gque Sacristan haya trabajado en esa direccion iuewtalmente, permiten suponer que,
incluso en su giro hacia los movimientos sociaketod Ultimos afios de su vida, existia
una intencion leninista de fondo: plantear la ddasdel poder politico al movimiento
revolucionario. Otra cosa es que considerase |lasonee lucha como accidentales.
Respecto de la interioridad se considera el persdamde Sacristdn como personalista;
existencialista primero, marxista después. Enieigrpunto de esta Introduccion se ha
hablado de ello.

La tesis esta escrita en forma de comentario Giowde los textos sacristanianos. Se
sigue asi una forma tradicional de la filosofialftjempo, se es fiel al principio de
inmanencia en la historia. La Unica objecion esagie| texto se ha hecho un poco
largo: se ha intentado tratar todos los textosoigpes de Sacristdn dandoles un lugar
en su vida y su obra. Esa minuciosidad parece aegags en todo caso, todavia se ha
guedado corta: hay multiples textos sacristanigonespermanecen en manos privadas o
sin publicar. Por eso, una parte esencial de kesiiyacion de tesis consistio en el
rescate de una serie de textos sacristaniano aatosade quedar en el olvido: a) las
intervenciones politicas en el interior del Partiblplas cartas a Gyorgy Lukacs, c) los
apuntes de los cursos en la Universidad, d) algom@igrencias inéditas cedidas
amablemente por Maria Rosa Borras. Los textos géake encuentran en el Anexo
documental. El texto c) esta comentado en estdestoral.



CAPITULO |

Sacristan adolescente: un mundo en crisis (1940-¥9)4

1. Panorama historico espafiol y mundial.

El dia 1 de Abril de 1939 sefialo la victoria dettapas que el 18 de Julio de 1936 se
habian alzado contra la Il Republica mandadas @oergl Franco, en nombre de lo que
la ideologia falangista denominaba los "valoremet®'. Con ello comenzo el largo
periodo de la historia de Espafia caracterizadelmiominio del Estado autoritario y
conservador, y que termino cuarenta afios mas taedente un proceso de
democratizacion del Estado y la sociedad espafiolas.

El falangismo era el totalitarismo espafiol. Comoraf José F.Marsal en su estudio
sobre los intelectuales bajo el franquisthop parece demasiado ambiguo denominar
como 'fascismo' al conjunto de estos totalitarisd®derechas que consiguieron
triunfar en la Europa en la segunda y tercera @édabsiglo XX, aunque existan
diferencias de matiz entre ellos. Pero la pecdl@tiespafiola, como la portuguesa, la
italiana y cualquier otra, merece un analisis difierador de los otros movimientos
fascistas europeos desde la historia peninsulandisis que importa aqui, en una tesis
de filosofia, es el ideoldgico; en él aparece daridad la peculiaridad espafiola.

Pero no se puede hacer un analisis de la idecdogtzaracterizar brevemente la forma
de organizacion econdémica y social a la que est@adia responde. Si en Portugal el
fascismo tuvo como base la organizacion de unaocaetanbasada en la explotacion de
las colonias, en Espafia la economia del franquégmsistio en la creacion de un
espacio economico relativamente autbnomo, fundada gobreproteccion de la
economia y la industria nacionales, completameutte@uicas hasta los afios 60;
caracteristicas de esa economia hasta los afog@hfla especulacion y el fraude en
el mercado negro, la baja productividad, el desetamtiento de la industria, y, en un
primer momento, hasta principios de los 50, lalizaeidon de la economia, esto es, la
vuelta al sector primario de la economia de franfhanos de la poblacion a causa de la
desindustrializacion y la carestia de los alimeritaseconomia espafiola, después de
los destrozos producidos por la guerra, no alcanparniveles de produccion de la
Republica hasta 1956.

Esta economia misérrima de las dos primeras dédatifimnquismo, con grandes
capas de la clase obrera viviendo en condiciong@®&deria, si no de miseria, se
corresponde con un Estado ultrarrepresor que eaattd mas minima divergencia
politica. En la construccion de este Estado coercids diversas tendencias que
confluyen en el alzamiento contra la republicaarigistas, catdlicos integristas,
tradicionalistas, ejército y derecha conservadaaadeologia que anima a estos grupos
se caracteriza por el rechazo de la modernidadde#dizacion de la sociedad organica
medieval.

19 Juan Francisco Mars&gensar bajo el franquism®arcelona, Peninsula, 1979. Sacristan no padticip
en la elaboracién del libro de Marsal, aunque fwitado por éste. En el prélogo de su libro, Mac#al
una carta de Sacristan en la que le pide discpipaso participar en esa elaboracion.



Pero desde 1945 el totalitarismo de derechas desapan la mayor parte de Europa,
derrotado por las armas aliadas en la Segunda&Memmdial. A partir de ese momento
la Falange y su ideologia totalitaria seran ordkadada vez més de los aparatos de
Estado y de los centros de poder. Quedara comorgaaizacion marginal
sustentadora del Sindicato vertical, organismo argdiel que el Estado franquista
impone disciplina a la clase obrera. Sera a pdetentonces y cada vez con mas
profundidad y extensién -sobre todo con la firmbeCGncordato con la Santa Sede en
1953-, cuando las diferentes organizaciones cawtonservadoras, encuadradas
politicamente en Accidn Catodlica primero y maseagtiOpus Dei, tomaran el relevo en
la provision de cuadros dirigentes para el Estadorgario. La politica que realizan es
la de mantener la rigida jerarquia social de lgesacl espafiola al tiempo que intentan
el desarrollo economico. Visto, por tanto, en pectipa, puede decirse que el
movimiento contrarrevolucionario que acab6 conxjaeeiencia y los proyectos de la Il
Republica tenia como principal sustento ideolo¢acwadicion catélico-conservadora
peninsular, y sélo como ropaje circunstancial dalitarismo que fue la ideologia
politica de ciertas capas de la pequefia burguasipesina y ciudadana. En cuanto las
condiciones internacionales lo aconsejaron la digtafranquista abandond los rasgos
totalitarios mas acusados.

Para describir algunos detalles de como fue vieste proceso por las capas pequefio-
burguesas encuadradas por la Falange, seguinesieidnio de Francisco Farreras
Valenti en el libro de Juan F.MarsBEensar bajo el franquisméste es especialmente
interesente en relacion con Manuel Sacristan, pugst es de su grupo de edad,
participé en la redaccion de la revisYE" y era ademas miembro de la Falange:

«Jamas fui franquista. Franco era el general que gané la guerra y el Jefe del Estado, pero nunca le
consideré como jefe politico[...] nosotros pensibamos mds alld, en el futuro en la "revolucién
pendiente”, en el "relevo"[...] En 1943 Franco, a remolque de los acontecimientos mundiales, cambi6
su disfraz totalitario por el de una "democracia orgdnica". Los jovenes falangistas consideramos aquel
acto como una verdadera traicién. En algunos locales del Frente de Juventudes falangista se hicieron
disparos contra los retratos de Franco. La organizacién de Barcelona se coloc6 en abierta rebeldia
contra los mandos nacionales, al mismo tiempo que muchos jovenes entusiastas abandonaron sus
filas[...]» (op.cit. 96).

2. Primeros compromisos politicos e ideoldgicos déanuel Sacristan.

Manuel Sacristan tenia 17 afios cuando sucedietos &sontecimientos y estaba
encuadrado en la Falange, como tantos jovenes a¢alses medias en aquellos afios.
Su padre era administrador del Sindicato Espafinldgsitario, institucion fascista que
encuadraba a los estudiantes en la universidadi@spa\l afio siguiente, Sacristan
aprueba el examen de Estado y entra en la Unieelgidra estudiar Derecho. Durante
los afios del Bachillerato en el Instituto Balmes grimer curso en la Universidad,
Sacristan ha pertenecido a la Falange y estudisd@xtos de su fundador José
Antonio Primo de Rivera. Hay una cita y un recuetdaese estudio, en un articulo
posterior publicado en 1951 en la revistaY E, nimero 16. Escribiendo sobre José

1| AYEfue una revista publicada en Barcelona, de lavigren la luz 24 nimeros entre los afios 1950 7
1954, y en cuya redaccion participaron jovenedteses catalanes, entre ellos J.M. Castellet, los
hermanos Joan y Gabriel Ferrater, Juan Carlos &Biairdén, Juan Francisco Marsal, Jesus Nufiez,
Esteban Pinilla de las Heras, JesUs Ruiz y Maragisgan. En alguno nimeros se publicaron también
poemas de Alfredo Costafreda y Jaime Gil de Biedma.



Antonio, Sacristan dicg:..]Jotro parrafo joseantoniano: «Una de las cosase mas me
temo es la implantacion de un falso fascismo coaskan]|...]» con todo lo que sigue
cuyo tenor literal he olvidado de puro vivido. (@p.44-45).

El tenor de la cita en el contexto de una critlag@gimen politico que se vivia en
Espafa entonces, permite identificar a Sacristariacposicion que Farreras ha descrito
en su confesion personal publicadéPemsar bajo el franquism&acristan pertenece al
grupo que los intelectuales entrevistados por Maesa elaborar el libro citado
denominan 'falangismo de izquierdasin joven falangista identificado con los ideales
‘revolucionarios’ del credo de José Antonio. Perojsstamente estos ideales los que le
enfrentan con un Estado que ha usado la frasedhlgfeista, para enmascarar su
operacion de liquidar las instituciones democratiegublicanas, sin haber puesto
realmente nunca en practica ese proyecto poliisanuy posible que esos ideales
falangistas hayan sido hueca ideologia sin conbengidl que pudiera proyectarse en un
Estado realmente nuevo. Pero es justamente estacid@p al ideal lo que su educacién
falangista va a aportar a Sacristan.

También su amigo intimo Juan Carlos Garcia-Borfibma haber participado de los
ideales revolucionarios de la Falang@.F.Marsalpp.cit.133). Lo peculiar en Sacristan
es el modo de aspirar a esta idealidad: con radéchlPues radicalidad es lo que
manifiesta la cita que hemos entresacado arribasisuilacionde estos ideales no fue
pasiva, sino vivida. La vivencialidad que Sacrisgt@presa en esas lineas significa la
movilizacion de toda la personalidad en pos ddedalidad: esto seria precisamente
radicalidad en el sentido existencialista de aidiefatd ™

Su aspirar radicalmente a los mas altos idealesihas) su obrar radicalmente en
consecuencia con sus ideas, caracterizara posterbe toda la actividad intelectual de
Sacristdn; como caracteriza a todo filésofo de agrfilosofia es tomar las cosas por la
raiz, ser radical, decia Marx, y también, en otnatexto intelectual, Ortega-. La palabra
‘radical’ tiene, pues, varios sentidos diferent8agristan se relacionard con esos
sentidos a lo largo de su vida: primero, un sergiistencialista —vivir con
autenticidad-; en segundo lugar, un sentido orgaguiexplorar los primeros
principios-; y por fin un sentido marxista-ilustoagbbrar en consecuencia-. Cada
sentido esta determinado por una antropologiaatiferque Sacristan asumira en
distintos momentos de su vida. Pero la radicalfdacasumida por Sacristan como el
rasgo propiamente filosofico de la actividad int&lal. Sacristan ha tomado
precisamente esta cita da nocidn de principio en Leibnde Ortegala filosofia, que

es radicalismo o extremismo intelectual, se resualilegar por el camino mas corto a
esa linea ultima donde los principios ultimos estapor eso no es solo conocimiento
desde los principios como los demas, sino queresafmente viaje al descubrimiento
de los principios. (SPMII 124).

12 Elias Diaz denomina ‘falangismo liberal’ al grupmas edad, que participé en la guerra y cuyos
representantes mas conocidos son Dionisio RidyuBjedro Lain Entralgd\otas para un historia del
pensamiento espafiol actual (1939-1972), SISTEM#eros 1,2,3, Madrid, 1973Pgnsamiento
espafiol 1939-197Zuadernos para el dialogdadrid, 1978-. El ‘falangismo de izquierdas’ segl ala
mas joven y radical de ese grupo.

13 Esa cita de Sacristan pertenece a un momento tri@ygetoria intelectual en que se pensamiento se
desarrolla bajo la influencia de la filosofia ded€gga y el existencialismo europeo.



En el sentido de la radicalidad es como podriapné¢arse el rasgo de caracter que
Francisco Fernandez Buey en su articulo-homenglignaiel Sacristan eMIENTRAS
TANTQ numeros 30-31, ha descrito cotflevar enseguida muchas de las discusiones
precisamente a situaciones-limite" (op.cit.;§&ro considerando que esta observacion
acerca del caracter de Sacristan puede aplicarsélma las discusiones, sino también a
las actidudes ante los diferentes problemas deitalitde -no sélo politicos, aunque si
fundamentalmente-, que la vida le fue presentaladaresencia de Sacristan en nuestra
historia es una presencia-limite -en el limitealkegalidad politica, en el borde de la
Universidad, en los margenes del Partido Comunqistano pudo encontrar para él una
integracion efectiva,.. ™

Esa radicalidad esta en relacion con la aspiraci@rverdad. La propia evolucion
intelectual de Sacristan se refleja en las palajwast! dedicé a Gramsé&tero la

verdad y la franqueza con que Gramsci vive su bl van teniendo, como suele
ocurrir, su premio. En materia de ideas lo estéolsuele ser la aceptacion veraz de los
problemas|...] (SPMI,73)Hemos de ver cuales eran estos problemas y aisno |
resolvié Manuel Sacristan.

3. Ruptura con el movimiento fascista.

Si a través de la educacion falangista se ha fmgadSacristan la radicalidad de su
aspiracion a los ideales (verdad, libertad, conmeito, humanidad, justicia, igualdad,
...), la decepcidn de su ruptura con la Falangdehaberle proporcionado otro rasgo
caracteristico de su modo de pensar: su intrartgigeachazo de la ideologia. La
experiencia juvenil de la traicion franquista drkvolucion pendiente" y a los "valores
eternos” proclamados como justificacion del Esiatmiesto por la sangre de la guerra
civil, puede haber sido el origen de un desengafie se hizo desconfianza permanente
en Sacristan-, ante las explicaciones ideologmaes,ocultan precisamente lo que es
mas importante saber: las posibilidades de reafiate las ideas, su efectividad
practica, su coherencia con la situacion historica.

El descubrimiento practico, vivido, del sentidol@éeologia como falsa conciencia, el
sentido mas marxiano del término, se hizo de unonsadple -por experiencia directa-
para toda una generacion de jévenes, la primermzaddipor el Estado franquista. Juan
Carlos Garcia Borron, en la pagina 135 del librd/desal citado, explicita el sentido
de la decepcion generacional de los jovenes fatami

1 La expresion situaciones-limite fue utilizada Bacristan para explicar la filosofia de Jaspenstrde
del escrito para la voz ‘Filosofia’ (1958) &lplemento de la Enciclopedia Espagarecido en 1961.
Son situaciones de la existencia libre, por meditad cuales el hombre irrumpe hacia el sery que n
pueden resolverse por ningln actos; son situaciueso pueden ser superadas: la muerte, la nadesid
de lucha, el azar, la culpa (SPMIII 98-99). La ctedzacion de Fernandez buey podria estar indacénd
permanencia en el Sacristan marxista de modosrdmpgque pertenecen a su primera juventud
existencialista. Pero lo que caracteriza a Saarsdartir de 1956 —cuya concepcién marxista paola
préctica, la acciéon (como sefiala Ripalda en soudotl deMientras Tantd30-31 ya citado)- es una
actividad cuyos fines son en cierto modo antitétizdos de Jaspers. El analisis existencial eargido

de Jaspers, seria entonces una metodologia dewadento a la verdad, aquella que busca la conversio
de la persona; y el postulado marxista-ilustradoalerencia obligaria a la materializacion pradiea
ese analisis filosofico.



«De esta parte mistico-romdntica del Frente de Juventudes, de su espiritu, es de lo que hablaba antes
cuando decia que mds que una aceptacién de la ideologia lo que nos movia era ese espiritu [...] Para
nosotros lo indiscutible era la disconformidad entre lo que queriamos y los que se estaba haciendo:
queriamos mas limpieza en los gobernantes[...] Me parece que no fue el descubrimiento de que una
linea ideoldgica debia ser sustituida por otra, sino que lo primero fue la decepcién ante la
disconformidad entre lo que habian sido unos ideales difusos y la realidad, que no tenia nada de vaga
y difusa, pero que era lo mds opuesto a lo que pretendiamos defender.(Esta apreciacién no se dio en
mi si no que creo que fue general)»

También Carlos Paris en Madrid, describe la mistnagon en la pagina 204 del
mismo libro de Marsal:Creiamos que el ideal revolucionario habia sidai¢tonado
manifiestamente por el franquismiods testimonios son unanimes entre los
intelectuales que, educados por el Régimen, formpacte del ‘falangismo de
izquierdas' y creyeron en la verdad de ideal rerohario falangista: la decepcion ante
la realidad del franquismo les llevo a renegardepbstulados en los que habian sido
educados. Ellos son los que en los siguientes gfagovechando la timida apertura
del ministerio de Ruiz Giménez crearan los priméooss de pensamiento libre de la
Espafia franquista: las revis@¥YADRANTELAYEESCORIALALFEREZ ALCALA

... Sacristan se ha referido retrospectivamengtas @fios en una entrevista que
concedi6 a Sergio Vilar en 1967, para el libeooposicion a la dictadura

«yo creo que la ideologia falangista estaba en el ambiente universitario completamente en crisis desde
1943 o asi. En 1943 casi no habia mds que tres clases de personas en el SEU de Barcelona, en mi
opinidén: o bien gente intelectualmente muy limitada; o bien gente sin ninguna idea, puros gamberros;
o gente que se mantenia en el SEU pero en realidad tenia poquisima afinidad ideolégica con ninguna
clase de fascismo» (op.cit. 239).

1943 es el afio en que Franco proclama que el Eesguddiol es una democracia
organica provocando la rebelion de los falangideagzquierda. Sacristan se mantuvo en
el SEU todavia dos afios mas sin afinidad ideoldgpceel organismo franquista. Al
cabo de este tiempo la situacion se hizo insodteoitando los falangistas

universitarios torturaron a unos estudiantes caitstlss. En protesta por estas torturas
Sacristan abandond definitivamente el Sindicatoi$ée.

Otro hecho politico de importancia, al que Saanis& ha referido retrospectivamente —
en la seccidintre sol y sole LAYE16, noviembre-diciembrede 1951- para explicar su
ruptura con la ideologia falangista, fue el movimhede protesta de las juventudes
falangistas para pedir la recuperacion de Gibratavimiento que fue reprimido por el
Estado franquistafal vez eso contribuya también a que los jovenepgotagonizaron

el Unico movimiento popular espafiol por Gibraltaregse ha producido en todo el siglo
XX, sepan que tienen mucho mas que ver con Ortega Bicasso que con el

Charlatan cuyas inquietudes nacionales funciongo kconsigna del oportunismo.
(SPMIII 19)

El abandono de la organizacion universitaria frastguy de la ideologia fascista, fue
mayoritario entre los estudiantes esparoles ddlagw@diosentre el 1943 y el 1950,
ese abandono de los ultimos restos de ideolog&rsstas en general, y falangista en
particular, se produce, que yo sepa, en casi tdawslistritos universitarioskl grupo
generacional al que pertenecié Sacristan, el dednsliantes universitarios de los



primeros afios de la dictadura franquista, abandasidcompletamente la ideologia
fascista. De este grupo, continla Sacrigtansector muy importante se desanimo,
dejbéde interesarse por problemas histéricos, sesigl politicos, refugiandose en el
estudio de especialista y hasta emigrando en mucd®ss al extranjero; otros se
desinteresaron de los temas de filosofia sociaMpas mucho mas cinicas, ingresando
en la produccion como técnicos y aspirando a hacersa solidez burguesa; y el ultimo
grupo emprendié un camino de intensificacion deldis de temas filosofico-sociales"
(La oposicion a la dictadura, 242)

Esta percepcidon de Sacristan de la existencia dewoo de personas de una sociedad
gue parten de la misma situacion compartiendo termiéado momento histérico, que,
por tanto, viven experiencias comunes y evoluci@ranomun, aun con distintas
opciones personales, puede verse como el sentigoecd.F.Marsal ha trabajado en su
libro ya citado: recoger la consciencia que tieasul propia historia un grupo de
personas de la misma generacion y que por serlad@tado, al menos durante algun
tiempo, una respuesta similar ante las situaciqnessu tiempo historico les ha
planteado. El libro de Marsal recoge la trayectuitial e intelectual de los jovenes mas
significativos entre aquellos que Sacristan desardmo el tercer grupo de
universitarios, los que intensificaron su estudgida$ temas econémico-sociales. Y lo
interesante es que, desde perspectivas diferéogegstimonios apuntan a
descripciones similares.

En esa entrevista a Vilar, Sacristan se describequerteneciendo a un grupo
generacional, y hace una pequefia teorizacion ssereema. Partiendo de un apunte de
los cuadernos de la carcel de Gramsci, englobeblgma de su grupo generacional en
la perspectiva mas amplia de la rebelion juvenibsrsociedades capitalistas, rebelion
manipulada demagoégicamente por el fascismo. Es@dide es natural porque ésta es
una época en la cual los viejos, quiere decirsealihgltos, los adultos caracteristicos,
dominantes de un orden social que esta muriendtienen ya autoridad sobre los
joévenes porgue la sociedad que representan estéenua.Y no son capaces de educar
a los jovenes [...] Me parece que esto cuenta|@onenos, para sectores estudiantiles,
mas que los traumas de la guerra cibta situacién es probablemente mayoritaria en
los jovenes esparioles de los afios 40. Pero quiziasros ver excepciones en aquellos
cuyas familias estuvieron mas directamente impéisagh la guerra civil del lado de los
vencidos y que sufrieron mas duramente la reprdaguoista, como es el caso, por
ejemplo, de los hermanos Goytisolo o de Alfonsac@aBegui o de los estudiantes
catalanistas; la rebelion proviene de una margama@specto al sistema politico-social
franquista, ni superada, ni con deseos de superarla

Por otro lado, es natural que, en lineas geneyales las excepciones apuntadas, para
los sectores estudiantiles pertenecientes a lagfiedaurguesia o a los cuadros medios
de la sociedad franquista -que mas o menos teeiampuadrarse en las instituciones
fascistas para poder seguir manteniéndose-, ekpstjico analisis de Sacristan
describe con bastante aproximacion la evolucidlosi@echos.

Otro elemento clave de esta evolucion de los usitegios espafioles en aquel momento
histérico hay que verlo en las diferencias de ritrisdorico que se dan, tanto en aquel
momento como en otros dela historia espafiola, &spana y Europa. El régimen
franquista que, durante los primeros afiosde steexis como Estadoy en consonancia



con la situacion mundial, educoé en el fascismaaljps de la pequefia burguesia,
aquellos que llegaran a formar las capas intelexguse encontré de pronto con que sus
aliados politicos eran derrotados en la Segundar&indial y se vio obligado a
cambiar de piel. Esto no lo hizo repentinamentey sbn la parsimonia que caracterizo
a la politica franquista durante cuarenta afosjmpania no exenta de violencia como
bien se recordara. Pero tampoco lo hizo sin teasia@omo acabamos de ver. Ahora
bien, estas tensiones no llegaron nunca a resqaebtaistema politico, porque el
nacleo fundamental del contenido ideologico y pmitle su sistema fue siempre el
catolicismo integrista propio de las clases oligéras del pais y tradicionalmente
dominante. El conflicto que nos ocupa, el de Idgdeantes universitarios, es solo el de
una pequefia fraccién de clase subordinada, la fpadugguesia, que en alguin
momento llego a hacerse ilusiones sobre la ‘rev@ude las minorias’ y el ‘imperio de
los valores eternos’. Todos ellos, los intelectsidle la pequefia burguesia educados en
el fascismo totalitario, acabaron convencidos prod&mente de la importancia de la
democracia y la libertad.

En el afio 1953, dos hechos de politica internatibaa a cambiar radicalmente el
grado de reconocimiento del Estado franquista pi@séo de las naciones: la firma del
Concordato con la Santa Sede y los acuerdos hispat@americanos sobre el uso de
territorio espafiol por las fuerzas militares dedstados Unidos de América. La
victoria en la guerra civil lo fue del bando catéliconservador, del integrismo
tradicional de la oligarquia espafiola. Pero entkrpretacion que el joven Sacristan,
junto con el grupo de ‘falangistas de izquiergasio hacer de esta victoria, ya en el
marco de la guerra fria, debieron intervenir eleigedel desarrollo historico de los
acontecimientos. En 1951, la guerra de Espafia debidna batalla parcial de una
guerra ganada por las fuerzas politicas que disefiafa nueva Europa: algo a liquidar
con el resto de la guerra. La no liquidacién dehfjuismo descubria el nacleo duro de
su contrarrevolucion y la profundidad y extensiérsds alianzas. Este nucleo duro, la
oligarquia integrista espafiola, no fue nunca pasaator de las clases medias espafiolas
que participo de la reaccion contra la Republicas oue un aliado circunstancial que
posteriormente resultd ser el que dominara lacitna

El grupo de intelectuales universitarios de losse{® fue el primero de una larga lista
en romper con el régimen franquista. Mas alla dekzbnte de éste, en la marginacion
exterior, sometida y humillada, estaba la claserabespariola. Pero si la clase obrera es
en Espafia la gran derrotada de la guerra civiElenpa, en cambio, salié vencedora de
la guerra mundial. Los ejércitos rusos jugaron apepfundamental en la lucha contra
el fascismo y el hitlerismo, al igual que los pdo8 comunistas de Europa occidental en
la organizacion de la resistencia nacional coritfaseismo, papel reconocido en su
participacion politica en los gobiernos que orgaram la reconstruccion postbélica. En
un lugar tan cercano a la frontera, tan europemsynopolita, como es Barcelona, el
cambio de situacion debio6 percibirse con espegaizi. Esta situacion se refleja en un
articulo de Sacristan en LAYE 14, junio-julio 195Wna humilde verdad'Porque,

tanto como siegas de mieses humanas, las guemagraades talas de selvas
ideoldgicas. La experiencia de la lucha y de lardier ha quitado a su sistema teorico
todo valor]...](p.36) La simpatia que despierta en Sacristan Leon Degveejo
totalitario[...] que entro en la vida de Europa cona fuerte carga totalitaria que se
crey6 semilla y resultd lastrevoca su propia historia personal de joven fasiag
convencido de los ideales totalitarios. Pero querasingun sitio como en estas frases



se refleja con tanta claridad el reconocimienttadierrota de la idea totalitaria, al
tiempo que se reconoce el error que esa derrotabmya. Sacristan alaba en el libro de
Degrelle que comentaa campaia de Rusial reconocimiento de la derrota y el
abandono de la idea equivocada. Una cierta alegptare estas paginas, una alegria de
comprobar que se puede comenzar de nuevo y derppresal vencido, si equivocado,
no es malo. La estrategia de guerra de los venegediardesmoralizacion del enemigo
mediante la destruccidon de la poblacion civil erelaguardia- se funda, en cambio, en
una forma de racionalidad que Sacristan no podiptac Este sera uno de los motivos
por los que Sacristan ira mucho mas alla de ldadéeliberal.

La accion humana ético-politica es vista aqui @ariStdn como lucha vital por la idea,
lucha que exige el sacrificio y la renuncia delrgei®; desde esta perspectiva puede
entenderse también la dedicacion de Sacristareatego indio Gerénimo en 1972. Esto
ha sido sefialado por Francisco Fernandez Bueyati@ilo citado como una
caracteristica propia de Sacristan refiriéndosesaépoca muy posterior a la que ahora
se trataEs significativo el que durante el periodo del gue estoy ocupando [1974-
1976] casi todos los elogios escritos por Manoltgesiedicados a hombres y mujeres
que lucharon hasta el final, a "guerreros” (MT30;39)

No es tan importante, desde cierto punto de estdea por la que se lucha o la forma
de lucha, como el hecho de luchar. Pues la conseieueon que un "guerrero” busca
llevar hasta el fin sus principios obtendra siengur@ropia recompensa, que no sera
necesariamente la del éxito, pero si la de salblerseuerdo consigo mismo, incluso en
la derrota, por haber puesto en juego con totalicoidn la propia vida. Pero ademas la
accion humana necesita la idea verdadera por ltughbar: el sentido mas profundo de
la labor intelectual de Sacristan es, como se heeden esta tesis, la relacion entre
verdad y libertad.

En el marco de la situacion descrita, debe enteredarsiguiente afirmacion de
Sacristan en la entrevista ya citada de Sergio\dlaaquellos afios [1943-1950] leer
por ejemplo El Capital era verdaderamente difitilese fue el primer libro que se
buscé después de la crisis falangista, por considerel mas central en lo que habia
ocurrido en la historia desde el XIX ( op.cit.244& evolucion de Sacristan hacia el
marxismo arranca de la crisis misma de su falarmisi@ la derrota sin paliativos de
una ideologia en el terreno que ella misma prodi@ncamo fundamental, en el campo
bélico. Pues el totalitarismo habia proclamadwildsdes guerreras y la victoria en la
guerra como elemento decisivo en la bondad delé&esi La consecuencia de la derrota
es el reconocimiento de la bondad de las ideagsidecihcedores. La apuesta ideolégica
del fascismo conllevaba, por tanto, a través deefiuismo, el reconocimiento del 'otro’
en el enemigo, el reconocimiento de sus métodasctia, de su expresion como 'otro’
gue se afirma a través de la lucha, y si éste llicipgamente y vence, al
reconocimiento del valor de sus ideas. Es algontag adelante Sacristan podra
explicar como lucha de clases bajo el conceptcedermonia gramsciano, ya con los
parametros totalmente cambiados a través de laierpe politica y la intensa

reflexion filoséfica que se forjara en el préximecenio de su vid&.

!5 En el pasaje de Benomenologiael espiritudonde Hegel explica la dialéctica del sefior ysitvo a
través del enfrentamiento a muerte y la lucha poga@nocimiento, esta el nacleo explicativo de la



CAPITULO I

La intelectualidad europea de la segunda posguerra

1. El decubrimiento del 'otro’ en la clase obrera ictoriosa de la guerra (situacion
cultural de la sociedad europea tras la experienciaistorica de la Segunda Guerra
Mundial).

En la voz "Filosofia" escrito para la EnciclopeB&pasa -escrito en 1958 cuando ya
militaba en el Partido Socialista Unificado de @Qdta- Sacristan ha situado tres
corrientes como las principales de la filosofieopea de la posguerra: el
existencialismo, el positivismo y el marxismo; &rbel marxismo aparece disfrazado -
las condiciones politicas no podian permitir prodadente otra opcion- junto con dos
apartados mas: "El movimiento racionalista" y lasibofia de Teilhard de Chardin, bajo
el nombre de "Filosofias de intencion cientificsistematica” (SPMII, 171 y ss.).

Esto no es, desde luego, un mero disfraz. A viesésondiciones politicas' -por
denominar con un eufemismo la brutal represiongtesgero también para denominar
mas ampliamente los condicionamientos de la neam@gidlitica que muchas veces no
deja expresar abiertamente lo que se diria dentidn- obligan a adoptar formas de
expresion que, por el rodeo que realizan para ardstique se quiere decir, establecen
mediaciones nuevas para la teoria defendida ywswén su lenguaje y su alcance. Del
mismo modo que la practica proletaria, realizaddifciles condiciones de opresion,
origina nuevas formas de institucionalizacion dagige apuntan hacia una nueva
sociedad. Es el caso de Qsaderni del carcerde Gramsci con sus valiosas
investigaciones parabdlicas y sus aportacionesngliaje marxista. En el articulo de la
Enciclopedia Espasa, al agrupar junto al marxisitaocarriente racionalista y a los
cristianos progresistas, representados éstos [dbaficede Chardin, Sacristan muestra
cuales son por derecho propio los interlocutorgsl@giados, y al mismo tiempo los
aliados politicos por excelencia, del marxismo.

La descripcion por Sacristan de la filosofia eRulaopa de los diez afios que siguieron
a la Segunda Guerra Mundial, se centra en lagtreentes mencionadas; aparte hay
algunos elementos secundarios que son mencionakidsralmente para completar la
descripcion. Estasorrientes principales de la posguersan: el existencialismo y
corrientes afines, cuyo interés se ceptral analisis del sujeto humano, y no de la
realidad fisica, por ejemplo, ni el de los principios del conocimien{&PMII
95); el positivismo y corrientes afines, reflexgobre los procedimientos y la
epistemologia de la ciencia y cuya crisis a mediat#olos afios 50 recoge Sacristan; y
el marxismo -ademas de las filosofias de intenciéntifica y sistematica-, este ultimo
predominante en la U.R.S.S. y en el proletariadopo desde la revolucién soviética,
y que Sacristan ve como heredero del humanism@eanarogresista.

organizacion jerarquica de la sociedad desde ebmievista de la subjetividad; ese mismo pasaje
explica también la superioridad a largo plazo dedlitarismo y la solidaridad en las relacionesaes.



Respecto del existencialismo, Sacristan subrayaesido a Copleston qiiedo
pensamiento existencialista desemboca, con magwrwr claridad, en una propuesta
de «conversion» del hombre a determinada «autelatici(SPMII, 95). Dentro del
existencialismo de mediados de siglo, Sacristaalaefistintas corrientes, y cita como
principales representantes a Karl Jaspers y MAgidegger en Alemania, Jean Paul
Sartre y Gabriel Marcel en Francia y Nicola Abbagnan Italia. Como corrientes
afines se encuentran el personalismo de Mouniehig®ricismo del ultimo Ortega.

Una versién del existencialismo, el personalisine el pensamiento que fue adoptado
por el grupo de estudiantes universitarios queaemtren colision con el régimen de
Franco en los afios 40. La penetracion del existbsiwio en Espafia tuvo varios
momentos. En primer lugar, la filosofia de Unamunisqueda del hombre concreto y
sed de inmortalidad que s6lo en la experienciaicaishcuentra satisfaccion. Después
est4 la influencia de Heidegger y Jaspers en Gftemsya filosofia es una racionali-
zacion de los temas existencialistas. En tercar|ups fildsofos espafioles alcanzan su
madurez de pensamiento durante los afios 40-50jeedD la influencia existencialista
aungue su pensamiento esta dirigido por las nositvadicionales: Zubiri y Garcia
Bacca. La formacion del pensamiento de Sacristi@nessrelacion con todos ellos, pero
la influencia de Ortega ha sido fundamental paelecacion filosoéfica de las jévenes
generaciones espafiolas de la posguerra. Tenienteenata que Ortega era en aquellos
tiempos un pensador subversivo para el régimemtiata, no es dificil comprender
que aquellos jovenes hicieran ademas una integiatgue acusaba rasgos contra el
Estado franquista. Por ello a este grupo de irtieddes habria que denominarle
orteguianos de izquierda, y sus miembros, que fomddiversas revistas culturales,
provenian de la ruptura izquierdista de la Falaab&alangismo liberal' o 'de
izquierdas', al que se le afladieron algunos el@agmbvenientes de los sectores no
integrados de la sociedad espafiola de los 40.

¢, Qué era, pues, el existencialismo europeo da&ilos 40?. Ante todo rechazo del
cientificismo de la filosofia positivista y reflé sobre la subjetividad humana, sobre
la libertad humana como proyecto personal y sabétita como busqueda de
autenticidad. Para los existencialistas quedalva gl#e la ciencia no era capaz de
resolver los problemas esenciales del hombre, darttemenda crisis europea de la
primera mitad del siglo XX, acompafiada de las desrgs mundiales, habian dejado
bien patente: al tiempo que un gigantesco desarahtifico y tecnoldgico, se
producia una creciente inestabilidad de las sodeslhumanas y una alienacion mayor
de los seres humanos en sociedad. Se trataba estadlegar, mediante el analisis de
la conciencia del sujeto, a los elementos esemsada subjetividad para conducir al
ser humano hacia su libertad por la creacion deroyecto personal forjado en la
autenticidad del encuentro consigo mismo.

En realidad, el existencialismo era una respudstgesperada en buena medida, a las
sacudidas econdmicas y sociales que produciasthbile desarrollo del capitalismo de

16 Ortega ha afirmado que su primera toma de posfiastfica es un precedente de la filosofia de
Heidegger, sefialando que su principio 'yo soy gusycircunstancias' -eMeditaciones del Quijote
anticipa las afirmaciones del filésofo aleman sadr®asein’. Pero afirma después no haber desadml
esa intuicién primera. En todo caso, Ortega llegérecer a Heidegger, y sus escritos acusan la
influencia existencialista, especialmente la dpdeas del que fue amigo personal.



principios de sigld’. El concepto de 'angustia’ heideggeriano reflejesvalimiento de
las sociedad alemana ante la desastrosa economaidldgnania de la Republica de
Weimar. Es el horizonte de la proletarizacion aetg de la sociedad, anunciado por
Marx como tendencia ineludible del capitalismogie capas medias de la sociedad
rechazaban con tanta violencia como mostrarondag@s mundiales. Nada lo pone de
manifiesto de modo mas claro que la nausea quiesaete una tranquila tarde de
domingo el personaje de una novela de Sartre,@b&s famosa hasta el punto de
llegar a ser simbolo de una generacion de europeos.

El existencialismo fue, desde su origen en Kiesked, una llamada al irracionalismo
frente a la racionalidad econémico-productiva de sociedad burguesa que se imponia
cada vez mas irremediablemente en la Europa dioksltimos siglos. Una llamada a
la poesia frente al calculo de beneficios, a lgetividad frente al 'Absoluto objetivo' de
la sociedad y el Estado burgueses teorizados pgelHa valor de la élites 'auténticas’
frente a la democratizacion radical de la sociesdagida por la clase obrera.

Esto cambi6 con el fin de la Segunda Guerra MunBiacaso paradigmatico para lo
gue me interesa mostrar aqui es Sartre. No poraerisgn, buen conocedor de la
filosofia de Sartre, haya sido un seguidor incandal de sus tesis. Para Sacristan,
Sartre ha sido un objeto de estudio de mucho mitee¥o con distancia. Por ejemplo,
en las conferencias que pronuncio Sacristan solpensamiento de Sartre con motivo
de su muerte, se refiere a él como no marxistaei@ivargo, algunas de las posiciones
intelectuales y vitales de Sacristan tienen urad#d indudable con las Sartre; espe-
cialmente, su reflexion juvenil sobre la libertatmatiz kantiano de su marxismo con
su critica de la epistemologia marxista y la imgnacta concedida al compromiso
politico, deben verse como un paralelismo entrecanplensadores. Si Sacristan se alejo
rotundamente de los postulados existencialistasgpecialmente por el desprecio
generalizado en los existencialistas hacia la @eRero lo que ahora nos interesa de
Sartre es que éste ha sido el existencialista guemfesado mas sinceramente los
condicionamientos sociales de su trayectoria vital.

Me refiero a la primera seccion de (&gestiones de métodpie fueron publicadas
como proélogo a I&ritica de la razon dialécticaEsta seccion, que se denomina
"Marxisme et Existencialishg tiene apenas 25 paginas fue publicada primengane
en dos entregas sucesivas @8 TEMPSMODERNES revista dirigida por Sartre, (13e
année, n.139, Septembre 1957, y n.140, Octobre) 1BA#esaco las citas importantes
de este escrito:

«Pero lo que por el contrario empezaba a cambiarme era la realidad del marxismo, la pesada presencia
en mi horizonte de las masas obreras, cuerpo enorme y sombrio que vivia del marxismo, que lo

practicaba y que ejercia a distancia una atraccién irresistible sobre los intelectuales de la pequeia
burguesia [...]: lo que nos turbaba no era la idea; tampoco era la condicién obrera de la cual teniamos

17 El propio Sacristan ha analizado indirectamentgtigcion historica europea de los afios 30 en su
texto de 197@a Universidad y la division del trabgjeuando afirma que la divisién manufacturera del
trabajo podria haber sido superada en 1930, sdstipor la division del trabajo propia del maquinis
"Pero” -afiade "las clases dominantes fueron mas fuertes, subjgente, sobrestructuralmente, que las
dominadas'(SPMIII 141-142). Probablemente Sacristan est&qu@o aqui en los analisis gramscianos
sobre americanismo, fordismo y taylorisam{ologia 479:"Los residuos pasivos son los que en Europa
se resisten al norteamericanismo [et¢)..]



un conocimiento abstracto pero no la experiencia. No; era la una unida a la otra; era, como habriamos
dicho entonces con nuestra jerga de idealistas en ruptura con el idealismo, el proletariado como
encarnaciéon y vehiculo de una idea»!®

Veremos concretamente -en los textos de los oitelees barceloneses deYE que
constituyen el grupo generacional cataldn de MaBaetlistan y en los de otros
intelectuales espafioles de su generacion- la veleladtas palabras, mas alla de la
personalidad de Sartre y del grupo de edad al speepértenecio y al que se refiere el
plural de su texto. La clase obrera esta ahi borgtonte de la sociedad burguesa: se
trata de una clase social sometida que esta tratmfzor su propia hegemonia social, y
gue posee sus propios instrumentos conceptualespgueer a la ideologia dominante;
ideologia a la que, en cambio, estan sujetos lgsgi®s burgueses, intelectuales y
cultos, pero no independientes, clase también dirtaafa, aunque no explotada.

La rebelién pequefio burguesa contra el inestagigadismo surcado de violentas
crisis econdmicas en los afios 30, dio origen al@@mientos fascistas, con su
demagogia que imitaba la simbologia de las orgaitimas obreras. El propio Sartre
confiesa respecto de si y sus compafieros de edambgiarel peligro de desembocar
en el fascism@op.citp.26). La ambigledad de las actitudes en la épttesiar a la
guerra, que Sartre describe en este esquema ayrtafiio, son caracteristicas de una
época: es el querer jugar un papel histérico declase a la que este papel no le
correspondia: la construccion de la sociedad nupweasolo podia ser socialista. Todo
esto cambi6 con la guerra. Vuelvo al texto de 8artr

[...]pero hizo falta toda la historia sangrienta de este medio siglo para que llegdsemos a alcanzar la
realidad de la lucha de clases y para situarnos en una sociedad desgarrada. Lo que hizo saltar el
envejecido marco de nuestro pensamiento fue la guerra (op.cit.p.27).

Sacristan ley6 estas paginas, que aparecieromriem la revistaBMPSMODERNES-
la publicacién dentro deea critica de la razon dialécticas de 1960-. Las debio leer
con mucha atencién, como lo demuestra el que @cties una cita de esta misma
pagina, 27 en la edicion de Losada, para habl&adee en la voz "Filosofia" de la
Enciclopedia Espasa (1958):

«Estabamos convencidos al mismo tiempo de que el materialismo histérico constituye la tinica
interpretacion valida de la historia, y de que el existencialismo sigue siendo la tinica aproximacién
concreta a la realidad. No pretendo negar las contradicciones de esta actitud» (SPMII, 106).

Més adelante, cuando veamos la relacidn entréeexialismo y marxismo en el propio
Sacristan, tendremos en cuenta estas paginas. Abstliateresa fundamentalmente su
contenido biogréafico. Encontramos en las declareessartreanas que el fenomeno que
se podia comprobar en la evolucion intelectuabdgdvenes universitarios espafioles,
se da también, salvando las distancias, entreglagie burguesia intelecual francesa.
Es el siguiente: se da un momento de ascensoidiedlagia fascista en los afios 20-30,
gue atrae a los jévenes de clase media haciadfidelvadical. Este proceso se invierte
a partir de los afos 40, cuando estalla el cooffimtindial, y especialmente desde el afio
43, cuando la victoria de las fuerzas aliadas daryadlo cuestién de tiempo. Lo que
diferencia a las situaciones de cada grupo de esfaetifico es la diferente situacion

18 Critica de la razén dialécticavolumen |, Editorial Losada, Buenos Aires, 196{3.25-26.



histérica de su nacionalidad; pero dos hechos glsedeben anotarse para entender la
evolucion de una buena parte de estos intelectuates la atraccion que la clase obrera
ejerce en las capas medias de la sociedad -hgstatel de que la ideologia fascista
s6lo puede ganarselas a través de una falsa intdei las instituciones de aquélla-, y
dos, que el hecho de la guerra y mas aun la véctdiada en la Segunda Guerra
Mundial marca un cambio de rumbo en las actitugesstios intelectuales.

Y es que la guerra fue para Europa la victoritedelases populares encabezadas por
el proletariado. Fueron los partidos comunistagjlegs organizaron la resistencia e
hicieron posible la liberaciéon. Fue la U.R.S.Sa&k que mas contribuyo a la guerra en
victimas y en esfuerzo bélico. Como consecuencestievictoria varios paises del
centro de Europa entraron en el socialismo. Chimala revolucion en 1949. El
balance de la guerra fue netamente favorablefaéasas de izquierda. La consciencia
de esta situacion politica, de esta correlacidiueeas en la lucha politica favorable
para la izquierda liderada por el Partido Comunfsi@a expresada por el Secretario
General del Partito Comunista Italiano, Palmiro lladty, en su discurso al X Congreso
en 1962:

«Hace diecisiete afios que terminé la Segunda Guerra Mundial con la victoria de las fuerzas
democraticas y socialistas. En estos dicisiete afios se ha desarrollado, en los principales paises y sobre
la arena internacional, una lucha sin cuartel... El progreso ha sido mads fuerte que la conservacién y la
reaccion. El socialismo ha obtenido victorias decisivas».!

También el fildsofo marxista hiingaro Gyorgy Lukhessido consciente de la
importancia politica de la victoria contra el fased en la Segunda Guerra Mundial y
de las perspectivas abiertas para el socialisme@stanvictoria. En una conferencia
celebrada en 1956, Lukacs afirmaba:

«[...] esta guerra mundial trajo una inconmensurable ampliacién del socialismo. En Europa tuvo como
consecuencia la realizacién de las democracias populares; nacid la gloriosa revolucién china. Esto
significa: La contradicciéon segun la cual nuestra estrategia y nuestra tactica estaban determinadas no
por la oposicién fundamental de la época, la oposicién entre capitalismo y socialismo, sino por la que
existia entre fascismo y antifascismo, era una auténtica contradiccién dialéctica, la expresién del
movimiento histérico real».?

Nada expresa tan bien la alegria de esta viatori#@o los escritos de Ernst Bloch.
Especialmentek| principio esperanzaPues como ha dicho Gyorgy Lukacs al comien-
zo de su®rolegbmenos a una estética marxidtaducida por Manuel Sacristan en

19 Sono diciassette anni che & finita, con la vittatéle forze democratiche e socialiste, la segonda
guerra mondiale. In questi diciasette anni si @uppata, nei paesi e sull'arena internazionale, lotta
senza soste]...] Il progresso € stato pil fortdalebnservazione e della reazione. Il socialismo ha

riportato vittorie decisive

201...]dieser Weltkrieg brachte eine unermeRliche-geiRerung des Sozialismus. In Europa hatte er
das Zustandekommen der Volksdemokratien zur Fdlgeguhmreiche chinesische Revolution wurde
geboren. Das heil3t also: Der Widerspruch, da3 unm&irategie und Taktik nicht von dem fundamentalen
Gegensatz der Epoche, vom Gegensatz zwischen Kapita und Sozialismus bestimmt war, sondern
von dem zwischen Faschismus und Antifaschismusgiwaiialektischer Widerspruch, der Ausdruck der
wirklichen historischen Bewegun@er Kampf des Fortschritts und der Reaktion in deutigen Kultur.
Conferencia en la Academia Politica del 28 de Jdri@956, recogida en el volum&yorgy Lukacs
Ideologie und Politikl.uchterhand, Berlin, 1967, 609).



1966-, lo que hacia valioso el sentimiento de esyar en aquel momento era la
inmensa posibilidad, abierta por la revolucionhésta en Rusia, de construir un mundo
nuevo. A llenar esa posibilidad con los conteniatdpicos que forman el suefio de la
humanidad, con los proyectos de liberacion humangeaidos en los mejores deseos
de la humanidad reflejados en mitos, leyendagjiogles y utopias, estaba dirigido el
libro de Bloch. Su intencion era mostrar los modele la liberacion que estaban
prefigurados en la fantasia milenaria de la esgaaieana. Con ello podia ofrecer una
orientacion a las poblaciones de los estados siamkcerca del camino a seguir. La
consecucion de la paz, la fraternidad, la igualdkdlibertad, el desarrollo de una
tecnologia que permita a los seres humanos dotaimaturaleza sin destuirla, la reden-
cion y la felicidad para los desheredados, lasiatoge la felicidad terrenal y las del
orden justo y armonioso de la sociedad humana,atbd@onstituye un material
riquisimo que hay que explorar e investigar y geleedservir para fijar los fines que una
sociedad socialista debe proponerse alcanzar. b®aquella posibilidad ya se ha
cerrado, lo que mas podemos lamentar es que Blo@ra que abandonar un pais
'socialista’ por no poder decir lo que pensaba.

El fénomeno que nos interesa y que he venido ctaméo, la atraccion de la pequefia
burguesia hacia la clase obrera -ese fendmencmaépotenciado por las ideas
dominantes-, es manifestacion de una necesidalletead en la experimentacion de la
propia vida no cefiida a las convenciones y prejgide una sociedad clasista, y
manifestacion, sobre todo, de la necesidad de oeeoml 'otro' mas alla del narcisismo
predominante en la cultura burguesa. La clase alsesha constituido en el 'otro’ para
la pequefia burguesia intelectual en un determimamoento de la historia de modo
difuso y seminconsciente, segin muestra Sartra.d3¢, el sentido del auto-
reconocimiento de los intelectuales pequefno-buegues la clase obrera se explica del
siguiente modoEste proletariado lejano, invisible, inaccesibleyp consciente y
agitado, nos daba la prueba -oscuramente para msid@onosotros- de que no estaban
resueltos todos los conflictédsp.citp.26). Los jévenes burgueses pueden sentir en su
sentimentalidad que los conflictos no estan regsieRero la sentimentalidad no prueba
la realidad de una subjetividad desencajada: stdaealidad desencajada puede
mostrar la verdad de una subjetividad rota. Ent®teeafueras se hacen interiores,
identificaciones propias, al mostrar la exteriadideal del conflicto interno.

Nadie sinti6 tan fuerte en su espiritu esta aibacbacia abajo’ que la clase obrera
ejerce sobre la pequefa burguesia de la posgusna una mujer, que abandond su
puesto de profesora del Liceo para hacerse obediaRenault, Simone Weil. Ella se
convertiria en simbolo para los jévenes inteleewide IAYE. Pues para muchos de
estos jovenes, y principalmente para Sacristamascarada fascista de la imitacion
pseudo-'obrerista’ habria descubierto una verdateecion: para él las
contradicciones del credo joseantoniano fueron plgamente vividoPero no solo
para los falangistas de izquierda, ya en ruptundadé-alange, fue Simone Weil un
ejemplo de accion ética. También personas tandalejde este ambito como los
hermanos Ferrater y que se unieron al grupo déisadentes falangistas, sintieron la
llamada de la vocacién de Weil como ejemplo deGacética. ¢ Quién era, pues, esta
mujer? ¢ Cual fue esa experiencia suya que resirltars importante?.



Simone Weil nacio el 3 de febrero de 1909 en andlia de intelectuales parisinos y
estudio en el Liceo la ensefianza secundaria cavegramiento y buenas
calificaciones. Después de licenciarse en filos@afipartir de 1931 ensefia en diversos
Liceos. Pero en 1934 abandona la ensefianza pagespantrabajar en la fabrica
Renault como pedn no cualificado. En 1936 partieipda guerra de Espafia durante
unos meses dentro de un grupo internacional dejaistas. Vuelve a Francia en 1937 y
después de la ocupacién de este pais por las @tgaanas, en 1940 tiene que emigrar
por su condicion de judia. Muere en agosto de 943 hospital inglés.

Simone Welil, que escribio bastante en sus poaws @éivida, estaba hondamente
interesada por el cristianismo, especialmente éadsumistico, aunque era totalmente
opuesta a la Iglesia como jerarquia, y por el nsamgicomo pensamiento de la clase
obrera, aunque milité en grupos muy proximos at@iamo. Pero lo que intereso
especialmente a los intelectuales catalanes, conpm gfue principalmente su practica
de desclasamiento, su participacion de la vida dtake obrera desde dentro; y esto, no
como mero cuadro del movimiento obrero o como éatelal organico del mismo,
aungue, sin duda, esto también lo fue con grarml@saclicciones. Sus experiencias
directas como parte de la clase trabajadora, expeas de desclasamiento, fueron
recogidas en un volumeha Condition Ouvriéré', que fue traducido y publicado en
Barcelona en 1962 por la editorial Nova Terra, ebtitulo Ensayos sobre la condicion
obrera Su aparicion en francés en 1951 fue saludadarmorecension de Gabriel
Ferrater en las paginas deyle, numero 18 -en niumeros anteriores de la revista
Sacristan habia recensionado otros libros de Végiuplicados-.

Su experiencia como militante en el movimientceobiorganizado fue la siguiente: el
grupo de referencia béasico fue en un principio pHieael de los sindicalistas mas duros,
un grupo que se habian entusiasmado por la revolsaviética y después se habian
desengafiado por la burocratizacion stalinistagBgpaban alrededor de la revista
REVOLUTION PROLETARIENNE, grupo cercano a la CNT espafiola. Sin embargo, su
participacion en la guerra de Espafia cambi6 syeetisa: las atrocidades de la guerra
la alejaron de la revolucion armada por su cruejdpbmovié el pacifismo durante los
afos inmediatamente anteriores a la guerra murziabués pudo comprobar que
algunos de los activistas del pacifismo colaboratmmel nuevo régimen frances
apoyado por las tropas hitlerianas y sufrié unymdd desengafio. Es en este momento
cuando se acentla su acercamiento al cristianismo.

Esta vida es una auténtica leccién de arrojo enté al servicio del ideal de justicia.
La veracidad con la que Weil afronta los problefoaslamentales de la sociedad
capitalista -la division en clases, la alienaciéhptoletariado, la esperanza de una
nueva organizacion de la produccion que termindaatfienacion proletaria y con el
estado de injusticia-, es incuestionable. La cdittariedad en la que su propia accion
se movia, animada por la pasion y no por el caladmnal, también. Es esta
caracteristica de su personalidad la que hace ailepieéda ser encuadrada en el exis-
tencialismo. La primacia del elemento ético inmizafiieente sentido y actuado; la
autenticidad de su vida personal, con sus conse@semcapacidad para insertarse en
la accidn colectiva acordada en el grupo, refugitagnterioridad, anhelo de lo

21 Simone WeillL.a Condition OuvriéreParis, Gallimard, 1951.



absoluto de la personalidad individual. Weil es pequeiio burguesa que, como Sartre,
siente la presencia de la clase obrera en su Imbeizpero a diferencia de éste, su mayor
arrojo, su pasion por la justicia y el sentimieti¢oesperanza que suscita la Revolucién
soviétic&?, la llevan a una vida de total entrega a una émpeia que es clave en la
sociedad capitalista desde sus origenes -puestéstpiee funda en la creacion y
explotacion de una clase que debe vender su fderizabajo para sobrevivir-: la
proletarizacidn y el desclasamiento. Ofrezco unmesh de los puntos principales de la
experiencia obrera de Simone Weil: ificultad paxér\con absoluta autenticidad la
experiencia del proletariado industrial por su ¢oidt de intelectual; la sujecién brutal
al trabajo de la fabrica le produce sentimientodat@lidad; cada instante libre de
sufrimientos y de humillaciones tiene que ser idoilcomo una gracia; la tentacion

mas fuerte de la vida proletaria es no pensahrero que quiere conservar su dignidad
se ve constrefiido a luchas cotidianas consigo miamaoa ruptura interior prolongada,
a un perpetuo sentimiento de humillacion, a suéntos morales agotadores, puesto
gue se ve en la necesidad permanente de rebagaessgtisfacer las exigencias de la
produccion y de volverse a levantar para no pesdgropia estima.

2. El caso espafiol: el grupo AYE.

Esteban Pinilla de las Heras, miembro del gruppeglitaba bYe, ha escrito un libro
de memorias sobre aquel periodo de la vida inteéespafiolaEn menos de la

libertad (Barcelona, Antrhopos, 1989), y en especial, saljtella revista de principios
de los afios 50,AYE. No basta recordardice Pinilla de las Herasue aquellos eran
unos afos de dictadura militar y de opresion clakride cierre forzoso del pais a
tendencias intelectuales y vitales transpirenaickescartillas de racionamiento, de
tuberculosis, de hambre, emigracion a Argentinaeadzuela. Fueron afios también de
intensos debates y luchas [(dp.cit.17). En ese pais sumariamente descrito aqui por
Pinilla, LAYE fue instrumento de expresion y centro de debdfequopara el grupo de
intelectuales barceloneses que se apartaron depéaaion pasiva y generalizada del
régimen franquista por la sociedad espafiola delaquios?

LAYE pudo salir a la luz como boletin profesional yardt del Colegio de Doctores y
Licenciados en Barcelona, gracias al apoyo finaade la Delegacion de Educacion
Nacional en Barcelona. La linea de pensamientoopngthnte en ella es el existencia-
lismo, pero con deslizamientos conceptuales questrarela influencia marxista. Los
autores de filosofia mas comentados son José Ortégaset -especialmente por

22 Pero fue consciente de las dificultades derestducion proletaria para cambiar realmente |laaso

El nombre de opio del pueblo que Marx aplicaba eeligion,... conviene por esencia a la revoluciba.
esperanza de la revolucién es siempre un estugefedpp.cit. 263). Citado y traducido por Gabriel
Ferrater en la recension Ha Condition OuvriereLAYE 18, 73.

23 Los rasgos de aquel grupo de jévenes son gmtlets por Pinilla de las Heras del siguiente modos:
a)Eramos lo bastante jovenes para no haber tomaditemle la Guerra Civil. b)Eramos lo bastante
maduros para no aceptar acriticamente los mitossydrgumentos ideolégicos del Régimen. c) Lo bas-
tante rebeldes para no aceptar la interiorizaci@ sl poder ni de su autoridad. d) Lo bastante
cosmopolitas para no asumir un nacionalismo reyricarpetovetonico, castellano-imperial, divorciado
de las angustiosas realidades econémicas, socialesmanas, del subdesarrollo. €) Lo bastante
enterados de las realidades del mundo para no deepropaganda del Régimen. f) Lo bastante
escépticos para no compartir el espectacular y apte fervor religioso, ni ser subyugados por supom
pa, ni creer en la necesidad de la union de ladiglyy el Estado. g) Lo bastante perdedores con el
resultado de la Guerra Civil como para estar amatga por la comparacion de una situacién de mayor
properidad y mayor libertad, con otra de mayor noedidad y de menor libertadop.citp.19)



Sacristan-, Xavier Zubiri -cuyo filosofar en aqo@mento frisaba con el existencialis-
mo-, Martin Heidegger, Jean Paul Sartre y Simoné.\B/sta Ultima era objeto de una
admiracion especial. Pinilla de las Heras afirneata respecto:

«Manuel Sacristdn y Gabriel Ferrater publicaron en LAYE extensos comentarios a las primeras
ediciones (obviamente pdstumas) de los escritos de Simone Weil, e incluso LAYE llegé a anunciar la
confeccién de un numero monografico* dedicado al estudio de los textos de quien ya entonces era
juzgada como una de las grandes figuras intelectuales europeas en los tormentosos afios que
condujeron a la Segunda Guerra Mundial. Ese nimero de LAYE no lleg6 a publicarse» (op.cit.p.12)

Si se publicaron estudios sobre Zubiri y Heidegéste de muy especiales
caracteristicas, como veremos- y numerosas recessioentre éstas la resefia por
Sacristan de la traduccién de José GaoSe€iel und Zeitde Heidegger. Aparte de
numerosos articulos de contenido cultural. Peratacteristico de las inquietudes
intelectuales del grupoAlYE es la centralidad de su interés por Simone Weil.
Centralidad que hemos de comprobar inmediatamesgehg intentado explicar. Esta
centralidad es la de su voluntad de proletariza@omo rasgo caracteristico no tanto de
su personalidad sino de la época, y, ain mas glaegb®ca que vivido Weil, de toda la
época capitalista.

Los analisis marxistas del fenomeno fascista €&utapa de entreguerras apuntan a su
explicacion a través de fendmenos estructuraledasalrrollo capitalista de la época 'y
de la reaccion de las distintas clases socialesemuts fenOmenos. La forma subjetiva
gue tomo esta reaccion entre las clases mediag peesk retratada en la filosofia de
Heidegger: es la angustia del desclasamiento gaan@n del valor de la vida en comun,
el misticismo de la subjetividad puesta en relacidm el Ser manifestandose en el
tiempo. Pero esa angustia y esa negacion -comaraleskacs ercl asalto a la razén
no son sino reacciones de la subjetividad indiMlidtzaante el proceso inexorable de
proletarizacion de la sociedad entera que produgesarrollo de la sociedad industrial.
De ahi la contradictoriedad y la ambigtiedad basoda que se mueve el fascismo:
rechaza demagogicamente el capitalismo al tiemp@aacura mantener las relaciones
de produccidn existentes.

El caso de Welil es justamente el contrario. Hapremdido el sentido de la historia y
quiere ir lo mas rapidamente hacia €l con una isa&oluntad alimentada de
esperanza. Ella se guia por un sentido innato festigia y una fe en el proceso de la
historia como proceso de salvacion que tienen eoradaes en la religion judia. Por eso
es tan llamativa su decision: en una Europa enddap clases medias se aprestan a la
defensa de sus privilegios, preparando la guersaattéz de la historia de la
humanidad, ella con sencillez y humildad va haasacbndenados. Su accioén no se
funda en el célculo ni en un analisis marxistalguedique la futura victoria proletaria:
ella no sabe que esto sucedera, ni confia en m#agwolucionarios, ni tampoco llegé a
ver el fin de la guerra mundial. E incluso el hogjae comprobo en la guerra de Espafa
le hizo confundirse y defender un dudoso pacifiem@l momento de mayor peligro.

¢ Por qué los jovenes intelectuales barceloneskesydese interesaron por este
problema? Por diversos motivos. Sacristan y l@nfgistas de izquierda por desengafio

24 Ver LAYE 14, junio-julio de 1951, pagina 8, nota de la Redatci



ante el franquismo, y también por la educaciomfzikta recibida, demagdgica pero
idealista: la autenticidad de Simone Weil supomia mediacion para su acercamiento a
la clase obrera. Los otros jovenes burgueses qtieiparon en la revista desde afuera
del regimen, como el catalanista Gabriel Ferrgi@bablemente por recuerdo de la
experiencia histérica de una Republica en la qadidaza de clases entre la pequefia
burguesia y el proletariado estuvo a punto de dauelco a la historia de Espafa. Y
todos ellos por la intuicion de que aquella expmige de Weil era algo mas que mero
heroismo personal, que sin duda lo era.

La recension de Gabriel Ferrater exvk del libro de Simone Well, incide en tres
puntos: primero, en las criticas de Weil al procgsguido en Rusia después de la
Revolucion soviética; segundo, en la cuestion abtergando a la conclusion que Weill
no ha descubierto nada nuevo a pesar del valar deperiencia; tercero, la conclusion
positiva es que la experiencia le ha servido plg@ de todos modos, a Weil: para
descubrir la vaciedad del mundo burgués -algo gatuaier persona honrada e inquieta
puede comprobar sin necesidad de ir a trabajaadg@mente en la fabrica-. Lo
importante de la recension es que demuestra queeGbrrater esta preocupado en
buena medida por la problemética obrera y recolascmquietudes pequefo-burguesa
por la explotacion. La cala en la obra de Weil sonely honda -en cierto modo se trata
de un aprovechamiento anticomunista de Weil-, peritumina desde el conocimiento
de los téoricos clasicos de la Economia Politicanhcluido.

Gabriel Ferrater reconoce que la cuestion obrepaseisamente la mas grave y
urgente cuestiamQue el tema del trabajo y de la clase obreraasuestion de
importancia para el grupo deYe, viene demostrado por bastantes textos. Por egempl
el poema de Jaime Gil de Biedma publicado en elendrh6 de la revista, noviembre-
diciembre de 1951, pagina 3&luien que duernieEn este poema leemos que,
Alguien esta presente/ que duerme en las afueessafueras de Barcelona, como las
de Madrid o las de Paris, estan pobladas por bowdgs barrios obreros, barrios que en
alguna ocasion se han denominado precisamentesdormitorio:.Las afueras son
grandes/ abigarradas, profundaSil de Biedma evoca en estos versos la preséecia
la clase obrera en su horizonte de pequefio burjugsa presencia, sin ser hostil -es
alguien que duerme-, si es extrafia e incomprensirkesu sensibilidad:

«Si subiera al salon
familiar del octubre
el templado silencio
se aterraria.

Y quiza me asustara

yo también si él me dice
-irreparablemente-

quién duerme en las afueras».

Precisamente, unos afios mas tarde, Luis Goy&saigbiria una novela que titul@s
afueras Para Gil de Biedma la presencia no es hostif peextrafia. Esta presencia es
el descubrimiento de otro universo vital y humasajniverso de las clases explotadas,
gue produce espanto, como una acusacién mudas earlgenciones célidas que
sostienen la vida de las capas acomodadas. Efainuo otro que posee un conoci-



miento aterrador, cuyo descubrimiento podria cambigparablemente la vida del
poeta. En la invocacion inquietante de este otyaidmmbién el semidesvelado
descubrimiento de una vocacion, de una llamadadgPaventurarse que detras de
estos versos hay una lectura de Weil y una meditambre la ‘condicon obrera'?
Pienso que si. En el nimero 14 derik, junio-julio de 1951, habian aparecido las
recensiones de Sacristan sobre cuatro libros derf@iWeil:La pesanteur et la grace,
Attente a Dieu, L'Enracinement y La Connaissanceaurelle Y el tema de Well
estaba en el ambiente del grupo aquel afio.

La clase obrera duerme en las afueras, en eklintiiorizonte de los jovenes
burgueses. Tal vez algun dia despierte. De hetBd,de marzo de 1951, para mostrar
gue no todos los conflictos estaban resueltosaB&lproducido la huelga de los
tranvias en Barcelona, una gigantesca movilizagidshadana seguida por una huelga
obrera. La censura reinante impide que @velLse haga mencion de ello. Por el
contrario, el nUmero 12 de marzo-abril de 1954iskaza -para no levantar sospechas
como el cofac de las botellas de los versos deat.oom un articulo del candnigo Jesus
Montagut Roca encabezado por la pregtip@onduce el regionalismo al sepa-
ratismo? y salpimentado con elogios a José Antomidiscutible maestroy otro de
José P. de la Puent&obre la democracia liberal'ton citas de Hitler y Mussolini.

Pero el tenor subversivo de la experiencia de ¥éeguede encontrar subrepticiamente
manifestado por doquier en los articulos de lastaviEn el nUmero 18, Gabriel Ferrater
comenta la pintura de Miguel Villa, acompafande@mentario de la lamina de un
cuadro,La TabernaEn este cuadro un personaje -un personaje quégesie identificar
como perteneciente a la bohemia artistica- comeafiteria obrera esta sentado en una
mesa de café, una tipica mesa de marmol redonda dee hay en muchas tabernas en
este pais. No lleva camisa y la chaqueta va satag@renda sin cuello, un jersey. Sobre
la mesa pipa y botella. Gorra de obrero, barbands dias sin afeitar. La cabeza se
apoya sobre el pufio cerrado de la mano y el codp®ga sobre la mesa. Es el
pensador de Rodin, el pensador clasico, transfiguea moderno, proletarizado. Su
mirada esta perdida, fija en las ideas y no enuglda real. Tal vez un poco
melancodlica. El articulo de Gabriel Ferrater naedioa palabra sobre el tema; se limita
a registrar la técnica. Pero esta imagen recuardadlamacion de Sacristan cuando
visita Heidelberg]...]si la tradicion cultural es esencial y no eptdamente formalista,
resulta compatible con la proletarizacion mas radidel modo de VidéLAYE 7-8, p.9).

El grupo de kYE aprovecha las experiencias de los artistas earehio del
desclasamiento, lo que se ha denominado la bohpar@sefalar la tendencia a la
proletarizacion en la sociedad. Que uno de los m@sinspiradores de esta toma de
consciencia haya sido Sacristan se puede demagteatir de sus textos. Pero antes se
puede mostrar cOmo esta tendencia aparece tambléa etros textos deayE. En
LAYE 11, enero-febrero de 1951, en las paginas de laa@apde la revista que trata de
los temas profesionales de los licenciados, O.@alescribe un articulo sobre la
situacion del profesorado tituladgn torno a las nuevas Bases de trabajo y algo mas"
En él hay un cierto tono corporativista y de distamiento frente a las clases
proletarias, y no sélo de reivindicacidén sociah &nbargo, este prejuicio se ve sobre-
compensado por la protesta:



«Logrado el salario suficiente y con el fin de garantizar su efectividad, deberian aplicarse medidas
drasticas contra los agiotistas, intermediarios sin escripulos y, en general, contra aquellos que, guiados
por su egoismo y haciendo honor al homo homini lupus de Hobbes, perjudican los intereses de la
comunidad, y someter, a toda esa picaresca de gentes que no trabajan, y cuyos medios de vida son un
interrogante, al cumplimiento inexorable del precepto biblico: "ganarés el pan con el sudor de tu fren-
te». (op. cit. 7)

Es el recuerdo de la politica del Frente Poputdadl Republica, alianza de la
pequefia burguesia intelectual con la clase odeeqgae late en el fondo de este alegato.
No es una politica revolucionaria del proletarigmique aqui se propugna, sino una
politica de renovacion y reformas profundas deteslad espafiola, una politica que
restablezca la solidaridad entre las capas so@alesl respeto al trabajo honrado y el
desprecio de la especulacion y el fraude, alimesta@ddicionalmente en Espaiia por
las formas econdémicas y el sistema politico delEses dominantes.

En este mismo numero de la revista, Jesus Ruia, gtcion de comentario politico
titulada_Entre sol y sply que lleva como epigrama la significativa fréksesta en el
suefio son los hombres obreros de lo que pasaranrmdq habla de la politica interior
de los Estados Unidos. Sefala el robustecimieritbquodel proletariado, del despertar
de su conciencia politica conéw Dealde Roosevelt y de la elevada sindicalizacion
de la clase obrera americana. No hace falta recqt@aRoosevelt fue el aliado de la
U.R.S.S. en la guerra contra el fascismo europmaeysu politica interior puso las bases
del Estado del Bienestar, que ha sido la polincéatdemdcrata de la posguerra hasta
hoy en dia. El robustecimiento politico del pralietdo ha sido, en la experiencia
historica de la pequefia burguesia intelectualaadala garantia de la democracia,
quizés no tanto desde las posiciones revoluciohdada Confederacion Nacional de
Trabajadores anarquista, como desde la moderasidatégica del Partido Socialista
Unificado de Cataluiia, afiliado a la Il Internacab.

El concepto de trabajo se hace central. Es mogil no todos los redactores de't
hayan sido plenamente conscientes de esta tendBectaun curioso articulo de
Alberto del Campo en el nimero 21, noviembre-ditiende 1952, de la revista sobre
"El trabajo material en la filosofia de Martin Haedger"muestra la fuerza con que
estos jovenes reivindican la nocion de trabajo.@ahpo en su articulo quiere
enmendar la plana a la traduccion 8ein und Zeitle Gaos. Lo hace de modo que
muestra qué es lo que verdaderamente le impodael grupo de intelectuales del que
forma parte, y en esto carece de significado gag@rapuestas tengan poca verosimi-
litud.

La traduccion de Gaos &ein und Zejtcomo sefiala Sacristan en la recension que hace
para el nUmero 17 de la revista aparecido meses,ad de gran calidad. El articulo de
Alberto del Campo es, por tanto, un juego en patteico, pero que le permite llegar
hasta donde quiere. No se puede fabricar un Hegdlelggizquierdas sin grave engafio.
Pero, conociéndose el engafio de antemano, lacatéfitiempo que se hace finos
humor e ironia, sirve para mostrar como puede &gfwarse la filosofia de Heidegger
para fines mas humanos que la defensa del nagoogalismo. Cito este articulo en la
p.9 de lavE 21
«El hombre estd determinado a un trato continuo y forzoso con los entes que encuentra en su mundo
y a esta determinacién de su ser que le acarrea tales tareas, Heidegger le denomina Besorgen (Sein



und Zeit 57), término que J.Gaos ha traducido por 'curarse de'. Pero si pensamos que en todos estos
modos concretos de la Besorgen siempre encontramos un trato con las cosas, un quehacer, un trabajo,
(por qué no traducir, pues, Besorgen por trabajo, expresiéon mucho mas viva y eficaz que la que
propone Gaos? [Y a continuacion se remacha el clavo:] Y atn podriamos concretar y perfilar mas esta
traduccidn, si entendiéramos por trabajo, el "trabajo manual"».

Este texto opone a la problemética de la autelaticen Heidegger, las formas de la
propiedad y la impropiedad en la existencia, akteimla caida d&aseinen la coti-
dianeidad, su realidad social. Pero Sacristanidide homenaje a esa interpretacion,
gue pudo ser la suya en 1952, recordandola couitandel articulo en su tesis doctoral
sobre Heidegger. La justificacion consiste recocilatas raices hegelianas del
pensamiento de Heidegg@rLo que permite a Sacristan la superacion dedadfia de
Heidegger es un andlisis de la inautenticidad excsalista que le lleva a descubrir la
alienacion en sentido marxista-hegeliano y a djsiinentre vida cotidiana alienada y
vida cotidiana auténtica alli donde Heidegger nadatla autenticidad.

Ahora bien, con esta forma de no querer entendliedegger desde Hegel, del Campo
muestra la verdad de la angustia heideggerian&yitka del mundo: no hay mas auten-
ticidad que la del mundo del trabajo para el sendno y querer escapar a él es
descender a los infiernos. Al final del parrafopealta de pagina, Alberto del Campo
concluye su razonamiental adoptar este términfpa traduccion de ‘Besorgen’ por
‘trabajo’] vinculamos a Heidegger nada menos que con Helgalaédefinia la actitud
del hombre frente a la naturaleza como trabajo

Es claro cdmo las categorias marxistas o racgtaalien general, aqui la categoria de
trabajo acufiada por Hegel, subvierten el discuedoslifilosofos de la derecha en
manos de estos intelectuales obligados a guatdacisi bajo el régimen represivo de la
dictadura fascista. Estos jovenes se han hechgumateos de izquierda -del Campo cita
a continuacion a Ortegha vida es quehacerutilizan su filosofia, encuentran siempre
un punto de divergencia con él, la democracialpétad frente al elitismo, y se
posicionan junto a la clase obrera. En el mismiowd de del Campo se diag:
hombre trasciende, pues, el mundo natural pararco@amundo nuevo, el de su
trabajo, que es propiamente donde vive y se m@werdadero mundo de sus ocupa-
ciones, de sus intereses y tareas.

Se habla de Heidegger, pero parece que se esanaenen Engels. En el
existencialismo predominante ea¥E se han filtrado ideas que responden a la
experiencia de la clase obrera. El rechazo dertapcion y la falsedad del fascismo les
lleva al encuentro con el marxismo. Por eso, estetectuales estan tan cerca de
Simone Welil. Y si bien es cierto que reconocenajisterio de Ortega, encuentran el
modo de no someterse a sus categorias.

Sintesis de hegelianismo marxista y existencialipnetende ser la posicion de Sartre
en LESTEMPSMODERNES 0 al menos Sartre ha valorado la filosofia qutgndia esa
sintesis; véase, por ejemplo, el articulo 8 TEMPSMODERNEScOmentado mas
arriba. Esta relacion del existencialismo con Hegelbn su continuacion natural en
Marx- desarrollada por diversos pensadores frasaséos afios 50, y que Sacristan ha

25 Manuel Sacristan Luzohas ideas gnoseolégicas de Heidegdgarcelona, CSIC, 1959, 270, nota 32.



tenido en cuenta para elaborar su articulo Filagafta la Enciclopedia Espasa (SPMII
204-205). ¢, Cual es la relacion de Sacristan c@s estrientes hegelianas del
existencialismo? El punto tedérico central del extistalismo respecto de la filosofia de
Hegel es la subjetivacion de la teleologia: Saumisefendera en sus escritos la
inexistencia de una finalidad objetiva en la histgréste es el rasgo basico de la persis-
tencia del modo de pensar existencialista en eisaic posterior.

Los jévenes del grupo Laye, ademas, estan loieafemente al tanto de la evolucion
del pensamiento como para estar informados dedggsa en Madrid. En los nUmeros
19 y 20 de la revista, Jesus Nuiez informa deb del conferencias de Xavier Zubiri en
la Camara de Comercio de Madrid. El titulo de edtieulo publicado en dos entregas
es"En Madrid: Zubiri y la libertad” En estas conferencias, Zubiri, después de haber
dado un repaso a las concepciones de la libertéabatistintas filosofias, expone su
posicion.En primer lugar-dice Jesus Nufiez al exponer la filosofia exphgaol
Zubiri- es un error creer que la conciencia es una realidaldstantiva[...] Su conteni-
do es puramente formal; es el modo con que el hemamibe las impresiones del
exterior (LAYE 20, 100). El concepto de substantividad es centraludiri y sera
recogido y utilizado por los miembros del grupo éay en especial por Sacristan,
aungue éste, como veremos, lo utiliza siempreigdfii. Lo substantivo para Zubiri es
lo que tiene una correspondencia en la sensibihdadana, frente a lo formal de la
conciencia. La exposicion de Zubiri tiene un mi#ntiano, pero Zubiri acentla los
rasgos sensibles del sujeto humano frente al fismalintelectualista kantiano y define
al sujeto humano como 'sensibilidad intelectivatoE conceptos son importantes para
el desarrollo del pensamiento espafiol de aqudiios. &ero lo que en aquella
coyuntura mas importd probablemente a los intedédestude LYE, |0 que se puso de
relieve, fue la teméatica de la libertad en Zulain¢lada en la consideracion de la
persona humana, como contestacion a la censugufsaa y eclesiaEl ser humano no
es persona porque exista una ley moral, comodadilia tradicional afirma, sino por
la misma capacidad de ver realidades, o en sumaugoes inteligente (op.cit.102).

Ver la realidad es lo que ha hecho que los fatdagide izquierda hayan abandonado,
en medio de un profundo desengafio, la demagogiadieledlogos. Ver la realidad es,
por tanto, lo que les ha hecho personas, lo queelesite comprender el tremendo error
del elitismo falangista, de querer mantener lagieddad y el orden por encima de la
justicia. Esta frase de Nufiez pide a los inteldefugue comienzen un nuevo camino.
Importa menos que la doctrina de la libertad derZob sea adoptada en otros aspectos
mas concretos, como en su afirmacion, bastanteiadl, de la libertad como indeter-
minacion frente al estimulo. Lo importante es qubi# al hacer hincapié en la

decision fundada en la capacidad de ver realidatels, decision inteligente como
elemento constitutivo esencial de la personalidaé ty esto lo hizo con matices
propios de la tradicion existencialista por sderfuaje mas asequible en aquel
momento- y no en la responsabilidad moral comodomehto de la ética, resumid una
experiencia historica, descargando la concienclagimtelectuales del pesado fardo
del pasado e invitandoles a comenzar una nueva tare, sin duda, lo que la situacién
del pais estaba exigiendo.

Por otro lado, al decir de Nufiez, Zubiri centrdSamtre su exposicion del
existencialismo en aquellas conferencigs €it.99). Otro dato sintomatico del
acercamiento del pais a la izquierda existencalegimo forma encubierta de hacer un



discurso subversivo. Ni Zubiri acepta la posiciénSartre, ni éste habia escrito todavia
la Critica de la razon dialéctiggpero Sartre era ya interlocutor privilegiado del
marxismo, y charlar sobre éste seria, sin dudaespecie de guifio para el entendido
del auditorio.

En un terreno mas politico, mas inmediatamentEary con menos mediaciones
filoséficas, se encuentran los articulos de Pinidldas Heras -firmaba con el
seudonimo de «Arévaco»-, recogidos en una sedtiudada ‘Honor a quien cultiva su
haciendd. Preocupado pagl problema de la facultad de creacién e innovaaéros
hombres y de la sociedad espafi@laye 18, p.29), su programa no podia dejar de ser
subversivo. Escribia emalkke 16: Solamente una consciencia critica es capaz derlleva
siempre adelante al hombre, haciéndole sefior debcioniento y del mund.27). El
llamamiento ético & consciencia criticas paralelo al de Zubiri. Pero la referencia
esta ampliada mas alla del marco catolico de Zobando se pide que el hombre sea
sefior del conocimiento y del mundmdo ello supone superar la tradicion de
oscurantismo que domina la historia espafiola deldileal del Renacimiento, y buscar
una tradicion humanista que, aun existiendo, haiiseguida generalmente por las
clases gobernantes.

En el terreno de la critica literaria, José M&deastellet hace este llamamiento a la
tradicion humanista espafiola en sus articulos.Ave L2, 46, en el articulbas
técnicas de la literatura sin autpdice: Ahora deberiamos hablar del verdadero sentido
de la novela contemporanea, del nuevo humanismaogidega de su mano, de su
significacidén ascética, de su posible arribo a jdayas de una nueva mistica.
Humanismo, ascetismo y mistica, son los componel@esma de las mejores
tradiciones espafiolas, la de Santa Teresa de &suduan de la Cruz y Fray Luis de
Ledn. Otra tradicion que Castellet ve renacer simbaas de Camilo José Cela es la
picaresca. EnAYE 18, 55, en un articulo tituladd.a colmena (Notas con
estramboté) escribeSi no estuviéramos convencidos de la exactitud deriocidad
frase de Eugenio D'Ors "todo lo que no es tradi@8rplagio”,La colmenavendria a
demostrarnos la implicacion afirmativa del apotegmp

El hacer uso de la tradicion de la picaresca haigido a Cela describir la
problematica que llevaba consigo el espafiol dafos cincuenta. En fin, para finalizar
esta descripcién somera de alguno de los asped®#mportantes de aquel oasis en la
cultura espafiola de la posguerra que faeel. nada mas que mencionar, aparte de la
critica al nacionalismo conservador de Prat deva Bn_LAYE 11, el articulo de
Enrique Badosa enayE 18, titulado 'La conciencia de la muerte en la poesia de
Miguel Hernandez que levanto polvareda y promovio la critica desttas paginas
impresas por su atrevimiento; los homenajes a Pealinas en su muerte y a Blas de
Otero por stRedoble de conciengig finalmente un bello articulo sobre estética de
Joan Ferrater enaAlvE 19, titulado "Aspectos de la obra de attg encabezado por un
epigrama de Shaftesburyftie beautifying not the beautified/ is the realyabtiful'.

3. El caso Sacristan: el personalismo existencidhbs

Si el existencialismo y la filosofia de Ortega tx@msmitido a Sacristan que el hombre
es actividad tanto como pensamiento -pero atribdyenla actividad practica una



cualidad peyorativa tradicional en la filosofiadie$os griegos-, Sacristan, ya desde sus
primeros escritos, ha tomado esa idea con una cogiseia que se aparta en la
direccién opuesta. Dentro del grupo_aderk, es en Sacristan en quien la tendencia a la
proletarizacion que caracteriza a la sociedad alegid aparece de modo mas
consciente. Las primeras resefias de Simone Waeiiltasspor él, aparecen eate 14,

es decir, en el nUmero de junio-julio de 1951. Pes@rimeros libros publicados de
esta autora aparecieron en Francia en 1948 cudlad@édabia muerto y constituyeron
un notable suceso cultural y filoséfico. Si Saérsteyo estos libros nada mas
publicarse o lo hizo mas tarde, cuando hizo lasngiones paradye, es practicamente
lo mismo: el tema de la experiencia de Simone \&&tdba en la atmdsfera cultural de
la Europa de la posguerra como experiencia gemadali Se vera ahora como Sacristan
ha captado este momento histarico.

En LAYE 3, mayo de 1950, Sacristan escribe el primer adisabre el tema. Se titula
"Comentario a un gesto intrascendente". En égte Sacristan de explicar una
experiencia alemang:.Jen una Universidad de Alemania los estudiaritas decidido
establecer un intercambio con los obreros de dateadas industrias de la ciudad. Los
obreros acudiran a las aulas en el periodo de vawaes de los estudiantes, que les
sustituiran en los talleres. La medida, por ultirobliga a un trabajo permanente a los
profesores que se han adherido a ella (SPMIII B2cristan aplaude la medida y la
describe como una toma de conciencia critica fretéesociedad de clases (SPMIII
14). Esa consciencia critica esta inmediatamernitaununa practica que busca formas
de superacion de la sociedad clasista. Al misnrmopgeSacristan realiza una reflexion
tedrica que justifica su actitud: la critica deviksion orteguiana de la sociedad como un
todo organicoNunca un conjunto de personas puede constituiruenpo (SPMIII 15)-

, organicismo que proveniente de la sociedad mebieer eso la Unica manera de
mantener la cohesion social es compartir las esipeias de los demas seres humanos, e
incluso vivir como ellos al menos por una épddaosobrerosdel espiritu -"perfectum
opusrationis"- y unobrerosde la materia han sabido cederse mutuamente sus
ventanas sobre la vida[...] Estos han prestado mgaosto ventanuco, cada vez mas
cerrado por la costra de ciegos sudores milenanm@sp que permite hundir la vista en
insospechadas profundidades vita{€®MIIl 16). Esta ultima frase permite sospechar
gue Sacristan habia leido a Weil antes de esetihiticulo.

Deduccion a partir de la cual se ofrece un priogolitico para la reconstruccion
social:La sociedad debe poner al alcance de todos los heseln cuanto talesal
margen de toda especializacion, los medios ade@ipdra la profundizacion de la
existenciag SPMIII 15). Sacristan es en estos momentos urahista. Ha recibido, por
la mediacién de Orte§¥-en este texto puede verse implicita la critic®dega a la

26 José Luis Abellan ha estudiado el tema del hismamrenacentista hispanico en su ligto

erasmismo espafi@Madrid, Espasa-Calpe, 1982, (12 ed.1976)). Llaenicia de Erasmo en Espafa
habria sido enorme, segun la opinién de Abelnta situaciéon espafiola de aquel momento Erasmo
ofrecia una respuesta muy atractiva. Por un ladeaeacter critico y satirico de sus obras respetto

las costumbres inmorales y del estado de corrupdtan otro lado, sus ataques y su desprecio por la
filosofia escolastica, que habia llegado a una adata degradacién. Y, en fin, su programa de
elevacién espiritual de una religién que habia caéh ceremonias y ritos sin contenijdd (op.citp.97).
Estas caracteristicas de la filosofia erasmistaddan apropiada también para el momento histéieco
LAYE, y Sacristan recogi6 también esta tradicion desamiento espafiol; sus citas de Cervantes y San
Juan de la Cruz -en su comentarié\Bnhuide Ferlosio- nos hablan de su conocimiento del&sscos



"barbarie del especialismo"”-, la tradicién cultudal Renacimiento y del Barroco
espafoles. Pero no es todavia un ilustrado comagngma de educacion universal del
género humano por las luces de la razén. Esto Hagde después, cuando profundice
en su estudio de la filosofia contemporanea y spiele su inquietud por la ciencia,
cuando reciba plenamente el influjo marxista dedygor la creacion de una nueva
cultura.

Y al mismo tiempo, en esas breves lineas estaheosados los temas que constituyen
la reflexion sobre la sociedad en el periodo gmEguerra: la proletarizacion forzada
por el desarrollo capitalista; la necesidad de tacegsa experiencia al modo de Well,
como un bien que enriquece la personalidad; la@bolde la divisién de la sociedad
en clases que aliena a unos y otros; la visionnmbista de la sociedad que supera
falsas imagenes organicistas de tipo feudalizaot@p es la de Ortega; la reflexion
sobre la sobreexplotacién de los trabajadoresrguaduce el modo capitalista de
produccion.

Ese humanismo renacentista, con su concepcidmoddbre integral y su modelo en
Leonardo da Vinci, es también el que inspiré lasfiifia de SpinoZa La separacion de
cuerpo y alma, de actividad espiritual y actividadporal en la divisién social del
trabajo, es vista como uno de los grandes maleslfamanismo. Es también la idea
gue inspira la utopia de Goethe como muestra $ates su estudio sobre ese autor
(SPMIV 103-104) -y éste es un motivo de su condielaid con éI2%. La sociedad y

cada uno de sus miembros debe hacer lo posibjegalaebras del Sacristdn mas joven y
apasionado- para evitar esta deformidad que cersisser solo cuerpo embrutecido
por el trabajo corporal extenuante, o sélo almenalila o inauténtica por su incapacidad
corporal y la necesidad de la servidumbre de las ¥eremos como Sacristan ha
vuelto una y otra vez sobre este problema a lmldegsu vida para encararlo de
distintas maneras, buscando siempre una solucidghbegda que permita avanzar hacia
la abolicion definitiva de la sociedad de clases.

espafioles. Ademés Abellan en su obra sobre Of@daga y Gasset en la filosofia espafiola. Ensayos
de apreciacionMadrid, Tecnos, 1966), ha sefialado su trasfonduahistaOrtega se nos destaca como
un pensador humanista, continuador de la tradid@hhumanismo occidental o, mejor alin, como uno
de los mas fieles al arquetipo intelectual que & direccion cred el Renacimier(p.citp.49). En el
mismo libro, poco mas adelante Abellan afirica:empresa de las 'salvaciones' adquiere asi eadart

el caracter de un ‘amor intellectualis’, resucitamdl nombre spinozian@p.cit. p.59). Como Gramsci

ha sefialado, el erasmismo fue un movimiento alifrente al protestantismo que alcanzé dimensidaes
masasAntologia259-260). La superacién por Sacristan de la inflieeorteguiana tiene relacién con la
superacién de ese elitismo humanista. Por otrg lagimoza esta mas cerca de la revolucién protestan
gue de la estrategia catdlica de la educaciongdmiiaorias gobernantes, y éste es un punto qudafibel
no ha considerado suficientemente.

27 Cito laEthica, ordine geometrico demonstragarte 1V, Proposicién XXXVIIILo que dispone al
cuerpo de tal suerte que pueda ser afectado de isioabs modos, o lo que lo vuelve apto para afextar
los cuerpos externos de muchisimos modos, ed hbiabre; y tanto mas Gtil cuanto mas apto vuelve a
cuerpo para ser afectado y para afectar a los ottesrpos de muchisimos modos; y, por el contraso,
nocivo lo que vuelve al cuerpo menos apto parales@ue se complementa con la Proposiciéon XXXIX
de la Parte VEI que tiene un cuerpo apto para muchas cosas tier@ma cuya mayor parte es eterna
28 En palabras de Lukadsn el centro deWertherse encuentra el gran problema del humanismo
revolucionario burgués, el problema del desplieljoie y omnilateral de la personalidad humana
(Goethe y su époctrad. Manuel Sacristan, Barcelona, Grijalbo, 19685).



El deseo de abolir las clases sociales con ldipaao al menos de aminorar sus
efectos, produjo algunas interesantes experiernCitsel testimonio de Carlos Paris en
la entrevista que concedi6é a Juan F.Marsal:

«Otra cosa en la que colaboré con el SEU de aquellos afios fue en el Servicio Universitario de Trabajo
(SUT). Era un organismo que se creo con el objeto de que los estudiantes universitarios participasen
en la vida de los trabajadores incorporandose durante los veranos al trabajo en fabricas, en minas, en
construccion de pantanos, en la pesca, en el campo. Era un intento de llevar a la practica algunos de
los ideales revolucionarios o, mds genéricamente, sociales. Se pretendia romper la incomunicacién de
clases y dar al estudiante la experiencia del trabajo fisico del obrero y su forma de vida. Yo estuve en
una mina de carbén en Barruelo de Santillin, en el verano de 1955. En parte fue una idea impulsada
por el padre Llanos [...] La idea tenia un significado un poco ascético en el sentido de desarrollar al
hombre completo, el ‘ora et labora’» (op.cit. 205).

La idea, por tanto, no era exclusiva de Sacrig@onocia el padre Llanos a Simone
Weil y los articulos de AYE? ¢, O es que la idea surge en las cabezas espafiolas
naturalmente como una continuidad de la propiadiéu cultural en las nuevas
condiciones sociales? En todo caso, lo que rewutihién significativo es que estos
hombres, Llanos, Paris, Sacristan, acabaran tadesRartido Comunista de Espafia.
Recordemos de paso que el padre Llanos se fuerawino de lo barrios de chabolistas
mas pobres de Madrid para compartir su vida coddsteredados; también que
posteriormente se produjeron movimientos de satesdwmcia el trabajo en las fabricas
tanto en Espafia como en otras partes de Eyrgpa en los afios 70 hubo grupos de
estudiantes que abandonaron la Universidad esppérdaenrolarse en el mundo del
trabajo fabril.

El tema que nos ocupa vuelve a salir en los esatié Sacristan pocos meses después
del texto arriba citado. En octubre de 1950v# 7-8, Sacristan narra sus experiencias
de una estancia en Alemania durante el veranatieubp se llamadHeidelberg, agosto
de 1950. Notas de un cursillista de verar®acristan describe aqui la vida espartana de
los estudiantes alemanes y alaba su participaci@uems trabajos fisicogQuién
incluyera en el Examen de Estado una prueba desdes#ro!(p.11). Necesidad de
superar la sociedad de clases; y especialmentaeszeristica propia de la sociedad
espafola, atrasada y feudalizante durante el framaqu de establecer castas hermé-
ticamente cerradas en sus mundos jerarquizadaterhacratizacion que en Europa han
traido las consecuencias de la guerra, la victteika clase obrera imponiendo sus
representantes en los gobiernos y forzando coaistitess igualitarias, este hecho habra
de ser percibido por Sacristan como la auténticdidaale sus deseos de renovacion de
la vida social: cultura y proletarizacion.

Otros detalles de eso mismo. ExvE 13, el articulo escrito en colaboracion con Juan
Carlos Garcia-Borrén, titulad@\cerca de los cursos de seminario en la facultad d
letras’, habla ddos proletarios de levitade los que dicel profesor de letras es a la

vez el mas proletari¢p.11). Sacristan ve claramente el proceso basida sociedad
capitalista y se siente, y quiere sentirse, protet&s una actitud de entrega ante lo
ineludible del destino, de aceptacion total dectagliciones de existencia de la vida
humana. En el mismoaYE 13, en la cronica de la ciudad que escribe en canteerul
titulada 'Un mes de Barcelona (Mayo 1951)bs dice que su pensamiento esta con los
trabajadores manualegQué lector piensa en el linotipista? (Perdon. Yime



acuerdojp.45). Sacristan, tan irénico a la hora de contarma bajeza moral, no ha
puesto aqui ni una gota de ironia, sino mas bieoratario, un profundo respeto. El
linotipista, el hombre que maneja los tipos de enfa para que su pensamiento pueda
salir a la luz, estra persona que trabaja en coordinacion con su ppEssamiento.

La ruptura con la imagen organicista, medievalat¢l cuerpo social, que se realiza
en el proceso de individuacion de la sociedad nmaggrone directamente a la persona
enfrente de la otra persona como un otro, no vaatzauh él, plantea directamente el
problema de la organizacién social sin mistificae®y exige el reconocimiento de la
igualdad natural entre los seres humanos. Impilgniea la ignorancia hacia las clases
trabajadoras -como la conciencia hace caso omisestieerzo muscular-.

Finalmente, en AYE 15, en el articulo "Las vacaciones de Barcelonafrefilas

clases medias europeas amenazadas por un descemseetisocial han derrumbado
resueltamente los simbolos de su antigua posicda intentar mantener los sustantivo
de la misma (op.cit. 44Esto es, las clases medias europeas han dadohzasata
democratizacion verdadera de la vida social, ddsaido los simbolos d#atuspara
guedarse con su significado: la cultura y el bitare®ero derribar simbolos, sobre todo
si éstos representan posiciones sociales de elas@mbién derribar barreras entre los
hombres.

Lo curioso de las recensiones de las distintabgagiiones de Simone Weil por
Sacristan, es que lo que mas parece interesagleaspecto mistico de esta mujer.
Todavia mas importante que la proletarizacion dé,\léeparece su experiencia mistica
y, en algun momento, su método de trabajo inteddcflomo hemos visto, la recension
delLa Condition Ouvriereorrio a cargo de Gabriel Ferrater. Pero es quagu
precisamente aqui hay una clave por desentrafiar.

Sacristan ha hablado poco de la mistica; lo hhdhespecialmente en relaciéon con
Weil. Hay pocos fragmentos que se dediquen a es® texiste la referencia critica al
misticismo de Unamuno €fFopica del marxismo y los intelectuale$. NUESTRAS
IDEAS, n.7, diciembre de 1959, 17-. Y ea¥E 19, mayo-junio de 1952, se publica su
recension del libr@eologia de la misticde Anselmo Stolz. Polemizando con el
reduccionismo de Stolz, que presenta la raciordlidala mistica ligada
exclusivamente a lo sacramental, Sacristan mugséla mistica moderna [...] es
realmente psicoldgica en sus caminos, en su mgtgdaliiendo quen sus grandes
figuras ha sido del todo consciente de que lo p&gico es s6lo un camin@PMII
503). Sacristan desarrolla una concepcién de laaamisomo forma de racionalidad que
supone trabajo interior, lucha por el autocon@ogptacion y consentimiento espiritua-
les -que no impiden la lucha por la transformacédmp que, como muestran los
grandes misticos, son una estrategia de transfamate la realidad material y social
del mundo externo, transfiguracion de los limitesianos en fundamento de la
libertad. Y Sacristan subraya ademas la univesa@lite esta operacion.

Si Sacristan se preocupa por otra faceta de topalidad de Weil aparentemente muy
alejada del tema de la proletarizacién es, sin doolahondura de concepcién. En el
horizonte esta el ideal humanista del ser humanmpto, capaz de alcanzar habilida-
des y conocimientos muy diversos; esta tambiémaekt laboradel padre Llanos y el



ascetismo de la vida monacal y de la vida autérfieeo més en profundidad est4 una
concepcion sublimizada del amor. Por eso, aungoesg&m haya hablado pocas veces
de Spinoza, esta concepcién conecta con la intuitéda Etica de Spinoza: el ser
humano, cuya alma en su mayor parte es eternaaper Bido capaz de tener un cuerpo
apto para muchas cosas. Y un alma eterna, segdazapes aquella que posearmsor
intellectualis Dej el amor intelectual a Dios, que es la naturaggrara, lanatura
naturansy lanatura naturata Pues aqui resulta que el amor a Dios, el amoegue
compenetracion con la naturaleza, es al mismo terapacidad de ascetismo, de
renuncia, deonsentementice Weil. Y es pasion por la justicia, por elaBocimiento
de si mismo en el otrel dafio que le hacéis a éste, me lo hacéis a rmanks|
humanismo es amor a la humanidad, cuya naturatepamser convencion es menos
naturaleza.

El mismo, Manuel Sacristan, tradujo el primer ¢ecké Weil al castellano, al idioma de
San Juan de la Cruz. Es un pequefio fragmento greeurs experiencia mistica y se
publicd incluido en una de las recensiones aleel14. Sacristan no era creyente; pero
tenia un alma capaz de ser afectada por muchas, cwsalma capaz deifrir la propia
herida en la herida de otraue decia Ortega. Precisamente en la resefalteaide
Weil, subraya esta fras@uelle que soit la croyance professée a I'égardotheses
religieuses, y compris l'athéisme, la ou il y asemtemente complet, authentique el
inconditionnel a la nécéssité, il y a plénitude'denour de Dieu; et nulle part ailleurs.
Ce consentement constitue la participation a laidu Christ(francés en el original,
SPMII 479).Incluido el ateismo Para Sacristan la participacion en la Cruz dst€no
paso por la fe, sino por ebnsentimiento completo, auténtico e incondici@nk
necesidadY para una personalidad apasionada por la jas&a necesidad es politica e
historica. Lo veremos.

Posteriormente Sacristan escribié un ensayo s&feikpara un proyecto editorial que
acabd no llevandose a cabo. Por tanto, el ensafuerfmublicado. Pinilla de las Heras
en su libroEn menos de la libertaldace mencién de la existencia de este escrito y
publica algunos fragmentos. Segun Pinilla de laables el personalismo de Weill,
apoyado por ciertas reflexiones de Ortega, lo qufeca las actitudes de Sacristan en
los distintos planos de su personalidad y su peiesdéon-politico, ético, subjetivo-
existencial, estético, antropoldgico, y filosofeo general-. Este seria un punto en
comun con el resto de los componentes del grupe LPero el rasgo diferencial con el
resto del grupo fue su radicalidad filosofica, fuessuforma de relacionarse con las
ideas y que tuvo un contenido de verdad: su radazhfue también una vocacion ética.
Lo que marco la diferente evolucion de Sacristdnrespecto a la matriz comun, fue la
recepcion especifica del personalismo que él Bintetizado con vastos conocimientos
de la tradicidn filosdéfica y profundos intereseda&humano; y esta recepcion
diferencial fue una necesidad de coherencia étitta &s ideas y la practica. De aqui la
profundidad historica de su trayectoria individual.

El contenido concreto de la radicalidad ética deriStan podemos deducirlo de los
fragmentos del articulo para la Enciclopedia Uravéggos -éste era el proyecto
editorial- transcritos por Pinilla de las Herasntolas siguientes frases:

«Simone Weil lleva a cabo, en primer lugar, una armonizacién del principio personalista con el
principio del amor [...] como quiera que el fin primordial del individuo es su propia perfeccién como



persona y ésta requiere anto todo cumplimiento de los imperativos basicos de la conciencia, la
persona que ha sido colocada en el centro del reino del ser, es, ante todo, la persona del otro. [...] La
formulacién de esta solucién por S.W. adopta una terminologia juridica: «La notion d'obligation
prime celle de droit, qui lui est subordonnée et relative»» (L'Enracinament, 7) (op.cit. 200-201)

El principio fundamental de la persona es el asignifica que cada cual tiene el
principio de su fundamentacién como ser, existénemel otro. Por eso el derecho,
entendido como derecho del individuo, que fundarilaaticidad y el orden moral de la
sociedad capitalista, es, en el orden tedrico eledgmalismo de Weil y en la practica
que funda auténticamente la realidad personal,refdtivo a la obligacién moral res-
pecto al otro; puesto que realmente, existencidkense es en el otro, existe la
obligacion de amar paser en otroplenamente uno mismo. O mejor dicho, existe la
obligacion deser amor del ser que se es en otroonatusspinozista-. Que la clase que
esta obligada, por la naturaleza misma de seat®aue es, a poner su setceotro,

sea la mas propiamente compuesta por personasndidduos mas cerca de ser
persona en la medida que adquieran consciencia sieuacion, es una deduccién
l6gica. No podria fundamentarse mejor la tesis st xle la clase obrera como sujeto
revolucionario de la sociedad: en una sociedaddigiduos egoistas persiguiendo su
interés individual, -'vicios privados, publicastuites'-, el principio de Weil subvierte el
orden de principios establecido.

También escribié Sacristan un articulo tituladerd®na" para esta Enciclopedia, y
trascrito parcialmente por Pinilla de las Heragldibro que se viene comentando. En
éste se subraya la posibilidad de establecer onia fgolitica desde la teoria de la
persona, y se mencionan las teorias sobre la @ed®@rtega y del argentino Francisco
Romero. Desde la teoria de la persona Sacrist@ureccritica del liberalismo juridico
y del liberalismo econdmico, que termina con estaefla des-personalizacion de
principio llevé al gregarismo propio de la ultimase del capitalismo. Las reacciones
antiliberales vieron claramente este fracaso demsemigo y lo subrayaron
fuertemente(op.citp.204).

El proceso de individuacion en la sociedad modeomauce a la anomia, a la
destruccion de los vinculos sociales, que la tgmfaonalista quiere reconstruir
afirmando la naturaleza social del individuo humdgga afirmacion es el principio del
gue se deduce la necesidad de una nueva sociedalissm, y asi lo entendié Sacristan
a la hora de entrar en el partido comunista. Deresi#o Sacristan recoge plenamente el
principio revolucionario y anticapitalista de lat& personalista, teoldgico-politica
hubiera podido decir Sacristan, de Weil. Mas adeléhvera este principio personalista
de la existencia humana como comunismo y sus exjéais politicas y sociales le
llevaran a militar en el partido de la clase ohrera



CAPITULO I
Sacristan joven: la necesidad de la libertad

(primera sintesis, 1946-1956)

1. La recepcion de la raiz humanista de la culturauropea por Sacristan
(elementos practicos de la libertad, 'libertad parg.

En LAYE Sacristan ha realizado una critica de la culterprdmera importancia.
Comentador de libros, de teatro y cine, de acamieaitos culturales de la ciudad de
Barcelona; critico de los criticos y censoresnail gusto de la cultura oficial que
impide cualquier actividad realmente creativa; &dar de nuevos valores literarios y
artisticos, de nuevos modos de expresion de larayknemigo infatigable de la
chapuceria, la fealdad y la ramploneria, que sergiinponer a los ciudadanos como
cultura; degustador exquisito de las manifestasialeevida intelectual de sus
coetaneos. Sus articulos son una llamada a lzipadion ciudadana en una vida mas
plena, alimentada de arte y contemplaciéon de lazsete las formas artisticas, avida de
curiosidad intelectual y capaz de comprension sipéguliaridades del mundo moderno
a través de la reflexién sobre sus formas auténtleananifestarse, presta al combate
por un mundo mas humano construido con los megaesmientos y emociones de los
hombres y mujeres de la ciudad.

Hay que leer cuidadosamente al Sacristanade [para entender bien al Sacristan
comunista. Cuando uno lee los papeles de combéte@ael Sacristan de los afios 60,
se puede admirar su capacidad de organizadorldehla clandestina, su capacidad de
sacrificio por la idea; e incluso la dureza demasiciones politicas. Cuando uno lee los
escritos tedricos del Sacristdn marxista, se ldradmor su claridad y capacidad de
exposicion, por el aire fresco que introduce enautiaira esclereotizada como era la
del marxismo de los afios 70. En el Sacristan masimaque prevé de los desastres
del comunismo como sistema, uno puede admiraegaatia -la elegancia, decia
Quine, se mide por la simplicidad en el aciert@asafialar las soluciones a los
problemas complejos- y la veracidad con las quedusa salida a la crisis. Pero en los
primeros escritos es donde puede uno entendeizlaumana de su personalidad.

El proyecto politico que se disefia en los artEd® Sacristan en la revistave pasa
por la reconstruccion del humanismo. El humanisaio gue se ha perdido en la
Espafa oficial vencedora de la guerra, frivolaanessaciedad tras el millon de
muerto$® dejados en los campos y carceles de la Espaf@aefit humanismo habra
gue encontrarlo en otra parte y Sacristan ira adrlessentre la clase obrera. Ya habia
advertido Ortega eba rebelién de las masagara esta advertencia en Ortega- dire:
cambio, no es raro encontrar hoy entre los obrequee antes podian valer como el
ejemplo mas puro de esto que llamamos 'masa’, agregiamente disciplinadaka

29 El nimero es simbdlico: viene ofrecido por uogeta de José Maria Gironella que se hizo famosa en
los afios 60.



frase puede referirse a algun dirigente sociatistta Espafia de principios del siglo
XX. En todo caso, ahi esta Miguel Hernandez panaodé&rar su veracidad. Este parrafo
de Ortega puede relacionarse con la siguiente wdrsén de Sacristan:

«Para entender ‘E/ Consul’hay que ser o un proletario cultural de ojos limpios porque desnudos, de
oido puro porque virgen, capaz, en suma, de apasionarse por una fabula; o un aristécrata del arte, con
los sentidos ya ascéticos por renuncia y abandono de instancias intermedias, hibridas de arte y
'verdad' social, mostrenca en el sentido de Ortega. Las clases medias]...] estdn absolutamente
incapacitadas para la comprensién del arte que el siglo XX legara» (EI Consul, de Gian Carlo
Menotti LAYE 21, noviembre-diciembre de 1952, SPMIV 4647

Libertad para entend&l Consulde Menotti. El parrafo es una afirmacion de etitis
Pero ese elitismo del Sacristan joven tiene lactaristica de afirmar la existencia de
élites proletarias como auténticas. Quizas no pdnaber percibido aqui el tema de la
vanguardia como caracteristico del arte moderngeBsamiento esta todavia
demasiado mediatizado por el estudio de Ortega. éteta confrontacion con el
ambiente cultural de la Espafa franquista Sacrisdgmercibiendo la necesidad de
superar los marcos estrechos del pensamientdeelfer otro lado, la experiencia del
movimiento obrero en sus luchas politicas ha llevath superacion de un elitismo de
corte anarquizante hacia la organizacion de l&@asavés de las vanguardias politicas.
El reconocimiento de Sacristan de las élites obrepatiene una tendencia a la fusiéon
con ellas. Pero esas élites se han hecho ya vatigsiagl movimiento obrero cataldn ha
pasado del anarquismo al comunismao.

Hemos visto que una de las caracteristicas bas&tdsimanismo es la recuperacion
del ideal renacentista del hombre completo, cuydetmo ejemplo de accién ética es
Simone Well, intelectual, obrera manual y misticacritica de la cultura es la forma en
la que se expresa el humanismo de Sacristan. fisa de la cultura contrapone la
belleza utdpica de un ideal de armonia expresaet ame a la mediocridad de la
realidad social; y éste es el camino que llevacai§an al marxismo: su marxismo sera
la busqueda de medios reales de transformaciamuaietio humano segun normas
ideales de organizacion social. Es el camino q&lde la élite a la vanguardia.

En el articulo ya citado de octubre de 1950 equelSacristan narra su experiencia de
cursillista en la Universidad de Heidelberg, dosd&os muestra un Sacristan pletorico
de entusiasmo por la tradicion cultural europeanig capacidad de la universidad
alemana para la conservacion y transmision dedlmses de esta cultura. Incluso
después de una terrible guerra que ha dejadosatipairuido. Sacristan encuentra
incluso una definicion para Europshora ya tengo hasta una definicion provisional de
cara al futuro: Europa es la posibilidad de segeircontrando en una casa del paralelo
51 el mismo libro que te has dejado en tu mesélgpdralelo 41.

Europa, una Europa unida por la cultura, es lo@uega ha pedido con insistencia,
ante el peligro del conflicto mundial que se avabm erlLa rebelion de las masasen
otros escritos. Sacristan encuentra que en Alensaniee a Unamuno y a Ortega, y se
citan las palabras de Dante, Cicerén y Pindar@. &€sto que significa cultura: la
posibilidad de entenderse por la existencia denguaje comun construido a través de
los siglos y renovado siempre por las generacipressentes. Y ese lenguaje comun



existe en Europa, no por que se hable una soladgesmo porque los referentes
experienciales, recogidos y sistematizados entenwama literatura, una ciencia y una
filosofia comunes, son los mismos. Sin embarggtas peligro de la cultura europea,
del que Ortega advirtio, es la ruptura de la tiadiculturaf®.

Porque el lenguaje no es mero formalismo, ni nretwumento para la dominacion
técnica de la naturaleza o del hombre en socieitaal ademas y sobre todo transmision
de experiencia vivida, nos pone en relacion cdraldicion, con los valores y la cultura.
Por eso, la racionalidad pragmatica y positivaodevencedores occidentales de la
guerra no llega a convencerle. En este articuliicipando el tema del proximo punto-
las quejas de Sacristan por las ciudades arragautasel trato de los conquistadores a
la poblacion civil alemana son constantes. El husmam es rechazo de la brutalidad
gue degrada la verdadera imagen de lo humano.dggadhcion de lo humano ha sido
realizada también por los vencedores por su bipotabardeo de la Alemania y el
Japon ya vencidos, por su trato a la poblacion gipor su reduccion de la técnica a
una mera pragmatica de la dominacion. Se tratandeahazo de la racionalidad
pragmatica sin horizonte valorativo, que en Sammigierdurara a lo largo de su vida;
frente a esta forma de pragmatismo, Sacristan dpaddea del humanismo como
positiva transmisién de cultura y valores. En ufcalo de IAYE 15, a continuacion de
un comentario a las fiestas de la Merced, Sacrisér una reflexion sobre el
significado de la tradicidon espafiola. El conocirtoatte la tradicion, como
conocimimiento de la experiencia historica, veretir humanismo: cultura es
transmision de valores adquiridos por la expergeh@stérica. No porque si, ha situado
Sacristan a los filélogos entre los formadoresadeohciencia del ser humano, sino
porque ellos presentan la tradicion de modo adiheilal contemporaneo: interpretan
las formas del pasado para extraer el elementiigible para el presente que estas
formas contienet.

Esta preocupacion por hallar una auténtica viacdecamiento al contenido de la
tradicion aparece también en otros escritoresate Lcomo ya se ha visto. El tema de
la tradicion era fundamental en la propaganda égirRen de Franco y no puede dejar
de estar presente a los espafioles de este monigidich, al menos como critica.
Hacer la critica de la concepcion franquista dealdicion sirve para desarmar
ideoldgicamente al Estado fascista. Lo que estedBgtromueve como tradicion es sélo
folklore, tradicion saducea, respeto de la letodvido del contenido. El folklore era, se
podria decir, la expresion ritualizada de los medceternos' por los que se habia hecho
el movimiento militar contra la Republica. Perceastual era una forma de olvidar el
especifico modo espariol de hacerse humano quéradilzion, de la misma manera
que los valores eternos la demagogia fascistasgdlaruna mera fachada delante de las
ruinas reales del pais. Por ellesultara mucho mas interesante echar sobre e#los |
sonambulica mirada con que se suele sorprendes adancias, grandes amigas de los

30 Sacristan cita a Jaspers para indical@: leben im Bewul3tsein von Gefahren, die vergamgen
Jahrhunderte nicht kannten: die Kommunikation reit Mlenschheit durch die Jahrtausende kann abrei-
Ben.. (original en aleman. Jaspel®r philosophische Glaube), |

31 Pero en Espafia sucede lo contrafiisestro pueblo, que tan enciclopédicamente igihosubstantivo
de la tradicién, se ha visto obligado desde elesiV/1l a desarrollar un sentimiento tradicionsaduceo

El tradicionalismo depuebloespafiol esta fijo en formas literarias porque leadido casi totalmente
contacto con el contenido de esas formas. Es femé#ero formalmente fanatico, fanatico de la letra
saduceo (46).




despistados y de los miop@d) -las esencias es lo que la filosofia tradiaidna
prestado al lenguaje falangista para fabricar stiurd ideoldgica-. Y, finalmente, la
mencion del siglo XVII, el siglo de Oro, el infaasdiglo imperial del Barroco y la
Contrarreforma que tan caro salio a los pueblospalares en hombres, cultura,
riqueza e industria, sirve para redondear la erftizniendo en relacion aquella
decadencia con la presente a los ojos de Sacristan.

Pero ademas de sufrir en la Espafia de la posg&acestan se va haciendo con una
concepcion del ser humano. Cito de nuevo el adidallaye 10 sobre Thornton

Wilder: El ideal del hombre esta pues en sintetizar estasfuhciones suyas antitéticas
(SPMIV 11). La nocién de sintesis hace aqui sugnanaparicion. El ser humano es
compuesto y, mas que de organos, de funcionesioagamuchas veces contradictorias
que deben ser coordinadas como elementos complanosniSegun explica Sacristan,
en la obra teatral de Thornton Wilder se represetts aspectos opuestos del ser
humano: son la funcién emprendedora, representadal pombre, y la funcién conser-
vadora, representada por la mujer; ambas se gatetn la funcion falstica, que es la
fusion de hombre y mujer por el amor, la constdnael género humano. Pero no es
posible pensar que Sacristan -quien habia heclogyéica del organicismo de Ortega
(SPMIII 15)- haya aceptado la imagen organicistiilder mas que como metéfora. El
esquema basico subyacente a la obra de Wildeuddiene verdadera importancia para
Sacristan, es dialéctico: un proceso de tesideargiy sintesis. Pero no hay, como lo
hay en Hegel, culminacién y detencion del procdkastro proceso de integracion
parece ser eternol...] Pero a cada paso en el candi@ la totalizacion de nuestras
virtualidades debe corresponder una victoria masaetonquista de nosotros mismos
(SPMIV 12).

El comentario termina recordando quesperanza hace falt&onica, criticamente se
alude a la carrera de armamentos y a la guertddrfaimanidad celebra shedas de
plutonio [...] y no parece oportuno felicitarla ptain fausto acontecimien{&PMIV
12). Serd la politica de paz de los comunistaeealmnente desde la perspectiva de
Togliatti y de los comunistas alemanes-, frente agresividad del imperialismo
americano, uno de los motivos de la militancia coista de Sacristan.

Hay una referencia al Fausto de Goethe en esertario que es importante subrayar
y que se debe comparar con el magnifico estudi®adestan sobre Goethe que se
publicé como introduccion a la version de José M¥dlverde de la®brasde este
autor en 1963: dfaustode Goethe describe el surgimiento de la sociedegliesa, la
sociedad del progreso, en una interpretacion paralia que hace Lukacs en su ensayo
Goethe y su époc#raducido por Sacristan, Barcelona, Grijalbo,896

¢, Cudl es el horizonte tedrico de este texto?!| Esgeiema explicativo basico de la obra
de Wilder como una dialéctica histérica, remarcamtala mencion de Goethe, puede
verse una influencia de fufklarungalemana? La dialéctica establecida por Sacristan

32 La interpretacién de la filosofia subyacenta ktératura de Goethe como un momento de la
llustracién alemana y un antecedente de Hegeldbahecha por Lukacs en su libBmoethe und seine
Zeit Lukacs sefiala que lo caracteristico dauglarunges la formulacién de la dialéctica, como modo



entre funcion conservadora y funcién progresistgeny hombre, puede ser entendida
por comparacion con la dialéctica entre razon yiségnto en la novel®ie Leiden des
jungen Werthede Goethe. En realidad, al igual que la oposid&nazon y sentimiento
en la novela de Goethe, la oposicion de dos fuesi@ternas inscritas en la naturaleza
humana es una forma predialéctica de conceptymoetso histérico. Esta dialéctica no
es, desde luego, la dialéctica de sujeto y objesocgracteriza la filosofia clasica
alemana desde Fichte como pensamiento de la aditidmana, de la praxis. Su
principio dialéctico es un monismo inmanente Hidkad de la identidad y la
diferencia’ segun Hegel y Schelling-, pensado caneestructura funcional de la
humanidad, y su referente es tan romantico -o,edesd punto de vista, tan platonico:
amor como fusién de contrarios- como ilustrado spemento racional del proceso
historico-; pero esta es precisamente la caratteride laAufklarung situar el
pensamiento ilustrado en un nivel muy cercanorabrgicismo a través de su
representacion plastita

El horizonte tedrico en que se mueve Sacrist@nsices| Banquetelatonico, o
mejor una interpretacion historicista de la diaté&cplatdnica bajo la inspiracion de
Goethe. Sacristan no parece haber encontradoagaiucion marxiana al problema en
los Manuscritos de economia y filosofel amor entre sexos es la expresién de la
relacién interna con su propia naturaleza del seradmo genéricd? en la medida en
que establece una simetria entre diferencia sexi&rencia funcional y no contempla
la universalidad de cada ser humano. Por otro ladtialéctica de progreso y
conservacion responde al contexto politico en ¢jtexto esta escrito: el reformismo
liberalizador del Régimen apoyado en el ministdedruiz-Jiménez: Sacristan esta
utilizando la dialéctica de conservacion y prognea@ conceptuar teéricamente el pro-
yecto politico de reforma.

Ahora bien, otros textos de Sacristan parecentaparuna cierta asimilacion de los
esquemas hegelianos. ERYE 11, febrero de 1951, inaugura Sacristan la seccida de
revista en la que va a comentar, numero tras ngrakdesarrollo cultural de la ciudad.
Titula esta seccion con el nombre 'Un mes de BameglEn el articulo inaugural de la
seccion que aparece en este numero de la revégtastan hace una declaracion
explicita de intencioneg&sta crénica quiere llegar a ser, con el tiempawyuda de

los lectores, una especie de autoconciencia dalkaespiritual de Barcelona. Aqui
tenemos que reunirnos lectores y redactores dispsi@srumiar un mes de la ciudad
hasta dejarlo a punto de asimilacion. Sélo entorpmdremos olvidarlo impunemente:
cuando ya sea medularmente nue$®0).

Varios comentarios merecen estas frases. En phugar, digamos que la llamada a la
participacion de los lectores fue escuchada poséRinilla de las Heras en su libro
sobre el grupo de intelectuales criticos de prinsipe los 50 que ya hemos mecionado
se refiere a la cantidad de originales que lesitlmgy al eco que desperto la revista

especifico de conceptuar las contradicciones &x;igh que esa formulacion reflejaria la oposidiéta
burguesia al sistema feudal.

33 En palabras de Lukactas contradicciones de la evolucién burguesa nbae expresado nunca con
tanta pasién y plasticidad como en la literatur@mlana del siglo XVIlI{op.cit74).

34 Sacristan recoge la interpretacién marxiana&ta sobre la contradictoriedad de la vida sexual e
la culturade 1969.



LAYE. Pero en lo que respecta al pensamiento de M&aeeistan, hay que subrayar
que el eje del texto es la frase que habla det@conciencia de la vida espirityaa
pregunta es si este proyecto sacristaniano eflegbrde una lectura de Hegel. En la
elaboracion de una revista que sea expresion de tod ciudadanos, lugar de
encuentro y dialogo, se concreta practicamenteogk@ama humanista. Pero el que a
través de ella se origine una autoconciencia dekeparece atender a una inspiracion
proveniente de Hegel. En este humanismo hay, pagscada vez mas elementos
ilustrados.

Sacristan afirma, a continuacion del parrafo citdd LAYE 11 que venimos
comentando, questa apelacién de los lectores no es mero tépicogistico, pues su
proyecto en esta seccion consisteemordarnos metabdlicamente las particulas de
cultura que fagocitamos socialmeri8¥-38). Esta relativizacién de la propia
individualidad en Sacristan, este reconocimienttageersonalidad social que él
entiende como autoconciencia, es un rasgo permeadersu caracter, de su actividad
personal en lo publico, que se vive subjetivamentsu juventud como mistica del
amor y el consentimiento. Esmiro autoconocimiento en el absoluto ser otila
consciencia de las auténticas dimensiones sodales propia personalidad y de la
cultura de la que esta personalidad vive. Sacrestanza rapidamente hacia la
superacion del elitismo que hubiera podido apreadda Falange y en la filosofia de
Ortega. Esta superacion del elitismo es tambiénparacion del programa humanista
clasico -Erasmo de Rotterdam- hacia una concepoa@mista de la cultura que ha sido
disefiada especialmente por Gramsci.

Ahora bien, se puede suponer por ciertos indigsse encuentran auscultando los
textos, que en Sacristan de 1952 se esta fragyanagio proyecto nuevo; hay motivos
para pensar que lo que le ha ayudado a cambideaswentro con la accion colectiva,
gue empieza a desarrollarse en la Espafia franguftntada a las formas politicas del
Estado autoritario. Este comienzo es la huelgaaciada y obrera de marzo de 1951. El
mismo Sacristan se ha referido a esta experiecmiag una expriencia fundamental
para los barceloneses de la posguerra, al hablarpiesia de Joan Brossa en 1969.
Podemos, en efecto, suponer como indirectamenbiagtafica la siguiente manifes-
tacion de Sacristatnmediatamente después del primer movimiento obrero
considerable de la Barcelona de posguerra, el pgetana inmensa capa que da un
cambio brusco a su viaje y lo funde con la fueliza de su nacion que también
despierta [...](op.cit. 26)*°. Sacristan encuentra en esta forma de movilizgmifitica,
gue surge como protesta ciudadana ante las impoegidel poder politico dictatorial,
un nuevo modelo de organizacién social en cieflaegemocracia. Desde esta
experiencia Sacristan encontrara una via para &saagus angustias: la organizacion de
la lucha politica, el desarrollo de la actividadita de los colectivos sociales.

Y también hay que subrayar la Ultima frase delgf@rde Sacristan enalve 11 que se
viene comentando:.sélo entonces podremos olvidarlo impunementmao ya sea
medularmente nuestr&acristan hace en este texto una interpreta@do ikhconsciente

35 La practica de la poesiantroduccién aPoesiaasade Joan BrosséBarcelona, Ariel, 1970Arran

del primer moviment obrer considerable de la Bavoal de postguerra, el poeta veu un immens mantell
que déna un canvi brusc al seu viatge i que esioh la forga viva de la seva nacio, també ja en
desvetllament..]".



similar a la que ha hecho Lukacs en la "Introdutta&suEstética que Sacristan
tradujo en 1966: lo inconsciente es aquello queet@sitamos tener presente porque
nos es demasiado sabido —interpretacién que pmdehandlisis de las creencias que
hace Ortega-. Aqui se nos presenta un motivo derlgenialidad de Sacristan con
Lukacs. Es en efecto, también una interpretacida Aefhebundhegeliana -'superacion
con conservacion'-. Pero esta interpretacion delted® caso combinarse con el
reconocimiento de la influencia del racionalismat@hico en Sacristan, influencia que
ha sido también muy fuerte en el humanismo reneterspanol: en el tema de lo ya
sabido y por eso olvidado resuena la doctrinaslekas innatas. Lo que acerca a
Sacristan a la interpretacion lukacsiana de Hgdelaleja de Platon, es el caracter
progresivo del olvido -su funcionalidad para laavattiva- frente a la regresividad
platonica.

En LAYE 12, marzo de 1951, el humanismo es el tema del tiext®acristanCada vez
mas asustado de la caducidad de su viejo humanystieda ineficacia espiritual de su
especializada ciencia, de su estéril polymathigguebpeo se repite a diario: "Necesito
un nuevo humanismo". A diariol...] pero, desgraeatnte, sélo con la débil voz de su
conciencia -la conciencia del europeo son susdiids y sus fil6logos- y es conocida la
lentitud con que se obedece a tan intima llam#si&58)° La busqueda de una
renovacion espiritual basada en un nuevo humanigrase constituya en matriz
espiritual para el saber cientifico-técnico y goesista en una nueva universalidad que
supere la insuficiencia de la especializacion gtigsm fundamentacion en la conciencia -
una conciencia demasiado débil para tan ingerda,taomo se vio en la Ultima guerra-
37 precisamente lo que el marxismo pide a la clasera es una toma de conciencia
gue es esencialmente practica, accion politicambete por un mundo nuevo. Hay una
diferencia entre esa conciencia practica y la enua tedrica del ‘europeo’. Pero
resulta interesante la afirmacion sobre el matbaratano que constituye la conciencia:
los filésofos y los filologos. Con ello se ponenrdanifiesto los componentes basicos
de esa conciencia practica: la posicion de finglsapnalisis de las formas culturales de
la historia humana —la transmisién de una tradicidRero es enfoque del problema
cultural no excluye el reconocimiento de las nuemasinstancias civilizatorias: al
comienzo de este articulo, Sacristan propone uir@aén nueva de hombre)
fabricante nato, el ser compuesto del alma, cuerptstrumentpque justifica la
busqueda del nuevo humanismo. La clasica tradmidtiana que define al ser humano
como compuesto de alma y cuerpo, ha sido supemds gesarrollo de la humanidad,
y el instrumento entra a formar parte de la petstehhumana: el ser humano existe
compuesto con el mundo -idea subrayada por elsimékistencial heideggeriano-. El
homo fabeisustituye ahomo sapiens

En LAYE 15, noviembre-diciembre de 1951, la secdifimmes de Barcelonse
transforma eibas vacaciones de Barcelarian la pagina 45 de esta revista, Sacristan
vuelve al tema de la conciencia colectiva queV&ta vehiculiza para matizar sus
afirmaciones de articulos anteriores:

% Recordemos la sentencia de Herackiaonocimiento de muchas cogpslymathia)no da la
sabiduria.

37 El parrafo podria tener una punta critica coeltaticulo de Joan Esterlich sobre el humanismo
publicado en b VANGUARDIA, Barcelona, 25 de agosto de 1949 (cit. en Pidéléas Heragyp.citp.44).
% La filosofia es tradicion intelectual, como muastonscientemente Aristételes erMetafisica libro
Il.



«como se dijo en la primera croénica, sélo aspira el cronista a dar, de algin modo, estado consciente a
lo que hace nuestra ciudad. Y una toma de conciencia es siempre subjetiva, por mds objetividad que
aspire a reflejar. Por eso es su cometido sugerir, sélo sugerir, para que el lector recuerde, apartandose,
si quiere, de los juicios del cronista. El cual creerd haber llenado tanto mejor su papel cuanto mas lejos
de sus opiniones lleguen sus lectores, impulsados por sus sugerencias» (45)

La reflexion de Sacristan ha avanzado un pascedssadtimo invierno, durante la
primavera y el verano. Si antes, en los textoshgueos visto, €l habia hablado de la
autoconciencia, ahora manifiesta la preocupacidéqueoesta forma de hablar no se
absolutice: mas que la existencia de una autocaciei®bjetiva se trata de crear
conciencia. No se trata tanto de transmitir opiegme crear un estado de opinion
favorable a determinadas opciones politicas, stnengefar a pensar, de hacer
reflexionar a las gentes: su opcion de trabajdeateal es tanto la elaboracion de un
programa como la puesta en marcha de un métoddaagiparir mayéuticasocratica,
tarea de comadronas- las ideas que cada ciudadaecedcontrar por si mismo; el
propio método es también el programa. El acenta antonomia critica de la persona
puede deberse a la asimilacion del kantismo qudpprmara en los afios de la
inmanencia de la libertad.

Quizas por esto cabria interpretar los rasgoslia@gs que aparecen en los textos
sacristanianos de principios de los 50, como umgaetie su formacion de pensador; es
interesante mencionar que en el artidtilosofiade 1958 para la Enciclopedia Espasa
hay una referencia a la corriente filosofica queodeina alli ‘neohegelianismo
existencial' representada por Jean Hyppolite ybexandre Kojeve. El pensamiento de
Sacristan puede haber tenido aqui una etapa aersadion:La forma en que el
hegelianismo pasa a existencialismo puede desseliirevemente diciendo que éste
constituye una subjetivizacion de la dialécticaadeél: el analisis existencial es una
dialéctica del sujeto. (PMIl 204)Hasta qué punto puede interpretarse con estagmis
palabras al Sacristdn deYe, como influido pota inspiracion hegeliana del
pensamiento existenciali$tala hipotesis es plausible para los primeros nmbosedel
afo 51, si ademas se contrasta con su trabajeidaltectoral sobre Heidegger, que
tendremos ocasion de ver: alli se habla explicitaengée la inspiracion hegeliana de
ciertas tesis heideggerianas. Pero es precisamemste escrito donde la critica de la
influencia de Hegel en Heidegger manifiesta quei§aa ha sido llevado fundamental-
mente por la inspiracion kantiana. Pero, en todo,cal contenido que toma esta
inspiracion hegeliana es el de la mediacién cultetale la tradicion cultural y el de su
recreaciéon como nueva cultura adecuada a los tienhporeflexion sobre las formas
culturales como elemento determinante de la coicgiit del sujeto humano, es un
rasgo tipico de la gente date que perdurard en el Sacristan posterior y quelaera
base de la congenialidad de su marxismo con ekrdmsgi y Lukacs.

La comprensién del mundo humano como proceso séivnando en la critica de arte
hace en los articulos deYe. Por ejemplo, en el articulaes grandes libros en la
estacadade LAYE 21, noviembre-diciembre de 1952, donde afronta dblproa de la
conciencia de la crisis en el mundo moderno desgenspectiva de la obEoktor



Faustusde Thomas Manfl. Una vez establecido que las crisis en la hissmiaun
elemento funcional (con cita de Buckhardt) y potdgparte inevitable del proceso
histérico, concluye que nuestra crisis del siglo 3&a menos brutal que otras crisis de
la historia, porque la conciencia manifiesta derisis significa quéa historia ha

dejado de engafnarngsquepor vez primera domina el hombmentalmental flujo

que le arrastraSPMIV 28). Si bien es claro que aqui resuenaidizess de Ortega, este
optimismo ilustrado en las capacidades de la conEgpara amortiguar la crisis va a
ser un elemento clave en el primer marxismo deiSanor

Volvera sobre este tema en una conferencia ddetrciclo "Panorama del Porvenir"
en el Instituto de Estudios Hispanicos. La confei@se titulaHay una buena
oportunidad para el sentido comgrtuvo lugar el dia 3.12.54. En ella se repitersj c
literalmente pero mas precisados, los argumentesegunabian dado en el articulo de
LAYE: las crisis son connaturales a la historia hunpamgue la caracteristica humana
es ser mudable, estar sujeto al cambio; ante tigla surgen apologias que defienden
el cambio y diatribas que lo condenan; la épocaahcio es mas terrible que otras y la
historia esta repleta de la crueldad humana; raiéptica tiene incluso una ventaja
sobre las anteriores: la consciencia de la cusiddda sobre el saber historico de la
humanidad que abre una esperanza para una sotaciénal de la mism#.

El tema del humanismo es inseparable del artely eeistencia de una teoria estética
en el Sacristan dealye. Pero al mismo tiempo enlaza con una historiadfica que
busca definirse cosmopolita, universal. Pues la derarte es la expresion sintética de
una cultura definida por sus coordenadas histaritagto a una filosofia de la historia
caracterizada por la idea de progreso, se defiaesigtica de la reflexion, de la
captacion intelectual de la forma y el contenidbotigeto artistico como simbolo de lo
humano; esta estética tiene sus referentes clasicGervantes y Juan de la Cruz -
mayor artista y descubridor de verdades en len@asdatlana(SPMIV 84)-; su
referencia tedrica en [@ritica del Juiciokantiana la vocacion del europeo hacia la
meditacion estética, impulso desatado poCtética del Juiciade las cadenas de un
planteamiento inviabléSPMIV 39)-; y posee elementos que parecen prodenia
reflexion sobre la cienciaina sensibilidad descubridora tiene que ser labgaimente
logradal...]- y orteguiana o vitalistd...]el industrioso pensamiento es coextensivo con
la fuerza vital(SPMIV 74).

Sacristan opina que la naturaleza humana es l&enoidn social y que el arte consiste
en hacer que esa convencion se haga natural, leafumana consciefitePor eso

39 El tema de la crisis de la cultura moderna tia satado por Ortega como una categoria de larfast

en su ensayBn torno a GaliledObras5, 69 y ss.).

40 Esta idea es una reformulacion de una tesig@g®erlLa rebelién de las masa€ivilizacion
avanzada es unay misma cosa con problemas arB@oaqui que cuanto mayor sea el progreso, mas en
peligro esta. La vida es cada vez mejor, pero, bigiendido, cada vez més complicada. Claro es fue a
complicarse los problemas se van perfeccionandbigmlos medios para resolverlos... entre éstos -po
concretar un poco- hay uno perogrullescamente uaidvance de una civilizacién, que es tener mucho
pasado a la espalda, mucha experiencia; en sunstoitid. El saber histérico es una técnica de primer
orden para conservar y continuar una civilizacicnoyecta José Ortega y Gasskg rebelion de las
masas Madrid, Espasa-Calpe, selecciones Austral 421681, 126.

41 Esta idea de Sacristan bien puede derivarse @ginion de Ortega segun la cual el hombre netien
naturaleza, sino historia -dfa Historia como sistem#®bras6, 11-50.



alaba la 6per&l Consulde Gian Carlo Menotti, en la geeéconvencionalismo se
transfigura en la mas directa, espontanea y natesgdresionNSPMIV 42):La
transfiguracion del convencionalismo en exhorta@8ria formula dramatica del
Consul (SPMIV 43). Del bello comentario ddfanhuide Sanchez Ferlosio, aparecido
en LAYE 24, 1954, extraigo este pasagomo todo el mundo sabe la naturalidad es
algo de dificil conquista, a lo cual se llega trasichos afios de busqueda retorcidal...]
Sdlo el muy rebuscado puede llegar a ser natutaindo después de mucha rebusca
haya llegado a construirse su naturaleza, su nditaa. Lo mismo puede decirse de la
sensibilidad (SPMIV 73).

El convencionalismo de Sacristan es un postulada dutocreacién del hombre por la
cultura. El humano es el ser que se construyengssio, porque es esencialmente
cultura, convencion, espiritGeist. La naturaleza humana es distinta de la natuaalez
del mundo: 86lo cuandao somoshaturaleza podemos contemplarla, con lo cual esta
dicho que ella nos es esencialmente ag8RMIV 83). Por esto, también la propia
sensibilidad, elemento fundamental de la recepd@marte, depende de ese trabajo
permanente del ser humano sobre si mismo. El sifieeeisamente la construccion
laboriosa de esta naturalidad y esta sensibilidaddmas, y el artista es un obrero de la
sensibilidad y la naturalidad. No hay posibilidadatceder a una identificacion
absoluta con la naturaleza, porque nuestra pr@iaaleza es trabajo, industria, arti-
ficio: faber, obrero, dicen que es mejor determinaciérhdehbre que la corriente,
sapiens, sabidotomo fabemejor quehomo sapiens (SPMIV 88)-y en esta
acentuacion de lo activo laborioso en el ser hunsamauestra el lado hegeliano,
premarxista, de la filosofia del Sacristan joven-.

En el comentario al estreno en Barcelona de la dérteatro de Eugene O'Netl,
deseo bajo los olmpsn LAYE 21, en el articuldJna pica en Flandes, un tiro por la
culata y algunos nombres nuewtss LAYE 23, abril-junio 1953, y en el articulen la
muerte de Eugenio O'NeillAYE 24, 1954, Sacristan desarrolla una concepcion del
teatro que proclama la imbricacion del fondo cofotena. La obra de arte, si es
auténtica, combina forma y contenido de modo queyustro vienen determinados
entre si...]Jel lamado ‘fondohace ya informadaaunque sélo sea en esbozo, y el
hallazgo de la forma en todos sus detalles no ggoceso de invencion, sino de
explicacion de descubrimien(SPMIV 61},

La tesis es una aplicacion a la estética del apmo kantiano. Pero esepriori de la
forma sobre el fondo no excluye la creatividadolaa no esta dada de una vez por
todas, es -como indica el comentaridl&anhuide 1954- algo que el ser humano se
forja, una sensibilidad laboriosamente logradaoep podria ser un indicio de que
Sacristan en 1954, cuando escribe ese comentakitaahuide Ferlosio, esta en reali-
dad un paso mas alla del idealismo aleman nacidade Entonces el propio ‘fondo' es
la materia con la que se construye la forma. Hayepo una proposicion inversa de la
cita, que implica la determinacion de la forma @diondo, que habra de ser ganada por
Sacristan para abrazar el marxismo y que tenddaraulacion general de 'consciencia
de la necesidad'.

42 Este pensamiento ha sido formulado por Ortedaneiorno a GalileqObras5, 32).
43 En 1964, sin embargo, explicando a Heine, S&aridescubre las tensiones entre forma y fondd en e
arte moderno, a partir de la distincion entre aldsico y arte romantico (SPMI®1 y s.).



Pero lo que interesa principalmente a Sacrist@stnépoca es la defensa de la
libertad. Por esoon el arte de verdad no valen recet&8®MIV 61); no hay recetas
para hacer buenas obras de teatro, sino hallaggopsamente trabajado, de formas y
contenidos artisticos. En las crénicas de Sacrisgruna defensa de la creatividad
artistica frente a la censura, que supone la aalhegi Sacristan al desarrollo de la
historia y le sitia del lado de la vanguardia iciis Es la necesidad de una renovacion
permanente del arte que es también una experim@mizantinua con la materia
artistica. El propio Sacristan escribié una obréedéro El pasillo, publicada en
REVISTA ESPANOLA en el numero de enero-febrero de 1954. La estaidramatica del
desarrollo de la obra es una adaptacion a la prattiea espafiola d&lsperando a
Godotde Beckeft*: unos personajes se ven obligados, por no tereeatiernativa, a
esperar a otra persona a pesar de que en reaglgddtaria marcharse. El pasillo de la
obra es representacion de la vida, lugar de pastsito hacia la muerte. Los perso-
najes, padres ancianos de un muchacho perseguigogidemas politicos, estan en la
sala de espera de la muerte, pero tienen la eg@edanencontrar todavia a su hijo antes
de morir. También es beckettiana la estructurd dédos personajes: representantes de
una ética de la libertad, fundada en la dignidaddna, se enfrentan a un mundo
sérdido que quieren abandon&l pasillo repite elementos de la obra de Beckett y el
tema recoge la idea existencialista de que el hembser para la muerte. Pero la obra
de Sacristan introduce algunas variantes respecso thodelo. En primer lugar el
espacio escénico no es un lugar geométrico absitanto en Godot; es, por lo contra-
rio, mucho més concreto y esté naturalizado: umerten del Ensanche de Barcelona.
También los personajes son histéricos y concretokiso han sido tomados de las
noticias de la prensa -en 1950, afio en que tramslkeuaccion, es ejecutado el
anarquista Quico Sabater-. La abstraccion de la lobckettiana adopta una expresion
histdrica concreta; o mejor, el vacio de los pesgy su estar en el mundo ante la
muerte es expresion de una situacion historicaretarda falta de correspondencia
entre los ideales subjetivos de una vida éticargdidad de un mundo social dirigido
por los calculos de interés y corrompido. El reatide la obra muestra la realidad de la
sociedad espafola de los cincuenta. Pero, en sedugpt, el desenlace es
completamente diferente. Bsperando a Godatisefia una espera abierta, en la que el
suicidio esta siempre pospuedib pasillotermina con el suicidio del personaje al que
se espera -aunque desde luego no de los protaagnist final de la espera sélo hay
muerte. No queda ilusion posible y lo Unico posits la actitud moral de los persona-
jes. Es una moral estoica, precristiana: esto®pajss sufren todas las derrotas y
humillaciones sin renunciar a sus conviccionesétisu propia personalidad se
identifica con su ser ético. Finalmente, sélo resfa@lar que esta actitud ética esta
identificada con las clases trabajadoras, campggirapietarios arruinados, proletariza-
dos, y que los héroes son los vencidos en la gaetita

Los rasgos del humanismo del Sacristan joven @rdara década de su vida se han
formado mediante una reflexion que se orienta poceptos heredados de la cultura
tradicional espafiola y sobre experiencias vitatepips mas o menos compartidas con
otras gentes de su generacion. Pero el marcodefgisu humanismo es la filosofia de
Ortega. El orteguismo de Sacristdn es marco te@#gtouctura conceptual, con un
relleno de contenidos muy diferentes a los de sstma Hemos venido viendo estos

44 Samuel BecketEn Attendant a GodpParis, Les Editions de minuit, 1952.



contenidos, y pienso que no hard falta decir mads ga dicho para justificar la si-
guiente denominacion de la posicion filosofica derstan entre 1946 y 1954:
orteguismo de izquierdagsto significa: Sacristan interpreta el mundo losn
conceptos de su maestro, pero el mundo que lesaes otro muy distinto al que
preocupaba a Ortega, las experiencias que sonnasyen los intereses de Sacristan,
son muy diferentes a las experiencias que preoampal®rtega. Esta contradictoriedad
de Sacristan es lo que hace de él un personajevsemte complejo y rico espiri-
tualmente. Su vivencia auténtica de los probleneasudoresente historico hizaltar el
envejecido marco de su pensamiemtt® condujo al marxismo.

2. La critica del statu quo(presupuestos practicos de la libertad, 'libertadie’).

Sacristan ha subrayado las siguientes palabr@satasci:;, qué me ha salvado de ser
un pingo almidonado? El instinto de rebelidtse instinto de rebelion aflora en las
paginas de AYE unido a la critica de la politica cultural fasaigtcatolico-conser-
vadora. Se han visto ya diversos motivos del etdreiento de Sacristan y de su grupo
con el sistema social en el que se mueve: ladaliébertad de pensamiento, la
superficialidad de la politica cultural del fascgsra injusticia social, la demagogia
ideoldgica de la Falange, la fragmentacion de ¢éeslad en capas jerarquizadas,
aisladas e incomunicadas entre si, y la ausenaia temanismo universalista. El
combate contra el poder politico que vertebrabaesi@dad, fue realizado mediante las
armas de la critica por Sacristan. Este tuvo upacia sensibilidad para apreciar el
sentimiento irénico y ha hecho un uso frecuent@d®nia en sus articulos parave.

La ironia para el Sacristan joven devE es un modo de afrontar la estulticia de las
realidades humanas deformes que encuentra en swatidn de la sociedad espafiola.

La ironia fue el arma preferida de Sécr&esra destruir los prejuicios de sus
interlocutores, o para poner de manifiesto la ignoma del que cree saber algo sin
saberlo realmente, es decir, sin tenerlo suficreatge fundamentado o sin saberlo
argumentar. Arma contra la ignorancia y la vanidachanas, técnica socratica de la
concienciacion, Sacristan la emplea como mediogeesion critico en el medio
cultural fuertemente represivo y cerrado, que asstéedad espariola bajo la domina-
cion del Estado franquista y la censura eclesial&E 10, diciembre de 1950,
Sacristan, en un articulo sobre la pieza teatrdlhdenton WilderLa piel de nuestros
dientes afirma quda ironia es la catarsis de nuestra épd&PMIV 8). No se trata de
un mero juego de palabras. Pues la clave de es@& désta en otro lado, enve 16,
noviembre de 1951, dentro del articulo sobre laicedde la ciudad que escribe en cada
namero de la revista bajo el nombrelétfemes de Barcelonaonde Sacristan hace una
extensa reflexion sobfeumore ironid' en la Espafia de aquellos afios:

«se da el caso de que en los hombres de hoy existen simultdneamente caracteres de apariencia
contradictoria: una extraordinaria capacidad de ironia y de humor, por un lado, con un sorprendente
rebrote de lo épico y lo utépico o paradisiaco por otro. En todos los terrenos: irénico es nuestro arte,
irénica nuestra filosofia, irénica nuestra vida. Y, sin embargo, nuestro arte es a menudo paradisiaco,
con voluntario olvido de toda verosimilitud, nuestra filosoffa maneja conceptos mds profundamente

45 Sobre el caracter socratico de Sacristan hexieéldo Toni Doméenech en su articulo de MT 30-31.



decisivos para la persona que nunca y nuestra vida ha permitido asombrosas manifestaciones épicas».
(45)

A continuacion celebra quextensas zonas de espafioles sean, por fin, cagaces
humor, al mismo tiempo que del heroismo épico que sedimen la guerra. Lo mas
interesante es a santo de qué viene este dis®oseso, la experiencia aconseja mirar
con ironia las estatuas ideales. "Ama mucho tulieeas dijo la persona a quien en
respetuosa discrepancia me permito dedicar losafas siguientes- pero no desees su
triunfo” (45). La persona que le ha dicho esta Gtima fasecomillada a Sacristan, y
a quien se refiere la expresion parabolicaa®bre experimentades el Eugenio

D'Ors que queria respetar las férmulas sin cata sapersticion de las formulaga-
filosofia del hombre que trabaja y que juega (Aogddh filosofica)1911)-. Al que
Sacristan respondka vida es juego, saladisima catastr(46). Y si Sacristan discrepa
de la posicidon de éste no es sélo porque ha rotoyal sistema politico conservador
gue éste representa -al menos espiritualmente-también porque él aspira a algo mas
que a banalizar alegremente la vida como un juegafno puede ver sino como
catastrofe. Pues ese juego ha sido el de la destruicrutal de las esperanzas de
renovacion de un pais humillado por siglos de ignoia y dogma; y esto se hizo en
nombre de los falsos ideales falangistas de sunfudea los que Sacristan ha
renunciado desengafiado. Hay, sin duda, en estempam instinto de rebelion, que
librard a Sacristan de ser un 'pingo almidonadosituacién social espafiola no es para
menos. Pinilla de las Heras la describe asi:

«por lo que atafie a Barcelona-ciudad, la situacién aqui, en los primeros afios del decenio de 1950, era
todavia de estancamiento industrial, de empobrecimiento de las masas obreras, de incremento en la
vejez de las estructuras urbanas|...] La emigracién a Argentina y Venezuela es un fenémeno, si bien
cuantitativamente minoritario, cualitativamente significativo entre la clase obrera y la clase media
barcelonesa[...] Simultdneamente la gran burguesia y los especuladores del mercado negro poseian sus

singulares oasis de lujo (y de extravagancia social) viviendo de espaldas a la inmensa escasez». (op.cit.
53, 54, 55).

Los parrafos de Sacristan leaye 16que mas arriba se han citado, son la continuacion
del texto sobre José Antonio comentado en el pluoEsas estatuas ideales no son
para Sacristan sino los ideales de juventud faddag)i Y las referencias a la épica
guerrera de los espafioles que combatieron en teagtieil son una acusacion por las
muertes habidas para nada -o para resultados detodkijos:José Antonio murid
para que los amigos del articulista salieran elegactoncejale§44)-. El juego le ha
salido muy caro a los espafoles: la economia dstag la cultura barrida, la poblacion
diezmada, aterrorizada, humillada, vencida. Totiiesnia -que roza en el sarcasmo
por la violencia encubierta que contienen las pakbes sintoma de una crisis interior
al tiempo que método para su superacion. Y la atastn de que es un estado de
animo propio de sus coetaneos es indice para @acds que su experiencia es
colectiva. Pero la experiencia colectiva, al tiempe personal, en la Espafa de los 40,
es la del desengafio ante las fanfarrias demagddgciasFalange y del régimen
franquista. Los hombres que han luchado 'épicarnemia guerra civil se han dado
cuenta de que los ideales por los que lucharoradsas imagenes. Es sintomatico que
una de las revistas satiricas de la época, meraguar Sacristan en el articulo, se
denomine A AMETRALLADORA. La ironia se convierte entonces en la catarsia de
época.

Es evidente por el contenido del articulo, questas fechas Sacristan est4 atravesando
una crisis espiritual entre el descreimiento comgix® sobre las actitudes pasadass



resulta comprensible el raro pathos ético de nuesafios mozo@l6,infra), y la
esperanza de encontrar de nuevo un significado@ardealesAqui se abre un vasto
paisaje que espero recorrer proximame(6, suprg. Afirmacion que se redondea con
una enigmatica frase que parece un desafio a QpOrsu irénico jugar a un falso
escepticismof...Jcuando el hombre experimentado lanza el ¢ pgré? incontestable,
podemos suponer que €l si tiene un para(g6¢ El texto muestra que Sacristan esta
sustituyendo los esquemas valorativos, sin cat&x gampa del escepticismo que,
dando toda lucha por inutil, supone aceptar logrealestablecidos. Hay en el texto
indicaciones veladas a proyectos y esperanzas)yajpaeden expresarse libremente en
un pais como la Espafia de 1950. Y por otro ladaconcepcion de la ironia como
educadora de las gentes al modo socrético, comizééde hacer consciente al género
humano de su verdadera existendas la ironia -es decir ese decisivo mirar de reojo
que, si nadie lo impide, acabara por hacer del hmmin ser realmente consciente-, ha
caminado mucho desde los afios veif#6é)

La ironia, ademas de burla de lo deforme en lodomisociales, es educadora y que
permite soportar la vida. Una vida que se haciecasdificil de soportar. La ironia
juega un papel destacado a la hora de desarmargosientos del contrario; la ironia es
manifestacion de intelectualismo socratico: la mdlds ignorancia; o dicho de otro
modo:Tal vez los tontos no sean malos; mas, en todq caslay tonto buen(SPMII|
20). El intelectualismo de origen socratico ser&iptente en Sacristan: es quizas el
antecedente directo de su apasionada defensaveelted en los medios comunistas -
frente a las falsificaciones de la burocracia- yd@dhesion a la divisa de Gramsci: 'la
verdad es revolucionaria'. Pero a esa nocion vemdf@dirse la critica de la ideologia
marxiana: la ignorancia es interesada, una idemlegiuna forma de ignorancia que se
construye de modo que sirva para proteger detewsnatereses. Posiblemente en
estos momentos, 1951, Sacristan ya tiene la exyp#igero todavia no ha ganado el
concepto. Pero lo que ahora interesa es mostradagrestan va definiendo el ambito en
el que se va a mover su pensamiento, y esta définta acompafiada, si no precedida,
de una toma de conciencia politica.

La critica de la cultura va unida a la de lasitinsibnes culturales. EI humanismo de
los escritos de Sacristan devle, un racionalismo de la cultura universal y de la
universalidad de cada persona inscrita en su hutadniiene un referente clave en la
Universidad. La concepcién orteguiana de la unidadssirve de instrumento a
Sacristan para hacer la critica de la universidaaguista. Siguiendo el planteamiento
de Ortega, se define la Universidad camdversitas lugar donde se construye la
unificacion del saber, la Universidad especializaaldgaconstruccion de una
totalidad'®, en la construccién del humanismo; pero lo quadatariza a la universidad
franquista es inhumanidaf:.]en la Universidad sigue sin existir la menardila de
formacién humanistical...], nuestra Universidadtiene masas de alumnos tan
enormes que justifiquen ese desarraigo y anonimatsus frecuentadoresy...] Nuestra
Universidad es inorganica [..{LAYE 11, 38). Critica de su incapacidad educativa en
humanidaded:..]no se puede esperar que salgan de Letras madigheros o
heroicos autodidactas que se habran fabricado tadsde la erudicion minima hasta
el método de investigacighAYE 13,11). Y critica del material humano que la
compone]...]dar fe del insalubre estado en que se encueuntr importante miembro
de nuestro cuerpo social. Los hechos indican utignosa pérdida de dignidad de los

18 Ortega y Gasset, Jos#hras Completgsprimera edicién, Madrid, 1947, volumen 1V, 34aitddo por
Sacristan en SPMIII 101).



estudiantes de algunas Facultades y prueba tanthiérlos examinadores no
consiguen sobreponerse al ambiefiteye 14, 49). Se puede hacer notar de paso, que
el lenguaje organicista que aqui utiliza Sacristaita expresidfcuerpo social; es una
herencia de Ortega, quien concebia a la maneraewsdiy también a la manera de
Hobbes-, la sociedad como organismo compuesto e@lonos que realizan funciones
necesarias y complementarias. Comienza asi Sacustatarea intelectual que volvera
a plantearse mas adelante, desde un punto denaskasta: la reflexién sobre la
Universidad. Sobre este tema escribira inclusodensus mas importantes ensayas,
universidad y la division del trabajo

Los escritos de AYE estan llenos de quejas acerca del mal funcionaonds pais.
Quejas que se presentan muchas veces en formeairpero que algunas veces
alcanzan el dramatismo. Draméatico hasta la exageras el articulo escrito para la
cronica de la ciudad)n mes de Barcelona (Mayo de 19548 LAYE 12: después de
demostrar que la critica oficial de la cultura edimencionada y destructiva con las
personas que trabajan por mejorar el nivel culeapais, Sacristan da una muestra de
desesperacion...]Jen todas las buenas ciudades hay un rio decpot en medio, para
tirar las cosas que hartan y para tirarse uno cuaiya todas las cosas hartan. Esta
deficiencia debe ser causa de la superpoblaciéBateelona y Madrid(60) Y es que
el ambiente en que se mueve la cultura espafol@réaderamente asfixiante:

«no entiende que se insulte a unos hombres por hacernos ver maravillas[...] No se entiende que odie -
no se puede insultar tan acremente sin odiar, porque Cristo ha supuesto que el que llama raca a su
préjimo le odia- a quienes nos muestran lo que el teatro de verdad es hoy por el mundo, mientras que
cualquier revista en que lo inmoral se suma a lo antiestético y a lo oligofrénico permanece en cartel
sin que nadie se meta con ella, realizando su doble trabajo de demolicién del sentido estético y del
sentido moral» (61).

Poco se puede afadir a estas palabras tan desige una situacién. Solo mostrar
que la desesperacion que produce en Sacristare pstat causada por el
convencimiento que tiene de que el arte es un noedédevacion cultural de las masas.
Tal vez incluso llegue a albergar la secreta caninicde que el arte debe sustituir a la
religion en la educacion de los hombres comunda seciedad moderna. En todo caso,
la idea esta muy cerca de la sensibilidad que meatah sus escritos sobre la vida
cultural de Barcelona.

Pero el tono con que Sacristan afronta la estultie las estructuras politicas
represivas, que imponen una ideologia ultraconderaay medievalizante, es
normalmente el de una ironia que a veces llega lehstrcasmo. Tal vez el articulo
mas logrado en este sentido es el publicadoaer P2, 1953, tituladd\Nota acerca de

la constitucion de una nueva filosafieodo en él es ficcién que refleja parabdlicamente
y de forma invertida -no hay otro remedio-, laiced filosofica del pais. Sacristan
habla como un representante de la cultura ofisialdecida e imita el lenguaje de los
censores del pais. La tesis del censor que Sacsstaila ser es la de una supuesta
equivalencia entre ciencia e higiene; segun larohactradicional que defiende este
censor, solo podria hacerse distincion de razés,maalistincion real entre ambas
disciplinas. De este modo, si la ciencia equivdkelagiene -la higiene de la que se
habla es higiene ideoldgica identificada con lagmg corporal, en cuanto que el
‘cuerpo social’ es una metafora de la sociedadripaplicarse sin estorbos la maxima
gue recomienda eliminar las cabezas llenas de mE@Egosas y disolventes. Como se



hizo con Sdcrates, Boecio, Bruno, Galileo... Ladaservacion, identificada con la
higiene, del orden vigente por métodos fascistd&jdelacion de toda discrepancia y
disension en interior de la sociedad autoritar@s ue introdujeron la distincion real
entre ciencia e higiene, es decir, aquellos quedeéndido la libertad de pensamiento
como el elemento imprescindible de la ciencia —armpnte es el método de la ciencia-
son los disolventes de la sociedad humana artiaydadlos valores eternos, que es la
sociedad cristiana de la Edad Media. Los tres higbsivance de la teoria de la
distincion real son el Remurimiento (Renacimienik@nt y la Revolucion Gabacha
(francesa). En medio del humor al contar estafgst@y una referencia interesante,
doblemente ironicd:..]esta teoria [la teoria de la disolvencia fildkca] presenta un
grave inconveniente: no es refutadora del marxisfu®s justo es reconocer que la
filosofia marxista es tan enemiga como nosotro®da disolucion filosoficd...]

(SPMII 11). Pero éste no es uno de los motivosageecaron a Sacristan al marxismo.
En medio de la ambigliedad retorica, mas bien psérigue por el contrario ésta fuera
una objeccion que Sacristan presenta al marxismoi @disolucion filosoéfica es
disolucion de la sociedad antigua fundada en elrseca la autoridad, por el libre
pensamiento ilustrado, y el marxismo es visto cerpediente para el sostén del orden
social. Sacristan, aun no marxista, no ha estalddodavia la continuidad del
marxismo con la ilustracion, como haran Marx y Bsige su introduccion #nti-
Duhring al reflexionar sobre su propia trayectoria intelat Mucho menos puede

intuir que la disolucién de las antiguas formadales se realiza por los cambios en los
modos de produccion, y si se ha acercado a la clasea, sin embargo, es todavia un
pensador liberal.

Mas adelante, en su polémica con Gustavo Bued®6k publicada con el tituldobre

el lugar de la filosofia en los estudios superigi®acristan ha considerado que la
filosofia no es saber sustantivo, y que hay bassgmoblemas para identificar un saber
que caiga bajo tal denominacion fuera de las @asn&u posicion en el articulo,
atacando a aquello con quienes se identifica jeongo, a Ortega, de quien afirma que
posee una gravis dissolutivapor evidente necesidad de burlar la censura hablal
mismo tiempo de aquello que le interesa- y defemnttida teoria contraria, permite
suponer que Sacristan, si no se ha formado todaai@pinion sobre el valor de la
filosofia como saber, al menos si que sabe quéd dape tener. Un papel 'disolvente’,
es decir, critico y liberador del pensamiento deckedenas del principio de autoridad,
de los prejuicios sociales establecidos y de lo$vegos corrientes del lenguaje. Y sera
consecuente cuando mas tarde en la polémica cdav@uBueno llegue a decir qlee
filosofia no es saber sustanti®PMIl 357). Pues en ese momento se tratara tar evi
al pensamiento cientifico las servidumbres de laafisica y mostrar que ésta es tan
s6lo pensamiento critico y reflexién de segunddagyra

Hay una clara inspiracion kantiana en el textbKamt de los escritos antropoldgicos
que defiende la libertad y la autonomia del pensatoiy una nueva constitucion de la
filosofia en las Criticas. Y posiblemente tambiéhBhacon empirista que afirmabe
omnibus dubitanduny su continuacion moderna en la ciencia posifianbién la
critica implicita del marxismo en el texto, indi@n toda su ambigliedad cual va a ser
la actitud del Sacristan comunista posterior freht@ismo: Sacristan no acepto
acriticamente la ortodoxia, sino que reelabordvaniente las categorias marxistas
adaptandolas a su interpretacion critica de laidetil filosofica. Apenas si merece la
pena indicar -porque es algo que se podria dasymresto- que Sacristan es consciente
de la tradicion filosofica a la que pertenecenrstlexiones. En unas frases brillantes



por su ironia desarma los argumentos de la propaga&accionaria contra el
racionalismo:

«[...]Jdefender a Descartes de las divertidas criticas que le hacen responsable -a él como a los demas
genios del Renacimiento de la filosofia de la Edad Moderna- de todos los desastres morales, sociales y
politicos del siglo XX, incluidos los descalabros americanos en Corea y la matanza de Katyn. (De ésta,
sin embargo, el responsable directo suele ser Hegel, en las maravillosas exégesis de ciertos personajes.»
(38)

No se debe caer en la falacia naturalista: nandisit entre la teoria y la decisioén de
aplicarla es parte de la confusion tipica entrglarsos diferenciados del ser y del
deber, tan comun en las interpretaciones vulgaréda flosofia y cuya critica contituye
el eje de la reflexion kantiana tras la lecturaddene. La critica de esa confusion es
también un motivo recurrente en el pensamientoadeistan, y uno de los modos de la
distincién entre ser y deb&raparece aqui como critica sacristaniana de lasrangtos
reaccionarios con aire pragmatico contra el ra¢iema. No se pueden deducir las
tragedias del siglo XX de las ideas que estan bade del desarrollo de la humanidad
moderna, para justificar la vuelta a un orden $atiperado por la historia. La defensa
del racionalismo muestra que Sacristan no estéaiel$p a renunciar a los logros de la
modernidad en base a una critica fundada en argasngue su propia experiencia ha
refutado: la critica relacién de Sacristan coraklrfgismo, el pensamiento de José
Antonio y la plasmacién de su programa en el fresma, debe interpretarse como
descubrimiento de la distancia que hay entre laagosus posibilidades de aplicacion.
Esa distancia es también la que se impone a tdevies mediaciones entre teoria y
practica, mediaciones que vienen dadas por unosagatjue no son deducibles de la
teoria. Sacristan no se oculta los problemas qcierea el desarrollo cientifico y
técnico de la humanidad -éste es un motivo deti@ade la modernidad- y es
perfectamente consciente de los riesgos que cloapoatar por el racionalismo, como
prueba su critica de la carrera de armamentosuéstion es que la apuesta contraria es
peor: no se puede detener el desarrollo humanadpan la razon, hay que abrazar el
desarrollo histérico real con todas sus consecaenkin todo caso, se tratara de fijar los
fines auténticamente humanos de ese desarrollo.

También en ese nimero 22 derE, en la cronica de teatro de la revista, Sacristan
escribe un articulo, pero este de un tono divétag.en él aplauso para unos
ciudadanos que estan trabajando por elevar laraudl pais en medio de grandes difi-
cultades]...]Jen una sociedad estancada y hostil a la desnuohradez del teatro
nuevo, hay docenas de espafioles escribiendo uo atente|...{103). Pero este
reconocimiento por la labor de tantas personagignen que enfrentarse a la
incomprensién de un publico inculto y las dificdés que les ponen las autoridades,
aparece frecuentemente en los articulos/de LFrente a estos hombres trabaja la
prensa diariagsa gran envenenadora de concien¢iiXl). EI desprecio por la prensa

" Llamo ‘falacias metafisicas’ a la confusién delsen el deber, esto es, confundir la descripcion
cientifica de la experiencia humana con la pres@ipde normas morales. La falacia idealista comsis
en deducir el ser o lo material a partir del debkrideal. Por otra parte, Sacristan llama ‘faaci
naturalista’ a la no distincién entre la teorialescripcion del ser-, y la decisién de aplicarla —o
prescripcién del deber-. Mas adelante trataré dgidovoy a denominar ‘falacia naturalista’, la d=zidn
del deber a partir del ser, como un error metafidescubierto por el analisis de Hume, aunque esa
denominacién no es aceptada por otros autoreslista acepcion de ‘falacia naturalista’ es una
variante de la acepcion de Sacristan.



diaria es desprecio por el vehiculo de expresida geopaganda oficial contra el
trabajo honrado de los artistas. Y sin duda tampaéria manipulacion informativa de
estos medios en manos de la Dictadura fascista.

En LAYE 19, mayo-julio de 1952, en la seccion "Entre sol iy de comentario politico,
pide tolerancia al sistema politico dominado paxXaema derecha con el argumento
de gue si siguen destruyendo con tanto impetu armmigos, se van a quedar sin nada
que destruir. Por esto da el sensato conspjendan del gato, que deja larga vida al
raton porque sabe que su actividad y la del roestor polémicamente subsidiarias
(SPMIII 29). Sacristan apela a las ventajas deMarsidad social para apoyar la libertad
de pensamiento. La imposibilidad de cambiar laasititn se manifestara pronto cuando
la propia_lAYE deje de publicarse por motivos politicos. Por &smristan no se
refugiard en un esteticisto para el que, sin destapa dotado, sino que bajara a la arena
politica desde el reino de las nubes del @fteaso es que apenas Sarastro, el Gran
Sacerdote, habia llevado a los tiernos amantes fiayiPamina ante el redondo sol
del Gran Arquitecto, superadas ya todas las pruetiaales|...] jzas! Mutacion
brusca: de los ringorranguescos terciopelos dedla & la mugre de la Rambla [...] -
"Oh Noche Eterna! ¢ Cuando desaparecerag¢PAye 11, febrero de 1951)n mes de
Barcelona 37).

La critica de la cultura espafiola de los 50 tmneomplemento en la critica de la
racionalidad destructiva de los vencedores endaii8ta Guerra Mundial. Ya se ha
comentado la impresién que Sacristan recibié e®,1@%ando visitd Alemania por
primera vez para hacer un curso de veramvg18-9, Heidelberg, agosto de 1950
Sacristan no ahorra criticas a la destruccion eyaov doquier en la ciudades
destrozadas por la guerra y al trato que merecevelocidos por parte de los
vencedores, especialmente los norteamericanasido el viajero llega a una ciudad
como ésta, bombardeada en serio [...] cree que agocra acostumbrarse al
espectaculoDentro de la ténica de critica Sacristan defing nueva posicion pacifista
gue es consecuencia de su experiencia histdr&cguerra es un crimen, segun nos han
ensefiado los americanos desde 1945. Por lo tantoemos a ninguna guerra contra
Rusia, para no volver a ser criminalé9)

En mayo de 1951,AYE 13, en la crénica de la ciudath mes de Barcelon&acristan
vuelve a afrontar el tema de la guerra, pero estaya no es la guerra pasada sino la
guerra fria presente:

«Es posible que cuando hayan estallado todas las cosas que tienen que estallar nos tengamos que meter
los que quedemos en las cuevas que nos estdn preparando los autores de chistes [...] Pero resulta
increible que las explosiones por tremendas que sean, pulvericen hasta la tltima semilla del rosal. De
donde infiero, tal vez un tanto precipitadamente, que las rosas son mads importantes que nosotros» (48)

La angustia que fluye de estas lineas es la quiipe la contemplacion del futuro de
destruccién que surge de la propaganda de la ginexr&l humanismo de Sacristan no
ahorra criticas a la miseria actual del género man@n comparacion con los ideales de
la cultura. En especial, la guerra sin medidaukri@ fria, esa preparacion calculada
‘racionalmente’ de la destruccion del ser humamngipmismo, esa preparacion
meticulosa de calamidades sin cuento, apoyadar@oprwwpaganda acritica que es cuna
y expresion del odio mas feroz, merece de él ttmoreproches. Tal vez ha sido esta
misma angustia la que ha hecho que Sacristan lamggto de rebelidén justamente en



la préxima entrega de la revista. En el articulongacionadd@Jna humilde verdade
LAYE 14, ha hablado de la guerra para justificar el fdela ideologia totalitaridas
guerras son grandes talas de selvas ideol6giPaso después de comprobar la derrota
de estas ideologias, y por tanto su falta de valdegimitidad para regir los destinos
del mundo, comienza una dura critica de la racidadldestructiva de los vencedores
en la guerral...]esa posposicion de lo vital y lo animico erctanstitucion del mundo
democrético se hace en beneficio exclusivo detalg@obre y esquematico como la
razon discursiva simple, la razon de los geOmetdas

Es en nombre de los conceptos orteguianos ddadathlAlma y Espiritu, en el que se
hace esta critica de la razon discursiva simples adlelante Sacristan aprendera a
valorar mas esta simple razon discursiva, pero@®ento, quizas todavia insuficiente-
mente liberado de la épica de su adolecescenang tin rebrote de idealismo vitalista
que fundamenta en Ortega su apologia. Pero lo deeraiaente interesante es la actitud
y el sentimiento, no tanto los conceptos. Porql@ssionceptos de Sacristan variaran a
lo largo de su vida, las actitudes basicas, losimientos animicos fundamentales se
mantendran mucho mas similares. Sacristan pueg¢aaes sacrificio, y aun la
crueldad, de una lucha que, como la que se llewa) parte de Africa, se rige por
principios y normas de guerra, especialmente parleg guerrera fundamental:
conseguir los mayores éxitos estratégicos con abmaimero de bajas propias y
ajenas Pero lo que es inadmisible es la masacre quédaian aliada ha hecho en
Alemania -y al Japon-, incluso cuando la guerrastaba ganada. Y exclama:

«Al comprobar cémo esa dignidad vital se pierde hoy, por la pedestre racionalizacién de las directrices
sociales, es inevitable cargar gran parte de la responsabilidad a la mentalidad de los vencedores|...] La
Historia prueba ya que de las Cartas ingenuamente racionalistas nacen los generales que miden el
terreno enemigo por toneladas de bombas de fésforo.» (38)

Esta percepcion le impedira ya en adelante senaltsta 'ingenuamente’. Su
racionalismo no busca la simplificacién de los peotas sociales mediante la
construccion de expedientes que imiten los algostde las ciencias de la naturaleza; o
mejor dicho, no busca soluciones simplistas a probs complejos como son los de la
ordenacion social. La falta de eticidad de laswrobtres que demuestra las guerras
modernas es el fundamento de esa critica a lan@mad pragmatica. Sacristan seré
racionalista, pero la razén es algo mucho mas agjmplie un mero algoritmo, que un
simple discurso. La razén es también, y quizassanteas que nada, comprension de
los fines racionales de la especie. Y la razérobsegodo, por esto mismo, ética,
comportamiento digno de la humanidad. El pacifistelbSacristan deAYE es uno de
los elementos que mas firmemente le acercan alisnaox

En el texto de AYE 14 no hay mencion a Heidegger, pero en la vosé&iiaque
Sacristan escribio en 1958 para la Enciclopedia&spe habla, junto con Ortega, de
este filésofo en relacion al tema de la gudtrdta mentalidad cientifica y técnica
moderna es considerada por muchos filésofos coreatagrincipal de tradgico destino
de las guerras mundiales. Heidegger ha 'indicade yg antes de que estallara la
bomba atémica' aquella mentalidad cientifista, mawilista y ‘cosificadora’ habia
llevado a cabo la aniquilacion del SE@PMII 90). Sacristan no se muestra identificado
con los filésofos que echan el problema de los snddela civilizacion a la ciencia, pero
es claro que la opinion de Heidegger ha ejercigoinfluencia sobre él. Ahora bien esa



influencia ha sido la de abrazar un radical pauiisla critica heideggeriana al
pragmatismo es uno de los elementos de la supardeldiberalismo por Sacristan.

La actitud sacristaniana hacia la ciencia se maest el texto déres grandes libros
en la estacadade LAYE 21, noviembre-diciembre de 1952. El primer libro gse
motivo de comentario es el que Salinas ha esaritesade morir en el exilio:

«Batallones de muertos en una tierra que se abre sélo al golpe de los explosivos y no a la herida del
arado[...] Esa es la tierra que ha visto Salinas (poco antes de morir[...]). La bomba increible de su
fabulacién (asi titula su obra) trae de nuevo el amor a los hombres.[...] El ansia de destruccién

masival...] es para Salinas el resultado de un ideal y de su logro: el ideal de dominio de la naturaleza»
(SPMIV 17-18).

Se oponen aqui técnica moderna y amor a los hemig@tiendo en otro registro el
argumento de Heidegger. El segundo libra@84de George Orwell, que Sacristan
combina con el de SalinaSon necesidades de la técnica politica modernguas
para Orwell, determinan esa aniquilacion de la mera. Técnica cientifica y técnica
politica son, pues, los dos railes que conducendoble muerte de la persands8)
Pero el tercer libro es mas profundo que los atossy manifiesta mas claramente la
problematica del hombre moderno mas auténticamesf2oktor Faustusle Thomas
Mann. Su tesis es quee carrera de Alemania hacia la locura de la autettaccion [...]
tiene una causa de esencia no forzosamente poléilva moral( 19).

Pero a continuacion, Sacristan hace una defentss dalores de la sociedad moderna y
del desarrollo tecnolégico, rebatiendo las tesidédres libros. Esta paraddjica
conclusion, cuando todo parecia indicar que sugmiesito iba en direccion contraria,
es un sintoma de nuevas lecturas y nuevas orienggcen Sacristan. Frente al primer
libro, el de Salinas, dira que la ciencia no caallaecesariamente destruccion; frente al
segundo, el de Orwell, recordara que los crimeassala humanidad llevados a cabo
por instituciones humanas no son fendmenos modsmogiesgraciadamente de gran
solera en la historia de la humanidad -esta tedimee en medio de una exculpacion del
Partido Comunista-. Frente al tercero, el de Masgrime la idea de la crisis como algo
positivo.

¢, Qué se puede decir de la comparaciéon de lossdatos el de AyE 14y LAYE 217.

Hay un afio de diferencia entre ambos. En ese afistBa ha dado un salto de gigante
en su reflexion. Notémoslo en la cita centralgfemrencia filoséfica, que vertebra cada
uno de los textos. En el primetdna humilde verdadunio-julio de 1951, la referencia
era Ortega y sus conceptos de Vitalidad, Alma yiriigpla ética es entendida como
dignidad vital, como adecuacion fisica del compuréto humano a los parametros
biolégicos de la persona, a los sentimientos dallzd y bienestar corporales,
sentimientos expansivos: amor, felicidad, alegrn.el segunddires libros en la
estacadanoviembre-diciembre de 1952, la referencia cépsda idea de

funcionalidad de la crisis, que ahora se toma del®ardt, apoyando esa cita con
Tucidides y con el Kant deQué es llustracionEl tema de la crisis es también orte-
guiano, pero lo que va a diferenciar a Sacrista@rdega es su actitud ante esa crisis: la
aceptacion de la historia real humana, de la redlidstorica de la especie. Si Ortega
quiere buscar en el pasado los modelos eternagdu®@@ de la crisis -al modo de la
utopia platdnica-, Sacristan entiende que esaisolestriba en una creatividad
institucional y cultural propia del ser humanoeS8iel primero de esos dos escritos hay




descubrimiento de los males de la civilizacionekesegundo hay el reconocimiento de
la inevitabilidad de la tragedia humana y la espeaale que la crisis decubierta en la
civilizacion moderna sea el indice de una traneitiacia formas mas estables de
humanidad. Hay en definitiva, entre ambos escrébdescubrimiento del significado y
la aceptacion de la racionalidad moderna. El pmdesdesarrollo de su pensamiento
parece ir, pues, desde el humanismo de contenidaeatista, que es el contenido
sistematico del pensamiento de los grandes cladets cultura espafiola, hacia la
ilustracion racionalista en la vesion formulada @ladealismo clasico aleman.



CAPITULO IV

Enfoque tedrico de la idea de libertad

La etapa de AYE representa el primer momento en que Sacristaeepaomo
intelectual activo productor de ideas. Es tambigam etapa de busqueda del
compromiso ético-politico. En estos momentos Sarise nos aparece como un liberal
radical con simpatias anarquistas -por un ladgpaiia por el movimiento obrero
anarco-comunista anterior a la guerra civil y estos de la CNT todavia activos
durante los afios 50; por otro, su lectura de Mdraaes de Maximilien Rubel-, que
busca el modo de hacer coherente su practicayesicgpensar filosofico en el marco de
las circunstancias politicas, econémicas y socidda Espafia franquista y del mundo
moderno. Sus referentes filosoficos principalesst®? momento son Ortega, Kant y
Heidegger. Sacristan intent en el afio 53 hacesimtesis filosofico-sistematica a
partir del pensamiento de esos tres pensadoresirgsais estaba dominada por la idea
de la inmanencia de la libertad, cuya expresiorésoa es: ka esencia de la verdad es
la libertad» (citado devom Wesen der Wahrheié Heidegger en SPMII 37)ly

verdad es el fundamento de la histai&PMIl 38).

Los elementos centrales del pensamiento de Satdstlos afios 1946-1954 fueron un
humanismo culturalista y critico y un progresiveraamiento al modo de pensar
ilustrado. Esos elementos se manifiestan comeari la cultura, que ha sido una
actividad intelectual permanente en Sacristan. Bldinal del periodo, Sacristan realiza
una intento de presentacion sistematica de sus.iB@aa establecer la marcha del
pensamiento mas abstracto de Sacristan, anteswilesa Minster en 1954, vale la
pena considerar especialmente los siguientes kaiegue serviran describir lo que se
puede denominar la 'primera sintesis' filosofic&deristan-Resefna de Jean Wahl,
INTRODUCCION A LA FILOSOFIA, FCE, México, 198D LAYE 15, Concepto
kantiano de la historizn LAYE 22, Homenaje a Ortegan LAYE 23, y Verdad:
desvelacion y legn LAYE 23. El trabajo sobr€oncepto kantiano de historla cito
segun la publicacion dentro de AA.VMacia una nueva historiaVladrid, Akal, 1976.

Considero que el arranque de esa elaboraciortéedei Sacristan en el afio 53 debe
situarse en la resefia al libro de Jean Wain Lave 15 (1951). La tarea de Jean Wahl,
dice Sacristan, consiste gna formulacion existencialista que, lejos de igirda
especulacion fisico-matematica y epistemoldgicderoporanea, la incorpora y
engloba como ultima capa de su fundamef8MIll 484). Este programa filosofico de
Wahl es adoptado por Sacristan y desarrolladéezdad: desvelacion y lelza sintesis
filosofica del Sacristan pre-marxista consiste @mserar la analitica existencial como
la fundamentacion ontolégico-epistemoldgica delooimiento humano en general,
pero especialmente del conocimiento cientificcaridlisis de la existencia que realiza
Heidegger, es considerado aqui como el desarrella filosofia trascendental kantiana,
es decir, como analisis del sujeto conocedor. ltcarde la racionalidad positivista es
una constante en Sacristan -por el mismo hecho@@ara éste se trata de la
racionalidad de referencia-, y en los afios 50 als®poma la forma de considerar

48 Jean Wahl fue colaborador de la ya mencionadstae dirigida por Sartre,HS TEMPS MODERNES




necesaria la fundamentacion de la ciencia en kstigacion del sujeto cognoscente a
través de la determinacion de los factores esescitd la personalidad humana.
Sacristan quiere fundamentar la ciencia en la tiwekxistencial del mismo modo
como Kant tuvo que fundamentarGaitica de la razén pur&n laCritica de la razén
practica, con la idea de que el sujeto humano y su prastinanteriores en el orden de
la fundamentacion a la razon teodrica instrumeftalposicion filosofica es, en este
sentido, kantismo consecuente: la moderna epistayizotientifica, Mach por ejemplo,
tienen sus antecedentes en la reflexion kantiare pigmeraCritica, mientras que la
reflexion existencialista seria una continuaciéedavestigacion ético-antropoldgica
kantiana. La tesis doctoral intentara mostrar gueflexion epistemoldgica kantiana es
antecedente directo de la gnoseologia contenidtaamalitica existencial
heideggeriana. Esto mismo es lo que ha hecho Jaah ¥égun el Sacristan de 1951,
dar un orden dialéctico a la evolucion histéricaeqde hecho parece constituir, por un
lado, el pasado explicativo de las actitudes gnliggoas emparentadas con la
cosmologia actual y, por otro, de la posicion exisialista.(SPMII 484)

Aunque la principal obra de Sacristan sobre Hajdegs nueve afios posterior al
periodo de su vida que ahora estamos tratandsinesmbargo, aqui donde encuentra la
explicacion genética de su existencia como traiodgbectual. Mi hipotesis es que la
demostracion de la génesis del pensamiento gnageolde Heidegger en Kant habria
debido ser una pieza fundamentadora de la tessdief por Jean Wahl y aceptada por
Sacristan en 1950. Pero la evolucion del pensamamSacristan hizo que lo que tenia
gue haber formado parte de un programa de fundagiéntde esa tesis se transformara
en una critica del irracionalismo heideggerianotdsis doctoral de Sacristan afirma
gue los motivos trascendentales kantianos son igomoon las concepciones de
Heidegger. Estaepeticion’ heideggeriana del trascendentalismo kanti@saina
ontologizacién de los criterios epistemoldgico¥dat. Para apoyar su conclusion,
Sacristan toma una cita #ant und das Problem der Metaphysdik Heidegger[...] el
conocimiento trascendental no investiga el entenojssino la posibilidad de la previa
comprension del ser, lo que significa al mismo fienta constitucion ontoldgica del
entex»(citado endeas gnoseoldgicas de Heidegg®s)

Es sintoméatico del pensamiento de Sacristan eldsarse por la ontologizacion de la
epistemologia kantiana en Heidegger, pues el prabbie la relacion entre ambas
disciplinas, ontologia y epistemologia, volveraiegs como tema de su pensamiento
mas adelante como raiz de la critica del neopasitiv; esa es, por ejemplo, la
ensefianza de Scholz y luego de Quine. El inter&adestan por la ontologia ha
sufrido un proceso de estilizacion a lo largo déisgrafia intelectual: la posicion que
Sacristan defendera a partir de los afios 60 sepdelpodemos llamar el ‘relativismo
ontolégico’ de Quine. Pero en su juventud, Saaribsentido debilidad por el
racionalismo idealista -recuérdese que su prinmmadaiccion fu€l Banquet&-: Como
es solito en Wahl, el espiritu de Platon fecundaemudo el desarrollo de los temas
(SPMII 486). Que el espiritu de Platon sea fecueglmeconocer un valor al modo
idealista de pensal.Si el Sacristan posterior no dara gran valorraflaxion filoséfica

49 PlatonEl BanqueteBarcelona, Fama, 1956. Reedicién de ed. IcaaegdBona, 1982. El texto de
Sacristan fue escrito en fecha anterior a la panaelicion.

50 En 1959, en cambio, escribiendo para la retegtaca del Partido Socialista Unificado de Catalufi
HORIZONTS un articulo tituladdres notas sobre la Alianza impf@acristan sera mucho mas critico con
Platon.



mientras no vaya acompafiada de conocimiento sivetdnesto es por temor a que se
convierta en pura ideologia, en ideales desconesi@el cualquier realidad social, que
sirven meramente para encubrir reales explotaciomemnas. La experiencia de
Sacristan le ha hecho muy sensible al problema @keblogia como falsa conciencia, y
este serd uno de sus caballos de batalla dentroaléiiento comunista. Pero esta
cuestion no debe confundirse con un tercer tensegpoldgico que Sacristan estan
trabajando desde sus primeras reflexiones y qaedesempre entre sus cuestiones
pendientes: el problema de la relacion entre peiesdinabstracto y conocimiento
concreto de la realidad.

Esos tres problemas -la necesidad de la considerantoldgica en la investigacion
l6gica y por tanto en los fundamentos de las canda critica de los presupuestos
ideoldgicos y la fundamentacion de los procesoasbdéraccion- constituyen la matriz
polémica de Sacristan contra el positivismo y giaifule distanciamiento respecto de la
interpretaciéon académica de Kant. A ello se afiddiidea de la primacia de la practica.
En esta época de juventud, Sacristan consideralgdealismo trascendental kantiano
es la matriz comun de positivismo y existencialisgnpor eso contiene la clave de una
posible sintesis de ambos. Pero ese intento destéacmanifiesta que su rechazo del
positivismo se funda en la voluntad de encontrarforma de conocimiento de lo
concreto que el existencialismo le proporciongpdglitivismo, por el contrario, afirma
gue el unico conocimiento intelectivo posible estatto, sin ni siquiera tomar en
cuenta su caracter de abstracto. El rechazo deivimso, visto desde otro angulo, es
el rechazo de la racionalidad instrumental, reclyamose funda en la idea de la
fundamentalidad de la libertad y que le conduceszdr una forma de racionalidad
alternativa.

Entre el texto sobre Wahl de 1951 y el texto sélanet de principios de 1953, ha
transcurrido mas de un afio, que Sacristan emplbéaearse con el dominio de la
analitica de Heidegger, en perfeccionar sus conentws sobre el existencialismo y
demas corrientes filosoficas de su tiempo, conpragio positivismo. Segun las
recensiones deAYE 17, 1952, hay dos autores existencialistas que $&acr®nocia
con profundidad, ademas de la influencia de Sgrtres TEMPSMODERNES EI primero
es Jaspers, como también lo atestigua Pinillaglelésias en su libro ya mencionado.
De Jaspers le interesa a Sacristan, como se lobawést arriba, la reflexion sobre la
tradicion,la tradicién es para el hombre que filosofa el Rinductor perfect¢SPMII
490). También las tematicas que desarrolla: el ammo comunicaciona verdad es
cadaver si no se ‘comunieaue Sacristan interpreta en clave platonica (5R8&89);
temas como el de la trascendencia y la diviniddd,cpestion de los contenidos de la

*1 E| adjetivo 'sustantivo/a’ es de uso relativamémetsuente en Sacristan. Por ejemplo, en el Préiiego
1968 a la obra de Labrioocialismo y Filosofiaitulado¢ Por qué leer a Labrioladonde se dice:
Sustantivo es exclusivamente el conocimiento derloreto, el cual es un conocimiento global o
totalizador que no reconoce alcance cognoscitiveeni (sino s6lo metddico-formal) a las divisiones
académicagSPMI,124). Es claro, sin embargo, que esta définibusca expresar el pensamiento de
Labriola. Aparece ademas en otros escritos dessaiertomo por ejemplo, & trabajo cientifico de
Marx y su nocién de cienc{d978) (SPMI,340), en donde 'sustantivo' o 'pasitigor un lado, y ‘critico’,
por el otro, califican a dos modalidades distimtektrabajo tedrico; y eAl pie del Sinai
Romantic¢1967) (SPMII,p.344), donde 'sustantiva’ calificaeateza'. En todas estas acepciones la
nocién de sustantividad del conocimiento sirve @#&rapunto critico al conocimiento ideolégico ydsu
a la referencialidad del conocimiento en la expmige concreta y sensible.



creencid’. Pero, especialmente, Sacristan subraya la actéudspers ante la sociedad:
el compromisosu deseo de contribuir a modelar su situacion histdo(SPMII 487).

En esto Jaspers es modelo de la propia actituéckesgn, quien adoptara en cambio
un tipo de compromiso radicalmente opuesto. EmfFiosofiade 1958 para el
Diccionario Espasa-CalpeSacristan subrayara también la condena del raeion
socialismo por Jaspers.

Pinilla de las Heras ha sefalado el parentesdasjgers con Ortega, y es posible que
este parentesco haya facilitado al Sacristdn aeegude aquellos afios el acercarse a la
filosofia de Jaspers. Pero todos los testimoniastes indican que,
independientemente de la influencia que pudiendirete Jaspers, la verdadera lucha
intelectual la tuvo con Heidegger. La sintesis dgr@omino 'inmanencia de la libertad’,
se hizo a partir de la raiz existencialista tondal&éleidegger injertada de reflexiéon
orteguiana y con una direccion de desarrollo pr@poada por la filosofia kantiana.
Entre las obras de Heidegger, Sacristan estelid und Zeiton intensidad especial, a
tenor de lo que dice en las recensionesAE17 y segun se puede comprobar por la
posterior tesis doctoral. Los comentarios de lasnsiones son basicamente de tipo
metodoldgico, acerca de la filologia y la traduncio

Desde la lectura de Jean Wahl, Sacristan ha piidaio en Kant. Se diria que el
interés que desperté Kant en Sacristan se derlvac@nocimiento del caracter

matricial de la reflexion kantiana respecto dediasrsas corrientes de la filosofia
contemporanea. El texto de 1953 sobre K@ntjcepto kantiano de historfages la
primera plasmacion del historicismo sacristaniahcpal se presenta como una
concepcion ilustrada de la histor@p(cit. 85). Comienza haciendo una critica severa de
las inconsistencias kantianas en materia de antgiao Sacristan acusa en Kant una
falta de rigor critico a la hora de formular larapblogia, después de haber realizado la
hazafa de fundamentar la fisica co@lt#ica de la razon puraafirmando que, si Kant
en laCritica de la razon practicaa desesperado de encontrar el hilo conductor
sistematico para todo el campo de la Etica, lauegin a este problema se encuentra,
no obstante, en el Kant 'viejo'. En los escritdgeda 'historia filosofica', Kant ha
completado su sistema, aunque soélo de forma ingligara explicitar esta integridad
hace falta una sistematizacion que muestre cornorsgituye la antropologia kantiana
en los escritos mencionadaeterminadas tesis kantianas pueden entenderse
sistematicamente enlazadas a la moral critica, aendeben ser reestructuradas
(op.cit.86)

Kant ha trabajado sobre una 'historia filosofezasus Ultimos escritos; pero este
trabajo no se ha fundado en una critica previaslédieas reguladoras de la
antropologia -las ideas &ogresoy deTeleologia natural Ello se debe, segun
Sacristan, a que la investigacion trascendentalddamtiene umasgo funcionalistaque
implica prescindir del analisis ontoldgico de ldeds reguladoras de las cientiaBsta
situacién no crea ningun grave problema a la inyasibn trascendental de la Fisica,

52 Las tesis de Jaspers sobre saber y creencracséigadas por Sacristan en 1967, Merproblema
para tesina en filosofié(SPMII 351-355). Este tema es también orteguiandijferencia entre ideas y
creencias.

53 AA.VV., Hacia una nueva historidadrid, Akal, 1976.

54 De este modo, la Idea se presenta como aquelloaguda y 'define' cada campo de conocimiento,
cada dominio o region cientifica [...] A Kant noitgeresan estos conceptos (categorias e Ideasjien
posible objetividad conceptual, sino sélo en sudaindices de funciones de la conciencia en génera
(op.cit.92).




puesto que la Idea 'mundo fisico', que regularltica de la razén purasta
suficientemente clara gracias a la propia invesiigacientifica desde Galileo. Ni
tampoco para la biologia -dice Sacristan-, puegelg idea de 'organismo' que regula
esta ciencia esta aclarado para el pensamientpeaud®esde las investigaciones de
Aristételes. Pero la falta de una investigaciomedielea reguladora de la antropologia es
lo que impide que se pueda hablar de una filostefila historia en sentido kantiano.
Esta filosofia de la historia est4, no obstantglicita en la historia filoséfica de Kant,

y el trabajo que Sacristan se propone consiste@iciéarla. La explicitacion consiste

en una determinacion de la antropologia fundada sroral: la filosofia de la historia
tiene un fundamento moral.

Sacristan realiza esta operacion tedrica defime@miologicamente la gnoseologia
trascendental contenida en 1@siticas' kantianas, para después intentar alcanzar la
esencia de la Idea reguladora 'Hombre'. La tareggtece proponerse es adecuar la
historia filoséfica de Kant a la nueva ontologi#stencialista del proyecto entendido
como finalidad subjetiva, pero superando el paditesmo de la autenticidad por la
angustia. Se trata, de una proyeccion de los ezfdtde Heidegger sobre Kant, que
consisteen afadir al giro funcional de su sistema [de Kamtj etapa de descripcion
esencial(op.cit. 95). En este punto de la investigacion de Saaristéeferencia
heideggeriana se hace evidente por dos notas @gvesde pagina. La primera afirma
la necesidad de investigar la idea de Libertadificientemente aclarada en la reflexion
kantiana. La ldea de Libertad debia ser el conaggpolador de |&segunda Critica’
kantiana, y por tanto de los datos de la moral perhalla incapacitada para ejercer
esta funcidn por falta de una aclaracion critieviar. la esencia de la libertad necesita
ser investigada. La otra cita de Heidegger sereefiecémo se ha de llevar a cabo esta
investigacion: por via ontologica, puesto que sddéidegger incluso I€ritica de la
razon puraes la elaboracion de la ontologia de la Naturaieas que una teoria del
conocimiento’”

Esta investigacion de la historia filosofica denKdesde la ontologia de Heidegger es
tanto mas sencilla cuanto que, como demostrandpigpSacristan posteriormente en la
tesis doctoral de 195f)s motivos trascendentales kantianos [...] se itnaes
isomorfos con las concepciones heideggeriapass la operacion filosofica que
Heidegger ha realizado consiste, especialmenkaahund das Problem der
Metphysik en lasubstitucion del enfoque epistemoldgico del fildste Konigsberg por
otro «ontolégico» en el peculiar sentido heidegged(Las ideas gnoseoldgicas de
Heidegger84). Ese isomorfismo esté constituido por la agentalidad, que
constituye la estructura fundamental de lo humdada razon en Kant y dBlaseinen
Heidegger, trascendentalidad quepesenne lucha en torno a las cuestiones de
fundamentacion apridricf_as ideas gnoseologicas de Heidegg®y.

Esto esuna teoria del conocimiento antropoldgico (una ehéiacion del campo de la
antropologia por la Idea 'hombre®p.cit.94), que supere las insuficiencias de la
Critica de la razon practickantiana. Sacristan admite aqui la idea de Heelegae
afirma que una teoria del conocimiento es equitalara delimitacion de un campo
existencial. Es decir, se puede y se debe defisuijeto humano, el sujeto de la
libertad, a través de una investigacion de sustariaticas esenciales, antes de obtener

55 Mucho afios después, desde mediados de los B0l¢w3 0, Sacristan estara interesado por la
investigacién de la ontologia del ser social real@&por Lukacs y la Escuela de Budapest como swoluci
marxista a esta problematica.



una teoria del conocer practi¢@my que preguntarse por ese funcionalismo mismo que
es el sujeto, y no ya en el modo del cémo, sired erodo del quéop.cit. 97).

Pero el significado de esta operacion filosofic&sacristan, parece ser el siguiente: la
insuficiente racionalidad del mundo moderno teciemitfico, forma especifica de la
civilizacion industrial, esta expresada por la nai@ de una fundamentacion solida en
sus presupuestos filosofico-morales. Estos presnidé una clarificacion ontoldgica de
los elementos con los que se trabaja, pues comggtdusivamente en una aclaracion
epistemoldgica, esto es, en una determinaciéon pedibilidad del conocimiento
humano en sentido kantiano; estos presupuestssfibos de la racionalidad tecno-
cientifica se basan en la relacion de funcionalwatilidad, y no en una idea de
esencialidad. De aqui su debilidad e insuficierféa@a completar la racionalidad tecno-
cientifica con una teoria del ser humano, un husmami se hace necesario fundamentar
la epistemologia sobre bases mas solidas, masassneobre bases ontoldgicas: el
existencialismo debe fundamentar al positivismoeBe modo, la finalidad definida
valorativamente vendra a determinar la accion mabtiumana.

La Idea reguladora del campo antropoldgico, que &fea de Libertad, se encuentra
aclarada, delimitada y explicitada en los escitimgianos de la Ultima época, el Kant
'viejo'. A traveés de la investigacion de éstos iStur llega una primera formulacion de
la Libertad: el ser humano es un organismo quesartblla sin forma final a la que
tiende>® es un haz de posibilidades no previamente detadasuna esencia no
substancial, no actual, sino siempre dinamica -@sre no realizadal...] La esencia del
hombre no es solo desarrollo, sino autodesarrdllonsideramos que el término
‘autodesarrollo' designa el resultado final del &is& del eidos kantiano Libertad
(espiritu humano)(op.cit100-101). El motor de este ser autodesarrollo @ehgmano
no es otro que la propia Razén, que no se perglag@cion ni subordinacién a la
legislacion de la Naturalezka razon en una criatura significa aquella facultedd
ampliar las reglas e intenciones del uso de todesfgserzas mucho mas alla del
instinto natural, y no conoce limites a sus progedqpp.cit. 103-104)

La razon es un constitutiapriori del sujeto humano, que consiste en el despliegue
omnilateral de sus capacidades. Esa razén es deninente subjetiva e intencional, por
lo que esa nocion de Libertad es puramente biagrdfidividual. Es necesario ahora
comprender cémo de lo biogréafico se pasa a loigstécémo del autodesarrollo se
obtiene el progreso. El desarrollo historico vaksentido de eliminar las
constricciones que limitan el autodesarrollo ddhiduo hacia su maximo
perfeccionamientd?rogreso es: 1. el nombre de la realizacion (siesriprvia) de la
esencia hombre. 2. como quiera que esa realizgsi@mpre in via de la esencia
hombre) exige sociedad, progreso es el nombre deal&zacion de la esencia
'sociedad que permite la realizacion de la esehoimbre’ 0, mas brevemente dicho,
'sociedad justalop.cit. 106) [...]Progreso es, en consecuencia, la nota portadora de
sentido dentro de la idea kantiana de historia ¢ap108)

*% para Aristoteles la teleologia natural de un deyaa vivo esta predeterminada por su ‘forma’, que

tiende todo su desarrollo biolégico. Del mismo medoede con el ser humano como ser vivo, lo que
mas adelante seréa recogido por Sacristan por l2g¥p hegeliana ‘llega a ser el que eres’. En @amb
la libertad supone una teleologia diferente quepesciente: el plan de la vida humana es decidido p

cada sujeto personal, no hay ‘forma’ final del g del desarrollo, y eso es la libertad.



Pero la consideracion social de esa intenciorliflee es el ser humano y la
consideracion, al tiempo, de una ontologia desseial, no originan una idea objetiva
de la teleologia -la existencia de una finalidagima necesariamente alcanzada en el
desarrollo del espiritu-. Pues la garantia dezaeilbn de este desarrollo es el propio ser
humanoEl desarrollo del hombre es autodesarrollo porgee puro kantianismo- la
razon es voluntad por una de sus caf@s.cit. 106). Se manifiesta aqui un rasgo que
define toda la actividad practica de Sacristarvauntarismo, la consideracién de una
racionalidad fundada en la subjetividad que aspleafundamentacion de su practica en
normas ideales. El ser humano es "dinamicidad egérica razén es el motor del
progreso y la libertad la garantia de su realizadid se podia ser mas claro en un pais
en el quese sufre bajo ominosa opresid# articulo termina con la definicion de esa
filosofia de la historia que se estaba buscabdduistoria es el modo general y
necesario (con necesidad experiencial) de realzdémsesencia hombr¢op.cit108)

La realizacién en la historia de la esencia hortaie de disposiciones y de
dinamicidades naturales y morales, esta posibdipatque esa esencia es la voluntad
libre del ser humano que se autodesarrolla maslallas restricciones naturales
fundandose en la experiencia; esa experienciaces sahistérica, transcendiendo asi el
ser humano individual: la inmanencia de la libegadsu sentido kantiano designa la
fuerza con que el ser humano modela su propiaalena como un proceso dentro de la
historia césmica. Pero el tema deécesidad experienciak el punto en el que
Sacristan supera el formalismo kantiano y su 'reipet heideggeriana. Tiene un
referente en la idea de la historia como expergedeiOrtega y, por otro lado, en la
critica de la especulacion metafisica en el Kaa@zitica de la razon purapero
Sacristan ha radicalizado el concepto al hablaredesidad experiencial, donde
necesidadporta la nota sustantiva. Por eso, el concepto@&sintesis veritativa propia
gue apunta a designar la propia experiencia hist&acristaniana: la Espafia de la
posguerra y el desastre falangista. Esta idea appués, a la consideracion ontologica
del contenido de la experiencia que impone unandiridad propia por fuera de la
forma: el contenido de la experiencia desbordaagtmconceptual orteguiano. En el
texto de Sacristan resuena la leccién de Zubidgela por Jesus Nufiez en su articulo
de LAYE: 'ser inteligente es capacidad de ver realidadadibertad recibe un correctivo
por la historia experiencial. Sacristan esta tooaasd la idea dialéctica -
necesidad/libertad, forma/contenid@opriori/a posteriort sin llegar todavia a apresarla.

El contenido ontolégico de la historia es el pesgrProgreso es, ante todo, ese
autocrearse que es el homif@oncepto..103). A partir de esta formulacion, y
poniendo en primer plano el trabajo como rasgoctariatico de la especie humana,
Sacristan obtendra una antropologia marxista gfileeda@ ser humano como
autoproduccion. Y también el acento puesto endabdad humana es otro rasgo que
le acerca al marxismo: es umigtoria de las costumbregsdela totalidad de los
hombres reunidos socialmente sobre la tidop.cit. 105).

El esquema formal heideggeriano de la inmanerecia tibertad -formado por la
relacion entre verdad, libertad e historia- seasponde con el contenido idealista de un
platonismo difuso: la concepcion humanista dedealHombre' y las concepciones de
la sociedad como actividad cultural autoconscigrde la subjetividad como entrega
mistica a la experiencia del amor. Pero la expeiadnistorica es el contenido material
gue trabaja las ideas sacristanianas desbordasdadi@os tedricos en los que se forjé



su pensamiento de juventud. Esa tensidn entreierpex historica e idealidad se
articula en una teoria de la voluntad racional cesencia de lo humano.

Hay mas notas que anuncian lo que sera la pasésmducion de Sacristan. Una de
ellas es precisamente la afirmacion de la voluhtadana de dominar la historia como
garantia del progreso de la especie. La formulad@émodo especifico en que se
manifiesta esta voluntad humana en la historianescita de Kant que es precedente de
la marxiana tesis XI sobre Feuerbadds, fildsofos solo han interpretado el mundo de
diferentes formas; sin embargo, se trata de tramséwlo —y que también Gramsci
repetira->’ Sacristan afirma citando a Kart; C6mo se puede saber (sc. si el género
humano se halla en constante progreso hacia mej@@no la historia profética de lo
gue ha de acontecer en el tiempo venidero: poatda, como una representacion
posible 'a priori' de los hechos que van a veniregp cdmo es posible una historia a
priori? Respuesta: si el profeta él mismo hacespdne los hechos que anuncia con
anticipacionx»(cita deDer Streit der Fakultater392,op.cit. 106).

La creacion de una histoapriori es la constitucion racional del género humana Per
la determinacién mediante arpriori especulativo es abstracto e insuficiente. Saarista
ha subrayado en este texto la precariedad del ptmde progreso: la experiencia de la
guerra mundial, las revelaciones de Niremberdydasbhas atomicas, etc., la historia
real del siglo XX reflejada en sus textos, todo edlsulta ser un elemento de juicio
critico respecto de la idea de progreso. El pragneses, pues, automatico sino que esta
en funcién de la voluntad humana de racionalidadedie parrafo sobre Kant esta el
origen del voluntarismo sacristaniano; pero eroacepto de 'necesidad experiencial’
esta el embridn de su marxismo, pues es el reaoierdio tanto de las determinaciones
de la libertad, de la existencia de alguna formkegdalidad historica que determine las
formas de desarrollo de la humanidad, como dedastdcciones de la libertad, del
reconocimiento de las tragedias a que conduce teetesminacion de la esencia
humana. Es el camino para el reconocimiento didazacion humana en la historia.

Otra nota en este escrito, que indica una tendetgcla posicion filosofica de Sacristan
que se desarrollara en los siguientes afos, est&zo de la existencia de una
teleologia natural, que supone la superacion deomeepcion mecanicista del
desarrollo o progreso humanos: el progreso es aciamproblematica que depende de
la efectiva voluntad humana. Cuando Sacristan gahyae la critica del mecanicismo
es uno de los motivos fundamentales de la formaniétectual de Gramsci y la base
de su posicién revolucionaria estara reformulantode las fuentes de su propio
historicismo. Uno de los intereses de Sacristagsémensayo sobre Kant ha sido
expresamente rebatir estas ingenuidades desdepéd ptant. Por eso, Sacristan
abandona la idea de 'teleologia natural' como mi@tante de la idea de libertad y de
progreso. El Unico determinante fundamental desém&a hombre caracterizada por las
notas libertad y progreso, es la propia voluntaddma, cuya racionalidad estriba en la
sistematizacion de la experiencia historica.

La debilidad de este texto de Sacristan consista eonsideracioa priori de la razon.
Pero la racionalidad humana no habria de sarpnori constitucional de la naturaleza

" Gramsci ha recogido la idea kantiana citada pori§an en este texto, formulandola en el paragrafo
«ll concetto di scienzade losQuaderni dal carceréTorino, Eunadi, 1975, 4 vols.) de la siguiente
maneraRealmente si 'prevede’ nella misura in cui si oparaui si aplica uno sforzo volontario e quindi
si contribuisce concretamente a creare il risultggreveduto(vol.ll p.1403).



humana, sino que debe ser mostrada como resuléhgooteso histérico: solo asi se
supera la concepcion mecanicista de la historiandcén de progreso que Sacristan
defiende aqui se fundamenta en un optimismo histéindado en una nocion de buena
voluntad. Su concepcion de la historia quiere garanel progreso sin ser determinista;
pero puesto que el desarrollo histérico dependehiefisde la voluntad ética y racional
de los sujetos histéricos, nada podria garantizgaragreso: la esencia humana seria
aleatoria. La debilidad deoncepto kantiano de histores no haber dominado
dialécticamente sus propios presupuestos antagdmooun lado, el presupuesto de la
determinacion del ser humano por una esencia rdesalbierta por la reflexion
filosoficaa priori; por otro, la determinacidn, siempre provisional gosteriorj de esa
esencia que es la suma de la experiencia histieicger humano. La coincidencia de
ambos en la tesis dgoncepto kantiano de historignora la existencia de la alienacion
negativa del ser humano en la historia, ignoralagncidencia entre el ideal moral y
la realidad practica. Para reconocer la existeteialienacion se hace necesaria una
concepcion de la historia segun la cual ésta cdritetan sélo la posibilidad de una
finalidad inmanente cuya realizacion depende d®liantad humana. El Sacristan
marxista, especialmente en su ultima época, nmafé la racionalidad de la historia,
sino la voluntad de racionalidad de los seres hoamgulares.

*k%k

Justamente mostrar que la teleologia no es natlavada mecanicamente de las
leyes naturales, sino elaboracion de la reflexiésdfica, es lo que dice el Homenaje a
Ortega de BYE 23. Este es el punto en el que el estudio sobre &aaza con Ortega.
En unas lineas Sacristan homenajea a Ortega diciEhdabio afiade al conocimiento
de las cosas un saber de si mismo y de los demdlsrés, y de lo que interesa al
hombre [...] si cumple su obligacion sefiala figPMIl 13). Sefalar fines podria
entenderse desde la posicion del Sacristan maeluwleSobre el lugar de la filosofia
en los estudios superiorés968), como el ser disciplina heuristica del@sbfia
respecto de la ciencia y el ser reflexién orientadt la practica politica y social. Esta
posicidn seria otra version de la estilizacionmgncionada mas arriba, de la posiciéon
existencialista del Sacristan de los primeros d@igds década de los 50.

La influencia de Ortega en el Sacristan de lan@ms afios 50 ha sido considerable y
el propio Sacristan ha reconocido este magisterianetexto de 1960. Varias ideas
fundamentales de Ortega vendran a ser recibidaSamrstan: el humanismo raciona-
lista heredado de una tradicién espafiola que edéstde el Renacimiento; el historicis-
mo y la nocion de una razon historica subyacetdagacionalidad tecnocientifica
contemporanea; la importancia de la practica expdicacion del ser humano que
Sacristan reformulara como primacia de la praeicaentido gramsciano; la idea de
una crisis de la cultura contemporanea, que Saorisaducira como la necesidad de la
fundacion de una nueva sociedad. También la corirege la filosofia expuesta en la
Defensa del tedlogo frente al mistiédosofia es -dice Ortega en este ensayo-
gigantesco afan de superficialidad, quiero decitider a la superficie y tornar
patente, claro, perogrullesco, si es posible, le gstaba subterraneo, misterioso y
latente(Obras5, 456).

La influencia de Ortega tiene un largo alient@awristan: el historicismo de Ortega es
recibido por Sacristan como el fundamento de sggreha concepcion de la historia de
Ortega -cfHistoria como sistemabras6, 11-50-, segun la cual la historia se articula
en las creencias resuena en los textos de Saciisanerto que, primero, en su nocion
marxiana de ‘concepcion del mundo’, Sacristdn apogana sistematizacion



racionalizadora de las creencias que Ortega redhayalespués cuando pide que se
sustituya esa nocion de concepcion del mundo pae lhipotesis previas', Sacristan
trabaja bajo la influencia analitica y l6gico fotrmRero la reflexion de Ortega puede
verse como origen de la pregunta sacristaniantapweencia racional en 1967 y la
critica de la nocién del marxismo como ‘concepcdiéhmundo’, en el sentido de que
esas nociones fueron asimiladas por Sacristanardisinente. Ortega ha advertido
acerca de las dificultades del racionalismo modemel siglo XX y de la necesidad de
investigar el concepto de razén.

Por otro lado, el humanismo racionalista suportestubrimiento de la crisis del
hombre moderno, pero aceptando las condicionegiskemcia que esta crisis supone
para la humanidad. Ortega ha conocido la criticdeldegger al conocimiento
cientifico y aceptado la necesidad de su fundarogmtan las categorias de la
existencia humana, pero adopta una actitud radergkopuesta al rechazo
heideggeriano de la ciencia. La actitud de Ortedea @ progreso es ambigua: hay un
rechazo del proceso historico real -Sacristan boagta (SPMIV 122, nota 59)- que se
expresa en la nocién de crisis; pero al mismo tef@pega ha hecho suya la idea de
Holderlin que Sacristan citara en su seneddeldonde nace el peligro nace/ la
salvacién tambiéi. Por tanto, la critica del progreso a través d®kion de crisis de
civilizacion, que Sacristan formula en los afios£8Mo fundamento tedrico del
movimiento ecologista, tiene una raiz en Ortegadisancia entre ambos se establece
porque Sacristan se adhiere a la historia realeeis, no rechaza el progreso cuando lo
critica: la solucion de los problemas planteadasgbdesarrollo de la humanidad no
depende de la revitalizacion de las solucionesdi@thles ni de la capacidad de los
dirigentes sociales, sino de la creatividad y davantiva humanas en la formacion de
una nueva cultura cuyo rasgo definitorio sea @l fite la division en clases sociales.

También laMeditacion sobre la técnicde Ortega, publicada dentro del volumen
Ensimismamiento y alteracidt939), tiene una continuidad en Manuel Sacridtan.
esta obra Ortega describe al ser humano como gegw@on tres momentos: la
alteracion por las cosas; la retirada en la conf@rigm o momento del
ensimismamiento en el que se produce la teoriar §ifp la vuelta a las cosas con un
plan preconcebido. El actuar conforme a un pladeesminado por Ortega, praxis o
‘accion dirigida por la previa contemplacion’. Lasgripcion de Ortega es una version
laxa de la dialéctica de la persona, segun lalauadia es la realizacion de un
determinado programa o proyecto de existenciaida®ente, cuando Sacristan tenga
que describir la vida de Lukacs, enNota necrolégica sobre Luka¢$971), recordara
la ensefianza de Ortega para decir que la vida kickuha sidoina vida planificada
(SPMI 230). Sacristan afirma que esta idea ortegui@ne su origen en la divisa de
Aristotelesde ser arqueros que tienden a un blauGbid.). Y en elHomenaje a Ortega
de 1953, publicado enalyE 23, Sacristan ha subrayado la misma idea.

Otro elemento especialmente importante évidditacion sobre la técnicde Ortega,
que Sacristan retomara en relacion con Lukacsegdaela de Budapest, es la reflexion
sobre las necesidades:.concepto de «necesidades humanas» es el magamieo

58 Ortega ha expresado la idea de Holderlin cositasentes palabras, @bras6, 23:convertir en
apoyo aquello mismo que engendré la impresion devai(Historia como sistenm)aprecisamente en
medio de una reflexién sobre la ciencia. Sacrigténge la cita de Holderlin -también en su reflaxié
sobre la ciencia- en 1981, en una Comunicaciéreptada en el Congreso Mexicano de Filosofia en
Guanajuato (SPMII 456).



para aclarar lo que es la técnid®bras5, 328). Ortega sefiala que las necesidades
humanas estan en funcidn del bienestar y que i@amde bienestar varia con la cultura.
Ortega ha criticado la idea de progreso a partaudeoria de las necesidades. La idea
de progressupone que el hombre ha querido, quiere y queggpre lo mismo, que
los anhelos vitales han sido siempre idénticosyniga variacion a través de los
tiempos ha consistido en el avance progresivo heliagro de aquel Gnico
desideratum. Pero la verdad es todo lo contrg@dras5, 330). Sin duda, alrededor de
la idea de progreso se produce la primera luctadestan con Ortega: el resultado es
Concepto kantiano de histonasu defensa del progreso humano. Esa luchalsgref
también en la critica de Sacristan a Ortega emsaye sobre Goethe de 1963,
veracidad de Goeth(&PMIV 122, nota 59, y ss.). En realidad, eseotebet Ortega es la
formulacién precritica de la tesis tercera sobrgeRgach de Marx, segun la cual los
hombres son producto de las circunstancias y dduaacion.

Otro dato de la influencia de Ortega en Sacriggsu inclinacion por la filosofia
alemana -especialmente por Kant y por los existfistas alemanes, Jaspers y
Heidegger- y por la cultura alemana -Goethe-. Témla idea de Europa como
comunidad cultural, que Ortega defiendd.arrebelion de las masaka tenido una
importante repercusion en Sacristan durante susdgitormacion y posteriormente
como forma de vivir la cultura. Y finalmente, elddisis generacional, expuesto por
Ortega®, ha sido utilizado algunas veces por Sacristandéa de filosofia como
postulacion de fines, la insistencia orteguiantadaondamentalidad de la creencia y de
que la razon descansa sobre la fe, la descripeidm kalidad objetiva como opinién
colectiva y el caracter basico del conocimientodniso para la explicacion de la
realidad humana, son otras tantas tesis ortegugareaSacristan reformulara a lo largo
de su vida. Sacristan ha encontrado en Ortegarebnyda estructura de su
pensamiento. Pero sus experiencias historicagjulafmente diversas, le obligaran a
hacer una intensa reelaboracion de los temasigdas orteguianos en un sentido
diametralmente opuesto al de su maestro.

Uno de los paralelismos que pueden establecenseacristan y Gramsci es precisa-
mente el haberse educado filoséficamente los de$ gensamiento liberal, el primero
con Ortega y el segundo con Benedetto Croce. Cdifeieencia de que los italianos se
apoyan en el idealismo hegeliano, mientras losfedps toman como referencia a Kant.
Asi la critica sacristaniana de Hegel también piredberse originado en el pensamiento
de Ortega. Por ejemplo véase la siguiente obsémwagHistoria como sistema
Renunciemos alegremente, valerosamente, a la cdambde presumir que lo real es
l6gico y reconozcamos que lo Unico logico es ebpamientoObras6, 30), como
pensamiento opuesto a la afirmacion hegeliana détogo lo real es racional, y todo lo
racional es real'.

El historicismo de Ortega, de todos modos, abdosaesis que necesitan ser
criticamente enlazadas en una sintesis dialé&itd923, erkl tema de nuestro

tiempq afirma que la ciencia historica es posible pomjygofetizar el futuro se hace
uso de la misma operacion intelectual que para aemger el pasad@Obras3, 154).
Esta idea considera equivalentes la comprensida historia y las categorias del
proyecto; una interpretacion de esa tesis sertieéaheideggeriana de la comprension
dirigida por la trascendencia. Hfeas y creenciade 1940, sustenta una tesis diferente

59 cf.El tema de nuestro tiempo, Obras143-203.



sobre la posibilidad de aprendizaje historico, tesés falsacionista o positivista:

fuerza de errar se va acotando el area del posaclerto. De aqui la importancia de
conservar los errores, y esto es la histqf@bras5, 405). Esta afirmacion es la tesis de
que la historia se desarrolla segun una metodotieyénsayo y error. En la Gltima etapa
de su vida, cuando Sacristan reflexione sobreclanstruccion del movimiento
comunista, pedira que éste funde su practica ssbreconocimiento de los errores en
la apreciacion de la realidad fundandose en lareqpaa historica.

*kk

Sacristdn ha aplicado la analitica existencial segunda Critica kantiana siguiendo
ciertas indicaciones heideggerianas; al mismo teehgencontrado una solucion al
problema de mostrar el analisis existencial conam®n de las condicionaspriori de
todo conocimiento incluida la ciencia. Demostrag tpuanalitica existencial es la
fundamentacién del conocer cientifico moderno | ebjetivo deVerdad: desvelacion y
ley. Para Sacristan el punto de partida de Heideggena version rigurosa del ideal
metddico que con dos nombres -empirismo y positodviene siendo asumido por la
filosofia desde que Kant lo aprendi6 de la tradicinglesa. (SPMIb3-54)

La analitica existencial realiza una investiga@ae consiste en descubrir la verdad
originaria de la cual derivan todas las otras véedancluida la de la ciencia. Sacristan
muestra cOmo esa verdad originaria descubiertéaporalitica existencial subyace a las
diversas versiones de la verdad que se encuemtrdistentas formulaciones
epistemoldgicas contemporaneas, analizando el jpitimao de Heisenberg y
Reichenbach, la teoria de la verdad de Russelpgstivismo l6gico en la version de
Moritz Schlick. Las formulaciones positivistas paeder subsumidas bajo los
resultados de la analitica existencial; esta acelien efecto, descubre que la verdad
cientifica es urmlejar-ser a los entes como meramente «ante los opdgetivoSPMII
54). Esa verdad cientifica es derivada de la veedadciall.a verdad mas originaria
s6lo es en su comprension por el ser-ahi, es degita comprension del recubrimiento
de la verdad. El filésofo se limita a recordar &iatifico que en el momento crucial de
eleccion o crisis de fundamentos, o inabarcabilidados datos, la reflexion en busca
de un nuevo fundamento debe partir del horizorttd tiel misterio, que es la verdad
(SPMII 55).

Los resultados de la analitica existencial sorooémados por Sacristan con el nombre
genérico dénmanentismo de la libertadel problema que plantea esta expresion es
gue la filosofia de Heidegger tanto como la de Kasisten en la trascendentalidad del
conocimiento. La trascendentalidad para Kant epebrismo de las estructuras del
conocimiento. Por esto puede interpretarse esteemnaentalidad como una forma de
inmanencia, la inmanencia de las estructuras awlaay al ente conocedor. Para
Heidegger la trascendentalidad esta enraizadaart@rebasamiento del ser humano
por su proyecto, en la proyeccion del estar. Lodmmres trascendente porque puede
proyectarse en el futuro anticipandolo y esto peeoiente implica la inmanencia del
proyecto de la libertad.

La tesis de Sacristan se funda en su descubrionienia complementariedad entre
ontologia y gnoseologia. Lo que Sacristailtencepto kantiano de histordgenomina
funcionalismo de la epistemologia kantiana, fueleténspiracion de la filosofia de la
ciencia moderna, es la eliminacién de la reflexadtolégica por no considerarla
pertinente para la investigacion cientifica. PesoriStan piensa que antes de poder



sistematizar la funcidon cognoscente en los divetaoos de su aplicacion es
necesario aclarar la esencia de lo que puede conactesis dé&/erdad: desvelacion y
ley es: antes de poder sistematizar la funcion cogmbscomo tal, es necesario
conocer la esencia de la verdad. La ontologiaregaimento de la gnoseologia. La
investigacion de Sacristan sobre la esencia derliad se basa en una comparacion de
las filosofias de Ortega y Heidegger; el caminoddlieb es el de la analitica existencial
de Heidegger. Asi el ser-en-el-mundo de Heideggaivale alyo soy yo y mis
circunstanciagde Ortega. En lo que concierne a la teoria derdad el paralelismo
entre Ortega y Heidegger se estableceSada verdad mas originaria es la
coincidencia del hombre consigo mismo (Ortegaydeadad de la existencia
(Heidegger), la verdad es, entonces, originariaragnh saberse a si misn@PMI|

33).

La verdad es autenticidagktar de acuerdo consigo mispfi@nte a lapublica
interpretacion'del'modo impropio de seHeideggeriano, o gerderse entre las cosas
causado por el perderse a si misme'Ortega. ¢ En qué consiste, pues, la autenticidad?
Segun la ensefianza de Ortega enaljgentido mas originario del saber (cuya verdad,
por tanto sera la verdad 'mas originaria') estriba su referencia futurizante, en su
referencia al poder ser del homb{@PMII 32). Segun la doctrina de Heideggrser-
ahi se abre sobre si mismo en su mas peculiar pEigr como su mas peculiar ser (en
y como, porque él es también lo abier®PMII 30). De aqui que, siendo la verdad mas
originaria del ser humano el ser proyecto, la ésae la historia sea la realizacion de
la libertad®. Como se relacionan sisteméaticamente la verdacihammas originaria de
proyectarse o futurizarse y la libertad para realet proyecto que define la autenticidad
del ser humano, es la doctrina entera de lo quesEatdenomina 'inmanencia de la
libertad'. Segun esta doctrina,esencia de la verdad es la libert¢@PMIl 37) yla
esencia de la libertad es la ek-sistenaiendo el ek-sistiser dejando que el ente se
aleje liberandose, y liberandose también el ser{&rMIl 38).

Pero esto es asi porque la verdad es descubranrerntelacion del ser, y no verdad
conocida. Es encuentro con los entes que se das-erlla apertura del ser-ahi hacia el
mundo, y no ciego adherirse a los objetos ya dexdasionocidos, familiares. La
esencia de la verdad es libertad respecto de tes,gara ser libertad de encuentro y
descubrimiento del ser que se manifiesta en lasehsta es una libertad que supone
ascesis y desprendimiento para encontrarse coistria. La nocion heideggeriana de
verdad conecta asi con la mistiEhmodo de la inautenticidad, el olvido del misberi
se cumple cotidianamente, recubriéndose asi ghgeimpedir su comprension. Pero
el ser solo es en la comprension. [...] el sertd@hbre necesita, para ser, ser
verdadero, ser en el misterio, en la necesidadadmhstriccion(SPMII 41).

Por eso, mas que una teoria de la libertad queegalea la necesidad de la proyeccion
consciente de la humanidad que se realiza enatidgrlcon la naturaleza, fundandose
en el conocimiento y la ciencia, la inmanenciaadiblertad es una teoria de la

60 La problemética de la libertad no juega un papehcial en la filosofia de Heidegger. Por eso
Sacristan no habria podido derivar de Heideggdestubrimiento de la esencialidad de la libertais m
que en el mismo sentido en que lo hizo Sartreges,dnediante la reelaboracion de la categorias
heideggerianas a partir de su origen kantiano.ofabie el paralelismo de esa operacion en ambos
fildsofos y también ciertos aspectos de su evotubgcia el marxismo. Pero Sacristan se diferereia d
Sartre en que esta buscando, desde sus primetessaedricos, una via para encontrar determinasion
racionales del principio de libertad.



inconmensurabilidad del ser con el ser-ahi, defgeddencia del ser-ahi respecto de
una desvelacion de la verdad del ser por si missio ytervencion humana. La verdad
esa priori, independiente de cualquier experiencia humanendato; es una
desvelacion mistica, no controlable por mediosorades. Y esa desvelacion constituye
el destino humanda verdad es historica, en el sentido de que efladk la historia
empirica; ella abre el mundo y, en consecuencentainuevas posibilidades de ser
(SPMII 41).

Cuando Sacristan tenga que definir la libertadesmido marxista hablara de ésta como
la ‘creatividad'humana en la historia realizandose en funciooslées programaticos
del género humano, formula que traduce la teslia desvelacion de la verdad
democratizandola radicalmente. Pero el hecho dé&gaastan haya hablado en
Concepto kantiano de historde la necesidad experiencial con que el ser humano
realiza la historia, como elemento racionalizadosd actividad, indica que la tesis de
la inmanencia de la libertad no esta totalmentmidiaf por la futuridad -y esa tesis
manifiesta la contradictoriedad, insuficientemestaatizada, del pensamiento de
Sacristan en esa época-. El primer Sacristan ntatxéducira la nocién de necesidad
experiencial como conocimiento marxista de la elgal historica. Libertad sera
entonces por una de sus caras consciencia dedaidad, segun la férmula
spinozist&". Y la determinacion de los fines humanos podrérten apoyo en la
historia real a través del interés de la claseralper la liberacién. Por eso, hara falta
que Sacristan asimile la teoria marxista de lahiat para que su historicismo -es
decir, su teoria de la voluntad racional humaneosdigurar la historia- adquiera la
consistencia suficiente como para arrojar clargtote los hechos de la historia
contemporanea y servir de base a una accién papiititica y social- coherente.

La tesis de la inmanencia de la libertad pretessieéambién una filosofia de la ciencia.
El origen histérico de una nueva fundamentacioa fafisica moderna descansa sobre
la revolucion cientifica que supuso la teoria gelhde la relatividad de Einstein, a los
que se afadieron los descubrimientos en la fisicaiea y las ecuaciones de
indeterminacién de Heisenberg. Esto dio origenliaada crisis de fundamentos, que
consistia en que la antigua concepcion de la figieaelativista se vino abajo al mismo
tiempo que exigia reconsiderar la base epistemzdd&pbre la que la idea del mundo
fisico habia sido construido. La crisis de fundaim&rino a significar que no habia
ninguna priori absoluto o a-histérico, sino que Bgriori sobre los que se funda el
conocimiento, tanto el vulgar como el cientifigenen un caracter historico. A raiz de
esa crisis de fundamentos se origina la teoria éerdad que la defirgor la esencial
libertad (SPMII 42).

Sacristan reconoce que la tesis de la inmaneedia libertad se contrapone a la teoria
de la verdad dios investigadores de la ciencia de la natural€2BMII 43) fundada en

la definicion aristotélica de verdad como adecuadRero Sacristan encuentra al mismo
tiempo importantes coincidencias entre algunasdasaientificas contemporaneas y su
tesis sobre la verdad (SPMII 43-44) y busca la dmmehtacion de aquéllas en ésta. La
fundamentacion se da esencialmente en la teottaveedad de Heideggdra cuestion

61 La personalidad de Sacristan responde asiipaique Ripalda ha definido como 'heroismo clasico’
enFin del clasicismeMadrid, Trotta, 1992-el heroismo clasico, hecho de la tension presémtigifiva,
entre necesidad y libertad, naturaleza y espifip.citp.60).

62 La reflexién de Sacristan sobre Marx en los &85 se funda en la distincion entre teoria nstaxi
de la historia y filosofia marxista de la histodan una critica expresa de las deficiencias deldsa.



gue estudia la teoria heideggeriana de la verdathete la 'fundamentacién de la
posibilidad de una conformidad en general’, es gégifundamentacion de la verdad
de cualquier relaciofSPMII 50).

Esta fundamentacion por la teoria de la verdadigggieriana, la verdad como
desvelacion y como proyecto, tiene un componeni@dyico esencial: el ser-ahi es
ser-descubridor. Y es en la ontologicidad del $éra donde debe fundarse la
epistemologia correspondiente a una ciencia querhmciado a pensar que posee
definitivamente las claves del conocimiento del dwrks decir, es el proyecto
historico que se hace el ser humano lo que tierexke a definir las categorias por las
gue debe regirse la ciencia. El proyecto y noddition o la casualidad —si bien el
proyecto se dirige por las categorias que inteapret pasado, la tradicion-. De nuevo
encontramos en el Sacristan joven una inconse@iencsu deseo de fundamentar
teleoldgica y racionalmente a la vez -con tele@oggiacionalidad subjetivas- tanto el
conocimiento como la practica histérica. Esa inesosncia es el caracter arbitrario o
aletaorio de la decision libre fundada en el migtenientras que se pretende asegurar
su caracter racional. Sacristan supero esa vawiactravés de la afirmacion del
proceso histérico y de los rasgos de racionalizagige aparecen en él, singularmente la
ciencia como la racionalidad de la modernidad, péadiendo una investigacion sobre
los fines humanos racionales mediante la criticla deltura.

Aunque Sacristan relativice mas adelante el modol@gico de pensar, su conquista

de la idea heideggeriana seguira siendo un girdditnental de su modo de pensar. En
1980 Sacristan volvera a escribir sobre Heidedgjeser de ese ente privilegiado [el
ser-ahi] puede describirse con dos conceptos bas&lale Estar@aseir), o ser-
localizado, y el de Existenci&xXisten3, o ser que se rebasa a si mismo [...] Un ser que
consiste en rebasarse a si mismo, en un proyectangauede entenderse segun
conceptos estaticos, sino atendiendo a sus dinassisonstitutivogSPMII 429).

He aqui lo esencial de la leccion de Heideggea Bacristan treinta afios después de
haberla estudiado. Algo que en sintesis ya hatdéaagilarado por Sacristan en 1953 con
la siguiente formulaciorQue la verdad sea dnticamente soélo posible, y nregha

quiere decir que es fruto de una accion, de un avtamiento(Verhalten) (SPMII 36).

La verdad esté en funcion de los fines, porqueegparomo resultado de una practica
finalisticamente orientada. Esta férmula de la inemzia de la libertad, podria ser el
antecendente de la primacia ontoldgica y epistegicadle practica en sentido

marxista, que juega un papel fundamental en eissaemposterior. Como se veréa la
afirmacion del caracter racional del ser humanonpedira que la antropologia de
Heidegger mantenga su influencia en Sacristarnvagrde un voluntarismo ético, que
funda la practica en las finalidades racionalesygnas modifica el decisionismo del
filésofo existencialista en cuanto a su estructsiray que invierte sus categorias. El ser-
ahi,Dasein se transformara en consciencia de la necesidaxjstenciaExistenz en
creatividad finalisticamente orientada. La angustiatencialista por la vida en comun
tendra su equivalente funcional en la critica d=ultura y en el reconocimiento de la
alienacion humana en la historia. S6lo que Saartsééoptado por el humanismo, ‘el
viejo amor a lo humano'. Pero el pesimismo de smalépoca acerca de las
posibilidades de la civilizacibn moderna tiene t@nhuna reminiscencia existencialista.

*kk

Sacristan iba a encontrar muy pronto, si no ldghabcontrado ya, una respuesta muy
distinta a sus mismas preocupaciones tedricas9gh Sacristan entro en relacion con



Garcia Bacca (segun Pinilla de las Heoasgit125). Sacristan edité en Barcelona dos
ensayos de este doctor exiliado en Caracas a dauaaGuerra Civil, en un solo libro
con el tituloLas ideas de Ser y Estar, de Posibilidad y Reali¢ada idea de Hombre
segun la filosofia actuala formulacion de la problematica que Sacristzinid
afrontado en sus ensayos de 1953, la relacion fosefia positiva y existencial,
encuentra en las exposiones de Garcia Bacca uelpagae también toma en cuenta
las nociones de la teolo§faSu tesis acompafada de citas de Santo Tomas, y
reflexiones sobre la teologia y la situacion delhsenano contemporaneo, escrita en un
castellano poético perfectamente expresado y siallambicamientos propios de las
traduciones del aleman, resulta de una gran eigathpara situarnos filoséficamente
en el mundo de hoy. Garcia Bacca recoge perfectart@mntemas de la tradicion
humanista a través de una exposicion que recuamilralizacion de la tematica
religiosa por Feuerbach. Lo que la estructurdDadeleintematiza son las inmensas
posibilidades abiertas al hombre por la cienciaenoal El ser humano es pura
posibilidad. Y ademas esto demuestra -para respan@detega- que el ser humano es
por su naturaleza invertebrado.

La inmensa ampliacion de las posibilidades humpoag! desarrollo cientifico
moderno ha sido visto por Garcia Bacca como unapamion de la esencia divina por
el hombre. De este modo, Garcia Bacca interprdifm$afia de Heidegger desde el
aspecto tedlogico que ésta contiene. Lukacs, dibnanque se comentara ampliamente
mas adelantd; xistentialismus oder marxismeBerlin, Aufbau-Verlag, 1951-, y en su
conocidoZerstérung der Vernunfha subrayado el aspecto teoldgico de la filosidia
Heideggerpues la distincidon heideggeriana entre ser y egiteggar que los posibles
predicados del ente puedan remitirse al ser, estg ligada a la concepcién de Dios de
la teologia negativ¥ (Existentialismus oder marxismuk78). Garcia Bacca ha
entendido esta teologia agndstica de Heidegger ebnefiejo en la filosofia de la
apropiacion por la humanidad de la esencia y laisuads divinos, paralela al dominio
gue el ser humano ha conseguido sobre la natunaledente el conocimiento
cientifico. Es la reconsideracion del humanismeffeachiano que conduce a Garcia
Bacca hacia el marxismo. Podria haber aqui, pmesslabdn en la cadena que condujo
también a Sacristan hacia el marxismo.

Otro tema de Garcia Bacca que tiene resonanaenstan es su analisis de la
personalidad humana como constituida por diferamiteges$>. Ello tiene una
interpretacion metodoldgica: estudiar la obra seiscomo construida por diversos
planos de sentido. Sacristan lo ha afirmado erpagcion de método que precede al
comentario délfanhuide Sanchez Ferlosio (SPMIV 66-67). Estos estisindos

63 Esta exposicién se desarroll6 en unas confereneunidas en 1955, y dice adiafirmarnos, pues,

la filosofia moderna, sea con Heidegger o con 8adue el hombre estd compuest@diey deser, que
esDasein no hace mas que decir en lenguaje propio lo qubdtho, en el propio y en realidad y con
eficiencia deslumbrante y un poco temerosa, ladigioderna. Son, puexyntemporanedssica actual y
filosofia actual, ademéas dmetaneasY lo son bomba atémica, geometrias no euclideémdo
axiomatico... con el descubrimiento de la estrizitompleja de ser y ente que tiene el hothresé
David Garcia Baccantropologia filosofica contemporangdadrid, Antropos, 1982).

64 Denn die Heideggersche Trennung des Seins vomdseigas Leugnen, dal3 die méglichen Pradikate
des Seiende sich auf das Sein beziehen kdnnteehisterwandt mit der Gotteskonzeption des negyativ
Theologie.

65 cf. cap.V déntropologia filoséfica contemporanea Garcia Bacca. Aunque las referencias
bibliograficas son inseguras para mi -cita deblide Pinilla mencionada-, considero esta tematica d
Bacca esclarecedora para el caso Sacristan.



diferentes niveles de socialidad de la personasqueansforman en niveles del analisis
de su expresion personal en el arte. Podria hageesmterpretacion por ‘estratos’ del
Sacristan de AYE; unos, en la subjetividad personal: el vitalisnredQitega como teoria
de la voluntad vital, la ética kantiana del sugimo voluntad de universalidad
genérica, la mistica del anonadamiento en el arapamor como voluntad de
transcendencia. Otros, en la objetividad sociahtelectualismo pedagoégico socratico
como intersubjetividad dialdgica, la teoria dedtoaconciencia hegeliana como
intersubjetividad social mediada por el trabajeegdk una teoria de las convenciones,
quiza como referencia al Contrato Social.

La idea de la libertad como esencia de la verdéd sorrectamente el principio de la
practica como criterio de la verdad frente a lasidnes positivistas de una verdad
cientifica 'pura’; pero olvida que es el trabajmoanediacion concreta del desarrollo de
las capacidades humanas, y no la libertad de dedgnse de los condicionamientos
sociales, la verdad de la inmensa mayoria de les $&manos en las sociedades
historicas concretas. En este sentido, AlbertdCaehpo, en el articulo ya citaéi
trabajo material en la filosofia de Martin Heideggéenia raz6n cuando afirmaba que
la verdadera realidad de la filosofia heideggeremzel mundo del trabajo. Y su razén
es que el autodesarrollo humano se hace a tralVésuddo del trabajo y de sus
objetivaciones en la ciencia. Pero la realidad deléfyger es su retirada del mundo de
lo cotidiano y de la objetividad.

Sacristan se ha referido al ensayo de Albert@detpo y su traduccién desorgen

por ‘trabajo’ en su tesis doctorbhé ideas gnoseoldgicas de Heideggé0, nota 32) y
justifica la posibilidad de esta interpretaciondiekas raices hegelianas del pensamiento
de Heidegger, citando ademas el estlitktre et le travailde J.Vuillemin. En la tesis
doctoral Sacristan afirm&n cuanto al concepto de procufdgsorgei, que por su
contraposicion al intuitus cientifico podria hacarponer que es la comprension
heideggeriana de la practica humana, es mas bieleeliurgo de un mundo
preconsciente tan mitico como el supraconscientéckecer y el Cumplimien{@70).

Esta critica de 1959 a la filosofia de Heideg@getegmece a una época sacristaniana
plenamente marxista, en la que la practica humame d¢rabajo, mediada por la

reflexion racional y la consciencia historica, lasgdo a ser el eje de su pensamiento. El
alejamiento de su pensamiento respecto de Heideglgechazo de lo mitico para
entender la racionalidad que surge del trabajo horsabre el mundo, esta
condicionado por la necesidad de que la practi@dnegamienta util para construir el
ideal.

El propio Sacristan suplio la insuficiencia tearte su sintesis entre positivismo y
existencialismo, con un interés practico por el dudel trabajo. La garantia de que su
sintesis fue verdadera y no mera yuxtaposiciorctc#de posiciones encontradas,
auténtica busqueda de la verdad y no mero ejerde&rrudicion, resultd ser el proyecto
que de ella nacia. El hecho de que la practicaoggmara el hallazgo teorico de
Sacristan se dirigié a encontrar los verdaderosvomtie la alienacion real humana adn
sin un concepto claro de su sentido.

Precisamente el texto que sirve de prélogo aitadGddeEl Banquetale Platon
traducido por Sacristan y el prélogh.as aventuras de Telémaco, hijo de Ulides



Fenel6i®, muestran c6mo Sacristan esta trabajando conngepto de razén que
complementa al que define €oncepto kantiano de historid_a segunda parte del
prélogo de Sacristan a libro de Feneldn consisignarcritica literaria défelémacoEl
defecto principal deTelémacdalice es queasi no es artees unditeratura sin

'misterio’ poético alguno, sin matices, compuestase de blanco-virtud y negro-vicio
(op.cit12-13). Independientemente de lo correcto de egiea; Sacristan afirma que el
valor del libro consiste en qu@ letra misma es respetable, afiosa, nutriciaukstios
padres y abuelos, educadora de generaciones ddiastas de francégop.citl14).

Este argumento se cruza con la alusién a lo sadaoew respeto a la letra por si
misma sin comprender el contenido, idea que Saaorlsibia descrito en sentido critico,
como caracteristica fundamental de la tradiciomiésla, en BYE 15, septiembre-
octubre de 1951. Pero la primera parte del textmasrofesion de fe ilustrada:
Sacristan habla delumanitarismade Fenelon, su caractasmopolitasu atencion a
las 'maximas' y ks verdades de la raza@omo definidores de su caracter ilustrado
(op.cit. 10). Aparece eldsa sabérkantiano y aparece un programa ético-politico
ilustrado que es el que el propio Sacristan hatpwaspractica a lo largo de su vida:
tema politico y pedagogico, intimamente uno, tah@@curre en los grandes 'sabios'
de todas las culturas, protagoniza el libjap.cit3)

El otro componente de la razon consiste en |atnsion del saber por la tradicion a
través de la relacion pedagdgica. Es lo quE@mcepto kantiano de historse definia
como la necesidad experiencial con que el ser harsamutodesarrolla. La historia es
experiencia transmitida por la tradicion; a lo geepodria afiadir que la reflexion
moderna consiste en hacer consciente esa tranardisiéxperiencia. Pero razon es
también 'osar saber' -el pensar por cuenta pr@piidno-, autonomia, que es otra
forma de manifestar la creatividad de la histdimen este texto -el prélogo al libro de
Feneldn fue escrito por Sacristan en 1952, seghiibliagrafia de Capella en MT 30-
31, y confirma que en esas fechas Sacristan haioidado ya las ideas ilustradas-
donde Sacristan manifiesta que su recepcion desgét no paso por el
irracionalismo:Feneldn sabe, como todos los hombres del siglol Xyé el hombre es
un ser limitado, que la razén es su facultad mdalilsle y que todas las grandezas
basadas en otras facultades -sentimientos, imputkseos- son monumentos huecos y
de cimiento inestabl@p.cit9-10).

El concepto de razén es fundamental en Sacristéang acompafiado por una ética
del dominio de las pasiones. Ello da origen a efaivizacion de lo emotivo o de la
sentimentalidad, que sera entendida por Sacrist@o cina concesion al subjetivismo
narcisista. La tesis del voluntarismo subjetivaestompafnada en Sacristan por una
ascesis de la voluntad para alcanzar lo racionaktsal. Pero quizas mas que una
disminucién de valor de lo emotivo, se trata de ‘taer@onalizacion’ o ‘intelectuacion’
acusada del mismo, acompafiada de contencion epasi®n. El mayor énfasis en lo
intelectivo se nos manifiesta, respecto al temaiakde la vida afectiva que es el amor,
en el comentario Bl Banquetale Plat6fY’. El texto, en todo caso, muestra la evolucién

66 Francisco Salignac de la Mothas aventuras de Telémaco, hijo de Uljdgarcelona, Fama, 1954.
67 Aqui podria haber también una influencia de gartravés de dtstudios sobre el amg@i940),
citado por Sacristan éfomenaje a OrtegéSPMII p.14). Segun la bibliografia de Capella nienada,
el texto del prélogo &l Banquetees de 1954 o anterior. Pero la referencia de Gagelbre una posible
anterioridad a 1954 en la escritura del texto, pugterer referirse a la traduccion del texto piatbdel
griego. Nada seria de extrafiar que Sacristan lautvedsajado varios afios antes de tener una version
definitiva en castellano de la traduccionEldBanqueteplaténico. Queda el problema de las distintas



del pensamiento de Sacristan en el terreno dedteamwlogia. Sacristan ha identificado
ya en este texto el elemento que le aleja defamtiente de las ideas gnoseoldgicas de
Heidegger. Este elemento es la abstraccion. Esia doctoral sobre Heidegger la
recusacion de la abstraccion por este filésofodsta como el defecto que le impide la
comprension del rasgo caracteristico de la cidli@amoderna, la ciencia y la técnica.
En el texto del prélogo Bl Banquetgla teoria de la abstraccion es ya la conquist& ma
importante del pensamiento cientifico. También aydiSacristan en frélogola
doctrina de los seres intermedios; esta doctriatdpica, puesta en relacion con la
dialéctica de los dialogos, es la primera formdiadiistorica del concepto de
mediacion, fundamental en la filosofia de Hegelig §acristan utilizara como clave de
sus ensayos de critica literaria de 1963, sobreh®pg 1964, sobre Heine.

Pero lo que mas interesa ahora del texto es@b iatelectualizante con que es
afrontado el tema del amor a partir del texto plaid. Si exceptuamos léecrasque
Sacristan descubre &hBanqueteel elogio de la homosexualidad-, lacras provosada
por la presencia de una determinada sociedad (b@@6), Sacristan parece estar de
acuerdo con la ideas centrales de Platon. Esto$.spa palabra amor se usa mas
propiamente para designar una manera de aspirdrsiah y a la felicidad: esa manera
es la comunidad entre seres humanos [...] consistengendrar belleza, segun el
cuerpo y segun el alma [...] Al mismo tiempo satisfcon ese engendramiento -y de la
Unica manera posible para el hombre- el ansia aedrtalidad(op.cit. 29).

Ahora bien aqui se nos descubre el modo en questaacha superado la influencia de
Heidegger y Ortega en el punto fundamental, e ¢h édctitud hacia la sociedad. Pues
si la ontologia del proyecto y la futuriciébn eraemento aprovechable por Sacristan de
estos autores, lo que vendra a ser rechazadoediismo e individualismo. El proyecto
y la futuricién no son personales sino de colestide personas mediatizados por el
amor, amor intelectual y solo en el caso exceptibm#a pareja humana también fisico.
El ser humano individual se perpetda en sus semagjartravés del elemento colectivo
que le constituye mas propiamente y que se mataife@sno amogque engendra
belleza Y esta perpetuacién en el otro ser humano, qua@snismo por la mediacion
del amor -el otro amado es quien posee aquello dad yo carezco: la continuidad de
mi existencia-, es lo que garantiza la inmortalidathana. La angustia heideggeriana
deviene asi emocion apenas justificable. La trakaeia no es solo proyeccion sino
también comunicacion.

En el tema platénico del amor se descubre quspliaazion a la inmortalidad es el
significado auténtico de la 'inmanencia de la tidd'r EI formalismo kantian@cibe
una correccion en el pensamiento de Sacristafordass tienen contenidos en la
practica humana concreta. Si la idea de libertagsgelve en la historia de modo
formal bajo la idea de progreso, el contergdstantivade esa idea es el modo de
existencia propio dedlerhumano: ser en otro, que es lo que garantizantideeal
progreso: la inmortalidad del individuo en su haeeatr§®. Pues, como afirma

versiones del prélogo, la de 1982 y la publicada®56, y de la posible distinta redaccion del texto
1954 respecto a la publicacién de 1956, que naavogtar. Cito por la edicion de 1982.

68 Esta ontologia sacristaniana, que pone un coot@ersonalista al esquema formal de la teleologia
subjetiva -trascender sin trascendencia-, puedeirena interpretacién también desde la filosaliéa
Teilhard de Chardin, que Sacristan cita entreilésdfos racionalistas en su articulo par&feiclopedia



Sacristan en su tesis doctotalfinitud impone al sujeto la esencial necesidad d
trascender de op.citp.96);ars longa, vita brevisDesde esta consciencia, Sacristan
tendra siempre entre sus preocupaciones princifzatebrevivencia de la especie en
este momento de crisis radical que es el siglo XX.

*k%

La filosofia de la historia que Sacristan ha elatlo a partir de Kant éboncepto
kantiano de historiase completa con los articulos que escribi6 @eEaticlopedia
Argos Universal Algunos fragmentos de estos escritos no publeagarecen citados
por Pinilla de las Heras ya citado en su libro sdbs intelectuales deake, En menos
de la libertad Verosimilmente, estos escritos recogen los agp@&cés politicos del
pensamiento de Sacristan a principios de los afiogabque el propio Pinilla de las
Heras se ha preocupado de entresacar de los s®sds aspectos. Los escritos son de
los afios 50-53 y no llevan mas fecha que estadaidic de Pinilla. Los fragmentos
transcritos pertenecen a tres articulos de la Epadia:Formalismq Montesquiely
Oligarquia-las citas corresponden al libro de Pinilla-. Eicailo Formalismoes el que
mas directamente enlaza con el tema kantiganjmor un lado, el hombre tiene una
conciencia moral de vivacidad indudable; y por o&eél quien debe decidir de ese
progreso que puede acercasintoticamentel mundo fenomeénico en que se desarrolla
nuestra vida al mundo inteligible de la libertag(oit. 166).

La distancia entre mundo nouménico y mundo intdbges salvada por el ser humano
en el curso del desarrollo historico. Este dedarta@ne como fin la constitucion de un
mundo humano, adecuado a las disponibilidades hasnanapaz de ofrecerle un
desarrollo de sus capacidades. Fzostulacion de un orden politico basado en la
forma funcional tipica del hombre, la libertéop.cit167). Este formalismo de la
libertad se manifiesta también en el articulo d&iSién sobre Montesquieu, citado por
Pinilla de las Heras. La libertad es presentada@muo una relacion politica formal,
entendida como la articulacion del hecho sociala®teyes, como la forma de las
relaciones sociales segun estan establecidas poediacion legal. Sacristan cita los
Pensées et fregments inéditssMontesquieu en donde encuentra la definicitmdbde
libertad®. No es, pues, la libertad elemento caracterisiicona determinada ideologia
frente a otras, sino la caracteristica formal de torganizacion social, puesto que es la
forma propia de la relacion entre seres humanosoriienido de esta relacion viene
definido enDe I'esprit des lois«La libertad es hacer todo lo que las leyes pemmiye
si un ciudadano pudiera hacer lo que ellas prohjbentendria mas libertad, porque
los otros tendrian igualmente ese podéEsprit, X1,3) (op.cit.136).

Este es el criterio simétrico y complementariogied define el contenido de la libertad
por el amor -el principio de Weil-: 'la nocion deligacion es primera respecto de la de
derecho'. Es su expresion negativa: el egoismeajuepasa los limites de la ley -
forma necesaria de la relacion entre los miembedsa dociedad- al destruir el derecho
destruye la libertad. Sitda la ley, el derecho, @dimite constitutivo de la libertad en la
medida en que esta ley esta sustentada por laoldligde respetarla. El contenido de
esta relacién formal que es la libertad, esta @ord por la voluntad racional del ser

Espasade 1958. Trascender tiene entonces una doble diarerel trascender histérico proyectandose y
el trascender de la persona en su socializacion.

69 Ningunacosa material ni espiritudefinible por un contenido es la libertad. «Laglitad, ese bien

que hace gozar de otros bienes». Esa palabra nesagpropiamente mas que una relacién, y no puede
servir para distinguir las distintas clases de gobios” (op.cit. 135).



humano consciente de su realidad; el contenida tiedrtad es, por tanto, el
comportamiento de los seres humanos en tanto getecesque esta dirigido
reflexivamente hacia la plenitud del desarrollo hnm

El principio de coherencia exige que la formaagecuada al contenido. Las leyes
auténticas son las que se adecuan al modo delsar dieteligentedp.cit. 138). Esta
adecuaciéon que da forma a las leyes se rige pgerios que buscan el equilibrio en las
relaciones entre humanos. Asi, el convencimientgueeelpoder tiende a desbordarse
-observacion empirica sobre el modo de ser humaiso@edad- necesita una forma
legal que garantice su moderacion, la divisionaldepes. Pero esa libertad formal sélo
puede ser el marco del contenido humano de |adithea libertad politica debe ser la
garantia de la libertad pura, ese «estado filos®bicde que habla Montesquieu, libertad
profunda que también puede ser eliminada, iguallgdsica, por un tirano
competentéop.cit139).

Experiencia vivida por Sacristan y por toda suegacion que desborda las nociones
tedricas aprendidas en los textos. No soélo es agoagie el respeto a las leyes,
cualquiera que sea la forma que éstas tengan gp@r ge 1os seres humanos sociales
produzca un estado que permita gozar de los btnksvida; es necesario, mas bien,
gue la forma politico-legal se adecue al conteratimodo de ser humano. El rasgo
constitutivo del modo del ser humano es la liberi@tlbertad 'profunda’ como
contenido de la libertad. En el concepto de lilmbpfunda estan vertidas las nociones
de la subjetividad que Sacristan ha investigadawes del existencialismo y el
personalismo: pero esa investigacion conducidesia de que la libertad
profundamente constitutiva del ser humano en mtielad se constituye en la relacion
del ser en otro que contiene la propia interioridads en esta segunda relacién,
relacion de contenido, donde penetra la manipuliettiénica del otro, mucho mas alla
y 'profundamente’ que la mera negacion de libgrtditica, pero gracias a esta
negacion. Se hace necesario, por tanto, que ladipolitica garantice la libertad pura,
la relacién con el otro libre de manipulaciones.

A partir de esta conclusion, Sacristan puede psagrcon rapidez en una critica de las
formas politicas de la sociedad capitalista. EartétuloOligarquiahay una critica al
liberalismo capitalista, desde la inmanencia dib&atad. De este modo, queda
rebatida, una vez mas en los escritos de Sacdstéstos afos, la interpretacion liberal
de la libertadel Estado capitalista acaba por estar practicamesumetido a la fuerza
econdmica de trust y otras asociaciones del dinewayirtiéndose de hecho en una
oligarquia(op.cit. 151).

Esta observacion es ya un dato empirico, quei@eeselacion con la teoria de la
historia, debe ser fundamento de la practica palfjue Sacristan va adoptar en los
proximos afios de su vida. La critica de la formigéotjuica de gobierno se deriva, en
este articulo de Sacristan, deéPlalitica de Aristétele®’. Asi los criterios de IRolitica
Aristoteles -criterios condicionados historicamepe las formas politicas de su
tiempo, pero definidores de la teoria politica-gmreservir para discriminar las formas

70[...]que el criterio que debe presidir la concesidel poder, no sea oligarquico puro. [...]JLa virtail
gobernante es lo que hara de un gobierno una doieghin pura(op.cit. 150).



politicas del capitalismo monopolista. La teoriéitmma, fundada en la observacion
empirica por Aristételes, define la inadecuaciomadeormas oligarquicas de gobierno
porque dejan de lado una de las caracteristicadeheser imprescindible en los
gobernanteda virtud y la capacidad para ensefiarla y hacer edla felices a los
ciudadanos simplemente ya en este punto, las categoridgiditeles niegan validez
a los Estados capitalistpgacticamente sometidos a la fuerza econénffeao ademas
Sacristan esta refutando asi las tesis falangistdes revolucion de las minorias, bajo
reconocimiento de las fuerzas reales que operénsotiedad contemporanea.

Que esta tesis politica haya llevado a Sacristaititar en el partido comunista, es
algo que se entiende plenamente desde la comple@palogia que se dibuja en sus
escritos de principios de los afios 50, y que sethatado describir en estas paginas.
Una antropologia humanista que bebe de fuentesamplias, tanto modernas -los
ultimos descubrimientos de la experiencia artisgg#stencialismo y personalismo,
positivismo y filosofia de la ciencia contempor&ieaomo tradicionales -los clasicos
griegos, la escoléastica o los clasicos espafdissa. rica personalidad, rica en
conceptos e ideas, rica en rectitud moral y end@s, rica en capacidad de entrega y
"consentimiento”, se puso al servicio de la cau&a potencialmente humanizadora que
pudo entrever en el momento histérico en que sarddsba -y que ha producido el
pensamiento moderno-, el comunismo. Lo hizo concoh&rencia que no se quebro
por los incontables reveses de fortuna que laibi@a depararle.



CAPITULO V
La evoluciéon de Manuel Sacristdn hacia el marxismdla libertad como

liberacion’.

1. Trayectoria politica

José Agustin Goytisolo describe sumariamentedéueidn de Manuel Sacristan entre
1946 y 1956, en el libro de Juan F. Marsal ya oitalél siguiente moddca evolucion
de Manuel Sacristan fue muy curiosa: de la izquaedd la Falange derivo hacia el
orteguismo. El orteguismo fue un poco, salvandaistancias, lo que el futurismo al
fascismo: pertrecho a la débil ideologia falangid@un pequefio agarre ideologico y
cultural. Véanse los casos de Pedro Lain Entrafgdpnio Tovar, Dionisio Ridruejo, y
sobre todo, del desventurado Julian Marias. Pasadéapoca a la sombra de Ortega y
Gasset, Sacristan vivio en Alemania y alli desculaiideologia marxistaop.cit.

p.165)

Esta forma sumaria de hablar es desde luego iteexaxsoélo por la brevedad en la que
se oculta la complejidad de la evolucion del pernsata de Sacristan, sino también
porque ese orteguismo de Sacristan ni ha sido smwite tal, ni tampoco comparable
al del resto del grupo de los 'falangistas libetaleencionados. El propio Sacristan ha
reconocido su deuda con Orté#ero si es cierto que los falangistas de izgaierd
derivaron hacia el orteguismo, un nimero de eflosbablemente los mas jovenes-, a
tenor de lo que dice Sacristan en el articulo deS¥RASIDEAS, no fue orteguiano sin
mas, sino que leyd Ortega como instrumento de fadndilosdfica.

Puede interpretarse, como hace Goytisolo, quaaistan de AYE pertenecio al grupo
de los reformistas liberales del Régimen. Perdgmcaracteristicas de sus escritos
pertenecia a su ala mas radical. Por otro lade,gegpo fracaso rapidamente. En efecto,
en un articulo publicado emke 23, abril-junio de 1953, Joan Ferrater criticaba el
reformismo de los falangistas liberales del modaisnte: omo siempre, el optimismo
ha resultado ser la peor posicion: el fracaso, enjanto y en detalle, de la 'generacién
de la guerra’, ha sido estrepitogcitado por Esteban Pinilla de las Heigs.cit. p.93).

Ferrater esta marcando con sus palabras el momentoa ruptura: es la
imposibilidad de la politica reformista, que pretientransformar en sentido liberal el

71 En un articulo, que se comentara luego mas ametfite, aparecido en la revista del Partido
Comunista de EspafiapESTRASIDEAS, numero 7, diciembre de 1959, titulaBidpica del marxismo y
las intelectualesSacristan afirmd:..]Jen contra de lo que podria creer [Julian] Ma$, de cada diez
estudiosos espafioles marxistas de la filosofiay@seno diez han crecido leyendo a Ortega. Ealas

el camino hacia la aspiracion racional, con su icdtdel triste desastre del pensamiento de Unamuno,
con su critica de la inefabilidad bergsoniana y subefensa del tedlogo frente al mistiés un
fenémeno de continuidad cultural el que luego ep primer pedagogo resultara a su vez para estos
lectores un transito en su vida hacia lo que efiesen por verdadero ejercicio de la raZdd 7).



Régimen franquista, encarnada por el ministeriBuieg Jiménez. A partir de este
momento, los nucleos reformistas dejaron de creé posibilidad de una lucha
politica en el interior del Régimen y pasaron poantina oposicion frontal con el
Régimen de Franco. Dentro de ellos surgen tendedorarsas. Dionisio Ridruejo, por
ejemplo, creara grupos politicos de tendencia ktmi@dcrata. Otros mas jévenes y mas
radicales derivan hacia el Partido Comunista. &st®o grupo aprendio filosofia
leyendo a Ortega, pero considerd dos aspectosrgneentradictorios con su filosofia:
uno, la importancia de la lucha politica, y dospiportancia de la democracia -en
sentido amplio, no meramente formal-. En lo prim@rimcidian con sus mayores, en lo
segundo, eran mas radicales y exigentes que laerg@én de la guerra'. Respecto de lo
primero, en el mismo articulo desSSTRASIDEAS, un poco mas arriba Sacristan ha
dicho:La lucha es eso que Ortega ha considerado ajemocamdicion del intelectual.
La lucha es eso que ha hecho Ortega al decir qleclaa es ajena a la condicion de
intelectual. Y la lucha sera la forma de continddaon Ortega por parte del
pensamiento marxista espaol

Respecto de lo segundo, se ha visto el rechazigrdeter materialista, por parte de
Sacristan de la vision organicista de la sociedadia de Ortega, la imagen
feudalizante de la sociedad como un cuerpo orgaminalistintos miembros funcio-
nales que son los individuos de la sociedad seggincupaciones. Por el contrario,
cada individuo social esta compuesto de cabezambbs y es insustituible en la
realizacion de todas las funciones que le son asomo ser humano: las tesis del
Sacristan de AYE apuntaban a la superacién de la sociedad de clases

En la intervencion al | Congreso del PSUC de J&spadell -Josep Serradell era
secretario de organizacion del Comité EjecutivoRrieUC-, celebrado en 1956, en la
presentacion de los candidatos a miembros del €dbaihtral de este partido, hace una
descripcion somera de la evolucion de Sacristaialeh®SUC. Segun esta descripcion,
Sacristan habrieealizado un proceso de evolucion ideoldgica hdasideas del
marxismodesde 194&proximadament& Las actividades de Sacristan a las que se
refiere Serradell fueron su trabajo como miembroed@ccion de la revistaalkE y su
participacion en actividades del SEU y del Institdé Estudios Hispanicos, y en
general en diversas instituciones que permitiansguexpresara una critica contra el
régimen politico vigente, o que se habian condtitprecisamente para eso. El prestigio
de Sacristan como intelectual a principios de fas@0 derivaba no solo de sus
articulos de BYE sino también de estas actividades que incluiafecamcias y
coloquios. El texto de Serradell muestra que lemationes autobiograficas de
Sacristan y las de Pinilla de las Heras en el lotore IAYE se corresponden con la
percepcion de su actividad por parte de los miested partido.

Pero si la posicion politica de Sacristan apardai@mente antifranquista, si habia
leido ya algunos textos fundamentales del marxigtmjsmo tenia simpatias por el
movimiento anarquista y no habia aceptado todavwi@tesidad de la organizacion
leninista. Los fragmentos de cartas que Juan C@dosia Borron reproduce en el

72 También afirmaEn este proceso ha mantenido actitudes firmemariitfeanquistas entre los medios
de la intelectualidad catalana y espafola. En edadeollo de estas actividades es como ha entrado en
relacién con el Partido, al que ha dado su adheskEsmun camarada que goza de prestigio politico e
intelectual en los medios universitarios de Barpal(traducido del catalan).



namero devmIENTRAS TANTO dedicado a Manuel Sacristan, contienen critidas a
politica comunista que deben ser entendidas desdpasicion politica anarquizante.
Esta posicion era, de alguna manera, consecuemia educacion filosofica de
Sacristan en el liberalismo de Ortega y con supné¢acion de la filosofia de éste como
existencialismo y personalismo de acuerdo condep@on del pensamiento y la
practica de Simone Weil. Tampoco las noticias tpgaban de la URSS eran una carta
de recomendacion para hacerlo. Por eso, es sintaonggte Sacristan entrara en el
Partido Comunista el mismo afio en que comenz&ekpp de desestalinizacion de la
URSS con Jruchov. Esto sera en marzo de 1956, éesleua estancia de Sacristan en
Munster.

En una entrevista concedida @ VANGUARDIA, publicada el 5.4.83, Sacristan se ha
referido a esta época de su vida en los sigui¢étesnos:Antes de entrar en el PSUC
me consideraba umarxista anarquista, un poco al estilo de Ruldximilien Rubel
habia publicado a principios de los afios 50 umw liltuladoKarl Marx, auteur maudit

en U.R.S.S.?Ya se ha visto que probablemente, por estasgeblaagia 1954-56-,
Sacristan habia leidel Capital, segun sus propias declaraciones en la entreyista
concedi6 a Sergio Vilar para el libk@a oposicion a la dictaduraPero Sacristan todavia
no se consideraba comunista.

Pero a lo largo de los escritos_derE se pueden encontrar textos que muestran una
cierta atraccion por el marxismo. Estos textosapréllos que muestran como los
elementos que trabajaban el &nimo de Sacristaordrade la dictadura franquista iban
agudizando su enfrentamiento con ésta. Por ejeraplexto de bYe 15 noviembre-
diciembre de 1951, donde Sacristan afirmasgisufre ominosamente bajo brutal
opresion(48). La critica a la politica cultural franquista su manipulacion de la
cultura tradicional espafiola, se complementa canapelacion al marxismo. La
apelacion al contingente marxista es todavia diesda. Pero la identificacién del mal
nacionalismo, construido sobre\@lkgeist sobre la tradicion saducea de palabras
huecas, cuya realidad politico-social es la brapaésion, esta identificacion del
nacionalismo franquista con la vertebracion de Eapan alusion al ensayo de Ortega
tituladoEspafa invertebradaes una critica en profundidad a la ideologitade
derech&’. La diferencia entre sentimientos patriéticos gioaalistas tiene como
trasfondo el cosmopolitismo del Sacristan ded: ser espafiol sera una forma de ser
europeo y de ser humano. El nacionalismo franqgeisteambio se funda en la
exclusividad de lo espafiol y en su cerrazon respelz evolucién de la humanidad
contemporanea.

"Cuando se sufre ominosamente bajo brutal oprésgacristan se separ6 de Ortega,
ante todo y en principio, desde su confrontacidnlagealidad social que se desprendia
del conservadurismo: la vertebracion de Espafiagrsy fuego por clases sociales
claramente parasitarias. En su camino hacia elismox Sacristan fue acomparfado por
la ilustracion kantiana. Un afio después del adienl LAYE 15, en_LAYE 21, no-

73 De un pueblo que hace cien afios era patriota filafpéis hecho un pueblo nacionalista. Ahora que,
salvo los fanaticos y los paranoicos, os aburrisrdeionalismo, ¢ qué vais a hacer con el puebl@aesp
fiol? [...] ¢,qué va a hacer con vosotros el pueljlaPPero ¢y el contingente que, mas inteligeste,
burlé pronto de las fiofieces nacionalistas? El setttimlmente desvertebrado -claro: el enorme sector
marxista- ¢,cémo va a poder ser alcanzado por uvaigentimiento espafio(8p.cit. 48).



viembre-diciembre de 1952, Sacristan comenta & tile George Orwell contra el
totalitarismo, poniéndolo en relacién con las peastinquisitoriales de la Igle$faEse
parrafo muestra que Sacristan es plenamente catesde las dimensiones de la
tragedia humana. Sacristan de principios de lossGin marxista anarquista como
Simone Weil; es un reformista radical en dialogo ebmarxismo y un humanista que
se hace ilustrado; un existencialista que se viehdg racionalista por reconocimiento
del valor de la ciencia. Es también un hombre tdande amor a la humanidad, que se
va acercando a posiciones comunistas conformexpasiencias sociales le van
cerrando el camino de su realizacién personal digiduo consciente. Sacristan
comprende que su lucha es la misma que la de asa sbcial que esta impedida de
lograr incluso menos que él en el terreno de lizeeadn personal, porque le esta
negado por principio todo lo que él valora, -espjiiconciencia, arte, conocimiento,...-.

Esta es, sin duda, la influencia principal quérlbajado a Sacristan en su camino
hacia el Partido Comunista, el partido mayoritaleda clase obrera consciente, como
lo defini6 el propio Sacristan en 1969. La prop@dawle Sacristan es un proceso de
proletarizacién: profesor no numerario con ingrdsfismos, expulsado de la
universidad por sus posiciones politicas, tradutialrpagado; rechazé incluso el
puesto remunerado que se le ofrecia en el paBaltristan se ha referido a la influencia
de la clase obrera sobre los estudiantes de Ias&a@omo inductora de sus
comportamientos politicos de éstos en la protestaa la dictadura; en la entrevista de
1967 concedida a Sergio Vilar, Sacristan dice:

[...Jese movimiento universitario ha nacido despdésinos cinco afios de perceptible
resurgir del movimiento obrero. Aun fechando s@ld851 esa resurreccion del
movimiento obrero [...] tiene también, en minoréEsaquella época, que han sido
decisivas para el desarrollo posterior, la influéade cinco afilos de movimiento
obrero visible, especialmente en Barcelona (cudnddboicots a los tranvias es la
primera vez que hubo un movimiento obrero conintgvencion estudiantil)
(op.cit246)

El encontrar una clase obrera activa en el horé&zda su existencia social, una clase
obrera que lucha contra el régimen politico quepleme también a él mismo, que se
organiza en el partido comunista, es lo que gui@bsos de Sacristan hacia su
militancia en este partido. La autenticidad del mmento obrero es el factor subjetivo
que, despertando la simpatia de los intelectu@esueve a su identificacién con él.
Pero el factor objetivo también cuenta: los idedl®agdgicamente proclamados por la
Falange son en realidad los de la clase obrerdalsaimiticion de éstos, y este
descubrimiento hace posible una reconciliacionigongmismos y con la humanidad
auténti%g, la trabajadora, a estos pequefio burgedseados en el prejuicio y el lavado
cerebral®.

74 Se grita hoy, como contra algo nuevo, contra lasfesiones y denuncias de propios y amigos que son
frecuentes en los labios de los acusados por didaComunista. Pero, ¢ de verdad se ignora que
Galileo fue obligado a jurar que denunciaria a qués siguieran profesando el heliocentrismo después
de haberse retractado él mismo, contra toda verd&PMIV 23).

75 Carlos Paris se ha referido a su evolucion f@gartido comunista en los afios 50 de este modo:
seguiamos exaltando al bando nacional y creyendohaibia que partir de él, de su sector de izquigrda
por asi hablar, que para nosotros era la Falangigimaria y pura. Pero entonces empecé a ver que
quienes verdaderamente representaban y encarnabestnos ideales eran los partidos clasicos de
izquierda que habian luchado contra el franquisn@lgs que el lavado cerebral sufrido nos habia
presentado con una mascara siniestra. Ademas losies del bando nacional tan cuidadosamente
ocultados se iban descubriendo [...] EI movimies¢ooposicién mas profundo, el movimiento obrera, ib



2. Panorama del pensamiento europeo y del marxisnem la década de los 50: la
critica de Lukacs al existencialismo.

Una exploracion del significado del movimiento eonsta en la Europa de los afios 50
puede hacerse a través de dos pensadores de éa Epdce y Lukacs. En primer lugar,
las ideas de Sartre reflejan algunos problemasdetismo de los afios 50 y pueden ser
interesantes para entender las dificultades delmmerto comunista; asi, en el articulo
deLESTEMPSMODERNESde 1957 ya mas arriba comentalliarxisme et existen-
cialisme hacia criticas muy duras al marxismo esclerotizepuesto al servicio de la
burocracia soviética en forma de ideologia sandorade sus decisiondsos
conceptos abiertos del marxismo se han cerradaoyson llaves, esquemas
interpretativos: se plantean por si mismos comasgh totalizado...](Critica de la
razén dialécticaop.cit. p.32). Desde esta concepcion Sartre postulaba la
complementacion del marxismo con el existencialismeste mismo articulo, aspecto
gue fue recogido por Sacristan en su comentaraxrtaeen el articulo para la
Enciclopedia Espasd.o que permite comparar el existencialismo der&aon los
trabajos tedricos de Sacristan es que la primatass$ sacristaniana puede denominarse
como ‘inmanencia de la libertad'. El concepto blertad juega un papel fundamental en
la filosofia de Sartre. En este sentido, la filesafe Sartre es reflejo indiscutible de las
luchas democréticas en la Europa de los afios dlpgnsamiento de Sacristan se
mueve dentro de esas mismas coordenadas, siendeqasidad reflejo de esta lucha
por la libertad y la democracia en Espafia.

Pero en su reflexibn comunista desde el afio 568is&mn ha trabajado bajo el influjo
de Lukécs. Por eso es interesante para entendeepaacion del marxismo por
Sacristan la critica que este filosofo dirigié sikéencialismo en los afios 50. Lukacs
habia escrito un libro critico contra el existelisiao de Sartre y su grupo, titulado
Existentialismus oder marxismusa primera edicién completa de este libro fuehlaec
en aleman por Aufbau-Verlag, Berlin, 1951, pero pare importante de éste habia
sido traducida y publicada en Francia con el tiEXstentialisme ou marxismegén
1948 en la editorial Nagel de Paris. A raiz deslasesos de Hungria en el afio 56 -el
levantamiento contra el gobierno comunista- Saxregesto a la critica de Lukacs con
el articulo deLES TEMPS MODERNE§Ue venimos comentanddarxisme et existentia-
lisme Pero Lukacs fue en esos afios sumamente criticelgoarxismo ortodoxo y
dogmatico y con la concepcion burocratica del $isam. Lukacs habia definido ya en
esta época y a raiz de los sucesos de Hungrizaéio &6 a este marxismo cerrado e
incapaz de comprender la realidad viva de la sadiedmo unidealismo
voluntarista’®, coincidiendo en parte con Sartre.

Es posible que Sacristan conociera esta polémirss debio leer a Lukacs en Minster
mientras realizaba sus estudios de logica entré $9956, que es el momento en que

tomando cada vez mas vida. Las huelgas se sucegimno podia dejar de experimentar una simpatia
creciente y profunda por este movimiento victiméadepresion y que se mostraba de una evidente
autenticidad(J.F.Marsalpp.cit208-209).

76 Se debe distinguir este idealismo voluntaristavrdluntarismo materialista -esto es, fundadolen e
conocimiento cientifico- con el que definimos lasie@®n de Sacristan.



se hace marxista. Especialmente debieron ser iamge# la critica a Sartre de
Existentialismus oder marxismyda importante critica de la filosofia irracioiséd que
realizd Lukacs ekl asalto a la razonPero lo que interesa aqui de estos textos es que,
aungue no hubieran sido leidos por Sacristan, nfecgesumen de los argumentos
principales que se cruzaban entre dos concepct@i@sarxismo que se disputaban la
primacia filosofica en Europa occidental durantedios 50. Si consideramos que la
posicién de Sacristan en los afios 50 es la dequefe burgués intelectual
radicalizado, la polémica de Lukacs con Sartre pw#darnos algunos de los
elementos tedricos que llevaron a Sacristan ddséstencialismo libertario hasta el
marxismo. Lo que de esa polémica interesa aqui@accritica de Lukacs al concepto
sartreano de libertad, como derivado de la filasdé Kant, entra de lleno en la
problematica d€oncepto kantiano de historiaa critica de Lukacs a Sartre, y al
existencialismo en general, esgrimidaEaistentialismus oder marxismasta centrada
en el siguiente argumento:

El ser humano que vive en el mundo fetichizadeengue toda vida es mas rica y
esencial, y tiene mas contenido, cuanto mas lailanaconscientemente relaciones
profundas y multiramificadas a la vida de sus camagés, a la sociedad. El aislado, el
egoista, el ser humano que vive solo para si, sdajen un mundo empobrecido, sus
experiencias vitales le acercan de modo tanto nefigneso a la inesencialidad y al
deshacerse en la nada, cuanto mas exclusivamentso$m suyas, cuanto mas
exclusivamente estan volcadas solitariamente heldiaterior’’ (op.cit. 42).

Esta afirmacion de Lukacs concuerda plenamentéasaiesis personalistas por las que
se guiaba el pensamiento de Sacristan. Lukacsdayasien este texto sobre el
existencialismo francés, que Sartre niega las odtgdel ser social y que ésta es la
causa de la insuficiencia de su concepto de liddoja.cit. 52). Esta critica dirigida al
concepto sartreano de libertda ibertad en general, abstracta, sin ningun ae#j sin
diferenciacion® (op.cit. 50)- daba de lleno en el corazén de la propia titamion
sacristaniana de la 'inmanencia de la libertad) @ayacter abstracto es evidente. Como
muestra Lukacs en su libro, el concepto de libezta@artre es el de la capa social
dominante pues libertad significa en este caso ser un burdjbés de un Estado
libre™ (op.cit.67)-, la libertad del burgués del Estado libremslefinitiva la que disefi6
Kant. Pero la abstraccion de esa nocion de liberbeatarie a la libertad concrea:
prohibicidn de tratar a los hombres como mediossiemo contradice de ningin modo
esta concepcion, sino que mas bien traiciona ehbete que el ropaje formal de la
ética kantiana oculta mas elementos sociales éisis de los que su autor era
conscient® (op.cit. 68).

77 Der in der fetischierten Welt lebende Mensch smgttit, dal jedes Leben um so reicher, um so
inhaltvoller und wesentlicher ist, je vielverzweigt, tiefgreifendere menschliche Beziehungen ihn -
bewuf3t- mit dem Leben seiner Mitmenschen, mit dselBchaft verkniunpfen. Der isolierte, der
egoistische, der nur fir sich lebende Mensch stediner verarmter Welt, seine Erlebnisse nahech si
um so gefahrdrohender der Wesenlosigkeit, demdhntsiiZerflieRen, je ausschliellicher sie nur die
seinen, je ausschlieBlicher sie lediglich nach mgewendet sind.

78 [...ldie Freiheit in allgemein, abstrakt, ohne jede Amsal ohne Differenzierung...]

79 Denn Freiheit bedeutet in diesem Falle, freier Biirgines freien Staates zu sein

80 Das Verbot, den Menschen als Mittel zu gebrauchaerspricht also an sich keineswegs dieser
Konzeption, verrat vielmehr, dal3 das formalistis@evand der Kantschen Ethik mehr gesellschaftlich-
geschichtliche Element verbringt, als ihrem Urhebewu3t war.



Lukacs muestra que la concepcion kantiana dedibero contradice la concepcion
marxista del ser humano. Pero Kant no se da cogietéormula un concepto de libertad
que, fundado en la nocidn del ser humano comadfsolato, entra en contradiccion con
la realidad social que se instaura en el momenédajtormula: un sistema econémico
en el que los seres humanos concretos vendenrza file trabajo como una mercancia
para convertirse en instrumentos de la producese;alienarse en el trabajo es para el
ser humano degradar su humanidad. El trabajoadiladad caracteristica de la
especie humana y el fundamento de su sociabilldatbrmula kantiana del imperativo
categorico abstrae esa realidad y olvida asi ldadesra esencia humana, que es el con-
junto de las relaciones sociales fundadas enlmjwaAsi el ser humano individual, la
subjetividad interiorizada y aislada del mundo tge debe decidir en base a una idea
abstracta que desconoce -porque no puede conaoeindlo noumeénico de la cosa en
si- la realidad social de sus actos. El formaligartiano, al negarse el conocimiento la
practica real de los seres humanos, no puede aetlarente en el mundo.

La libertad satreana desemboca en la arbitraridtiztd arbitrariedad es la de los
principios a partir de los cuales se ha de dediisistema. Estos no se derivan
necesariamente del desarrollo humano historico, gire su construccion es para Sartre,
como para Kant, el resultado de una especulaciire & hombre, y su aplicacion por
el ser humano individual depende exclusivament®udeluntad ética. Este problema
habia sido visto por Sacristan, quien habia intentamediar las antinomias del
idealismo subjetivo y formalista kantiano ayudarmdds la ontologia heideggeriana, si
bien buscé el elemento para la decision en sintmnida tradicidn filosofica idealista -
teologicamente mediada: es el concepto teoldgitarder lo que le proporciona al
Sacristan joven el trascender de la subjetivideatiorizada-. Pero el amor no es amor
si no es amor al ser humano concreto y compremig@u realidad social concreta.

El proceso personal es entonces el descubrimienta realidad del proceso historico;
y el debatirse de Sacristan y el grupo ded_con los temas y valores que la tradicion
espafiola ofrecia, tenia el sentido de una busgietiaidealidad que justificara la
decision libre. La arbitrariedad que Lukacs repeoalSartre habria sido entendido por
Sacristdn como arbitraria decision acerca de lmses Frente a ello Luk&cs propone la
encarnacion de la libertad en el proceso histélasoaspiraciones de libertad se han
concretado, se concretan dia a dia mas y*m@p.cip.51).

La contradiccion ética que Sartre hereda de Kamsiste, en opinion de Lukacs, en
gue el acto libre lo realiza el ser humano indiaidibre de constricciones de todo tipo,
pero, al mismo tiempo, su concepto de libertatibé&atad del ciudadano de un Estado
libre, debe conllevar la idea de 'libertad para$ida libertad de mi conciudadano es
en este caso el requisito imprescindible de mii#s&? (op.cit. 67). Esta condicién
indispensable de mi libertad, de mi acto de deejsite obliga a salir de mi interioridad
para ganar el mundo social; pero entonces la éiligrad no es un acto absoluto decidido
en una interioridad fetichizada, el narcisismomuefio burgués hechizado por el
'mito de la nada'. Hace falta, concluye Lukacst dalsi mismo, salir abiertamente al

81 die Freiheitbestrebungen haben sich konkretislarhkretisieren sich von Tag zu Tag mehr und
mehr]...]
82 Die Freiheit meiner Mitburger ist in dieser Falledunerlailiche Voraussetzung meiner Freiheit



campo donde se libran las batallas sociales, tparéido. Hay que reconocer la
realidad politico-social que subyace a las idedssiseres humanos.

*k%k

La respuesta de Sartre al critico ataque de Luki&cs| articulo aparecido &S
TEMPSMODERNESde 1957, titulad®dlarxisme et existentialismgl grupo de
existencialistas franceses estaba compuesto adEnps Sartre, por Simone de
Beauvoir y Merleau Ponty. Estos ultimos mas infisighor el marxismo, especialmente
Merleau Ponty que habia sido trotskista. El pensataide Sartre esta en un proceso de
evolucion que le llevara a decir en 1960 gumarxismo es el horizonte irrebasable de
nuestro tiempeen el Prologo de la Critica de la razon dial@eti§i mas arriba en el
capitulo Il, se han resefiado los aspectos exp@leaalel escrito de Sartre, se
recogeran ahora los aspectos mas teoricos.

En primer lugar, Sartre, después de afirmaritadzfd de la critica de Kierkegaard a
Hegel con la critica de Marx a este mismo, hacerdehadas concesiones al marxismo.
La principal es afirmar el marxismo como filosadi@la préactica. El sentido preciso del
acercamiento al marxismo de Sartre hay que verll econocimiento de la primacia
ontolégica y epistemoldgica de la practica. Estaide que la practica es el elemento
decisivo y determinante del pensamiento, es la mnigne manifestara Sacristan en sus
escritos marxistas posteriores. Es un descubrimignitral de Marx y la afirmacion
fundamental del materialismo historico. EnTasis sobre Feuerbachjue son el resu-
men de sus estudios filosdficos de juventud y éseb para su pensamiento posterior,
Marx ha fundado su filosofia en la idea de pradtisaana como la sintesis concreta y
material entre las corrientes idealista y matestialde |a filosofia. La practica es la
sintesis que el ser humano realiza entre su seapgento y su ser material. De aqui
gue la practica pase a ser la idea reguladoraatedjp tedrico de Marx, y lo sera a
partir de Marx para todo el marxismo. En este dentjuien ha llevado una reflexion
méas amplia entre los marxistas es Gramsci, comaa&acristan en su articulo
Filosofiaescrito en 1958 para EnciclopediaEspasaCon la aceptacion del criterio de
la préactica, Sartre sitia al marxismo en el lugaset la filosofia real del presente
historico.

Segun Sartre, el progreso que realiza el filosdéaKierkegaard sobre el de Hegel es el
de poner al hombre concreto realmente existentéefieelas abstracciones de Espiritu
Absoluto. Este rasgo de busqueda de concrecioxiapada filosofia existencialista al
marxismo, segun Sartre, aunque el ser humano d¢orsga para Kierkegaard una inte-
rioridad vivida y espiritualmente trabajada, miastgue para Marx el ser humano
concreto es el producto del trabajo, de la proygchumana sobre el mundo natural. En
el modo de plantear la concrecion de lo humanddraras abstracciones hegelianas,
Sartre da la razén a Marx frente a Kierkegaard:

[...Marx] indica la prioridad de la accidn (trabajg praxis social) sobre el saber, y
también su heterogeneidad. También él afirma gaetel humano es irreductible al
conocimiento, que tiene que vivirse y producirs¢ flarx tiene asi razén a la vez
contra Kierkegaard y contra Hegel ya que es el prionen afirmar la especificidad de

la existencia humana y porque toma con el seguhorabre concreto en su realidad
objetiva(op.cit.22-23).



Sin embargo, Sartre insiste en la actualidad xistencialismo, porque el modo en el
gue se lleva a efecto el criterio de la practicagaste de los marxistas organizados en
los partidos comunistas de la posguerra se traglucma politica errbnea. Sartre se
funda en el ejemplo hungaro, y en general criadaurocratizacion de los Estados
dirigidos desde una forma dogmatica del marxismaotr&realiza su critica del
marxismo a traves de una confrontacion de Kierkebean Hegel, insiste en cierta
irreductibilidad de lo singular, y acusa a los n&tes de inconsecuencia por negarse a
integrar en el sistema tedrico, 'en el Sabergdéidad total. La vivencia personal esta
desvalorizada por el marxismo, pero es en ellaeleedealiza el acto concreto de la
libertad por el hombre concreto. Sartre defiendeego, que se debe complementar el
marxismo con el existencialismo: el marxismo deierear teGricamente también a sus
contrincantes, solo su superioridad en todos losries podra permitirle crear un
mundo mejor. No esta de mas aqui reconocer queggrdia considerado el marxismo
también desde este punto de V$jaque esta actitud gramsciana ha determinado la
actitud del Partido Comunista Italiano durantexdatencia. El marxismo debe integrar
todo el saber cientifico para organizar la praata@onal de la sociedad, abandonando
la dogmatica dictatorial que realiza el Partidati®@gone ejemplos de ciencias y
comprensiones del mundo que deben integrarse'rdizacion’ dialéctica de la teoria
y que los marxistas rechazan asumir. Estos ejersplogl psicoanalisis y la sociologia
hiperempirista y funcionalista

*k%k

En su critica del existencialismo, Lukacs pretesefender la concepcion del mundo
marxista de los ataques del campo adversario. ffyestin modo de filosofar fundado
en el andlisis de la sociedad que relaciona elgmeiento del autor con la practica social
a la que se ve abocado por su origen de clasen Bromento en que la victoria de la
clase obrera parece abrir nuevas perspectivaepdesarrollo historico de la humani-
dad, Lukacs quiere, con su libExistentialismus oder marxismusefialar las cuestiones
filosoficas decisivas en la lucha ideoldgica eoteses sociales y mostrar la
superioridad del punto de vista de la clase olrenao clase que lleva en si el proceso
de socializacion del ser humano por la cooperasi@ral, y humanizacion de la
naturaleza por el trabajo. Es probable que ediaachaya hecho mella en los
existencialistas franceses y les haya obligad@iaaemas en profundidad sus
posiciones. Por otro lado, una buena parte desfaussta de Sartre a la critica de
Lukacs es una queja por el reduccionismo marXistalefensa del punto de vista de la
clase obrera les lleva a una cerrazon completacesple las producciones y las
vivencias de las otras clases; pero no se puedeirdds ideas a su origen de clase sin

83 Por ejemplo el texto, recogido erAlatologiapreparada por Sacristan, titulad® discusién cientifica
En la discusion cientifica [...] resulta mas «avada» el que se sitia en el punto de vista de que el
adversario puede estar expresando una exigencidngyeue incorporar, aunque sea como momento
subordinado, a la construccion propiap.citp.436). Un desarrollo de este punto de vista endderna
filosofia de la ciencia, la cual esta imbuida deifp de vista historicista, puede verse en Imreatask
Pruebas y refutacionesgjuien utiliza un esquema dialéctico para la eggiion de la ciencia como
proceso histdrico-.

84 Se debe observar que esta forma de planteest#éma lleva a Sartre a una especie de indivisinali
metodoldgico en las ciencias humanas que, desganto de vista muy diferente, ha sido asumido en
nuestros dias por las escuelas marxistas angl@sajtninvestigaciéon social. Mas adelante, Sacrsgtan
interesara por estas escuelas y animara a supu@ach investigarlas. Ver, por ejemplo, las ingest
ciones de Tony Doménech, Paco Alvarez o Félix Queje



grave gsérdida de contenido. El origen de clasasl@kas no tiene nada que ver con su
verdad.

Lukacs habia cambiado ya la actitud ante el ddbaséfico en 1957. En 1956, el
informe de Jruchov al XX Congreso del Partido Coistarde la Union Soviética habia
permitido una renovacion del pensamiento marxist@® paises del este europeo. El
15 de Junio de ese mismo afio, Lukécs, en med@ ala He renovacion que agita a la
sociedad hiingara, comienza su critica del stalmismuna conferencia en Budap@st
Entre otras cosas, ademas de la critica de la taniacy del dogmatismo de la 'era
Stalin’, hay un cambio de actitud notable respadus intelectuales de otras tendencias
(op.cit.600). La critica de Lukéacs se dirige contra loslasoburocraticos de direccién
social imperantes en los estados de la Europadtie] Buscando un medio para
dinamizar el cambio social a través del debater@béntre los intelectuales. Lukacs
esta respondiendo asi a los problemas que Saviertacen el marxismo. EI XX
Congreso del PCUS y el comienzo del periodo destidsgzacion permiten a Lukacs
una nueva forma de enfrentar los problemas delisraoxen el debate cultural y filoso-
fico. La guerra fria ha pasado, y los tiempos éshitlo permiten pasar de la critica
frontal al didlogo y la discusion entre intelecaglEsta es la nueva actitud intelectual
basada en la orientacidn politica de la coexistepacifica, que adoptan los comunistas
tras el periodo stalinista y que aparece refle@adlas intervenciones de Lukacs durante
el afio 56.

Desgraciadamente en noviembre de este afio lavaghlile en Hungria contra el
gobierno del Partido Comunista iba a hacer mugitlii continuacion de esta politica.
Sin embargo, en el afio 56 las optimistas interegr®d politicas de Lukacs, ministro de
cultura en el gobierno hangaro, son reflejo denlesvas perspectivas politicas que se
abren con el final del stalinismo en la Unidn Stg# Lo que en estas intervenciones
se dice es importante para la comprension del pgasto de Sacristan, porque ponen
de relieve la estrategia y la tactica politicardelimiento comunista internacional en el
afo en que Manuel Sacristan entr6 en el PartidaBta Unificado de Catalufia. La
charla que Lukacs dio el 15 de Junio del 56 efrelilo de debate Petdfi consiste en
una primera critica abierta al stalinismo y la gienmanifestacion de que es posible
una nueva politica cultural para el comunis@io: duda, el desarrollo de la Union
Soviética ha experimentado retrocesos por el dogmatde la era de Stalin [...]
(op.cit.p.596). La considerable culpa histérica dillinismo consiste no sélo en que
deja de utilizar esta construccion cientifica [euxismo], sino que incluso lo
desarrolla hacia atragop.citp.5995".

8 Comete la falaciad hominenguien critica un argumento descalificando al astweo. Claro que eso
no puede impedir la critica de la idologia y laislogia del conocimiento.

86 Hay una publicacion de los escritos politico&sgérgy Lukécs con el titulleologie und Politiken
Berlin, Luchterhand Verlag, 1967. En las pagina3-602 esta recogida esta conferencia con el titulo
Rede in der philosophischen Debatte des Petdfis€sSacristan conocia esta obra, que aparece citada
en el articulo de 1971Sebre el «marxismo ortodoxo» de Gyodrgy Lukg&PMI 232-249). En 1956 las
posiciones de Lukacs sintonizaban con la deseigadidn y debieron ser conocidas por Sacristan a
través de sus relaciones con el KKDfimunistische Partei Deutschlafgscon el PCl Partito
Comunista Italian

87 Zwar hat auch die Entwicklung in der Sowjetunionctiuden Dogmatismus der Stalin-Ara zweifellos
Ruckschlage erlitten [...] Die gewaltige historiecBchuld des Stalinismus besteht darin, dal’ eedies
wissenschaftlichen Ausbau nicht nur unausgenutz §iendern ihn riickwarts entwickelte



Otras intervenciones politicas de Lukacs en elsfjoecogidas también -junto con
otras que tendremos ocasion de estudiar mas aeleéamel volumetdeologie und
Politik ya citado, dejan constancia de la profundidaddeibio politico que significaba
en la estrategia de los partidos comunistas dl dieleestalinismo. Por ejemplo, la
conferencia en la Academia Politica celebrada ele28unio del 56 con el titulder
Kampf des Fortschritts und der Reaktion in der lggut Kultur. Es precisamente en
esta conferencia donde Lukacs hace referenciawlacion de Sartre y su acerca-
miento al marxismo. Lukacs ha recogido plenamentzitica de Sartre y le da el valor
de ser una indicacion acerca de las nuevas taneasl qnovimiento comunista debe
emprender. La nueva situacion politica permite nidkseazarse de antiguos lastres y
comenzar nuevas tareas. Especialmente hace fatmée con el dogmatismo de la 'era
de Stalin' ¢p.cit. 624). También en esta conferencia, Lukacs disef@shozo esquema-
tico de lo que se podria entender como la contcadigrincipal en el mundo de los
afos 50Los frentes, tan a menudo dificiles de delimitatreeel progeso actual y la
reaccion de hoy en dia son los frentes de la gugteapaz, de la guerra friay la
coexistencia, de la opresién colonial y la autodsieaciorf® (op.citp.631).

La paz, la coexistencia pacifica y la autedeteagiém de los pueblos son los
elementos fundamentales de la politica comunistaseafios de la desestalinizadin
Esta politica se concreta en la apertura de losin@tas al didlogo con las corrientes
culturales e ideoldgicas del mundo: con los cmstgay con los intelectuales pro-
gresistas. Lukacs reconoce gque con esto adoptiéneagpolitica que los comunistas
italianos, dirigidos por Togliatti, han estado desltando durante los afios anteriores
(op.cit.617). Unos meses mas tarde, en una entrevistadiolacaSzABADNEP (pueblo
libre), Lukacs insistia en la defectuosa direcadéna sociedad por el partido comunista
a causa de burocratizacion del estado sociabgtai{p.635). Las posiciones politicas
de Lukéacs en el afio 56, primero, nos muestraridagon del movimiento comunista
internacional al comienzo de la desestalinizaciénando Sacristan entra en el Partido
Comunista -es decir, muestra la estrategia poljticahizo aceptable a Sacristan la
entrada en este Partido- y, segundo, porque kisasri las aspiraciones aqui
formuladas -precisamente por haber sido asumidasl poando entr6 en el Partido-
apareceran en los escritos politicos dirigidosaafi#®o de Sacristan cuando sea dirigente
de éste en Catalufa.

Pero la posicion critica de Sacristan en el iotedel Partido Comunista, no sélo se
alimenta de la critica de Lukacs al stalinismop $ambién de una larga y potente
reflexion filoséfica alimentada por el profundo coimiento de la filosofia europea de
la posguerra. Asi, las criticas mas tedricas quesdan hara del marxismo tienen un
paralelo en la critica de Sartre al marxismo eartétulo deLESTEMPSMODERNESya
comentadoMarxisme et existentialism&na de las criticas mas agudas de Sartre a la
teoria marxista en este articulo es la deficiedeiau teoria epistemolégioap(citp.35,
nota 1). Ademas, Sartre no ve claro que se debzer bancesiones en materia de la
verdad por cuestiones de necesidad polidcatelectual marxista crey6 durante afios
que servia a su partido violando la experienciggdigFiando los detalles molestos,

88 Die oft schwer abzugrenzenden Fronten des terufigrtschritts und der heutigen Reaktion sin die
Fronten des Krieges und des Friedens, des kaltieigés und der Koexistenz, der kolonialen
Unterdriickung und der Selbstbestimmung.

89 Claudin en su historia del movimiento comunistagcrisis del movimiento comunigtBarcelona,
Ruedo Ibérico, 1978), ha sefalado la lucha poatagemo el principal componente de la estrategia
comunista a principios de los afios 6f.€itp.526-527). Ese elemento serd fundamental parésacr
en su militancia comunista, aunque en ocasionekescartase la lucha armada.



simplificando groseramente los datos y sobre tamlweptualizando el acontecimiento
antes de haberlo estudiadop.cit. 29).

Si he tratado con tanta atencion la polémica dntk&cs y Sartre en los afios 50, es
porque esta polémica resuena con fuerza en diverso®entos de la biografia
intelectual de Sacristan, como tendremos ocasi&edd=n primer lugar, porque el
pensamiento de Sacristan ha gravitado sobre las ke Lukacs y ha sido
probablemente éste quien le ha ofrecido los elersatd pensamiento marxista que le
ayudaron a superar la etapa existencialista. Barsegundo lugar y de forma mas
decisiva para la especificidad del marxismo, lacarisartreana al marxismo es similar a
algunas formulaciones teoricas de Sacristan. Agida Ultimas citas del texto de Sartre
gue se han resefiado mas arriba tienen correspoadenlos textos sacristanianos,
tanto como la consciencia de la necesidad de warrdéle tedrico del marxismo, mas
alla de las formulaciones dogmaticas de los fildsafficiales; esta consciencia aparece
en 1963 en un escrito de Sacristan a la direcab®P8UC. La opinion de que la epis-
temologia marxista es muy débil ha sido formulasabtién por Sacristan (escrito sobre
Lenin). Finalmente, la critica a la falta de rigorla investigacion y la explicacion de
los hechos por parte de los intelectuales marxsgtasfleja en la critica a Lukacs de
1967. La insistencia de Sartre en la necesidachdsfwerzo analitico serio antes de
realizar la sintesif.cit. 31) también es una inquietud propia de Sacristan.

Esto quiere decir que la pretension de Sartredwatemada en serio por Sacristan.
Pero para Sacristan no se trata tanto de una migcegagracion de marxismo y
existencialismo, como de una reformulacion del nsamg, en el sentido de que una
verdadera comprension dialéctica de la historiadnardebe integrar el idealismo
subjetivo -como expresion de la voluntad libre hoanpor construir un mundo a su
medida- con la objetividad material de las relae®onecesarias de los seres humanos
entre si y con el mundo natural. El ataque de &aardirigido contra el idealisna
priori y voluntarista del marxismo oficial, que se tom@aldégicamente por dialéctica
materialista sin tomar suficientemente en cuerdal&ios de la realidad que hacen
posible la realizacion de los ideales. Ese idealismpenso capaz de trasformar el
mundo desde una dogmatica que, aun siendo capatedear buena parte de la vision
cientifica del mundo, habia paralizado el desarm@intifico, filoséfico y cultural,
supeditandolo a las necesidades de un combategpalial dirigido. Sacristan advirtio
precisamente que la ciencia, como conocimient@natj debe proporcionar los
instrumentos de realizacion de los ideales. Laaupé@n tedrica que Sacristan realizo en
sus afios de madurez consistié en transformar ésetaosmo dogméatico en un
voluntarismo ético fundado en la critica del conaento.

3. La estrategia comunista en occidente: el prograapolitico de los partidos
comunistas aleman e italiano en los afios 50.

Para la educacion politica marxista de Sacristarcfucial su estancia Munster entre
1954 y 1956. Si el objeto de su viaje fue el dadiat la l6gica formal con Heinrich
Scholz, un segundo aspecto de este viaje fue bblae que en él Sacristan entrara en
contacto con comunistas alemanes e italianos. Ydéd@amano, estudiante en Munster



también en aquellos afios, comenta brevementedaoiside Sacristan en Minster, en
una breve nota publicada esARLES DE LAF.I.M. 14-15. Sacristan participé en unos
cursos sobre marxismo bajo la direccion de Hangv8icls junto con un estudiante
comunista Ettore Casari y el propio Vicente Romé&titore Casari estudiaba también
l6gica en Minster y luego escribiria como el prdpaeristan un manual de légica
formal para el uso de estudiantes italianos dedest#plina. En mi trabajo de
investigacion he entrevistado tanto a Casari coohaveins y Romano. Casari
trasmitié a Sacristan las posiciones politicasR@etido Comunista Italiano, dirigido por
Palmiro Togliatti después de la guerra mundialng concepcién del marxismo como
filosofia de la praxis derivada de Grani&cBchweins, de clase obrera y dirigente del
Kommunistischen Partei Deutschlandendujo el debate del grupo hacia la nociones
fundamentales de la economia politica marxistecialel programa y la situacion de los
comunistas en la Alemania Federal. Los refereraéiqns de Sacristan, en el momen-
to de entrar a militar en el Partido Socialistafldado de Catalufia, fueron, por tanto,
los partidos comunistas aleman e italiano.

Los programas politicos de los partidos comuni@déaBuropa occidental después de la
guerra mundial giraban en torno a dos ejes: lagrazpntraposicion a la politica de
guerra fria organizada por el bloque capitalista, gemocratizacion radical de la
sociedad, en oposicion a la democracia recortadlasdestados surgidos tras la guerra.
Entre los documentos que pueden ejemplificar edttiqa, los mas significativos para
estudiar el pensamiento de Sacristan son los i@®frdiscursos politicos de Togliatti,
secretario general del PCI, -algunos de los cudasecen citados por Sacristan en los
materiales escritos para el seminario de Arraasylblicaciones de la
Kommunistischer Partei Deutschlandis los afios 54-56 -que fueron discutidas, segun
el testimonio de Schweins, en sus cursos de foomanarxista-.

Togliatti ha sido sin duda el dirigente politic@srimportante de movimiento
comunista en Europa occidental tras la guerra nalin8u influencia sobre Sacristan
esta atestiguada por la cita de su escritos emolmsmentos internos del Partido
Socialista Unificado de Cataluiia. La causa inmadiatuna influencia permanente de
la linea politica italiana en Manuel Sacristan, bag verla en su matrimonio con Giulia
Adinolfi, quien fue un cuadro destacado del Pafitonunista Italiano antes de casarse
con Sacristan y venir a vivir a Barcelona. Lasscgae se hacen a continuacion estan
tomadas del volumen VI (1956-1964) de la ediciotadeobras de Togliatti a cargo de
Luciano Gruppi -Roma, Editori Riuniti, Istituto Gnaci, | edizione novembre 1984-.

En febrero de 1956, el informe de Jruchov al XX0@reso del Partido Comunista de la
Union Soviética, PCUS, habia supuesto un profumadabio en la autoconsciencia del
movimiento comunista mundial, con importates rep&ones en su estrategia y tactica
politicas. En su relacion informativa al Comité €ahdel PCI de febrero del 56,
Togliatti lo explica asi:

El XX Congreso del PCUS ha dado una directiva g@ein este campo. Deben ser
liquidadas todas las formas de burocratizacion ogpecimiento que se hayan podido
establecer en la vida de la organizacion soviéjidmyan podido frenar o limitar el

90 Giulia Adinolfi, mujer de Sacristan, debié camtir también en los afios posteriores a la inflieedel
marxismo italiano sobre Sacristan.



espiritu democrético. Hace falta poner en practiganuevo, plenamente, el principio
soviético por el cual los representantes electdsedeaendir cuentas de su mandato
continuamente y pueden ser excluidos de los 6rgpa@slos que han sido elegidos si
no cumplen el mandato que el voto de los eleclereka asignadd (op.citp.101).

El XX Congreso del PCUS abri6 pues la perspectevana profunda democratizacion
y renovamiento del movimiento comunista. Togliedplica al mismo tiempo que la
renovacion del movimiento comunista exigida poXXICongreso del PCUS viene
acompafada por la nueva relacion de fuerzas muestiblecida tras la guerra
mundial. Dos consecuencias politicas se extraasidesituacion. Primera, la
posibilidad de utilizar la via parlamentaria etulegha comunista por la trasformacion
socialista de la socied¥dLa segunda consecuencia es, segun Togliattiylapiicidad
de las vias hacia el socialismo, en dependendisdiiversas culturas naciondfes

Otro documento importante, que desarrolla el @nogrde una politica comunista en el
sentido de conseguir la paz, la descolonizaci@democracia, es el discurso al VIli
Congreso del PCI en diciembre de 1956. Dice algjliaitti:

Para consolidar la distension de las relacionegintcionales se requieren de hecho
varias cosas. Se requiere que se reconozca leeexistde un mundo socialista [...] Se
requiere que se reconozca el derrumbe del col@wad la imposibilidad de hacerlo
resurgir y el derecho de los pueblos colonialesreet sus nuevos Estados independien-
tes y el respeto completo de su soberania y deguezas nacionales. Se requiere, en
una palabra, una politica europea y mundial nuduadada en la renuncia a la
organizacion de los bloques militares que despedlazanundo e instigan a la guerra,
en la renuncia en particular a la resurreccion delitarismo aleman como medio de
provocacion e intimidacion, fundada en la desmpadion de las bases militares
extrajergas en todo el mundo, en la solucion pagifie todas las controversias entre los
Estados".

La necesidad de una politica de paz se deriva pgetencia destructiva demostrada por
las armas modernas en la Segunda Guerra Mundiapegcialmente el armamento

91 Il XX Congresso del PCUS in questo campo ha datodirettiva precisa. Devono essere liquidate
tutte le forme di burocratizzazione e intorpedinoectie avvessero potuto stabilirsi nella vita della
organizzaziones sovietica e frenarne o limitarngpiioitio democratico. Bisognha attuare di nuovo,
pienamente, il principio sovietico per cui i rapgeatanti eletti devono rendere conto continuameelte
loro mandato e possono essere esclusi dagli oageuiisono stati eletti se non adempiono al mandato
che il voto degli elettori ha loro assegnato.

92 [...]se siamo in grado di parlare della pogibitli profonde utilizzazione delle vie legali e bedel
parlamento per attuare serie trasformazione spsmpossiamo dire e fare tutto questo & perckéna
stati venti o trenta anni di lotte e di conquigte tlanno cambiato la faccia e la struttura del mond
(op.citp.112).

93 La questione delle diverse vie di acceso abdisnio ha una vasta portata internazionale ed € in
guesto modo che dobbiamo riuscire a comprendeal@dssibilita e necessita di queste diverse viealer
del fatto che non vi € pil un paese solo il quaiawva verso il socialismmp.cit. 114)

94 Per un consolidamento della distensiones int@nali si richiedono infatti parecchie cose. hiede
che venga riconosciuta l'esistenza di un mondassi [...] Si richiede che venga riconosciutordllo
del colonialismo, la impossibilita di farlo risomgee il diritto dei popoli coloniali ad avere i dbnuovi
Stati independenti e al rispetto completo della kovranita e delle loro ricchezze nazionali. &igde,
in una parola, una politica europea e mondiale apyfbndata sulla rinuncia alla organizzazione deo
blocchi militari che spezzano il mondo e spingot@ guerra, sulla rinunzia, in particulare, alla
resurrezione del militarismo tedesco come mezzwaliocazione e intimidazione, sulla smobilitazione
delle basi militari straniere in tutto el mondollasoluzione pacifica di tutte le controversie glaStati.



atémicd”. Pero no sélo la politica imperialista de las demnpotencias capitalistas es
objeto de critica en este discurso de TogliattreEbnocimiento de los errores
cometidos por la direccién del movimiento comunistarnacional autoriza a una
autocritica que Togliatti no duda en emprenderg/dgbe llevar a establecer un nuevo
modo de direccién politica del movimiento comurifstgn vez del rigido centralismo
burocratizado de la etapa anterior debia surgirdineacion colectiva basada en el
respeto de las particularidades nacionales y divéasidad de vias hacia el socialismo.
Esta tesis tomara el nombre de 'policentrismoelihscurso al VIII Congreso del PCI,
Togliatti la formula del siguiente modo:

Un sistema de Estados socialistas, que tenga éasel el reconocimiento de principio
de las diversas vias de desarrollo hacia el sosiab, debe ser un sistema de Estados
independientes, en los cuales la soberania ded@sep mas pequefios no puede ser
limitada ni puesta en duda por intervenciones ysfmees de los Estados mas fuettes
(op.citp.198).

Valga este sumario resumen de las tesis de To@gasus intervenciones politicas de
1956 para los fines que nos proponemos. Por sulEgltesis deKkommunistischen
Partei Deutschlandde 1954 y los documentos de los afios 1954-55roéaarlas
mismas ideas para el &mbito aleman: la estratiegias comunistas se vertebra sobre la
paz y la desmilitarizacion de los bloques, la deiada y el socialismo como democra-
tizacion radical de la sociedad. El programa sema con el objetivo de conseguir la
reunificacion de una Alemania pacifica, desmil#ada y democratica. Transcribo algu-
nos parrafos de este programa, tomadoBhésen der Kommunistischen Partei
Deutschlands. Beschlossen am 30.Dezember.1954auHdmburger Parteitag
Algunas cuestiones fundamentales de la reunificeaiémana, sobre las que los
representantes de ambas partes de Alemania delatiidg entenderse, son:

Rechazo de los planes de remilitarizacién de Ateandel Oeste y de su inclusion en
grupos militares; con esto seria alejado el pelignortal para nuestro pueblo y para la
paz en Europa y se hundiria el principal obstaquéwa la reunificacion pacifica de
Alemania.

Preparacion y realizacion de elecciones libreseyndcraticas para todos los alemanes
en 1955, de las que surja un gobierno de una Alédme, democratica y pacifica,
con la que se concluird un tratado de paz.

Cuestiones sobre comercio interior y economiarestdomoneda y la esencia juridica,
sobre las relaciones comunales, culturales y déyast sobre las fuerzas, el arma-

95 La pace non € sicura, e, se si venisse a ulittmgenerale, & persino cosa macabra mettersi a
discutere se pit 0 meno generali sarebbero glitieffiedistruzione della civilta e sterminio degthmini.
Si trata di una discussione circa la maggiore coneirestensione di quello che sarebbe, dopo laguanr
cimitero ©p.citp.192).

96 La trasposizione meccanica ai nuovi paesi setiidki risultati della grande esperienza sovaetic
errata in linea de prinzipio, doveva rivelarsi desen nella pratica. Alcune posizioni di principicech
hanno guidato alla vittoriosa soluzione del grarebfema storico del passaggio al socialismo in agsp
solo, I'Unione Sovietica, non potevano o non possere un valore universale, né essere copiate
meccanicamente. Penso, per esempio, alla obbligatpida organizzazione di una industria pesante a
costo di qualsiasi sacrificio, alla necesaita duppo di tutte le fondamentali branche dell'indizstalla
estensione nel corso de pochi anni della conduzioliectiva a tutta la massa della popolazionecatai
(op.citp.197).

97 Un sistema di Stati socialisti, che abbia alia sase il riconoscimento di principio delle diwevse di
sviluppo verso il socialismo, deve essere un siagténStati indipendenti, in cui la sovranita deegigoil
piccoli non pud essere limitata e messa in forse@aventi e pressioni degli Stati pia forti.



mento y localizacion de la policia, tanto como etraedidas que sirvan para el
acercamiento y el provecho de ambas paftem.cit. 3).

Este programa fue la causa de la prohibicion D ken Alemania Federal acusado de
ir contra la Constituciéon. A pesar de las presiateekas fuerzas de ocupacion en el
Oeste de Alemania, los comunistas esperaban desar b cabo un programa de
democratizacion del pais que evitara la restaunatédas antiguas clases dominantes
del capital monopolista, puesta en marcha por lelegoo de Adenauer.

El programa de la reunificacion alemana dice quesgimen de Adenauer es un
instrumento que satisface los deseos de las fudiezasupacion. Dice que, sin la
existencia del sistema de Adenauer, le seria irbfwal imperialismo americano,
inglés y francés, mantener en pie su régimen demadumbre nacional y la
degradacién mordf (op.cit. 7).

Estas criticas resuenan en la correspondenciaatestan con Juan Carlos Garcia
Borron, como puede verse en el articulo de éstkgadio envIENTRAS TANTO 33. En el
juicio que se llevo a cabo para declarar anticrtinal al KPD, los comunistas
defienden la legitimidad de su politica y la nedadide llevarla a cabo.

*k%k

Sacristan ha descrito el ambiente comunista aeipros de los afios 60 en su
respuesta a una encuesta realizada en 1979 mwistarteodrica del PSURBouUs
HORITZONS

Nuestro marxismo estaba todavia empapado de eyforita victoria de la URSS

sobre el nazismo, por la victoria de la revoluc@nna y, en aquellos mismos meses, de
la cubana; y también por el derrumbamiento delosggstema colonialista. Esa euforia
alimento un marxismo muy alegre (lo cual estaba bhiely) y asombrosamente

confiado (lo cual estuvo muy mal, y visto desdefume los pelos de punté§PMIll

281).

El primer marxismo de Sacristan responde a estasteristicas: es un marxismo
optimista que confia en del comunismo como dedarpalitico y social de la
humanidad paralelo al del marxismo como concepai@mtifica del mundo. Pero la
experiencia histérica mostraria pronto a Sacrigt@uivocado de ese optimismo y la
necesidad de un trabajo tedrico sobre las categordaxistas y la necesidad de una
reorganizacion del movimiento comunista. Sera ex@sicuando vuelva los ojos a la

98 Grundfragen der deutschen Wiedervereinigung;, dieedie Vertreter beider Teile Deutschlands
beraten und sich verstandigen missen, sind:

Ablehnung der Plane der Remilitarisierung Westsighlands und seiner Einbeziehung in
militarische Gruppierungen; damit wirde die todiichefahr fur unsere Volk und den Frieden in Europa
beseitigt und daa Haupthindernis fur die friedlitiieedervereinigung Deutschlands fallen;

Vorbereitung und Durchfiihrung freier, demokratescgesamtdeutscher Wahlen im Jahre 1955,
aus denen die Regierung eines einigen, demokratisehd friedlebenden Deutschlands hervorgeht, mit
der ein Friedensvertrag abgeschlossen wird;

Fragen des innerdeutschen Handels und der Wiftsdea Wahrung und des Rechtswessens,
der kommunalen, der kulturellen und sportlicheni®eangen, der Stéke, Bewaffnung und Standortver-
teilung der Polizei sowie andere der gegenseitigamaherung und dem beiderseitigen Nutzen dienende
MaRnahmen.

99 Das Programm der Nationalen Wiedervereinigugd; sk das Adenauerregime ein willfahriges
Instrument der Besatzungsmachte sei. Es sagt,sjakee die Existenz des Adenauersystems, dem
amerikanischen, englischen und franzésischen Imalm@rius unmaoglich ware, ihr Regime der nationalen
Knechtschaft und der Erniedrigung aufrechtzuerhalte



critica de Lukacs a la direccion burocratica dedeiedad socialista y aparezca en sus
textos el tipo de critica al marxismo que hemo®ws Sartre. Pero al decir esto esta-
mos avanzando una década de la vida de Sacristan.

4. Motivaciones de una decision.

Las tesis de la inmanencia de la libertad se ebtaeren una practica politica
revolucionaria con la entrada de Manuel Sacristéel @artido Comunista. El Partido
Comunista es visto en 1956 por Sacristan comastéunion que representa para la
edad moderna la aspiraciéon humana a un mundo elesd’. A nivel tedrico la
libertad es pensada por Sacristan como liberaeigpecto de la alienacion en el trabajo,
siguiendo la definicién de Togliatti. Ello signifique libertad es, por un lado, cons-
ciencia de la necesidad, a partir de la postulag@8pinoza, pero por otro lado, es
reconocimiento de la creatividad de la historia.pdspostulados son complementa-
rios: la creatividad es la respuesta activa ahesciencia de la necesidad y manifiesta el
talante progresivo del pensamiento de SacristdRaEido Comunista es la
manifestacion de la consciencia de la necesidadritia con que el proletariado prepara
la nueva sociedad socialista, al tiempo que indiécka creatividad institucional que
corresponde a esa necesidad. El paradigma de eisa nle libertad viene dado por el
progreso cientifico: los problemas planteados pdesarrollo del conocimiento de la
naturaleza se resuelven mediante la innovacioicteyrcreadora.

Por otra parte, las tesis personalistas sobrendbeimento en la alteridad del sujeto
humano, que constituian la antropologia de la iemeia de la libertad, se concretan en
otras tantas tesis marxistas: la tesis politicslénstituciones proletarias como
fundamento de la sociedad nueva,; la tesis epistgiwal del caracter intersubjetivo del
conocimiento -la objetividad como intersubjetividdd tesis de la primacia de la
practica coherente en la asuncion del compromia@ategoria de alienacién en sentido
marxista viene a ocupar el lugar central de laopaliogia sacristaniana: el analisis de la
alienacion sustituye el de la autenticidad existdista; la libertad es liberacion
respecto del trabajo alienado. De ese modo el palismo se transforma en
humanismo marxista: la categoria de trabajo dddimeitocreacion del hombre como
autoproduccion y caracteriza la socialidad humasa;concepcién antropoldgica es
propia de una civilizacién dominada por la concépdaientifica del mundo. De aqui la
tesis central del periodo, la tesis del ‘marxismma ilustracion’: el marxismo es la
filosofia de la ciencia, la concepcion del mundoegpondiente a la practica cientifica.
El historicismo deConcepto kantiano de historia historia como progreso y como
experiencia- se transforma en historicismo marxlsttoria como proceso
contradictorio, reconocido criticamente como meemdsa la opresion del género
humano-. La razon no es arpriori de la historia, sino el resultado posible de las
luchas politicas de la humanidad por liberarseaddiénacion: el proletariado debe
constituirse como sujeto racional de la historieaaés de una consciencia
revolucionaria de los problemas planteados poroghento historico.

100 Ver las cartas del partido en el Anexo |. Es&cepcion se manifiesta especialmente en el est®ito
Sacristan del afio 63 para el Seminario de formaédcuadros del partido celebrado en Arrés.



Para Sacristan fue la consciencia de la necebid#itica y su comprension del
proceso histoérico real del mundo moderno, el eléméecisivo para la superacion
definitiva de la posicion existencialista/persostaliy la entrada en el Partido Comunis-
ta. La necesidad histérica determinante en la ibecte Sacristan era la de acabar con
la dictadura fascista, y la experiencia europela &gunda Guerra Mundial mostraba
claramente que la Unica fuerza capaz de llevaba ea combate auténtico y eficaz
contra el fascismo era el Partido Comunista. Ehaelo de los acontecimientos
demostraron que su decision no estaba equivocadas @fios 60 el Partido Comunista
de Espafia y el Partit Socialista Unificat de Catgdufueron las fuerzas politicas mas
capaces para crear una oposicion democraticaddjothdura de Franco y las
instituciones clandestinas que consiguieron infuaediuna buena parte del pueblo
espaniol los necesarios sentimientos democraticascpastruir una nueva forma de
Estado.

Otro elemento que sefala la existencia de nuesag@s en el pensamiento de
Sacristan a la hora de entrar en el Partido Cortaupien relacion critica con la
experiencia de Weil, puede encontrase en la réfleque Sacristan realiza sobre Ortega
en el articulo aparecido eruSSTRASIDEAS, 7, diciembre de 1959, titulad@pica del
marxismo y los intelectualeEl texto citado en ese parrafdefensa del tedlogo frente
al misticq aparecio en el capitulo V del libro postumo de@a¢, Qué es filosofia?
(Madrid, Revista de Occidente, 1958). Una valomacjde subordina la experiencia
subjetiva -una forma de la cual es el misticismiasanecesidades colectivas y una
mayor atencion a la concrecion de las relacionesanas existentes forma parte de la
actitud del Sacristan marxista. Lo que de la expera de Weil pudo quedar como
ejemplar para Sacristan fue su actitud ética dnteiado moderno: la posicion perso-
nalista como forma del humanismo moderno. El peisgmo debe entenderse como
una de las formas que toma la conciencia de lasidsmbde la sociedad sin clases,
auténtico movil del comunismo.

Desde la teoria de la subjetividad es interesaateger cOmo ciertos planteamientos de
la tematica antropoldgica por el marxismo son niagsque los del existencialismo a
las tesis del Sacristan joven. Es la vivencia dmtbal como fundante de la
personalidad humana singular, frente al predomdelsentimiento de angustia en
Heidegger como forma de subijetivizacién individsialiy elitista del individuo humano.
En este sentido, una antropologia existencialisiddda en la idea del ser humano
como ser-para-la-muerte no podia ser satisfagbara Sacristan. Como se ha indicado
ya, lo que aporta el existencialismo a Sacristaimassubjetivacion del proceso
dialéctico. Esa subjetivacion conlleva una teoeidad pasiones. Sartre lo ha sefialado
como rasgo atribuible a la filosofia de Kierkegaard
[...]la existencia kierkegaardiana estehbajode nuestra vida interior[...] Pero también
puede comprenderse como la muerte del idealismolats o que cambia a los hom-
bres no son las ideas, no basta conocer la causmédepasion para suprimirla; hay
que vivirla, hay que oponerle otras pasiones, hag cpmbatirla con tenacidad; en una
palabra, hay quérabajarsedp.cit. 22).

La referencia sartreana parece dirigirse contnmatellectualismo spinozista de la

Ethica, ordine geometrico demonstraRero el problema que se plantea es que las ideas
alimentan las pasiones, y que el ser humano serzani@ediante su apasionamiento

por la idea. Es cierto, que en cierto sentido spgta Sartre tiene razon: una pasion se



cura con otra pasién; pero entonces lo que haylgseubrir es la respuesta de cuales
son las pasiones propias de lo humano. Hay que baadipologia racional de las
pasiones, descubrir que las ideas despiertandasies pasiones del ser humano y que
las pasiones que realizan a los seres humanoggelias que se mueven por ideas
racionales: las pasiones de la alegria y el amatads en su polémica con Sartre habia
podido criticar el existencialismo en el nombreSggnoza:Spinoza podria decir aun: el
hombre libre piensa en todo antes que en la mustsabiduria no es la muerte, sino
su cavilar sobre la vid&* (Existentialismus oder marxismuts).

Mientras que el existencialismo sera definido paeriStan en continuidad con la
teologia cristiana, I&tica de Spinoza esta en continuidad con una tradiaon d
pensamiento materialista y humanista del raciomali;yedieval —en el ambito de la
civilizacion musulmana-, que propugna la inmanedeisser a la naturaleza y la
aprehension colectiva de las ideas. El pensamdm®acristan ha sido spinozista en el
sentido de haber estado mas atento a la vida gumaerte: la muerte es la finitud del
ser humano individual que, enfrentada a su antekternidad, le obliga a la
sociabilidad. La caracterizacion del hombre comasseial en su época marxista -cf.
Topica del marxismo y los intelectuales un rasgo de continuidad en el pensamiento
de Sacristan.

A la caracterizacion del ser humano como ser emeneente social se afiade la
caracterizacion del ser humano por su actividamat Sacristan ha asumido
plenamente esta nocion recibiéndola, en primer)wgasu formacion clasica y su
conocimiento de la filosofia griega. Pero, en sdgungar, Sacristan ha vivido
plenamente la modernidad y eso se muestra engi@eneia permanente desde sus
escritos de juventud a la filosofia clasica alemameional y teorizadora de un ser
humano activo y libre. La plena asuncion de la madad supone adquirir el sentido
moderno de actividad racional que pone la pragtieaexperiencia humanas en el
centro mismo del concocer. La modernidad se defimes| desarrollo del conocimiento
cientifico de la naturaleza y del propio ser humana conocimiento cientifico se
funda en el dominio de la practica basado en taragtizacion de la experiencia.

El rechazo de Sacristan a las tesis positivistheeda racionalidad tiene su origen en
su falta de una teoria sobre el ser humano funeladk libertad. Esa actitud es propia
de Sacristan desde su juventud. Pero a esa mativaeeiafiade lo que se dice en el
articulo filosofia de 1958: el positivismo es s@oionalidad parcial (SPMII 171): es
una racionalidad abstrata e insuficiente para tardas procesos de decision politica.
La practica coherente debera ser dirigida por ebcioniento de las totalidades
concretas que son las sociedades histéricas. Boelesxistencialismo contiene otro
rasgo que forma parte de la critica marxista dei§an al positivismo: la busqueda de
concrecion®® Si bien lo que esa concrecién significa paraabismo es algo
radicalmente diferente: como se ha intentado mmoati@largo de este capitulo, lo
decisivo es el criterio que se considera fundaatia dintesis concreta: la hermenéutica
de la subjetividad o la constitucion social y piéectel ser humano. El Sacristan

101 Spinoza konnte noch sagen: Der freie Mensch denktles anderer eher als an der Tod; seine
Weisheit ist nicht der Tod, sondern sein Gribeleridas Leben.

102 Esa equivalencia ha sido apuntada por S&texistencialismo, como el marxismo, aborda la
experiencia para descubrir en ella sintesis coraset



marxista ha heredado la aspiracién existenciadiséaconcrecion, pero ya en su primer
momento como pensador, la consciencia de la rebdideial del ser humano era muy
fuerte en él.

El acercamiento a la clase obrera tiene en Sacrigertes motivaciones: su idealismo
fundado en la sociabilidad humana obra en su palisad como su motivacion mas
profunda empujandole mas alla de un mero pragmatssitivista. Pero ademas, teori-
camente, el marxismo se ofrece como esa sintesiedksmo y materialismo que
Sacristdn necesita para seguir desarrollando sapeento; en cambio, el positivismo
no le ofrecia instrumentos para pensar racionakrngnnhundo de los valores y los fines
de la humanidad. Se debe concluir, que toda ladoidn cultural y filoséfica de
Sacristan le lleva consecuentemente al marxisnmgintasis que Sacristan buscaba a
principios de los 50 entre positivismo y existehisiao resultd ser el marxismo.



CAPITULO VI

La formacién del pensamiento Idgico y cientifico d8acristan: el sistema logico de
Heinrich Scholz y su influencia en la evolucion dglensamiento sacristaniano

La decision de Sacristan de estudiar l6gica en kiles una muestra de la
consecuencia con que adoptd un punto de vistanadta en la comprension de los
temas fundamentales de la existencia humana. Mu@sibién al mismo tiempo su
interés por la ciencia a partir de la idea de quadncia es el factor clave de la
racionalidad moderna. La ldgica formal es la distgpde la investigacion
metacientifica por excelencia y su dominio de toglhmentos de la ciencia supuso un
gran avance en el conocimiento y desarrollo dei&axias —ademas de ser
directamente responsable de la mas reciente ragnltecnologica, la informética,
desarrollada a partir de la formalizacion de logjiges naturales-.

Sacristan decide ser el introductor de la I6giceematica contemporanea en la cultura
espafiola, dedicando a ello una buena parte datsajdracadémico e intelectual y ello
debe verse como un deseo de apoyar la modernizaeidrais. Las condiciones
politicas del pais impidieron que él realizara &staa en toda su amplitud, negandole el
acceso a la catedra de logica formal; pero de todmos a Sacristan le cabe el mérito
de haber publicado uno de los primeros manualesalélisciplina en el Estado espafiol.
La l6gica formal habia experimentado un gran deBaren la primera mitad del siglo,
después de alcanzar el rango de disciplina cieatifiacias a la matematizacion
derivada de las investigaciones de Frege, y séateavga como fundamento de la nueva
comprension de las ciencias -especialmente desdsstadios de Russell, Wittgenstein
y el circulo de Viena-. El caracter fuertementengarofilo de su formacién cultural es
decisivo para que Sacristan realice este estudi ldgica formal en Alemania, donde
esta nueva especialidad estd, sin embargo, mesagaada. Pero este desarrollo
menor de la lI6gica en Alemania, en comparacionetale la escuela inglesa o vienesa
de ldgica, le presta determindas peculiaridadesgukerivan de la personalidad de su
principal promotor, Heinrich SchdfZ. Si descontamos sus trabajos teolégicos, la obra
escrita de Scholz se reduce a dos libros de Iégimade ellos escrito en colaboracion
con Hasenjaeger-, y un buen niumero de conferep@etsculos, los mas importantes
recogidos en una edicién de 1961 por sus discifild hecho de Scholz estuviera en
1954 gravemente enfermo hizo que Sacristan esguldigica con su sustituto, Hans
Hermes.

103 El atraso de la introduccion de la légica fdremala Universidad alemana es debido a problemas
estructurales de esa Universidad. Pues aunqueaeoee a Frege como creador de la moderna légica
matematica, éste no pudo acceder nunca a unaz&edl Universidad y su influencia no fue impatan
en la filosofia alemana. Scholz pudo promover dickd en la Universidad gracias a su posicion de
catedratico, pero su catedra era en realidad degiacevangélica.

104 Estos libros son: Heinrich Schdlzetaphysik als strenge Wissenschitfiln, Staufen Verlag
Edmund Bercker, 194Mathesis UniversalisDarmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellscha119
Herausgegeben von Hans Hermes, Friedrich Kambadathim Ritter, (recopilacion de textos); y
Heinrich Scholz und Gisbert Hasenjaedgenindziige des mathematischen Logi&rlin-Gottingen-
Heidelberg, Springer Verlag, 1961.



Heinrich Scholz llevé a cabo su trabajo de propegade la l6gica en las dificiles
condiciones politicas de la Alemania hitlerianauddese el asesinato de Moritz
Schlick por un estudiante nacional-socialista- riS&#mn rinde homenaje a esta lucha de
Scholz, con la que sin duda se identifica, al cozoede articulo de 1957 sobre Scholz
para la revista G\vIvViumM con motivo de su mueff& Scholz no dejé de ser un
filésofo, asumiendo ademas la responsabilidad mgual €l consideraba aneja a este
titulo; y ello a veces hasta extremos arriesgadopdn un momento en el que al
recrudecerse, como consecuencia de la guerrardaith a que se hallaba sometido su
pais, hasta los cientificos de la mas viva senddil moral renunciaban a todo intento
de oposicion(SPMII 56-67).

En la actitud moral y politica de Scholz hay urdelo de conducta, coherente con su
propio desarrollo filoséfico; pero ademas las paspposiciones tedéricas de éste
tuvieron una influencia decisiva en Sacristan. @uazcaracteristica principal del
pensamiento de Scholz es que se inscribe en li@nt@rfilosofica del racionalismo
europeo enlazando con la tradicion filosofica cagjriega, en especial Platon y
Aristételes; sus estudios sobre logica le hicigmaiundizar en los postulados que
constituyen la matriz del pensamiento cientifiezjlsiendo la influencia de Leibniz y
Descartes. Por otro lado, sus primeros estudiddgieos y la influencia de los trabajos
de Frege le llevaron a una posicion platonizanteueconcepcion ontologica; pero este
detalle, como sefiala Sacristan en su articulo s8tirelz, es secundario puesto que no
impide que su trabajo formal esté a la altura deneestigaciones logicas (SPMII 88).
Lo principal es que el racionalismo fuertementeaado en el pensamiento tradicional
del continente europeo, como elemento sustantivaugmsicion filosoéfica, le llevé a
oponerse a la concepcion positivista de la légicaer tanto, también de la ciencia-.
Sacristan lo subraya en su texto sobre Scipelz lo cierto es que el pensamiento de
Scholz y su doctrina de MathesisUniversalisconstituyen la antitesis rigurosa del
neopositivismo o positivismo [6gi¢BPMII 83).

Este rasgo critico frente al positivismo sera cantigho por Sacristan, para quien la
critica del positivismo en su vertiente politidzelial sera un rasgo importante de su
discurso marxista, empezando por su arti€ilmsofiade 1958 para la Enciclopedia
Espasa® Por eso, entre las filosofias de la razén, queissac incluye junto al
marxismo en ese articulo, se encuentran el racsonalcientificista y el cristiano. El
estudio de Scholz en Munster facilité a Sacristgare de sus argumentos en esos
escritos, especialmente la argumentacion de laadetd Aristdteles como apoyo del
materialismo historico. Por otro lado, Sacristatueb en Scholz un fundamento a la
hora de establecer su propia tesis epistemologiudaiia en la abstraccion.

Scholz comienza sus trabajos de logica con uoudoten los BATTER FUR DEUTSCHE
PHILOSOPHIE (Band 4, Heft 1, Junker und Dinnhaupt Verlag, iBefl930),Die

Axiomatik der Altenque constituye el primer capitulo Blathesis UniversalisScholz
expone y analiza en este articulo la doctrina@ébta sobre los principios
fundamentales; especialmente trata de aclaragmfisado, para una teoria moderna de

105Légica formal y filosofia en la obra de Heinrichi®tz, Conviviuwm, afio Il, nam.1, 1957, (SPMII,
56-89).

198 a insuficiencia del positivismo es su negativ@astruir un sistema coherente de valores,
abandonando la decisién a criterios pasionalesDasfid Humela razén es sierva de las pasiones-.



la ciencia, de la clasificacion aristotélica dedféismaciones de una ciencia en
postulados o axiomas indemostrables de la teddargmas demostrables a partir de
los primeros athesis Universaligp.33). Aristételes afirma que se reconoce laagrd
de los axiomas por su evidencia, siendo ésta unsfeuperior de la verdad, mientras
que los teoremas demostrables derivan su verdidvaeedad de los axiom&4 Ahora
bien, segun Scholz, lo que distingue la teoria madde la ciencia es la
fundamentacion de la l6gica en el postulado dermiesele contradiccion, que sustituye
al de evidenciagp.cit. 37). Sacristan insiste, no obstante, en su aotieulel transfondo
platénico del pensamiento de Scholz, subrayandmeleo de la palabra ‘evidencia' por
Scholz, y lo achaca a su tendencia platonizant®1[IS¥9: [...]esa «evidencia»-, es una
muestra inequivoca de su tendencia platonidaftero el texto de 1930 muestra que
Scholz ha sido consciente de la insuficiencia detaon de evidencia y, precisamente,
la renuncia al postulado de evidencia, sustituykngor el de no contradiccion, es una
depuracion de elementos platonicos en el sisteisiatatico.

El platonismo de Scholz parece derivado de la@nftia agustiniana sobre la teologia
evangélica. De aqui que se pueda hablar, comoSwmestan, del iluminismo
platonizante que se halla como trasfondo de ssdiia. El idealismo platonizante de
Scholz aparece alguna vez en su sistema; por ejesgsiala Sacristan, Scholz resuelve
la cuestion de la referencia de las variables patigias al modo de Frege.a las
variables predicativas sustituye unos entes, quéideas'(SPMII 64)-. Ahora bien, el
plan de trabajo y la estructura de su proyectadesiigacion l6égica son en Scholz
aristotélicos. Sacristan, consciente de ello, didaal del articulo de G\vivium : De
entre los l6gicos antiguos -sea permitido entreabkifinal de este articulo una puerta
sobre terreno nuevo- no ha sido tanto Platon, sids bien Aristételes, el que mas
efectivamente ha estado cerca del mundo mentalese mueve Schq@PMI| 88-

89).

Por eso la insistencia de Sacristan en su artamécca del platonismo de Scholz parece
ser debida a sus propios intereses teéricos en I83iso habla de una tradicion
platonico-leibniziana, que propugna la matemat@adie las ciencias (SPMII 74 y 86).
Esto parece ser consecuencia del hecho de quguss&ibn de un modo de pensar
aristotélico es reciente para el Sacristan de 19&0, también de su propia intima
inclinacion por el platonismo en su juventud. Ealidad Sacristdn parece considerar la
propia investigacion aristotélica como el desaordiél programa filoséfico de Platon.
Esta idea parece desprenderse de su analisisbajdvVas ist Philosophie@e Scholz.
Para Sacristan, Scholz reivindica a Platon cuanigdogretda exigencia platonica de
carencia de supuestos como un primer conceptordesiigacion de fundamentos»
(SPMII 87). Por tanto, la investigacion logica desfoteles habria sido el desarrollo del
programa platonico de la filosofia como conocinverdrente de supuestos. A esto debe
afadirse que Sacristan considera con Scholz etgragplaténico de la

matematizacion de las ciencias, origen de la asitndg antigua e inspirador de la
investigacion galileana, como el fundamento dedgita,disciplina exacta como la
matematica, pero que suministrara a ésta sus fuedéms(ibid.). El hecho de que

107 Ortega discuti6é detenidamente este tema ahrsl b nocién de principio en Leibniza ocupacion
de Sacristan con Leibniz tiene una raiz orteguiper el estudio con Scholz le proporcion6 a Searis
el criterio racionalista que es la interpretacidmanente de la filosofia de Leibniz; especialmente
importante en este sentidoMstaphysik als strenge Wissenschaft



Sacristan se hayan inclinado por esta interprata#dScholz es ya indice de la raiz
idealista de su modo de pensar.

La evolucién de Sacristan en 1956 desde la idéa ‘denanencia de la libertad' hacia
lo que denominaremos aqui la segunda sintesis| Ilmdrxismo como ilustracién'
viene acompafada de un mayor interés por la filast# Aristoteles frente a la de
Platén. Es un desarrollo desde el idealismo al maditano, que no olvida la
importancia del idealismo en la definicion de lortamno. Sacristan pasa asi de una
concepcion de la 'verdad como desvelacion deadartoncepcion de la 'verdad como
consciencia y como produccion'. En este transitni§an esta acompanado por la
interpretacion que Scholz realiza del platonisnhandlisis del idealismo platénico
como una ontologia con proyeccion metodologica.

Precisamente, el modo detallado en que Sacristéamatado el problema del
convencionalismo y su superacion por Scholz entgtubo de ©NvIviIUM es un indice
de la evolucién de su pensamiento, al tiempo qua oidluencia de Scholz. Sacristan
ha estudiado con detalle y resuelto la cuestidra®iencionalismo en este articulo
sobre Scholz. Es decir, ha reconocido la necesidasl limites del convencionalismo:
si convencional en cuanto al modo concreto y detlallde ser construido, el calculo,
por lo comun, no sera en cambio convencional emttua su objeto y a su finalidad: la
finalidad y el objeto del calculo le prescriben sasacteristica{SPMII 69). Sacristan
admite que el calculo logico se construye con uerdeclibertad en los detalles'; pero
afirma que este célculo se encuentra, no obstdoidemente ligado al sistema de las
ciencias, por su finalidad y por su objeto, conehgo quda convencionalidad del
calculo como todo sistematico, es la asi neg&RMIl 70).

Lo que se afirma aqui sobre el calculo l6gico pusst generalizado como tesis
epistemoldgica sacristaniana: dos parametros dietannel universo conceptual,
limitando el convencionalismo de los medios de esidn: la finalidad y la adecuacion
al objeto. Por un lado, se trata del funcionaligfebconocimiento respecto de la
finalidad que tiene raices kantianas; por el ateola aceptacion de la definicion
aristotélica de la verdad como adecuacion del quocd objeto de la experiencia que
se considera en cada caso, lo que en Sacristamdesp una definicion materialista de
la ontologia. La verdad, segun la leccion de Saarj®sta en intima relacion con la
libertad, la cual es, por un lado, creatividadrtaea por la finalidad subjetiva; por otro,
consciencia de la necesidad objetiva.

La refutacion del convencionalismo seria el hadbdgue los sistemas axiomaticos no
se construyen arbitrariamente, sino a partir deenguaje formalizado cientifico y con
la finalidad de ser aplicados a las ciencias. &#deccion de los axiomas es
convencional. Pero lo que interesa de un calcgicddes su rendimiento, su
aplicabilidad a los lenguajes cientificos y su caged de trabajar con ellos
analiticamente. La semantica de los sistemas aximosa&gse encuentra en los lenguajes
formalizados cientificos y la l6gica se legitimagmaticamente en su aplicacion a las
ciencias naturales exactas —es el cédigo lingoisticel que se escriben los contenidos
cientificos-. Esto justifica la importancia quectanstruccion semantica de la logica



formal tiene para Scholz y es una indicacion aceéecka vigencia de la investigacion
ontoldgica.

Pero el problema que plantea una interpretacidréstgica de la I6gica es el de la
referencialidad de los enunciados construidosgsemitaxis del lenguaje elegido. El
analisis consiste en diferenciar los elementosatisbs de los atributivos en el
lenguaje. Es decir, los elementos individualesstaotes o variables, y las variables
predicativas. Las constantes y las variables d&drsia nombran individuos que se
relacionan consigo mismos segun la relacion detiakmh Pero, ¢ qué nombra un
atributo?. Scholz responde a esta pregunta pladwote: una variable predicativa, un
atributo del lenguaje natural, nombran una ideagdy&’'nombra una proposicién de
identidad del sistema l6gico construido en sistamiamatico?. Scholz adopta la
solucion de Frege: toda proposicion verdadera emorbre para la verdad, toda
proposicion falsa en un nombre para la falseda. &mlleva naturalmente la
aceptacion de una ontologia platénica en el quieléss tienen existencia real y la
verdad es otro nombre del ser. Pero la interpi@taaiistotélica de la I6gica conduce a
una relativizacion del platonismo, que en Scholosaula conscientemente como
‘principio de tolerancia’; la inclusion del prinicie tolerancia en el sistema axiomatico
de Scholz, le viene a dar un parecido de familraalaelativismo ontolégico de Quine
que Sacristan estudiara mas adelante.

La segunda caracteristica de esta concepcionldgita de Scholz es que no es
dogmatica. Scholz es muy consciente de que su poidceplatonizante acerca de la
existencia de las formas con independencia de farimaue las constituyen, es una
eleccion fundada en criterios de creencia y gustegmales, no una necesidad del
propio sistema logico. En este sentido tuvo sierppesente la maxima de Fichtex
clase de filosofia que uno elige depende de laat@shombre que se'&5Grundziige
der mathematischen Logik2). Esta maxima, expresion sintética del 'ppiocde
tolerancia’, es de aplicacion general en el peresgmide Scholz. La maxima supone el
reconocimiento de la posibilidad de trabajar eiddgca formal con una cierta
independencia respecto de los postulados ontolgigiay eso Scholz reconoce la
aportacion de Hilbert a la l6gica con su definiaitnla implicacién -como formulacién
moderna delertio exclusaaristotélico-, al tiempo que discute la interpc&ia
formalista que el propio Hilbert da de la |6gic![Eincipio de tolerancia’ es el
reconocimiento de que la filosofia es materia dgmaSin embargo, esto no significa
una caida en el convencionalismo, sino que, poordario, el 'principio de tolerancia'
es la integracion del convencionalismo en el siatdmracionalidad que Scholz
construye.

Sacristan subraya que el principio de toleransiara reflexion moral incluida en el
discurso logico. Cada una de las interpretacioilesoficas esta sujeta a critica.
Ninguna puede afirmarse como absolutamente veraaitevolverse dogmatica.
Scholz intenta mostrar que puede hacerse una sietafientifica, pero es consciente
de la posibilidad de su proyecto esta en funcidlasi@remisas de las que parte. Por

108Was fir eine Logik man wahle, hangt davon ab, waeih Mensch man isEsta maxima aparece
citada en varios lugares de la obra de Scholzcpe®ntada por Sacristan en el articulcCaavivium
(SPMII 68). El desarrollo de la ciencia y el comoiginto viene a ser un didlogo entre puntos de vista
contrapuestos y complementarios, como vino a seff@a recientemente Imre Lakatos.



esto, segun el pensamiento de Scholz, lo que delialpcer en cuanto a las
concepciones de la l6gica sera un principio dedalda: el pensamiento responsable
s6lo es auténticamente posible bajo la forma dedlictonal: si..., entonces... Eso
significa que en toda investigacion existen presgfms indemostrables, que deben
distinguirse de lo que se puede conseguir comagmeiento responsable’, es decir,
pensamiento I6gicamente consecuente.

Esta tolerancia que Scholz exige respecto a lasepziones subyacentes al trabajo
l6gico es la que Sacristan le dedicara en su &dkstrabajo de Scholz. Por su lado,
Sacristan, tan riguroso en cuestiones éticas, jaoadee tener en cuenta el principio de
tolerancia de Scholz cuando se trate de debatitiones teoricas de fondo. Pues
incluso en relacion a las propias cuestiones @a gtcomportamiento politico,
cualquier afirmacioén y cualquier actitud practigmé su verdad en relacién al sistema
de premisas del que se deriva, sistema cuya condie verdad es la coherencia, la no
contradictoriedad. A partir de un sistema estabitede premisas se deducen las
practicas y las tesis cuya condicion de verdadi€®gsecuencia. El pensamiento
responsable es el que deduce rigurosamente lasau@mmias de las premisas de su
modo de pensar.

*k%k

Scholz intenta en su principal obkdetaphysik als strenge Wissenschiafhdamentar
cientificamente la ontologia aristotélica mediama formalizacion matematica. Ese
programa da origen a la l6gica matematica; la Bbgiatematica es la ontologia
aristotélica reproducida con los medios de exprnesikacta desarrollados por Leibniz
como estructura de faathesis universalie este modo, se puede hablar de una
metafisica rigurosamente cientifica que es la ogfalen el sentido de Aristoteles; esta
ontologia es la doctrina del ente pensado censatranscendentales decir, en tanto
gue el ente es independiente de las condicionasalecalidad determinada.

Esto quiere decir que los principios de la msiediy los principios de la logica tienen
el mismo objeto: aquello que es trascendente estrauealidad porque tiene validez
general para todos los mundos posibles, segunetdreépostulado leibniziano. El
sistema logico de Scholz es una auténtica metaftsiostruida al modo de Leibniz
(op.cit141-142). Esta metafisica esa recreacion de la ontolologia aristotéli¢eitado
por Sacristan SPMII 82). Asi como el l6gico modententa desprenderse de toda
concepcion filosofica para centrarse en su tradlgjoritmico, al tiempo que el filosofo
huye de la I6gica, Scholz intenta hacer de |ogifilbgofia disciplinas complementarias
y postula su inseparabilidad (SPMII 58). La coné@pde la I6gica que Scholz
defiende esta en completa contradiccion con lanafiton positivista -por ejemplo, en
el Tractatus logico-philosophicute Wittgenstein- de que las verdades logicas son
vacias y sin contenido, negando por esto todo @alametafisica en la descripcion de
la realidad.

Esta contraposicién con el positivismo contiena cnitica de sus raices kantianas. La
critica de Kant es también, por serlo, un debategmuperar el sentido tradicional de la
palabra 'trascendental’; éste es el sentido aistot seguin el cual la afirmacion de un
mundo real es trascendental. Pero, segun unaretacmn leibniziana que se inspira en
Agustin de Hipona, esa trascendentalidad es dwaraaiga en una concepciéon de la



divinidad como iluminadora de la mente humana efaprension del ser. La propia
exactitud del pensamiento ontolégico desarrolladmis un modelo matematico se
funda en una confianza ilimitada en la divinidasjis la teodicea de Leibniz, para la
que vivimos en el mejor de los mundos posibles.

El punto en el que Sacristan diverge de Schoénes intento de recuperar esa
ontologia idealista. En efecto, si en los escd@$acristan puede interpretarse la
afirmacion de materialismo como una afirmacionceaslental, por ejemplo en el
ensayo sobre Lenin de 1970, por otro la nocion imaatel caracter inmanente que
adopta en la modernidad a partir de Kant, aunqoareéandose en el proceso historico:
es trascendentalidad proyectiva: los fines trasi@ena realidad actual del sujeto.

Por otro lado, del mismo modo como la metafise@dstoteles ibdacia una
axiomatizacion de la fisica del cielo aristotéfithla ontologia de Idetaphysilde
Scholz deberéa contener los presupuestos ontoldgilzoaxiomatica basica de las
ciencias modernas. En este sentido la lI6gica maiearen la que se convierte el
sistema de la metafisica rigurosa tiene las migretensiones que la légica
desarrollada desde el punto de vista kantiano deétlea de la metafisica, desde el
positivismo. Scholz insinta el motivo por el qugehto de vista kantiano sobre la
l6gica podria estar superado por el actual desaudellas ciencias. Kant habria querido
fundamentar la fisica newtoniana a través de lastigacion del contenido y el modo
de validez del principio de causalidad; la fisieavtoniana implicaba la rigurosidad de
las leyes universales y ésta solo podia ser deadastipriori. La fisica moderna, en
cambio, estd mucho mas preocupada por la discastine el concepto de probabilidad
y su aplicacion a los acontecimientos fisicos. Teasrisis de las ciencias europeas’' no
habria forma de mostrar la existencia deyomiori universal y eterno del
conocimiento. La filosofia de la l6gica de Schaletpnde superar los resultados de la
filosofia clasica alemana y la concepcion positavie la ciencia, mediante la
recuperacion del racionalismo tradicional de lasfiifia europea. Sacristan podra
entonces, fundandose en este racionalismo, reaudperacion epistemolégica de
abstraccion: los conceptos son ganados mediaatesteaccion finalisticamente
orientada a partir de los objetos de la experiencia

La construcion del sistema logico de Scholz salem el presupuesto de que existe al
menos una propiedad que es valida para todo aliteniverso: la identidad de los
entes consigo mismos, y que esta identidad se mxgulesar rigurosamente en los
sistemas légicos. En cualquier mundo posible sdgaérmar que un individuo es
idéntico consigo mismo y cualquier otra propiedadleatoria para los fines de la
construccion sistematica. Poder definir los indiaisl que pertenecen a un determinado
mundo es, por tanto, la Unica condicidn exigiblepa construccion del sistema logico.
Esta consecuencia del convencionalismo del calégioo -en el sentido arriba
indicado: convencionalismo en la construccion-sida plenamente asumida por Quine
con su definicion relativista de la ontologixiste lo que en un enunciado légico se
expresa mediante una variable que esta ligada pacuantor de existencia. Estas
variables tiene caracter pronominaEsta solucién de Quine sera recogida por
Sacristan, pero habia sido concebida -aunque rexgeada- por él a partir de Scholz.

109[...]Jin einen Versuch einer Axiomatisierung dergiotelischen Himmelsphy<iép.cit166)



Ahora bien, ese convencionalismo esta en funcidasieecesidades expresivias:
doctrina platonica de las ideas es expresion denewesidad constitucional del
lenguaje y de la ciencia. Nada méSPMII 65).

Desde este punto de vista, 'relativista ontoldggmpuede hacer la siguiente
interpretacion del platonismo de Scholz como traddode su logica: la interpretacion
racional del mundo determina qué existe ‘realmdotsubstantivo es propiamente un
elemento variable determinado por la teoria, persééma de ideas. Por eso, la logica,
como matematizacion del sistema de interpretacidiomal del mundo, necesita ofrecer
variables predicativas ligadas por el cuantor dstemxcia. El proceso de definicion
l6gica consiste en la aclaracién de los compondatetamentales del mundo real
inteligible.

La prueba de la posibilidad de una formalizaciéadontologia aristotélica a partir de
un sistema linguistico de tipo leibniziano -webnizsprachdéo denomina Scholz-
viene dada por la construccion de una teoria ladgcka identidad. La identidad es
definida como una propiedad, un predicado atriloytiue es interpretada como una
funcion que asigna a las formulas elementalesistelnsa los valores de verdad y falso.
El ndcleo ontologico que subyace al sistema asitonaido, es la afirmacion de lo que
los metafisicos llaman 'Genidentidagb: incuestionable que cada individuo, que
pertenece al mundo real en el punto del tiemps idéntico a si mismo para ese punto
del tiempd'®. Esta concepcién de la identidad debe ser adniitidaso por un
hegelianoEsto no se le ocultara a ninguna dialéctica hegelia no-hegeliand™. Por
eso, esta afirmacion serd admitida plenamenteoganhbrxistas de laEYTSCHE
ZEITSCHRIFT FURPHILOSOPHIE Y una piedra angular para centrar el debate y la
aclaracién de las relaciones entre logica analticettodo dialéctico. La precaucion de
Scholz no es por tanto banal, pues sirve para defesu sistema de posibles criticas
fundadas en la ontologia hegeliana, -como, entes,dfa marxista-. De hecho la
polémica con Hegel, acusado de ocultar la exisdencuestionable de la identidad,
tanto como la polémica con Kant, atraviesa todibed. De este modo, resulta
verosimil que la influencia de Scholz -del mismadmgue ayudo a los logicos
marxistas de la BUTSCHEZEITSCHRIFT FURPHILOSOPHIE a clarificar los fundamentos
de su disciplina- sea responsable de la actittidade Sacristan hacia la filosofia
clasica alemana que se puede comprobar en |laltegisral sobre Heidegger, como
hemos de ver, con una cierta revalorizacion dpdagiones tradicionales en teoria del
conocimiento y epistemologia. En su tesis sobréétgier, en efecto, Sacristan
defiende una epistemologia fundada en la abstragaiécuerda como esta nocion falta
en Kant.

La verdad descansa pues en la identidad del enséggp mismo como manifestacion
propia del ser. El sistema de Scholz esta constsobre la reflexividad de la identidad
como propiedad absoluta del ser. El sistema deocgmos no describe mas relacion que
esa identidad, y las proposiciones de segundo ooredtruidas a partir de las
afirmaciones elementales de identidad tienen lpipdad de nombrar conjuntos de

110[...]Jes ist unantastbar, dal jedes der wirklicheel¥dngehdrige Individuum im Zeitpunkt t fir diesen
Zeitpunkt mit sich selbst identisch. i@életaphysik...181)

111 Dies wird durch keine Hegelsche oder auch nichyéfeche Dialektik zum Verschwinden gebracht.
(op.citl79).



individuos. Una caracteristica del sistemavigaphysik als strenge Wissenschafte
Sacristan subraya en su articulo @ev@vium, es la de que la construccién semantica
es un postulado basico de la propia construccittactica. El sistema ha sido
construido de tal modo que no es posible sabasgifoposiciones son verdaderas o
falsas a menos que se haya definido un universitisdarso al que estas proposiciones
se refieren. El valor de verdad de una proposis@a puede estar definido en relacion
a los universos que estos discursos nombran. Nedrdad que pueda definirse fuera
de esta relacion semantica. Lo que sucede, en cagthque cierto tipo de
proposiciones son validas para todos los univateatiscursos. Las verdades formales
no son, por tanto, verdades mas alla de toda exymsai sino afirmaciones que pueden
ser comprobadas en todos los &mbitos de la expexien

La interpretacién aristotélica de la l6gica, acafigmda de la construccion de un sistema
de signos en la que la relacion semantica es faiarirespecto de la sintaxis, es posible
gracias a las investigaciones légicas de Tarskieslalresolucion de las antinomias
l6gicas por medios semanticos. Por otra parte jtgtigpretacion semantica que exigen
las formulas logicas en el sistema de Scholz, toara tener sentido, sino incluso
para poder ser construidas, forma parte de unapeidn linglistica de la I6gica. Es
decir, la concepcion que afirma que la l6gica ekenguaje de determinado tipo con
determinadas referencias en el mundo sensibleeeoprecisamente el sistema logico
puede ser construido a partir del lenguaje natposlmedio de unas pocas operaciones
profundas en el modo de expresién nattifapuesto que todo enunciado esté ligado
siempre a una lengua conocida. Sacristan ha reptaathién en esta afirmacion de
Scholz que ha de acercarle a la investigacionslulmdamentos de la l6gica en el
lenguaje natural realizada por Quitado sistema légico elaborado hasta hoy, todo tipo
de lenguaje simbdlico-formal construido hasta Hoyha sido con la intencién de
averiguar y reflejar las estructuras de un deterada lenguaje natural o, por lo menos,
no rigurosamente logico formésPMII 59).

La adaptacion de la estructura del sistema kamtiasu propio sistema de ldgica por
Scholz, incluye también la afirmacion de ignorarazarca de como es posible el
entendimiento universal sobre los enunciados @iy, COmo es posible ese
maravilloso entendimiento sobre las proposicionesliticas? No lo sabembs. La
Unica explicacion que Scholz encuentra a manongtasia la de Leibniz o Kant: se
trata de una chispa de inspiracion divirtafékt eines gottlichen Funken@bid.). Con
esto también Scholz se desentiende del filosofstepior a Kant, que ha partido
siempre de esta pregunta. Sacristan en su tedraldeara notar, tal vez como reflejo
de sus propias inquietudes, como Heidegger serdafaeeste problema. La solucién
heideggeriana, consistente en la acentuacionfiealalad subjetiva -es decir, de la
intencionalidad descrita como proyecto, resultagoimh iluminacion de la comprension
humana por el Ser-, es recogida por Sacristatuarda finalidad como elemento
limitador de la convencionalidad.

112 ..durch weniger tiefe Eingriffe in der naturliche Augcksart(op.cit.19). La légica es asi sentido
comun criticamente afinado; esa nocidn es basi@aenstan y enlaza con el tema de la filosofitade
praxis gramsciana.

113Wie ist diese wunderbare Verstandigung Uber didydisahen Satze moglich? Wir wissen es nicht
(op.cit.171). Recuérdese que el racionalismo mas recistiielia esas estructuras universales del
pensamiento como ‘universales linguisticos’, estmass linglisticas subyacentes a todos los idiomas.



En la investigacion de la finalidad racional, $#tén intentara, en consonancia con su
marxismo Yy a través de una reflexion sobre el Bgauo del concepto de dialéctica, un
modo de captacion racional de la realidad alteroafiero no sustitutorio, al de la
l6gica formal y la ciencia, intentando asi sup&ailimitaciones del racionalismo
clasico defendido por Scholz. De este modo, l&carfharxista de la filosofia
complementa la critica heideggeriana de la metafigsisera la investigacion
materialista de la historia la encargada de surséitla filosofia en el Unico terreno que
Scholz le asignaba, la formulacion de maximas dtasapara la humanidad.

Segun Scholz, los principios de su ontologia vakma todos los conjuntos de
individuos en todos los ambitos posibles y por eskmo sus afirmaciones son
independientes del tiempo. Ahora bien, su validetzigial: son verdades que se
reconocen sin necesidad de prestarles atencidredlidad esta ontologia seria una
filosofia de lo inconscient®hilosophie des Unbewul3téwp,citp.153), de los
conocimientos y principios de accion que estanrpm@dos como derivados de la
naturaleza de las cosas al ser humano; y de tab iopeel la investigacion cientifica,
tanto mas cuanto mas exacta quiere ser, tanto owida cotidiana del ser humano,
tienen que contar con ellos para alcanzar sus. fireeque para los positivistas es
férmula vacia, mero instrumento para el trabajoaamnrceptos, es para Scholz verdad -
en sentido aristotélico- olvidada de tan evideBtdo la pasion incontrolada, dice
Scholz, esta excluida del reino de esta ontoldgiantologia matemética es la
expresion de los fundamentos inteligibles y rademdel mundo. Por eso, esta
metafisica no es articulo de lujo o un monopolitoddilésofos sino una ciencia con
caracter fundamental.

La influencia de Scholz en el pensamiento de St&criha sido permanente, como lo
reconoce el propio Sacristan en una conferendinalde su vidaReflexiones sobre
una politica socialista de la cienc{@er Anexo). Sacristan ha entendido el marxismo
como la expresion mas consecuente del racionalisanacterizada por sus objetivos
comunistas. Ahora bien, si Sacristan estaba ya mamua el racionalismo antes de su
viaje a Munster, Scholz ha sido probablemente isgpalidad que ha inspirado el
racionalismo en él. De ahi la importancia de eggatificacion sacristaniana.

Otro elemento importante de la época de Minsteotstituye la relacion que entonces
pudo establecer Sacristdn con BUDSCHEZEITSCHRIFT FURPHILOSOPHIE Hay

motivos para pensar en la influencia de la polérsatae I6gica BUTSCHE

ZEITSCHRIFT FURPHILOSOPHIE de los afios 53-56 sobre Sacristan; esta revista fu
seguida por Sacristan a lo largo de toda su vigiangooseia la coleccion casi completa
de la revista. Aunque en esta coleccién faltanipaetente los primeros nameros -
donde se desarrolla esa polémica-, no es difiosaeque estos fueron leidos por
Sacristan durante su estancia en Minster. El testorde Ettore Casari, compafiero de
estudios de Sacristan en Munster e introductoa diégica formal en Italia, es en esto
fundamental. Casari se ocupaba en los afios déwglicesn Minster de las relaciones
entre l6gica formal y método dialéctica, al tientue lector de IDEUTSCHE

ZEITSCHRIFT FURPHILOSOPHIE-Ssegun me ha confirmado en entrevista personatio T
parece indicar que Sacristan conoci6 esta reuisMimster y el debate que en ella se
mantuvo.




Por otro lado, la influencia del propio Scholzl@mevista, la resonancia de temas
discutidos en ella en los textos sacristanian@srglhcion de Sacristan con los autores
gue en ella escribian, son argumentos filolégi@a pensar en su lectura por Sacristan.
Dentro de los autores que escribieron sobre |quaca esta revista se debe hacer
mencion de Wolfgang Harich y de Georg Klaus, quenastuvieron relacion con el
desarrollo del pensamiento de Sacristan en unoownmaimento de su vida. Georg Klaus
aparece mencionado en el texto del seminario desAtel 1963 -donde Sacristan habla
de laspublicaciones muy creadoras, aunque tal vez aumaduras, del filosofo

marxista aleman Georg Klaysy Harich escribio sobre temas ecolégicos erétada

de los 70 siendo recogidas y criticadas sus préogsi@er Sacristan. La propia revista
aparece mencionada junto con la cita de Klaus @x& de Arras. Por otro lado, es
interesante la aportacion del discipulo de Hein8cholz, Karl Schroter.



CAPITULO VII

La tesis doctoral sobre Heidegger.

1. El significado de la tesis sobre Heidegger pafa trayectoria intelectual de
Sacristan.

Al menos desde 1951 se ha ocupado Sacristanfitestafia de Heidegger y el afio 53
sefala el momento en el que éste ha ejercido lsyoisbbre €l con especial intensidad.
La tesis doctoral de Sacristan, publicada en 188%ttituloLas ideas gnoseoldgicas
de Heideggeresta escrita en un momento en que su pensanhiarsigperado la
influencia heideggeriana. La tesis consiste de dechuna critica de la gnoseologia de
Heidegger que contiene una afirmacion sobre laep®ogia que Sacristan defiende.
Pero esa critica no impide que Sacristan aprendiesd pensamiento de Heidegger
cual era la problemética fundamental de la filasafbderna; porque como dice en el
capitulo de conclusioneblo hay duda de que Heidegger recoge en su tenraticios
de los motivos en torno a los cuales libra hoyusind mas decisiva la razglDEAS
261).

¢, Qué puede aprender el pensamiento racional deléss gnoseoldgicas de
Heidegger?'* Esta pregunta ha sidoletitmotivdel trabajo sacristaniano en la
elaboracion de su tesis doctoral sobre HeideggedeElguna manera lo que Sacristan
se habia planteado ya €oncepto kantiano de histor{a953), en el que Sacristan
pretendia entender la ontologia de Heidegger camedamento de la filosofia de la
historia kantiana. La tesis doctoral de Sacristaotea muestra de que, a finales de los
afos 50, los intereses tedricos de Sacristan sddstazado hacia el estudio de la
ciencia. Al mismo tiempo es un desplazamiento hHasiantereses centrales de la
filosofia de la modernidad: de la ontologia haaighoseologia; pues la teoria del
conocimiento se encuentra en el centro de los iestfitbséficos del siglo XX como
investigacion auxiliar del conocimiento cientifid®ero Sacristan no abandona el tema
ontolégico: la refutacion del convencionalismo pate la ontologia. Por otro lado, la
pregunta no esta meramente dirigida hacia la riéfiefdosofica del siglo XX, sino que
tiene también una punta dirigida hacia la propilexen de Sacristan, quien debe hacer
un balance de su propio filosofar con vistas algsvas tareas intelectuales que su
practica cultural y politica le exige.

En su trabajo sobre Kant de 198&ncepto kantiano de historika preocupacion
ontolégica de Sacristan era todavia predominaete@iddgue esta preocupacion
ontolégica se relacionaba con el interés por Hgjdey tenia una forma idealista. Pero
el idealismo de Sacristan pierde en su desarroltmgicter abstracto cuando busca
realizar consecuentemente sus metas. Entoncestdage enfrenta a los obstaculos de
la realidad material y reconoce los instrumentogenaes de realizacion de sus
proyectos. La realidad social moderna se fundanmemta idea de que el desarrollo de
la humanidad deriva de la utilizacién practicaa®iocimiento y no de una idea

114 Manuel Sacristan, Las ideas gnoseoldgicas aietiger Barcelona, C.S.I.C., p.11.




abstracta de libertad como la que se proponf2ogicepto kantiano de histori&era,

por tanto, hacia la ciencia hacia donde Sacristfa dus intereses una vez que
compruebe su realidad fundamental en la culturapsar de la posguerra. Sacristan
busca asi insertarse en el proceso historicoPealeso, afirma que, incluso si se
aceptara la critica de Heidegger al nihilismo eamyabria que reconocer que la Unica
manera de superar ese nihilismarsertando esa negatividad en un verdadero y real
proceso, y pensandola procesualmgiiEEAS 258). La categoria de proceso se opone
a la historia mitica de Heidegger. Esta es la timaaera de resolver el problema
planteado por los versos de Hélderkmas donde yace el peligro crece/ lo Salvador
tambiénx(ibid.).

Por otro lado, en la tesis doctoral Sacristantitiea ciencia y racionalidad. La misma
forma de la pregunta indica que la inquisitori@sge contra el modo de filosofar
heideggeriano: se trata de saber si ese filospfataalgo al conocimiento cientifico o
no. En su estudio sobre Kant, Sacristan habiaadid la analitica ontoldgica de
Heidegger como medio de resolver su insatisfacainda el formalismo kantiano. Pero
en 1959 Sacristan ha descubierto ya en la |6gioasioun modo racional de resolver las
cuestiones ontologicaks verdad formal suele ser tratada por sus estumBaon mas
respeto por la realidad de lo que Heidegger parewer (IDEAS 263).

La concepcidon antropoldgica de la inmanencia dibdatad sufria la influencia
platénica, y la determinacion ontoldgica que S#misntenta en su primeros escritos
filosoficos apunta a un idealismo de las esen€las. su ontologia de las esencias
objetivas y eternas el platonismo ofrece un puetagbyo en la construccion de la
universalidad de los ideales humanistas. De aqiiguel Sacristan de la primera
época, un platonismo difuso sea una forma de ralization de la filosofia de
Heidegger. El personalismo y la teoria del amdEld@anqueteconstituyen el
contenido ontoldgico del ser social para la teai@@ade la inmanencia de la libertad,
pero el inmanentismo de Heidegger ofrece los esgsdéommales de esa ontologia: 'la
libertad es la esencia de la verdad y la verdad sidamento de la historia' (SPMII
36, 41). Esa inmanencia se funda en la afirmaociiia @inalidad subjetiva: la
antropologia heideggeriana define la trascendexeie autotrascendencia. La
inmanencia de los fines al sujeto humano es laai@gae cualquier forma de
teleologia objetiva, constituye la caracterist®aneial del existencialismo y es un rasgo
del pensamiento de Sacristan que éste ha heredelmadicalmente de esa filosofia;
pero, si bien su aceptacion del marxismo le exigesiclerar la existencia de leyes
histdricas, y reconocer procesos objetivos de daague estan orientados en
determinadas direcciones, nada garantiza que escssps tengan una finalidad
adecuada a las aspiraciones humanas.

La tesis idealista se corrige con una comprensiooesual de la historia: dialéctica del
sujeto en interrelacién con los objetos exteriares conciencia. Al aceptar Sacristan,
movido por determinadas necesidades historicgmrgb de vista marxista a mediados
de la década de los 50, ha tenido que adoptarasiei¢gn materialista: existe un mundo
exterior a la conciencia que determina su orgaitimacsus contenidos. Se debe
entender que en ese cambio tedrico no hay solde@@ontinuidad: la ontologia de la
futuricién heideggeriana implica la supeditaciénatecategorias al proyecta:
comprension tiene la estructura de proyedlREAS 80) -y es uno de los ejes del
pensamiento ontoldgico en Sacristan-; pero al miemopo Sacristan habia definido el



proyecto erConcepto kantiano de historibre la base de la necesidad experieritial

y la teleologia objetiva, como un proyecto de iasbn. Los ejes de coordenadas en los
que se mueve el pensamiento de Sacristan margistgitado, pero son los mismos.
Hay una toma de conciencia -una 'desvelacion’ ynueaa 'sintesis'- en la que el
proyecto comunista viene a definir el universodias y las herramientas tedricas para
la consecucion del ideal. De aqui la refutacioidilegger por Sacristaha razon

vive hoy doblemente solicitada por la historiaclal le impone la tarea de
comprenderse en su génesis y la de luchar portamwfen un mundo cuyas dificultades
por un lado y perspectivas por otro no es necesaescribir una vez mg$DEAS

273).

Vemos aqui la superacion del convencionalismajel&sexperiencia y desde la
intencion, el doble nudo que ata la raz6n al devssidrico. De ese modo, la
perspectiva racionalista vista desde el materialisstd mediada por los ideales: ese es
el significado de materialismo dialéctico. No hagt tanto, abandono del idealismo en
Sacristan, sino busqueda de la concrecidn histdeda idealidad en lo material. El
criterio de la practica se hace entonces el elesragtisorio de cualquier formulacion
tedrica: no basta con formular un proyecto; éstaetique ser practicable. La
consecuencia exige buscar los medios de realizaeida idealidad -y éste es el sentido
de la radicalidad marxista-ilustrada-.

Sobre esas bases, Sacristan se opone al ontotograicionalista de Heidegger y de
aqui la seguridad con que Sacristan contestargpeopia pregunta: Heidegger no puede
ofrecer nada al pensamiento raciog@leda negativamente contestada la pregunta
principal: ¢ puede aprender algo de la escatologgalbggeriana el pensamiento
racional? (IDEAS 262). Quizas sea exagerada la rotundidacedpuesta. Hay motivos
para pensar que Sacristan si aprendié algo de ¢tgdea descubrir ese algo mas esta
dirigida la siguiente investigacion.

2. La interpretacion de la filosofia de Heidegger @r Sacristan.

Si Concepto kantiano de histores una reconstruccion de la filosofia de la histde
Kant desde la ontologia, la tesis doctoral, ha@dexiccamino inverso, deduciré las ideas
gnoseologicas de Heidegger desde su origen kanti@soubriendo como se realiza el
giro irracionalista en Heidegger. En todo su planmtiento de la gnoseologia
heideggeriana, Sacristan muestra el origen kantdahenfoque que Heidegger hace del
problema. Comienza mostrando cémo Heidegger sestedho del planteamiento
tradicional de la gnoseologia, que se fundamen& problema de la transcendencia
del conocimientdlDEAS 17), radicalizando el planteamiento de K&®ro Sacristan
sefala al mismo tiempo que Heidegger se distamtiBpanalismo de la teoria del
conocimiento kantiano. Kant, en efecto, al afirmlarempo la existencia del mundo
externo a la conciencia y la imposibilidad de canesu realidad, ha obviado com-
pletamente el problema relativo al qué y al comaderocer: se conoce lo que la razén

115 Si el andlisis de la intencionalidad heideggeripudo convertirse en una teoria subjetiva de la
finalidad en Sacristan -con fines diferentes-,ispadsicion y la facticidad de la filosofia de Hejder, en
cambio, no podian convertirse en una teoria dadaatidad eficiente en la historia que Sacristanbra
con la expresion 'necesidad experiencial'. La esipnepuede ser una paréfrasis de la idea de Cstdge
la historia como fondo de experiencia para disefifuturo, pero no proviene de una teoria de las
necesidades. Esa tesis sacristaniana parece setempaetacion de Kant derivada de las propias
condiciones de desarrollo intelectual.



pone en la realidad, y no un objeto trascendergajato mismo, y se conoce mediante
formas puras a priori de la sensibilidad y del entendimiento. Heideggemo Kant,
niega el problema de la trascendencia; pero, dfaom de Kantno quiere arrancar de
unignoramus (IDEAS 19). Heidegger se plantea el gaekcgmo del conocer, pero lo
hace fuera de su planteamiento tradicional en etorde la trascendencia. El problema
no es cOmo puede conocerse un mundo externo alabmtiencia, sino como es el
sujeto conocedor y como se produce su conocimi&htmodo de ser del sujeto
conocedor y la descripcion e interpretacion deldieno del conocimiento mismo son
los dos temas de partida del pensamiento gnosemiatg HeideggefiDEAS 20).

El fundamento de este enfoque de la gnoseolodéatesis que afirma liaterioridad
(inmanencia) del conocimiento al sujeto conocgdiDEAS 19). Esta tesis se dice de
otra manera afirmando que el conocimiento no epur@iedad del sujeto conocedor,
sino un modo de ser de la existencia. Por eso,Hickegger, el problema que plantea
esta interioridad no es el démo el conocimiento pueda salir de ella para gamaa
«trascendenciafcit. deSein und Zejten IDEAS 20), sino el de explorar su estructura.
El conocimiento es un fendmeno derivado de esaatsta, porque lo humano es un/el
ente primariamente ontol6giqdDEAS 21). Por ello, se debe hablar de la exi@ten
como el lugar donde el Ser adviene al mundo. Eg ldel mundo en el que el Ser se
manifiesta, se denomirizasein estar(traduccion de Sacristan) o existencia. Por lo
demds, segun observa Sacristan, como el conocoresntara Heidegger un fenédmeno
derivado de la estructura de la existencia, sudestxige la comprension de los rasgos
principales de esa estructura segun la filosofidelggeria, los existenciales. Asi, el
capitulo primero de la tesis de Sacristan estecdddial estudio del modo de ser del
sujeto conocedor en la filosofia de Heidegger.

En ese primer capitulo, Sacristan comienza sedial@formulacion de la
trascendencia de Heidegger, ligada a la nociéntéadionalidad: leser del hombre es
trascendencia de si mismo, rebasamiento esendiihtiee que es para la «cosa real»
la definicion(IDEAS 22). El 'sujeto conocedor' no trasciendedan ser objetivo, sino
que la existencia es trascendencia de si mismaussrascendente. El ser del hombre,
segun Heidegger, &asein el fundamento de toda existencia; es propianiante
existencia queetrasciende hacia sus propias finalidades subgetivatencioneda
existencia, el poder-ser, no presenta referendieotégica alguna a nada que la
trascienda.[...] La existencia es poder-ser absmlsin fundamento entitativo ulterior;
antes bien, ella es fundamento de toda otra padddl[...] (IDEAS 24-25). El ser
humano se encuentra 'insito en la facticidad'riér pie la cual debe construir su
‘proyecto’ intencional. Trascenderse es proyectapsatir de la facticidad. El estar
insito en la facticidad se nombra con la expres&ren-el-mundo. Precisamente por
ser en el mundo, la existencia es al mismo tienmpestiar-con-los-otros, y su mundo es
un mundo-en-comun. Esto se dice, ademas, cuandiedtgr considera que el lenguaje
es 'la casa del Ser', el rasgo mismo de lo humaadegconstituye en el lugar donde el
ser se manifiesta como existencia. Pues el lengsgpeopiamente el instrumento del
ser en comun humano.

La caracteristica que permite a la existenciasegt-mundo y estar-con-los-otros es su
apertura, su estar abierto. La apertura se realkhante la disposicion y la compren-
sion, que son los equivalentes isomorficos, dicgiStan, de la sensibilidad y el
entendimiento trascendentales de la filosofia kaati Asi pues, el estar es en su



apertura y la apertura es comprension predisp(EHE#AS 40). La comprension es de
las posibilidades que la existencia puede proyeetarser comprension de
posibilidades, esta comprension se constituye qmayecto:el poder-ser de la
compresion incluye la posibilidad de elaborarse.doaprension tiene la posibilidad
de elaborarse estructurandose. Esta estructurae®uona comprensiva apropiacion de
lo comprendido, es «interpretacion» existen¢iBIEAS 44).

Comprension es interpretacion y ésta se hace emsipn:*® Se trata del circulo
metodoldgico de la hermenéutica postulado comotitotigo fundamental de la
existenciala circularidad es un constitutivo de la existendisndado en la naturaleza
anticipativa o trascendente del poder-ser de aguéDEAS 45). La gnoseologia de
Heidegger es una absolutizacién ontoldgica del doeh@rmenéutico propuesto por
Dilthey para la investigacion filosofica. ldmctrina de la circularidad del método
filosoficoes el fundamento mismo del ataque de Heideggérectanrazon, pues
manifiestda imposibilidad en que se encuentra la razon tecaéde hallar base en si
misma para proceder luego rectilineame(ii2EAS 268). Pero ésta es, en realidad, la
tesis de la convencionalidad de la axiomatica tfieatldgica, que Sacristan habia
afrontado como problema en sus estudios de I6gicé&cholz y a la que habia dado
una solucion fundada en los dos parametros deukatidad y la finalidad. La
superacion del convencionalismo viene dada pond@lsas concreto de la génesis del
conocimiento. Lo que esa solucion significa dedgbeieto de vista general de la cultu-
ra, es que la razon teorética tiene su fundameémtaei su concrecion historica. En esta
concepcion, Sacristan se apoyara en Lukacs: rdisorae irracionalismo seran dos
modos de afrontar el problema que para la vida harsancreta plantea la abstraccion
del conocimiento cientifico.

Lo que caracteriza a la filosofia de Heideggesitesechazo de la actividad comun y
cotidiana de los hombres. Si Heidegger ha definaoacierto la actividad del ser
humano entre los entes del mundo como rasgo esdedimexistencia humana, sin
embargo, a causa de un prejuicio aristocratizamtethazado esta actividad como una
caida del ser humano en la inautenticidad. Laextsh segun Heidegger tendria, en
efecto, dos modos fundamentales de estar en elanundnodo propio, que se realiza a
través de la poesia y del pensamiento filoséfiam ynodo impropio que consiste en
ocuparse de los entes apropiandoselos en su iresitalilad. Propiedad e impropiedad
se recubren, se interpenetran, una a otra en feuegéel estar en el mundo. Se esta en
ambas a la vez, pero el ser se manifiesta en $éeexia propia. La existencia propia es
el acto poético o filosofico en el cual el ser athe al mundo; es la autenticidad del
estar comprendiéndose a si mismo. La existencieopign en cambio, se comprende a
si misma solo a través del ente intramundano;essper tanto inauténtica y su modo de
ser es la busqueda insistente del ser en los eni@sglo el ser se halla sélo en la propia
existencia. La critica del insistir en los entesadeda cotidiana puede ser interpretada
como una formulacién del renunciamiento y la ascésitendida asi podria verse en
relacion con un rasgo tipico del caracter de SAcrisu busqueda de una existencia
propia a través de la radical coherencia de suegtoycomunista. Pues precisamente en

118«Comprender’ es conocer el para qué, la finaligad late en el ser, porque la existencia es fiadlid
que pone el ser en los entes. Interpretar es reeorsa finalidad en los entes que se han compiegndi
incluyéndolos en el proyecto existencial. Heidegpeere devolver la primacia a la causa final en el
conocimiento del mundo, rechazando el caractetigbjgue la finalidad tiene en la especulacién
metafisica, como sucedia entre los primeros filisof



la coherencia con la que persiguio la finalidad goista hay un rasgo de autenticidad
manifestado en las oportunidades de ascenso sp@dlvo que sacrificar.

La existencia propia tiene como caracteristiagidposicion a la angustia como
reconocimiento del ser-para-la-muerte que es Etengia. Para huir de esta angustia y
este reconocimiento se ocupa la existencia impmgpias entes olvidandose de si
misma. Toda la actividad del ser humano en el m@sgsegun Heidegger, olvido de si
y de la propia autenticidad como asuncion de lartayela finitud. Ahora bien, esa
inautenticidad abarca también a la ciencia, poegugna actividad humana ocupada por
los entes, no un reconocimiento auténtico de lpiprexistencia. La racionalidad no es,
por tanto para Heidegger, mas que un modo de bsitiario e inauténtict'’

La vision de la cotidianeidad -lo que Sacristalticiendo a Heidegger denomina
‘circumspeccion’- es la de la ‘procura’ del erttaimnundano. Esto es lo que desde una
comprension marxista del mundo podia entenderse t@iajo. Pero la rica compren-
sion de la actividad humana como préctica del joad¥a la teoria marxista se aviene
mal con el concepto de practica que Heideggeratipara Heidegger el trabajo es
practica empobrecedora como procura expectantntkl Hay aqui una apropiacion de
una descripcion racional del mundo, que en el peiesdo de Heidegger se manifiesta
como comprension impropia de la existencia.

A partir del andlisis de la estructura de la exisia Sacristan analiza el concepto
existencial de ciencia. Segun este concepto, iei@es una practica mas entre las
practicas humanas en el muntima una praxis acomparia lehcer cientificol...] La
insuficiencia de la interpretacion tradicional dednocimiento tedrico como
contemplacion consiste en que ignora tpao modo de existencia -y no sélo el tedrico-
tiene su propia visioIDEAS 75). La racionalidad de la practica se emtta en la
utilizacién de medios adecuados para alcanzairies fjue se propoh&. Pero en
Heidegger la practica con los entes no tiene ¢oadiion positiva. La ocupacion
auténtica de la existencia es con el Ser; perers&encuentra con@hseinen todos

los entes a través de la vision propia, la visidtoldgica del ser que se abstiene de
considerar la onticidad practica -utilitaria- dete Por el contrario, las distintas formas
de ocupacion inauténtica con los entes estan disgpor una vision éntica ciega para la
verdadera existencia habitada por el Ser.

La ciencia es modificacion de la vision cotidiamaun sentido determinado. Este
sentido es el de la racionalidad: la comprensiégipa de los procesos naturales con
vistas a su manejabilidad o a su instrumentaliradt§ta modificacion seria, segun la
traduccién sacristaniana del vocabulario de Heidegfidescubrimiento del ente como
mera presencidlDEAS 80):La nueva procura -la teorica- esta super-visadarguia
por una comprension del ser que descubre el entmgegresente» sélo, como
indiferente substrato de propiedades. Esta compbardel ser funda el descubrimiento

17| a oposicion a Hegel es evidente, pero Heidegsisus categorias: el tema de afrontar la muerte es
el parteaguas entre la clase dominante y la subaltn la ‘dialéctica del sefior y del siervo’ derte la
Fenomenologia del espiritel hombre vulgar, subalterno, es el que huye lanteuerte.

118 Abstraido ahora el problema de la racionalikatbs fines, que Sacristdn también se plantea&squ
discutird mas adelante.



de un ente que, a diferencia del cuasi-instrumeetanundo natural, carece, por
ejemplo, de «lugar» propio en ese muiREAS 79)

El rechazo de Heidegger de la racionalidad sefieata también como rechazo de la
ciencia -y especialmente como rechazo de ésta panagligma de la racionalidad
moderna-El hecho empero de que el futuro caracteristictadexistencia teorica sea
un futuro impropio (una expectativa) en vez deutard propio (una anticipacion) es el
sentido ontologico del hecho de que su «verdadweere ser originaria verdad de la
existencia, sea la derivada verdad del ente preserdro(IDEAS 81).

La ocupacion con la ciencia corresponde a unaegxis inauténtica y el conocimiento
que proporciona la ciencia es un conocimiento imegaé En definitivagl pensamiento
racional carece de una experiencia de la verdadseée(IDEAS 259). Por eso, se
responde negativamente la pregunta con que seurehagla tesis doctoral y concluye
Sacristan que la ciencia no puede aprender nalZaedeatologia heideggeriana
(IDEAS 262).

Pero no se puede perder de vista que dos elenamtasiocion de ciencia de
Heidegger permanecen en la teoria del conocimaa®acristan -aunque,
naturalmente, con un sentido distinto-: primeragéa de que la ciencia es esencial-
mente una ocupacion con los seres del mundo; segguod las nociones de la ciencia
derivan del ser en comun humano. Esas ideas reseerlas tesis de 'la primacia de la
practica’ y de 'la objetividad como intersubjetadd con la salvedad de que alli donde
Heidegger pone un desvalorizacién, Sacristan hatpwma valoracion positiva. Se
trata de que Heidegger se ocupa con los temasrdeda para darles una interpretacion
segun su propia visién -y Sacristan era de algusrzena consciente de ello desde
Verdad: desvelacion y leguando intentaba fundamentar la ciencia endadiia de
Heideggerel inmanentismo de la libertad puede suministraa erplicacion

ontolégico-existencial del positivismo 16gi®PMII 52)*°.

De aqui el mérito que Sacristan atribuye a Heidegd de haber superado el
gnoseologismo de la filosofia de la ciencia modePesio la desvalorizacidon por
Heidegger de la vida cotidiana se traduce en utiiaacion de las nociones esenciales
para el conocimiento. Las instancias resolutoreatsd problemas de la teoria del
conocimiento no son teoricas. Pero tampoco sor, igaidegger, practicasntre las
causas del desconocimiento heideggeriano de lagnoms practicas como
interesantes para la comprension de lo gnoseologgcda, pues, su pobrisimo
concepto de la practica general humaaEAS 270). Para Heidegger la instancia
resolutoria es una 'mitologia del Ser' quigtifica totalmente el problema al elevar el

119 Por eso no es extrafio que otros temas heideggereciban también una formulacion racionalista
en Sacristan. Asi la idea heideggeriana de la ismkde un conocimiento de lo concreto viene retagi
por Sacristan en la nocién de dialéctica como sisitespecialmente importante en la reflexion del a
67. En el planteamiento de Heidegger, la fundanidathdel planteamiento ontoldgico se formula
diciendo que la sintesis es veritativa. La conaeparistotélica de la verdad en el Sacristan miarxis
exige el postulado materialista de existencia deundo independiente de la conciencia para lasénte
veritativa, resaltado en su estudio sobre Leni@@L9or otro lado, el historicismo es la matriz de
pensamiento de Sacristan a través de Ortega, gaieste punto ha recibido la influencia de Heidegge
Puede, pues, afirmarse en vista de esas coincateqee el influjo de Heidegger ha servido a Saarist
de orientacién en su pensamiento y ha sido unavawidin importante para la superacion de la epis-
temologia positivista.



ya perfecto circulo autosuficiente de la comprensibrango de «pensamiento
esencialIDEAS 271). Sin embargo, en sus ultimos cursosldmdologia de las
ciencias sociales de la Facultad de Econdmicasis&atdefendera la metodologia de
la comprensién de la escuela historicista alemansana de las fuentes del
pensamiento sociolgitd.

Con el rechazo de la solucion heideggeriana ddlenoa del conocimiento, se pone en
evidencia lo que Sacristan considera concluyenta gnoseologia moderna: la practica
colectiva es la instancia decisiva para el conaammoi racional. No hay ninguna otra
instancia, ya sea teorica, ya sea mitica o ideal pgieda determinar lo que es
conocimiento, saber acerca del mundo. En estos$acia seguido el pensamiento de
Gramsci: una concepcion de la practica como regultie la cultura.

*k%k

Sacristan establece un paralelismo entre la gimrgaale Kant y la de Heidegger en su
tesis. El apartado que dedicdwaidamento trascendental del conocimiesgo
probablemente el mas interesante del libro desdearspectiva de reflexion filosofica.
Sacristan muestra que Heidegger hace una repetieldrascendentalismo kantiano,
pueslos motivos trascendentales kantianos|...] se ntaessomorfos con las
concepciones heideggeriandBDEAS 84). Pero lo que caracteriza la filosoféa d
Heidegger eda substitucion del enfoque epistemoldgico destifé de Konigsberg por
otro «ontolégico» en el peculiar sentido heideggedi(ibid.). Esta substitucion
ontoldgica tiene interés, segun Sacristan, porgpenta inequivocamente a una
valoracion filoséfica del hecho de la presencia ld@bre en el ser -con minUscula: en
el ser o realidad- previamente a cualquier compmitnto cognoscitivo, hecho tan
obvio como sisteméticamente ignorado por la filesde tradicion kantiandIDEAS
202).

En las palabras de Sacristan parece como sokofia de Heidegger pudiera
entenderse como un materialismo: afirmacion inexps\de la existencia de un ser
material ajeno a la conciencia. Tal vez ello seguie la hace interesante como muestra
de la superacion del gnoseologismo de la filoséita ciencia contemporan&ala
substitucion del enfoque epistemolégico en la iftstrascendental por otro
ontoldgico, es realizada por Heidegger recogiemdoacepcion de trascendental que en
Kant es secudaria para otorgarle un caracter fuadtah Trascendental es posibilitador
de la trascendencia, y trascender es para la egiaten rebasarse. Por lo demas,
trascendental en Heidegger tiene un sentido estrentite kantianqgreguntar por la
posibilidad de la comprension del ser en la trastentia de éste hacia los entes
(IDEAS 84).Trascendental es aquella estructura fundamentakder (ser-en-el-
mundo)|[...]: ni subjetiva ni meramente objetivayasfundamentadora de toda
objetividad|...]. Y trascendental es con ella l@$ofia de Heidegger, perenne lucha en
torno a las cuestiones de fundamentacion aprio(ieEAS 85).

La repeticion heideggeriana de la filosofia detiKestoge la estructura asignada por
éste a la subjetividad humana. Asi el ‘entendinoiekeintiano se hace ‘comprension’ en
el lenguaje heideggeriano, y la ‘sensibilidad’ sistema de Kant se transforma en la

120 Esto en consonancia con la revalorizacion dest@dologia de la comprensién en ciencias sociales
(Georg H. von WrightExplanation and Understandin@ornell University Press, 1971; version
castellan&xplicacion y comprensi¢omMadrid, Alianza, 1980).

121y también la superacion del reduccionismo fisatalien la ciencia social y en la ciencia biolégica.



‘disposicion’ delDaseinhacia el mundo. El juicio sintético kantiano seataina en la
filosofia de Heidegger 'sintesis veritativa'. Leerpretacion ontologica de la filosofia de
Kant por Heidegger hace que la sintesis veritaéilvaicio sintético a priori de Kant,

sea propiamente una sintesis ontolégica. Sacristénge la siguiente cita de Heidegger:
«el conocimiento del ente s6lo es posible sobbate de un conocimiento previo, no
empirico, de la constitucion ontologica del enfeit.deKant und das Problem der Me-
taphysic en IDEAS 88). De modo qua sintesis ontoldgica posibilita o fundamenta el
conocimientIDEAS 90), por ser la plena comprensién previeedée?. La sintesis
ontoldgica coincide por esto con la trascendengganaria en una unidad original

plena.

Sentada la estructura ontoldgica de la trascena@oono sintesis, Sacristan intenta
aclarar su significado. Trascendenciaies«aebasar» que supone algo «rebasado» y un
polo o hacia-qué del movimien{tbEAS 92). Rebasar es estaés alla de todo ente
concreto(IDEAS 93). Cuando ese rebasar es estar situadtacosta puesta en un
horizonte completo del mundo, polo del rebasamierde la trascendencia, en el que
los entes se insertan adquiriendo significatividg@ddenomina proyecto. Los entes
intramundanos estan caracterizados por su cudsHimsntalidad que es captada por la
existencia. A partir de este poder ser instrumehdssntes se allegan a la 'existencia’
gue los hace aplicables a sus fines intencionales ¢a un significado. Lo fines de la
existencia estan organizados sobre un polo deerefier que domina la significatividad
del mundo -significatividad que es aqui finalidad tdascenderse de la existencia-. Este
polo de referencia es el sentido o para-qué-uldmtnda la existencia. Pdio
trascendencia al mismo tiempo que supera al entd proyecto, esta afectada,
dispuestgpor él(IDEAS 93). La trascendencia escemplejo acontecer y unitario
acontecerdel comportamiento posibilitado por proyecto ypdsicion {bid.). Por otro
lado,la trascendencia es la «subjetividad del sujeto & (cit deKant und das
Problem der MetaphysikDEAS 95) y essegun el momento gnoseoldgicamente
decisivo del giro trascendental kantiano, objetstdjetiva(ibid.).

Ademada subjetividad es ser-respecto-la-mugieEAS 95), lo que significa la
finitud: asi, pues, el fundamento inmediato de la trascesidess la finitud: la finitud
impone al sujeto humano la esencial necesidadaseénder de si [...] el fundamento
altimo de la trascendencia es la temporalidHdEAS 95-96). Sacristan hace una
aprovechamiento de estas tesis heideggerianassgyuente sentido: por un lado,
adoptara la ontologia de la trascendencia comaeptoyen la forma de voluntarismo,
una teoria de la accion transformadora del mundenfas, la idea de la finitud como
fundamento de la subjetividad se puede entendéndeg esquemas de la inmanencia
de la libertad: necesidad de trascendencia haoceser humano por el amor.
Finalmente, la fundamentalidad de la temporalidattiva a ser reformulado como
historicismo.

*k%k

El capitulo IV de la tesis es una investigacidoreel concepto de abstraccion en el
pensamiento de Heidegger. Para Sacristan el candebstraccion es el fundamento
de una distincién entre epistemologia y gnoseoldgjissu tesis doctoral Sacristan
distingue entre teoria del conocimiento humanoesreal, gnoseologia, cuyas

122 En la sintesis veritativa u ontoldgica heideigga se puede ver el precedente predialéctica de |
nocién de ‘dialéctica como sintesis’ de Sacristaelgexto sobre Lenin (1970).



estructuras pueden ser rastreadas en la ontolkigtarecialista de Heidegger, y
epistemologia o teoria del conocimiento de la dedliobjetiva por el ser humano, esto
es, teoria del conocimiento cientifico. En Heidegnesde encontrarse una gnoseologia
pero no una epistemologia. Como sefalgemad: desvelacion y ley:Donde comienza
el tema de la epistemologia como ciencia indepegliéermina el tema de Heidegger
(SPMII 50). La distincidon entre ambas disciplinasrpite a Sacristan tener una
comprension muy abarcante de los problemas dekooiento y comparar
aproximaciones muy diferentes sobre este temaderdad. La epistemologia es, por
tanto, una region, o una especializacién de laaplogia general. El concepto clave
que origina esta especializacion es para Saceside 'abstraccion'. La abstraccion es
lo que caracteriza al conocimiento cientifico yesto Sacristan se muestra cercano a la
gnoseologia empirista por un lado y a la ontoldgidicional por otro. Precisamente

por negar la validez de la abstraccion en geneaalenunciado Heidegger a construir
una epistemologia, dentro de su rechazo mas ahgutia la racionalidad tecno-
cientifica moderna.

Sacristan constata que en la epistemologia trdeotal kantiana, el problema de la
abstraccion habia sido eliminado, sustituido paioetrina del esquematismo
trascendental que pone en relacion el orden caégon el sensible. Con este
expediente del esquematismo trascendental, Kaninglila doctrina de la abstraccion al
tiempo que evita una solucién dialéctica a los l@mlas gnoseoldgicos. Sobre esto
comenta Sacristan en nota a pie de pagiean no se ve en qué pueda progresar la
ciencia aceptando la invitacion kantiana a creerese esquematismo que, segun el
propio filésofo, «es un arte oculto en las profutaties del alma humandlDEAS

196, nota 10). Se ve que la critica de la filosdé@aHeidegger conlleva también, para
Sacristan, la critica de sus raices kantianas. Boexfecto, siendo el pensamiento
gnoseoldgico de Heideggleésicamente un trascendentalisiibEAS 196), su recusa-
cion de la abstraccion tiene origen kantiano. liicerde la gnoseologia de Heidegger
se muestra asi como el camino que Sacristan haitkrpara alcanzar una vision
propia de la epistemologia. La epistemologia dei§an -por ejemplo en su manual de
l6gica de 1964- se funda, de hecho, en la nocid@abdaccion enlazando con la
tradicion filosofica griega y escolastica, por add, y acercandose a los planteamientos
epistemolégicos del empirismo, por d&bLa nocién de abstraccion sirve para conci-
liar los glza}‘nteamientos ontoldgicos con los epistégicos superando el formalismo
kantiano“".

123 Sacristan recoge asi los postulados de Schitddgs I6gicos marxistas de |& DrSCHEZEITSCHRIFT
FUR PHILOSOPHIE También enlaza con las tesis de Carlos Paris guel 952 habia publicado un libro de
tema epistemolégicdsisica y Filosofia. El problema de la relacion enta ciencia fisica y la filosofia de
la naturaleza(Madrid, CSIC, 1952). Alli Paris adoptaba un puteovista escolastico en epistemologia
con reconocimiento de los procesos abstractivierapo que afirmaba parcialmente aspectos de la
filosofia de Kant.

124 En la relacion entre gnoseologia y epistemalegta contenido el problema de la verdad. La tesis
que funda la epistemologia moderna, como teoriaatecimiento cientifico, es la de que 'la objelad

es intersubjetividad'. Pero ello supone la absitbaate los problemas ontoldgicos. Sacristan def@énde
esta tesis epistemolégica en el afio 64 -prélogmaiDiihring, pero la criticard a partir del ensayo sobre
Lenin de 1970 con el reconocimiento de qupastulado de materialismo es fundamental para el
marxismo como teoria de la transformacién revohai@ de la sociedad. La gnoseologia en cambio
investiga el conocimiento en relacion con la ordé@o-es decir, con la afirmacion de existenciaode |
seres materiales-, y su tesis fundamental es boeriecimiento es de lo concreto'.




La recusacion de la abstraccion por Heideggee tiees aspectos que Sacristan estudia
separadamente: el trascendental, el iluministahysébrico-trascendental. La recusacion
trascendental de la abstraccion tiene el siguimotivo: la filosofia trascendental
reduce esencialmente el papel gnoseologico decleptevidad para colocar en lugar
central la actividad gnoseoldgica. [...]el fundani@mo tiene una esencia substantiva,
sino verbal, activa. La esencia es activa, en etide trascendental. No hay «esencia»
para un pensamiento trascendentalista radical, siesenciar» y «esenciarse». (IDEAS
197-198).

La trascendentalidad es expresion del postuladmdeazon activa. Heidegger ha
sustituido ésta por una intervencién mitica deleSela historia. Pero Sacristan recoge
en Heidegger la nocion de actividad orientada titeralmente como constitutivo
fundamental del ser humano. Esta es probablemeatdailas raices del voluntarismo
sacristaniano.

La recusacion iluminista tienaa raiz platonico-kantiana patentfidEAS 201), segun
Sacristan. El argumento iluminista se funda edéa ide quéene que haber sido
guiada -iluminada- la operacion abstractiva por previo criterio discriminador
(IDEAS 198). Esa idea aparecera también en el nhaedagica de Sacristan,
Introduccion a la logica y al analisis formdla recusacion historico-trascendental de la
abstraccion esta fundada en la caracteristicadimt@dn de la historicidad en lo
trascendentaHistorico es, pues, esenciarse; por lo tanto unsaeniento como el
abstractivo, cuyo modo de proceder -segun evidearnttpiensa el filbsofo- es
esencialmente una supresion de las concrecione&iess de cualquier entidad para
obtener inutiles nociones genéricas, no consegairés apresar verdaderas esencias
(IDEAS 203).

Cuando Sacristan tenga que plantear la cuestiG@odecimiento histérico en relacion
con la problematica politica de la teoria marxisda transformacion revolucionaria de
la sociedad, planteara el problema de un conoctmlo concreto-singular que capte
la peculiaridad de las sociedades histéricas. €saa@oncrecion se alcanza mediante un
esfuerzo de sintesis de los conocimientos absgractporcionados por las ciencias -la
dialéctica tiene la estructura de una sintesispr&grama politico vendra asi definido
por conocimientos cientificos entrelazados conragiones y finalidades. Pero ello
supone una completa inversion del conocimient@dmhcreto por la iluminacion y el
esenciarse. Para Heidegger, en cambio, el pendanailestractivo es derivado del
esenciarse histéricamente que adviene a la exigtprapia en la autenticidad que se
manifiesta, por ejemplo, en la poes@lo proceso abstractiyaresuponeuna
trascendentalidad concreta, [...] abstraer es opeatarivativamente en una
trascendentalidad daddDEAS 207).

Para todos los planteamientos filoséficos, meaoa pl eidetismo platonico, lo
abstracto es derivado. Pero para Heidegger estatigdad del abstraer, lo es en un
grado ulterior: abstraer es derivar de algo yavddn, la cotidianeidad, y la palabra
abstracta esta alejada de la nominacién que crgniicacion'® Lo que tiene un

valor trascendental en su filosofia es el lengaagncial acorde con algun destino y que

125 para Platén el arte es una imitacion de las cos@sson imitaciones de las ideas. Para Heidegger |
ciencia deriva de una realidad ya derivada qué msiedo cotidiano. La filosofia de éste busca
desmontar la metafisica platénica, como origerpdakamiento racional y cientifico.



se expresa poéticamentedo comportamiento con el ente, toda intencioraalid
cognoscitiva o no, presupone la presencia de lso@augural del mundfiDEAS
215)

También el pensar esencial que es pensar el Ser@restionabilidad tiene caracter
fundamental. ElI pensamiento esencial que fundanteageendentalmente la existencia
es, para Heidegger, mitico. El pensamiento abstoaes no esencial y deriva de la
nominacion poética y del pensamiento esencialeBsamiento abstractivo es como lo
tardio y depende de la situacion historica, pu&eellumina aquella realidad que tiene
significacion histéricamente. El pensamiento alositra pone posiciones que recubren
los lugares naturales del espacio trascendentahaletio. Su funcién es arrancar y
separar. Una vez obtenidos los conceptos abstraetiparados de la realidad natural y
trascendental, el pensamiento abstractivo tienevglver a organizar el mundo. Pero lo
que reconstruye asi es un mundo derivado y emgdbrgaroyecta una
trascendentalidad derivada. Esta derivatividachdabbtraccion se corresponde con el
caracter derivado de la ciencmensamiento esencial y poesia aportan mundo,
preparandolo o nombrandolo. La ciencia deriva elnthoL[...] La ciencia tropezara
simplemente con la realidad que le haya ya abiettmundo(IDEAS 237).

Lo que caracteriza la percepcion del Ser y detdad por la ciencia es la seguridad de
la representacion. Su aspiracion es el dominiext por el hombre. Pero lo que
caracteriza a la autenticidad de la existenciaigrep el misterio, y el pensamiento
esencial mas bien cuestiona el Ser que lo asegeatante conceptos abstractos. Por
otro lado, la esencia de la ciencia es la téctactcnica es aquel ambito abierto a la
ciencia moderna por la filosofia metafisid®@EAS 241). La técnica como modo de
recoger la instrumentalidad del ente y como praaliela ciencia, es en la filosofia
heideggeriana el significado de la teoria, puestod] significado viene siempre puesto
por la ocupacién con los entes. Y para Heideggeo ti@cnica como ciencia no son sino
metafisica consumada. Finalmente, en este capibtbi@ la abstraccion, Manuel
Sacristdn muestra cdmo funciona la légica endasdilia de Heideggeka I6gica (en el
sentido de logica formal) ha sido la preparaciorsica del imperio de la «metafisica»
en la ciencia-técnica moderna poque ella es laaimstcion del pensamiento derivativo
o inesencial [...] El Ser como desvelacion, la e&tdlel Ser, es «precisamente lo que se
perdié por la l6gicax(IDEAS 243).

La filosofia de Heidegger supone, pues, un rechampleto de la racionalidad
moderna, fundada en la comprension cientifica deldu, y es un intento de regresar al
pensamiento mitico anterior a la reflexion sobmaehdo que se inaugura con el
pensamiento griego. Una vez comprendida esta pnaliea, Sacristan abandono los
presupuestos de la filosofia heideggeriana paemasr un modo de pensar
completamente moderno y racional, porque el t@lecomo hoy es»][...] es el ente
descubierto por la raz6(DEAS 262).

3. Racionalismoversusirracionalismo.

¢, Qué significd.as ideas gnoseoldgicas de Heideggerel proceso intelectual de
Sacristan?. En su tesis doctoral Sacristan ha atlora filosofia de Heidegger desde un
nuevo punto de vista, opuesto alMkrdad: desvelaciéon y lefEso es resultado del
estudio sacristaniano del periodo 54-56 sobre ddigional y sobre marxismo, que le ha



ayudado a distinguir dos posturas antagoénicas esnabo filosofico: racionalismo e
irracionalismo. El lugar de la distincion entre aslposiciones es, para el historicismo
de Sacristan, la filosofia de la histoitzsa negacion de la insercién de la razén en el
tiempo real, sentada a través de una mistificaciéna historia de los hombres, del
proceso de la humanidad, en nombre de la «histad&bSer, toda «paralelismo y
simultaneidad», es en definitiva la destruccioadeazon [...] Mas la razon no busca
sino eso: la respuesta de la realidad. Y el qua éshteste es la prueba mas decisiva
de que la naturaleza dialoga con la razon. [...Jfleso no es de esperar que el hombre
interrumpa su didlogo racional con la realidad pagatablar ese otro «dialogo en la
historia del SerIDEAS 276).

LAYE, Concepto kantiano de historial articulo de Alberto del Campo en el que se
traduciaBesorgemor trabajo, es un intento fallido, por parte gielpo de intelectuales
de Barcelona, de recuperar el existencialismo pagaarenovacion de la cultura
espafiola anquilosada en el fascismo. Es ciert@queepto kantiano de historfabia
definido el proceso histérico como dirigido pord&dn entendida como el despliegue
de las capacidades humanas. Por¥eajad: desvelacion y legue intentaba fundar el
conocimiento cientifico en una verdad superior diegla, racionalizaba ya el
existencialismo de Heidegger con un trasfondo redique era, al mismo tiempo, una
concepcion racional de la experiencia misticar&alta de una racionalidad que se
compaginaba con una programa politico de reforrabBahquismo.

En este sentidd,as ideas gnoseoldgicas de Heideggerl balance de una decision.
Un decision forjada a lo largo de diez afios dedadhtelectuales y politicas: comienza
cuando Sacristan abandona la Falange y se reabralc Sacristan entra en el Partido
Comunista. Es la decision de hacer de Espafia srplggiamente moderno.
Precisamente el tema de la vanguardia habia sigtoypor Sacristan en relacién con la
experiencia estética; y el vanguardismo es unoslelementos determinantes de la
modernidad de Lenin. El elitismo de Heidegger, @amlaio, es lo opuesto al
vanguardismo por su renuncia a participar en kaiigsde los hombres. La trans-
formacion del elitismo en vanguardismo es el siatol® la decision sacristaniana a
favor de la modernidad: busqueda de la 'insercgla dazon en la historia'.

Pero también esa distincion racionalismo/irradisn# resulta ser un delimitacion de
la historia de la filosofia. La publicacion de ésis termina, precisamente, con la
afirmacion de que la historia de la filosofia esfacionada con los procesos de
desarrollo o destruccién de la razén, en un seifidoSacristan recoge de Lukacs. La
lectura de una de las principales obras de eésofid hingaroDie Zerstérung der
Vernunft-publicado en Berlin, Aufbau-Verlag, 1954-, resaem los parrafos finales de
Las ideas gnoseoldgicas de Heidegdeda la historia critica de la filosofia
inaugurada por Hegel se permite preguntar y no haés que preguntar por el origen
de las «conminaciones» que han motivado el penséonike los filosofos, viendo
precisamente en la aclaracion de ese problemaddadera funcion de dicha
disciplina (IDEAS 271).

Sacristan no ha desarrollado ese programa detigaei®n hegeliano en su
investigacion sobre Heidegger. El planteamient8aleristan de hacer una critica
inmanente de la filosofia de Heidegger en su inyasibn de tesis doctoral, es diame-
tralmente opuesto a la exposicion que Lukacs hada filosofia irracionalista en



Alemania en su libr@ie Zerstérung der Vernunfta investigacion de Lukacs se hace
desde afuera analizando los condicionamientosriuef) sociales, econémicos y
politicos, que hacen posible este modo de pensaste sentido, ambos estudios tienen
poca afinidad metodoldgica. Sacristan hace unaaifimanente buscando las fisuras
de la filosofia de Heidegger, y lo puede hacemtamjor por cuanto él mismo se habia
identificado con ese pensamiento. Pero el heclqudeacristan hubiera adoptado ya,
en 1959, la posicion marxista ante el mundo haedagiafinidades de contenido con
Lukacs sean grandes. Veamos en primer lugar gloégee Lukacs admite en
Heidegger, aquello que pudo permitir a Sacristapumo de apoyo para avanzar desde
su comprension existencialista del mundo haci@amiunismo. Dice Lukacdieidegger
tendria toda la razén si comprendiera que el cdgtao destruye tanto la vida publica
de los hombres como la privada -y verdaderamemdevaz-. Entonces deberia seguir
preguntando histéricamente por los fundamentosaseside esta destruccién, por la
posibilidad social de la reconstruccion de lo péblidel modo en que ya se dio en la
vida antigua, y con ella también la reconstruccitinla vida privada. Pero esto, sin
embaﬂr%o, so6lo es posible de nuevo desde un anétisisomico y objetivo de la vida
social”,

Heidegger descubre con su analisis del ser hutaaa@nacion en la vida social
capitalista. Pero no es capaz de salir de sulgetivipara analizar esa vida social y
encontrar una solucion al problema que no seansteacion de una interioridad
vivida a espaldas del mundo. Un gran escritor -c&afixa, Joyce, Malraux, etc.- o un
poeta pueden enfrentarse a la alienacion objegl/endndo desde una subjetividad que
se construye mediante una idealidad estética, igelgger es consciente de ello-. Pero
la filosofia esta obligada, por su pretension dearsalidad, a abandonar el punto de
vista de la subjetividad estrecha. Una filosofia ga empefie en mantenerse como
pensamiento de la interioridad sélo puede desemlemcel mito.

Esta es la conclusion a la que llega también &aoren su tesis, cuando tiene que
responder negativamente a la pregunta que se foatlrialado al principio sobre si el
pensamiento cientifico podia aprender algo dddadfia de Heidegger (IDEAS 261).

La mitificacion de la vida subjetiva que Heideggealiza no puede contribuir en nada a
aumentar este conocimiento cientifico. A lo masdeuafrecer una descripcion de la
rota vida interior del sujeto humano en la societgultalista. Como Sacristan sefala en
los textos del Seminario de Arras (1963), la cobfusie Heidegger consiste en no
haber sabido distinguir qué es lo alienado enda eptidiana entre las actividades
humanas. Entre otras cosas, la ciencia no podrimsede los malos destinos del Ser;
la alienacion de la ciencia en la sociedad capitaho deriva de su esencia como
racionalidad, sino de su existencia como fuerzdymtiva al servicio de la valorizacion
del capital.

126 Er [Heidegger] hatte vollkommen recht, wenmier Einsicht hatte, dal’ der Kapitalismus -und zwar
simultan- sowohl das 6ffentliche als auch das pievdaeben des Menschen destruirt. Es miif3te dann aber
historisch weiterfragen nach der gesellschaftlicl@niinden diesser Destruktion, nach der
gesellschaftlichen Mdglichkeit der Rekonstruktien Gffent-lichkeit, die es gerade in antiken Lebab,

und mit ihr der Rekonstruktion auch des privatehdres. Das ist jedoch wiederum nur von einer
objektiv-6konomischen Analyse des gesell-schadtidtebens aus moglich (Existentialismus oder
marxismus181).



El caracter anticientifico y antidemocratico dakencialismo es subrayado por
Lukacs, y este caracter se manifiesta especialneanéedesprecio contra la vida
cotidiana de los seres humatfdsLas criticas que Lukécs hace al existencialismo
expuestas mas arriba en su polémica con Sartrepgen erkl asalto a la razonPero
en este texto Lukacs se interesa sobre todo pdranes fetichismo de la subjetividad
que subyace a toda la especulacion existenciafigtspecialmente en el caso de
Heidegger. Este es el origen de la desesperacidadyeriana commexorable
desenmascaramiento de la nulidad interior del irlio en el periodo de crisis del
imperialismo(op.cit.410). Lo cual esta intimamente ligado al ascee$fadcismo
aleman:No en vano la agitacion de Hitler apelaba constargate al sentimiento de la
desesperaciéfop.cit.410).

El tiempo real en Heidegger, dice Lukacs, es dhakecision, un tiempo
subjetivamente vivido que se opone al tiempo olgefi..] el tiempo 'real’ se
desmundiza, se convierte en algo teoldgico y cardatcontenido, se concentra exclu-
sivamente en el momento de la decision intgoprcit. 414). La critica de la
temporalidad heideggeriana es uno de los elemeettstesis doctoral de Sacristan y la
reflexion sobre la temporalidad es uno de los ef¢osede su investigacion sobre
Gramsci en 1969. Heidegger ha sustituido la hstde la humanidad, su desarrollo
historico a través del trabajo y el conocimientanal, y la riqueza de las relaciones
sociales de un ser que se constituye socialmenitdga pspeculacion acerca de una
subjetividad que se absolutiza en su propia infdad a través de una relacion
mitificada con el ser. Pero esta subjetividad nel&emento fundante de lo humano,
sino un derivado de su existencia real como sealspser practico. En la filosofia de
Heidegger se realiza una inversion de la situa@éahdel ser humano en el mundo: lo
esencial se hace derivado, fendmeno derivativo,defivado se pone en primer plano
de la fundamentacion. Esta inversion tiene rasgisgicos, de un ateismo religioso
que hereda de Kierkegaard la tematica, y que elstéionadaon la repulsa radical de
toda cientificidad [...], herencia de la concepcitaolégica fundamental que guia el
camino heideggeriano hacia la salvacion del alm&apio en el que en la filosofia
heideggeriana -una filosofia sin Dios y sin almeer@e los principios que le servian de
pauta y de orientaciofop.cit.417). Garcia Bacca -en los ensayos de 1955 rexogiul
el libro citado Antropologia filoséfica contemporaneaabia percibido el aspecto
teologico de la filosofia de Heidegger, dandole imterpretacion radicalmente
diferente. Para él la construccién de una teolatga tenia su fundamento en la
asuncion por el ser humano de los atributos qaatigua concepcion del mundo habia
puesto en la esencia divina. Esta es probablemeateterpretacion que recoge la
herencia feuerbachiana del propio Marx, y que ro@siea mas que acentuar el caracter
practico, activo y racional del ser humano pargpkaramente marxista. Pero la dureza
del ataque de Lukécs a la filosofia de Heidegger esusada por la experiencia
histdrica del fascismo aleman, de su crueldad env@midad. Esta filosofia no es, por
tanto, para Lukacs una manifestacion de la nueneieacia de la humanidad sobre sus
propias potencialidades, sino la renovacion defjaatlamento, teoldgico-religioso, por

127Y ya hemos visto que que Heidegger no combatiikaplente las teorias
econdmicas del marxismo-leninismo, ni las consemzasmpoliticas derivadas de ellas
[...], sino que intenta mas bien esquivar la nedadide sacar las obligadas con-
secuencias sociales, difamando 'ontol6gicamentaocoo ‘verdadera' toda actividad
publica del hombre (El asalto a la razdarcelona, Grijalbo, 1976, p.409).



la incapacidad y la insuficiencia humanas. Es Uasadfia de pasiones tristes, diria
Spinoza.

La tesis sobre Heidegger de Sacristan no pudgeecino muy colateralmente la
critica marxista al existencialismo. Tesis real&@pdra una universidad dominada por la
filosofia mas conservadora de Europa en una paisrgado por la reaccion mas
extrema contra las corrientes modernas, no pudesarse mas que indirectamente. No
es en los contenidos de la tesis en donde podeenes pensamiento de Sacristan al
escribirla -excepto en el capitulo de conclusior&se en la propia estructura de la
obra: su mostrar la realidad del pensamiento ddddejer, con las propias palabras de
Heidegger, como opuesto a la racionalidad humantecgporanea. El andlisis del
significado de la cotidianeidad y de su ataquecelacia, el descubrimiento critico de
las raices de Heidegger en la filosofia clasicanate y la critica final con que termina
el libro -la filosofia heideggeriana como constiGonade un mito-, son los elementos
que constituyen también el analisis lukacsianegstencialismo heideggeriano. Por
ejemplo, la critica de las consecuencias cultuiddds filosofia de Heidegger parece
recordar el analisis de Lukacs de la relacion ddegger con el movimiento nazi
armoniosa proclama del fildsofo étebel der Hausfreungls sumamente
«demagdgica», pasa por alto muchas e inevitablasamiencias del «pensamiento
esencial» que determinarian una «politica cultunadetcho menos armonio$lDEAS
254).

Un dato caracteristico de la critica al existdisi@ heideggeriano que se hace en esta
obra, es que la critica alcanza también de reboigrias nociones hegelianas. Dado que
Sacristan habia identificado las posiciones exisiiatas con ciertas concepciones de
Hegel, la critica de aquella filosofia conllevaesonocimiento de las debilidades de
ésta. Por ejemplo, en el capitulo V, titulado 'Gosiones’ de.as ideas gnoseoldgicas

de HeideggeBacristan afirmaal Hegel decidido a sumergir en el mito sus deseubr
mientos historicos, pertenece esta tesis, querdigeclaramente una nota esencial del
concepto heideggeriano de historicidad: «La ext@msiel tiempo es algo relativo
completamente y el Espiritu forma parte de la etlaah, sin que exista para €l una
verdadera extension» <de tiempo>[...] La misma &g@®dria aplicarse a la historia
heideggeriana del SEIDEAS 274).

A continuacion Sacristan reconoce que Heideggabbkalutizado esta posicion
hegeliana, eliminando los criterios que Hegelzdilpara describir la historia que
acaece, la historia real no idealizada. Sacrisédmelcho la critica del historicismo de
Heidegger precisamente en el punto en que éstms@ ael de Hegel al afirmar glae
decadencia de la humanidad no puede superarsengiimiestadio futuro de la mismo
(IDEAS 275). Sacristan define también en esta égaeda comprension dialéctica del
proceso histoérico real es el instrumento de lamrgara su intervencion en la historia
(cf. Jesuitas y dialéctical960-). Pero Sacristan, aunque es capaz de ddefancia
entre la concepcion de la historia en Hegel y laldiglegger, critica, no obstante, en el
primero el oscurantismo idealista y especulativ@ue indica que Sacristan ha tomado
ya resueltamente el camino de la analitica cieatifomo modelo de la raz6n humana.

Es muy interesante e indicativo que Sacristan hagho la critica de Heidegger
subrayando sus raices hegelianas, después deexpliesto su doctrina desde sus
fundamentos kantianos. No es dificil advertir ica de Sacristdn tanto a Kant como a



Hegel erLas ideas gnoseoldgicas de Heidegg critica el gnoseologismo kantiano -
e indirectamente su continuidad moderna como p@sitp- y las inconsecuencias de
Hegel en su formulacion de la racionalidad modezspecialmente la absolutizacion de
su teleologia objetiva. Esta critica tiene su atente probable en la asimilacion de la
filosofia de Scholz.

La critica del gnoseologismo tiene como finalidabrayar la importancia de la
determinacion ontologica en la idea de 'verdad'oRo lado, la critica de la teleologia
objetiva viene a subrayar el voluntarismo de S&griscomo derivacion del
decisionismo heideggeriano. La objetividad denalfdad historica en Hegel viene a
ser responsable, segun Sacristan, de la idea diévadgd mitica en Heidegger. De ese
modo, Sacristan subraya la subjetividad de laitiadly muestra lo que de Heidegger
va a permanecer como caracteristica de su pendarrigeimterpretacion intencional de
la verdad y una filosofia de la historia fundadakcaracter trascendente de la finalidad
subjetiva. Pero lo que importa de la filosofia idaslemana es su formulacion de una
razon activa, idea que Sacristan defendera enéngrta (cf.Topica del marxismo y los
intelectualey

Proyecto y facticidad en el lenguaje de Heideggezl modo de sustituir los términos
sujeto y objeto del lenguaje dialéctico de HegataPHeidegger se trata de una
autéentica eliminacion de la dialéctica como radioiaa y del conocimiento racional
como finalidad objetiva del ser humano: la desajaridel sujeto, y del objeto con él,
elimina la posibilidad de hacer inteligible la autnia de los fines humanos respecto
del mundo natural -y ésta era condicion de racidadlpara Sacristan ya &oncepto
kantiano de historia En Heidegger las entidades del mundo encuertrfamdamento
de su existir en la existencia humana, al tiempoégia esta constituida por los objetos
del mundotrascender es estar ya en todo momento junto artes]...] la constitucion
fundamental de la existencia es un ser-en-el-miHRIBAS 26). EI mundo de los
objetos constituye una facticidad que no existesparisma, sino solo en tanto que la
existencia es arrojada sobre ellos desde el pryerhano. El proyecto humano seria,
por asi decirlo, la donacion de la existencia &ligs, donacion que es donacion de
significatividad y que se hace por la construcdéhsentido del mundo. A su vez, el
sujeto no tiene existencia sino en tanto que adjen el mundo factico.

La filosofia clasica alemana intent6 superar lglades de pensamiento y cosa -
separadas por el abismo segun la representacitimicka defjorismosplatonico-
mediante las categorias de sujeto y objeto err@hdeion dialéctica. Heidegger, en
cambio, cierra la sutura apelando a la raiz conalimodnbre y mundo bajo el nombre de
‘existencia’. Como indica Sacristan ello es untmgeaminos posibles de desarrollo del
kantismo. Todos los entes se encuentran en el maumolo de la existencia y por ella.
No se puede hablar -en términos heideggerianosdjéé y objeto, porque los entes no
tienen existencia por si, sino que la existencidegsnundo, y los entes existen en tanto
gue referidos al mundo. El ser humano, que es tmreas entre los entes del mundo,
solo tiene el privilegio de ser el 'lugar’ de lgstencia, el lugar en el que el ser se hace
mundo.



En la ontologia que se perfila kas ideas gnoseoldgicas de Heideggersustituye
aquello que podria constituir una teleologia obgeyi racional en el sentido hegeliano -
la finalidad racional del mundo objetivo, como gdia de su inteligibilidad-, por la
instrumentalidad y la aplicabilidad de los entegiseuna significatividad que viene
dada por epara-qué-ultimosuministrado por la existencia (IDEAS 29). El pgue-
altimo viene dado, segun Heidegger, por una ilugioradel Ser. Aqui el genitivo es,
en Heidegger, subjetivo: el Ser ilumina la existempcoporcionando la significatividad.
Pero Sacristan ha subrayado en su tesis que eh Serobviedad, sustantivamente, se
escribe con minuscula (IDEAS 202); y ello implieaobjetividad del genitivo: el para-
queé-ultimo, los fines y los valores, ilumina lo (gge suministra una iluminacion del
ser. Asi invierte Sacristan la ontologia heideguexj buscando recuperar la
subjetividad que segun Heidegger se halla dismarsea los objetos del mundo.

El ser humano proyecta su subjetividad con lostobjdel mundo, se construye
proyectandose -es funcién de su capacidad creatkmdestada en la historia, como
afirmabaConcepto kantiano de historiadHay que hablar, por tanto, de una teleologia
subjetiva 0 una subijetivizacién de la dialéctieardcionalidad del mundo, para
Sacristan, estriba en la capacidad racional dedmss humanos. Esa teleologia subjetiva
supone también una ontologia subjetiva del seakam ya la ontologia del progreso

en la historia, sino la ontologia de la socialiladhana que abre la posibilidad del
progreso. Con ello se elimina también el determinign la historia; pero esa
eliminacion vendra compensada en Sacristan paadinal voluntarismo de inspiracion
gramsciana.

Un ejemplo de la reduccion por Heidegger de lapremsion hegeliana del proceso
dialéctico de la historia podria verse en su déaeigin de la dialéctica hegeliana del
sefor y del esclavo, expuesta eRllginomenologie des Geistéteidegger anula o
rebaja uno de los polos de la dialéctica -el esctaiesto como lugar de la vida
impropia o inauténtica- para obtener absolutizatmde sus momentos -el sefior que se
enfrenta a la muerte-. Elimina asi la descripci@tesual del fendmeno histérico. En la
concepcion hegeliana el sefior obtiene su derecsenalio por su enfrentamiento con
la muerte, con su reconocimiento y aceptacion deuerte y la finitud de la existencia.
El esclavo, en cambio, huye de este reconocimi@sta; huida le deja inerme ante la
voluntad del sefior de afrontar la muerte; de est#onel esclavo se ve supeditado a
someterse al sefior, a encontrar en éste la degis#diirmeza. Ahora bien, Heidegger
ha definido la autenticidad con la comprensionadexistencia como ser-para-la-muerte
y con la disposicion para la angustia. Esta esgae®ente la actitud del sefior de la
dialéctica hegeliana. La diferencia entre Hegekydegger es no tanto un distinto
analisis de la realidad humana fundamental simeeho de que Heidegger elimine el
proceso que se abre en Hegel a partir de estaisitugara absolutizar la situacion de
origen®®. Desaparicion teérica del proceso dialéctico queeh negar el desarrollo
histdrico real: el esclavo obligado a reconocetesieo del sefior confiormaque debe
realizar su actividad con faaterig actividad material, -actividad que, mediada gor e
deseo de otro, abandona la estimulacion instigtdalviene asi trabajo- aprende y

128 Y al hacerlo asi, se puede interpretar ladfiasde Heidegger como el ensayo de postular kEciie

de una nueva élite de sefiores capaces de orgahirando moderno desde una nueva jerarquia social.
Se percibe asi el radical antidemocratismo delesofia y se pueden entender sus relaciones con el
movimiento nazi aleman, aunque Heidegger percilmesato el error de su identificacién de éste eon |
nueva élite.



sintetiza la distincion forma/materia, como instamto de comprension del mundo,
terminando por superar al sefor. A partir de abrabajo se constituye en el motor del
proceso histérico, de la dialéctica histérica; @pio que el marxismo recogera plena-
mente. Pero Heidegger ha negado cualquier posdiligt proceso. Recoge
simplemente el primer momento del proceso, la sifuaoriginal, la posicion de partida
de la triada hegeliana, la tesis, la absolutizamira la continuidad del proceso en la
antitesis y la sintesis. Como sefiala Sacristanestancongelacion de la dialéctica en
sus fuentes originarias, Heidegger practica uro'pf®is' que esuando menos la
categorica negativa de darlo hacia adelaGiieEAS 275).

Asi puede entenderse el comentario, ya citad8adestan a la traduccién Besorgen
por trabajo de Alberto del Campo keaye21, cuando achaca esta traducci@redas
raices hegelianas del pensamiento de Heide{@#AS 270, nota 32). El concepto de
trabajo ocupa un lugar central en la concepcidia tibertad del Sacristan comunista,
como se puede ver por el texto del afio 63 escaita @l seminario de formacién de
cuadros del Partido de Arrés.

Heidegger ha eliminado la nocién de proceso, a@paitt con esto a liquidar la nocion
de progreso: ha sustituido la dialéctica del delarhumano por una tension de la
existencia entre la apertura al ente y su rebasémiacia lo que ya estaba dado
previamente como horizonte del mundo. La existemgiprogresa superandose, sino
gue corre el peligro de perderse entre los entdse dolver a su originariedad como
lugar donde el Ser ilumina los entes, o mejor, B1@gNse siempre como estructura
originaria en la que los entes se 'insertan’ papdcabilidad, su funcionalidad en la es-
tructura, para existir. Ni siquiera una nocién degpeso problematico, como la que se
defendia eiConcepto kantiano de histores aceptable desde la perspectiva
heideggeriana, perspectiva mitica de una existénomnada por el Ser extéatico. Si
Heidegger hace una 'repeticidn existencial' dddadfia de Kant, su filosofia excluye,
sin embargo, cualquier forma de proceso histoEt@roceso heideggeriano es exta-
tico; el sujeto heideggeriano, como ‘el innombraddeBeckett, permanece quieto en un
lugar al que advienen los entes, que toma y destimao en un eterno retorno de lo
idéntico.

Se podria parafrasear la tesis heideggeriana obrsistencia en el ente con otro
lenguaje construido desde Hegel: el peligro pasinigularidad es quedarse en la
particularidad sin alcanzar nunca la universalidetp es el equivalente dialéctico del
guedarse encerrado en la existencia impropia, #a€eles sin trascendencia hacia la
plenitud. Lo que fue vida auténtica, existencigpmppara Sacristan fue ese intento de
alzarse hasta la universalidad, representada ponkstruccion de la clase mas universal
jamas habida: el proletariado. Los medios de efaatténtica en la universalidad son
paralelos a los de la existencia propia: el reram&nto a lo particular. Pero su
finalidad es radicalmente diferente: alcanzar lm&nidad no por la soledad distante del
eremita, sino por la actividad practica que entakes seres humanos en sociedad.



CAPITULO VIII

La teoria de la practica: tesis del 'marxismo comdustracion'.

1. La primera elaboracion tedrica del marxismo: logextos en las revistas
comunistas de la clandestinidad.

El primer texto de Sacristan publicado sobre nsamwi trata sobre el humanismo
marxista, y es un comentario al poe@ra maritimade Albertt*. No resulta extrafio
gue Sacristan dedicara uno de sus primeros esprdaosgstas a definir el nuevo tipo de
humanismo que estaba dispuesto a defender, dadsstpieema fue fundamental en su
pensamiento desde el comienzo de su actividad auelectual. Parece l6gico, en
efecto, que su primer escrito marxista versaraesiabcontinuidad de su propio
pensamiento, al dar un paso tan importante corde ehtrar a formar parte del partido
comunista. EI humanismo marxista que Sacristanrdasisaen su primera época
aparece como una reflexion sobre los primerostesate Marx.

Este articulo es el tituladdumanismo marxista en la «Ora maritima» de Rafael
Alberti, y aparecido en la revista del Partido Comunist&spafia NESTRAS IDEAS
(Bruselas), n.1, mayo-junio 1957. EI humanismo asxmstacuando el cultivo de lo
humano se hace sobre la base de los principios ale [dp.cit. 85). La concepcion
marxista de lo humano parte del andlisis de laati®n y el humanismo marxista es el
combate contra las formas enajenadas de esa &fienha alienacion negativa o
enajenacion del ser humano es la desposesion dedas del universo que él mismo
produce y el desconocimiento tanto de las cosa® cnsi mismo que se deriva de esta
desposesiomgp. cit.86). El humanismo marxista quiere devolver alggnano el
dominio de las cosas que maneja, como fundamehtmdecimiento de si mismo,
autentico significado del humanismo segun la foengmiega del ‘condcete a ti mismo'.
La consecuencia de la definicion del ser humancodoomo faberen el Sacristan de
LAYE es que la liberacion humana comienza por conguéstdertad en la actividad
especifica que es el mundo del trabajo.

Pero las cosas y los instrumentos con los quer éltsnano compone su vida esta
reducidas a ser meros simbolos de la subsisteacia desposesion, objetos extrafios
de un poder ajeno. Por eso, la libertad segurotéatenarxista tiene como presupuesto
la liberacion del trabajo alienado, auténtica faal# la enajenacion o
autodesconocimiento de la conciencia. La desaliénas un proceso historico, que se
puede entender bajo la conceptualizacion dialédtizdistoria es al tiempo la historia
de la alienacién, de la desposesion del ser humersd mismo y del mundo, y el

129 El primer escrito de Sacristan sobre la tandexista es el comentario Manifiesto comunistde
Marx y Engels de 1956, citado por Juan Ramén Cagellsu bibliografia (MT 30-31). Este documento
se halla en manos privadas y no ha podido ser itadsu



proceso de liberacion, de la conquista humana sierepias condiciones de
existencia®.

La historia no es solo autodesarrollo humano, &nién alienacion, pérdida de
posibilidades de formas de desarrollo potencialmards humanas. El optimismo de
Concepto kantiano de historgufre su primer correctivo con el reconocimiergaeda
realidad: si en este ensayo se ponia en dudatzdgla natural, el Sacristdn marxista
descubre que la alienacion es el destino inaceptibla accion humana, que exige la
voluntad consciente de superarla, y aflade laa&dt progreso en las condiciones
actuales de la historia: no hay progreso sin sgp@rale alienacion.

Pero Sacristan, en los afios 50, manifiesta ldamd acerca de ese proceso historico
que esta en continuidad con la de su etapa antBste proceso consiste en la
construccion de una clase universal, que tomartadale internacionalismel
humanismo marxista es internacionalista, no adi®o exclusivos valores
humanisticos los de una 'raza’, pueblo o cultfo@citp.88). Pues el humanismo
marxista se basa en un rasgo universal del serfaurebtrabajosu activa presencia en
las cosasDesde el punto de vista de la ética kantianeptastruccion de una clase
universal anularia los obstaculos que, para largépacion de las conductas prescrita
por el imperativo categorico, se originan en ur@aestad alienada. El reconocimiento
del trabajo como actividad especifica supone establel principio de inmanencia y la
abolicion de las clases es también la abolicioredebcimiento ideoldgiceel
humanismo marxista no es trascendentalista, es,dexbusca otra fundamentacion
gue los positivos valores cientificos, moralestgtass del hombre: no es metafisico
(op.cit.89).

Lo que se traduce en una vida tan sencilla comapbara todos los seres humanos, en
el logro de la concreta, real, nada utopica, naé#rica plenitud del hombrp.cit.

89). De este modo, Sacristan ha conseguido constetdea de la libertad como
progreso de 1954, al identificarla con la nociomxiséa del proceso historico de
liberacion del ser humano respecto de la aliena&iémecir, el progreso sélo sera un
progreso si es ganancia en libertad para los keraanos concretos, y esa libertad ya
no es la abstracta formalizacion legalista, simnmolacreta liberacién de la alienacion en
el proceso de trabajo y en la vida cotidiana derbdsajadores.

*kk

El texto sobre marxismo escrito entre las pagisaa la voZ-ilosofiade la
EnciclopediaEspasa1958) tiene una tematica mas amplia. En este s&xnos
muestran los rasgos principales de la concepcidrista del primer Sacristan, una
concepcion que ve en el marxismo una continuaedmadvimiento ilustrado del siglo
XVIII en las circunstancias capitalistas segundadatipcion de Engels dpel
socialismo utdpico al socialismo cientifidéstos rasgos son:

130La historia ha sido, pues, un duradero fraude pdos hijos de la mar de Cadiz", para la mayoria
de la humanidad. No obstante, la historia es tamlgiécamino necesario para la liberacién del hombre
la historia -es decir, la humanidad en su desagoie abre caminos [...] Reconocer, junto a su dura
naturaleza de fraude inhumano, el positivo caradgeia historia es otro rasgo fundamental del huma-
nismo marxistqop.citp.87).



a) idea de la historicidad de la filosofia (SPMIR1189)

b) critica del dogmatismo marxista ortodoxo pon@éabacento en una elaboracion
creadora del marxismo (SPMII 173-175); criticaal@lka de una dialéctica de la
naturaleza (SPMII 179) y reinterpretacion del cgnaale dialéctica (SPMII 175-176,
184-185).

C) interpretacion del marxismo como humanismo raadices decir como integracion de
la ciencia positiva en el humanismo, apoyandoda eancepcion de J.D. Bernal
(SPMII 182-185), lo que implica una concepcionaleiencia y el método cientifico
(SPMII 174-179, 183) y un humanismo marxista (SPM9-181).

d) concepcion historicista del marxismo como filigale la practica de influencia
gramsciana (SPMII 186-192)

e) la prioridad ontoldgica y epistemoldgica denractica implica una prioridad de lo
politico, como préactica concreta de construcciénrmke cultura y una sociedad (SPMII
193).

En sintesis, Sacristan define asi la tarea deilmsafia marxistadel concepto marxista

de filosofia se desprenden dos campos tematicosipailes: la critica interpretativa de

la ciencia y de la practica social y la utilizacide sus resultados para la formulaciéon

tedrica de un programa para la fundacion de unaest&d y una cultura. Precisamente
podria definirse el marxismo como la formulaciomstente de ese esfuerzo creador

(SPMII 174).

Esta forma de entender el marxismo es una reeleidorde la tesis centrales de la
teoria que ha recibido un fuerte influencia deefeexion de Gramsci sobre la
transformacion de la cultura en favor de las clasgailares. El analisis de la
experiencia histérica muestra las direcciones ddueidn y las fuerzas materiales
coherentes con los principios racionales de orgaidn social, al tiempo que las
resistencias y las insuficiencias en la situacina del momento historico. El
marxismo habria de ser la produccion conscientesndeconciencia nueva no ideoldgica
a partir del reconocimiento de la autoproduccidrsdehumano en la historia. Lo que
garantiza la validez y veracidad del marxismo,esrdo que asegura su caracter no
ideoldgico y critico con la ideologia, es que mmé que defender los intereses de una
capa social privilegiada y dominante, sino queansciencia es la de una practica
creadora en la creacion de una nueva cultura.

El Sacristan premarxista de la 'inmanencia dibéthd' habia defendido en 1953 que
la esencia de la verdad es la liberté@PMII 39), lo que significaba que la finalidad
personal definida en el proyecto subjetivo, posectandiciones de determinacion de lo
verdadero y lo real. Una reinterpretacion de estadla a la luz de la concepcion
marxista de Sacristan en 1958 podria dar al mep®seatsiones: 1.la veracidad de una
teoria esta en funcion de su capacidad para gditedad, esto es, en funcion tanto de
la experiencia que resume como de la finalidadpgpsébilita, y 2.1a verdad surge de la
libertad de critica y de discusion, es decir, seg(principio epistemoldgico de que la
objetividad es intersubjetividad, en dependencigdecipio de contrastacion de los
hechos y las teorias segun la metodologia ciemtiflero Sacristan ha acentuado desde
1956 el contenido experiencial de la verdad, eaciéh con la definicion aristotélica de
verdad. Eso significaria también una cierta inersle la formula de modo que la ver-



dad, definida como consciencia de la necesidad;@esderada un componente
esencial de la libertad: "la esencia de la libeesth verdad”.

Una fundamentacion sistematica de esta nuevalelébertad no la hara Sacristan
hasta 1963, en los papeles del Seminario de APers. en el escrito de 1958 aparecen
ya los dos rasgos basicos de la concepcion dedddd del Sacristan marxista: la
caracterizacion de la libertad como practica pasiti creadora en Berndilay que
hacer ciertas cosas, y debes evitar todo lo quedapacer esas cosgdSPMII 185-
186)- y la definicion de libertad conuesarrollo real de las capacidades del hombre
(SPMII 180). La nocion de libertad creativa se agpdirectamente al ‘concepto
tradicional de libertad', el cual se define 'nagatiente' comelibre arbitrio de indi-
ferencia» o «nulidad» de la angustia existen¢&PMIl 180). Como sefala Sacristan en
el escrito de 1963 para el Seminario de Arraspetepto negativo de libertad tiene por
finalidad ocultar los procesos de alienacion erida humana. La critica del concepto
negativo de libertad, existencialista o cristiarr@tjca que es reconocimiento de las
practicas alienadas en la sociedad humana, es@k@arico del marxismo para
Sacristan.

El 'desarrollo de las capacidades humanas' esogegp que posee una legalidad
histérica propia. Esta legalidad es la descubjsstaMarx y formulada como tensién
entre el desarrollo de las fuerzas productivas yd&aciones de produccion. La
resolucidén de los problemas originados por esadem® esta automaticamente
dispuesta por el desarrollo historico, sino quesddp de la voluntad y capacidad
humanas. La libertad para el Sacristan marxista f&rza con que la voluntad y la
raz6n humanos disefian el proyecto de liberacida Hamanidad®!

La libertad es, por esto, positiva: es creatividachana histéricamente condicionada;
las normas que la libertad se da para ser libémest dependencia de la necesidad
histdrica. EI marxismo es la investigacién que parml conocimiento de esa necesidad
historica, alcanzado mediante la 'critica integirea de la ciencia y de la practica
social'. Esa critica es interpretativa porque e ltanscientemente desde una
concepcion de la racionalidad humana. Y es crticgue busca la superacion de lo
dado, 'la fundacion de una sociedad y una cultuagforma que esta tarea adopta es
politica: la formulacion de un programa, que epragrama de actuacion politica en la
sociedad y en la historia.

*k%k

En 1959 se publicé en el Estado espariol el prioleimen de Marx/Engels durante el
franquismo, tituladdrevolucién en EspafiBarcelona, Ariel, 1959), y prologado por
Manuel Sacristan. Sacristan defiende aqui lasesiges tesis:

1- critica de la comprension positivista de la redigtad de la ciencia ante los valores
(SPMI 15). Esta critica a la supuesta neutralidathaiencia, fundada en el andlisis

131 por tanto la teoria social tiene una estructurapteja que debe sintetizar los aspectos causales de
proceso de desarrollo histérico con la estructungibnal de la sociedad como un totalidad y con la
intencionalidad de los sujetos humanos que hachkistiaria. EI marxismo ha conseguido esa sintesis e
su esquema tedrico fundamental.



marxista de ideologia, debe completarse con le&dtla insuficiente racionalidad
positivista en comparacion con el marxismo, critezizada en la vogilosofiapara la
Enciclopedia Espasa escrita 1888

2- andlisis del método historico marxiano criticard reduccionismo y del
determinismo estrechamente economicista de la Nmégaon del marxisnd®>. Por el
contrario, la determinacion de la superestructordgpbase econdmica esta mediada
por la rigueza de los fendmenos culturales y polti que no puede reducirse a mera
proyeccion de los fenbmenos econdmicos. Esa metgidosigue un orden logico de
fundamentacién, de forma que un modo de produasénomica permite diversas
organizaciones politicas de la sociedad y es,gmtof la traduccion metodoldgica de la
tesis de la creatividad de la historia.

3- andlisis de los escritos de Engels sobre laesgabion de 1873, en donde se refleja la
historia del movimiento comunista en el Estado i@spen el siglo XIX y su lucha con

el apoliticismo anarquista (SPMI 23). De todas fasiSacristan no ha abandonado sus
simpatias por el anarquismo, a tenor de la sigaifease sobre los escritos de Engels:
es0s escritos ocupan un lugar en el proceso déficiacion de las concepciones
politicas de los partidos marxistas frente a lad@psas impaciencias del comunismo
anarquista(SPMI 21). Estas frases pueden tener un contenitbbiografico, en el
sentido de estar indicando por analogia el prodesdarificacion politica del propio
Sacristan en su hacerse marxista. Sacristan, coideetie la necesidad de hacer un
trabajo cultural en profundidad para que la inteci@n politica tenga efectividad, se ha
armado de paciencia y de una estrategia politidarde alcance para la transformacion
revolucionaria de la sociedad.

*k%k

Los siguientes escritos marxistas de Sacristamosoarticulos aparecidos en la prensa
clandestina comunista editada en el exilio. Estas Bipica del marxismo y los intelec-
tuales NUESTRASIDEAS (Bruselas), n.7, diciembre 1959, pp.10-225uitas y
dialécticg NUESTRASIDEAS (Bruselas), n.8, julio 1960, pp.64-69, ambos fidoscon
el pseudonimo José Luis Soriandlngs notas sobre la alianza impjaublicado en
traduccion catalana éhorITZONS n.2, pp.14-23, y firmado M.Castella. Estos altisu
se caracterizan por tratarse en ellos la deferigaat@ismo frente a otras corrientes
filosoficas contemporaneas: el liberalismo, elt@igsmo y el positivismo.

El primero de estos articulos tiene por objetegponder a los ataques al marxismo en
la prensa legal por parte de escritores liber&8asristan responde en primer lugar a
Rafael Pérez Delgado que habia escrito un artantimarxista en APELES DESON
ARMADANS, la revista fundada y dirigida por Camilo JoséaC8lacristdn comienza
aclarando el concepto comunista de socialidad hanenocion de comunismo no
viene nunca basada por el marxismo en una eseneigha abstracta, sino en una
‘concreta’ situacion socigbp.citp.12). El marxismo ha dado a Sacristan una clave
interpretativa compleja de la historia: su dialgdad, que es objetividad experiencial

132 Alli se diceRespecto de las corrientes neopositivistas, queesgmtan un programa de rigurosa
racionalizacién formalista de la vida cientificampan lado, y abandono mas o menos integral deda vi
practica a instancias no racionalizadas y hastatités por otro, estas filosofias de la razdn [erghas
el marxismo] presentan cierta pretensién sistenad(@PMII 171).

133El método puesto en obra por Marx en estos articpludria, pues, cifrarse en la siguiente regla:
proceder en la explicacion de un fendmeno politiedal modo que el analisis agote todas las instnc
sobrestructurales antes de apelar a las instane@mdmico-sociales fundamenta{&PMI 20).



compuesta con finalidad. Ciertamente esa dialeeticestaba implicita en los
elementos conceptuales @encepto kantiano de historiRero esos elementos se
componian mecanicamente en el progreso: la exp@ide la humanidad se componia
en la idea 'Hombre' sin mediacion concreta. El isar® es el descubrimiento de las
mediaciones sociales concretas que constituyamdblmento de la libertad real. Por
eso, la socialibilidad del hombre en el comunissarea auténtica innovacion historica;
es resultado de la desaparicion de las clasedewygitas luchas de clases, y este hecho
es a su vez la condiciéon de posibilidad de la desapn del Estado, concebido como
un instrumento de la dominacién de unas clasestpas.

A continuacién, Sacristan aclara la nocion maax@s progreso. El concepto marxista
de progreso no es abstracto, ni es ngstamaticamente primero, sino que descansa
en la legalidad histéricgop.citp.13). El progreso no es un acto de fe para los
marxistas; se trata de un hecho cuya resoluciée gsebconstruido en la historia por la
practica de la liberacion. Por otro lado, la al@éa humana en la historia pone una
nota critica a la nocion de progreso. En estasspdwaas de Sacristan se puede
comprobar la distancia de su pensamiento marxistaktmodo de pensar 'liberal-
kantiano' de su juventud: frente al determinisnsbddnico de la inmanencia de la
libertad {a historia es el modo general y necesario (cores&tad experiencial) de
realizarse la esencia hombrel marxismo de Sacristan le permite una concepo
determinista de la historia, le ha librado de umracepcién positivista de la historia; o
bien, Sacristan una vez librado de la concepciditipista de la ciencia en sus estudios
de MUnster encontré allanado el camino hacia ekisrao y la concepcion dialéctica
de la historia.

La idea de progreso, que era determinantéarcepto kantiano de historipasa a ser
determinada. Es cierto que Sacristan habia leidoGaethe en 1954 y habia recogido
ironicamente la profunda ambigtedad con que ésteride el proceso histérico en
Fausta Pero no se puede ocultar el talante ingenuanpeatgesista d€oncepto
kantiano de historiaLa causa de ese talante seria su asimilaciém filedofia de la
historia de Kant y la necesidad de introducir agagdricos al proyecto reformista de
los falangistas liberales. EI concepto marxistalgmacion sistematiza la ambivalencia
de la historia y permite el desarrollo de la ideedaléctica de Goethe. La necesidad de
superar la alienacién por la produccion denavum’historico impide ver la historia
como regulada por una idea de 'Hombre' que definima esencia ya fundamentalmente
dada. Para el marxismo la idea de ser humano aéttapmente puede estar dada por
una historia definida por la alienacién del proggo humano.

El segundo autor antimarxista al que se enfreatai§an en el articulo que venimos
comentando es Antonio Tovar, quien también haldatesn la revista de Cela. En este
pasaje afirma Sacristan el parentesco de marxisimsteaciér®*, identificando la
construccion de la sociedad socialigasordenacion de la producciénegnel proyec-

to de la razonla edificacidon ‘consciente’ de un verdadero fafute un futuro
propiamente nuevo en cuanto a contenido sdojalcitp.14). La equiparacion del
marxismo con la llustracion tiene un primer rasgdeeigualdad de sus objetivos: la
liberacidén de la humanidad a través del conociridra razén es la consciencia
sistematicamente construida de esa finalidad éedddn. En la construccion de una

134 Este parentesco ha sido formulado por Engelsnalenzo de su opUsculiel socialismo utépico al
socialismo cientificpincluido en eAnti-Duhring.



sociedad libre la razén marxista s6lo conoce unadcién:ella no se toma nunca la
libertad de pensar que «las grandes masas» y «mlaores» sean menos hombres que
los demas hombres]...] en el mundo ha quedado itoiast una clase que es ella misma
la encarnada disolucion de los viejos estamentadifezados: el proletariado

(op.citp.14)

Esta limitacion supone la condicionalidad debefiad: los limites de la libertad
vienen definidos por la naturaleza del ser humamstiduido histéricamente y por ello
la razén no puede tomarse la libertad de descotme&echos concretos de la historia.
Sacristan fundamenta esta afirmacion con una eita thtroduccion a I€ritica de la
razén purade Kant. Lo que Sacristan desarrolla en esteusotuiere ser una
concepcion kantiana del marxismo. Si bajo una cengdn existencialista de la
historia Sacristan en 1954 habia entendido la nad&libertad en Kant como voluntad
racional y la de progreso como razon de la histenal960 el Sacristan ya marxista
muestra la libertad como esfuerzo creador paradiizacion de la razon y la razén
como sujeta al reconocimiento de la legalidad dehberhos materiales. La libertad
como critica en Kant es sélo el primer paso dib&tiad, 'libertad de', que ha de abrir
camino a la libertad como creatividad, 'libertadapa

En este cambio de interpretacion de la filosodiiatiana, y del pensamiento ilustrado
en general, ha tenido un papel importante el filmswglés Bernal, pero también el
filosofo hungaro Gyorgy Lukacs. En ese pasaje,iSacrcitakl asalto a la razorde
Lukacs y esa lectura jug6 un papel importante eav&ion de su propio modo de
pensar @p.citp.19). También cita Sacristan a Hegel; pero laeefg@a hegeliana no es
muy importante, pues es una reformulacion del leamiiano-ilustrado 'osa sabest:
valor para la verdadibid.).

La definicidbn de una razon activa y critica, feeatla razén contemplativa considerada
por la filosofia tradicional, ocupa la Gltima padied articulo. Sacristan sitla [@esis
sobre Feuerbacke Marx en la linea de la tradicion baconiananaismo modo, en el
escrito para la voEilosofiahabia citado a Russell, quien afirmaba que Maaekr
primer formulador del pragmatismo (SPMII 172). Aegta critica que viene de la
filosofia inglesa, Sacristan afiade una cita deriica de la filosofia del Derecho de
Hegelde Marx: la exigencia de abandonar las ilusionésesel propio estado y un
estado que necesita de ilusiongg.€it19). Esta formula es la defincion de una razén
critica y activa.

A partir de la nocion de razén activa y critidag@ncepto de libertad se precisa: hay
que definir la libertaghor la accién historica (es decir, por la acciorcianal que se
apoya en la legalidad historicgdp.citp.21). El articulo termina con una afirmacion
que resulta clave para entender los motivos com&sigor los que Sacristan se ha
hecho comunistd?or eso es el marxista comunista: por la decisiénugjar la vida de

su razon a la carta del dominio real y consciergdab agentes materiales, [...] El
marxista es tan poco incompatible con el «persenad» que su ideologia puede
cifrarse en el intento de llegar a ser persona Els/demas, él con los demas, él por los
demas. Lo que le separa de cualquier otro -y ppalthente del humanismo abstracto



«personalista»- es la tesis de que la personalipsuad son entidades necesitadas, no
de conservacion, sino de conquigb@.citp.22).

Hay ademas aqui la afirmacion de personalismongeeéndica cOmo se establece en
Sacristan la continuidad entre sus tesis de judepntl marxismo. Es el humanismo
bajo la forma moderna de personalismo, que enlazaiga comprension de la
actividad politica fundada en la ética. La tempdeal futura de la persona le da una
dimensién subjetiva del proyecto, pero ese proyestéd mediado radicalmente por la
comunidad de los hombres. En la interpretacion is@rxiel personalismo por Sacristan
han tenido importancia los analisis de Gramscpgelos en la voFEilosofiade la
Enciclopedia Espas&ero la humanidad que se presenta en el individuoporta tres
tipos de elementos: primero, el individuo mismguselo, «los otros»; tercero, «la
naturaleza». El segundo y el tercer elemento sompbejos. El individuo no entra en
relacion con los otros y con la naturaleza mecamieate, [...]. Una ultima precision
lleva a Gramsci a sentar una categoria -«anudanoientue hoypostfactum consti-
tuye seguramente una de las respuestas doctringesistas mas precisas a la
analitica existencia{SPMII 190).

Esta categoria de anudamiento se deriva de lamatarxiana de naturaleza humana
como ‘tomplejo de las relaciones socidl¢SPMII 191) {a esencia del ser humano es
el conjunto de sus relaciones socialesis VI sobre Feuerbach-, y estd emparentada
con la critica que Lukacs ha hecho del existerstrali Esa categoria es la
fundamentacién de un 'personalismo marxista' yehaedse como la continuidad del
Sacristan marxista con su etapa juvenil bajo lagnicia de Weil.

El tercer fildsofo antimarxista que debié comb&tcristan en [&dpica...es Julian
Marias, quien habia publicado en el nUmero 14%geLih (enero de 1959)na
columna de insultos a los marxist@p.citp.15). Lo interesante de esta polémica con
Marias es que en ella Sacristan reconoce la irdlaeque la filosofia de Ortega ha
ejercido en la formacién de su propio pensamialitbempo que hace una
caracterizacion de su filosofia. En esta polémizaMarias, que es una defensa de la
especifidad del pensamiento marxista espafiol y@eintica pertenencia a la cultura
espafiola, Sacristan afirma sus convicciones adertaimportancia de la cultura
nacional, un modo de pensar que hizo su marxismoatfin al de GramsckHay mas
realidad, positivamente accesible al pensamienpaigsl, en la obra de Ortega que en
cualquier otra produccion filosofica contemporanga] de cada diez estudiosos
espafioles marxistas de la filosofia, nueve, siiep, than crecido leyendo a Ortega
(op.citp.15).

*kk

El siguiente articulo que Sacristan escribe parasRASIDEAS, Jesuitas y dialéctica
tiene también caracter apologético, en el senteddatificar la doctrina marxista frente
a sus deformaciones en manos de pensadores déeotlascias; en este articulo,
Sacristan intenta dar sentido marxista al concegtialéctica frente a la
incomprension de los fildsofos catdlicos, en cottcd®s padres jesuitas. La primera
definicion de pensamiento dialéctico que Sacriseféce es la de un oscilar entre
conocimiento positivo de la experiencia cientifycsocial (la experiencia en general,
Unica fuente de conocimiento) y la generalizaciéresia experiencia segin un método
determinado, para insertarla nuevamente, en otreimeento pendular, en la




experiencia cientifica y en la practica sodfap.citp.65). Es una concepcién de la
dialéctiva como método de la filosofia de la ciangue ademas reconoce la histori-
cidad y relatividad de las generalizaciones abstsavalidas s6lo en la medida en que
pueden insertarse en la practica social y cieatifftieda Unica realidad plena es la
humanidad en su historia, en su trato con la ndera(op.citp.65).

Asi pues para Sacristan la dialéctica es un matedgeneralizacidon que investiga la
cultura como un todo integrado y una realidad plesgricamente definida. Los
resultados de esa investigacion han de insertarekeproceso historico para una
direccion racional del mismo. La filosofia marxistla consciencia y la teoria de ese
método teoria de la dialécticdibid.). Ese método dialéctico se fundamenta en el
principio de discontinuidad cualitativa de la nataza y la historia. Esto significa que
en la historia se producen novaciones y cambio#aiinos, y que las formas de exis-
tencia que la humanidad adopta a lo largo de sarlasson transitorias, no hay natu-
raleza humana inmutable. Por esta causa puedendgbtagretender legitimamente
intervenir en la historia para trasformarla revanariamente. Y mas que poder, el
marxista debe realizar esta intervencidmfildsofo marxista sélo puede ser un
militante comunista, porque no hay marxismo de neeudicion(op.citp.69).

El articulo escrito en 1960 para la revista clatida del Partido Socialista Unificado
de Catalufia, BRITZONS (n.2, pp.14-23), se tituléres notas sobre la alianza impya
parte de una idea del marxista inglés Bernal adgtacoincidencia del positivismo
cientifista con el pensamiento teoldgico o mistieda tradicion en la empresa en
comun del agnosticismo filoséfi¢op.citp.14)>° coincidencia que denomina ‘alianza
impia’. Sacristan comienza este articulo exponidrsltundamentos epistemoldgicos
del positivismo: & bueno recordar -para no leer mal a Lenin, pongpo- que esta
formulacion de la dialecticidad del hecho no esdagn si, sino s6lo en su elevacion a
teoria total. En si misma es solo insuficiente jateral (op.citp.14). La cita de Lenin
se refiere Materialismo y empiriocriticismadonde éste hace la critica del positivismo
de Mach. Sacristan muestra aqui de nuevo sus sasgmir la analitica, concediendo la
razon a Mach, siempre que sus tesis se limitercanstitucion de una epistemologia
cientifica acotada para el fisicalismo —recordemiasglativismo ontolégico que es la
conclusion de los estudios logicos de Sacristdamimismo hara en su articulo de 1970
sobre LeninEl filosofar de Leninpublicado como introduccién a la edicion castella
deMaterialismo y empiriocriticismo(Barcelona, Grijalbo, 1975), donde defiende la
concepcion de Bogdanov (SPMI 145). Pero si ladiliasde Kant como reflexion sobre
la ciencia constituye la matriz tedrica de Saaniskz concepcion de la historia mediada
por la alienacion tiene ascendente hegeliano. Deqee el kantismo de Sacristan no
pueda ser absoluto. El historicismo de tradiciageliana sirve a una critica de las
formas culturales del capitalismo y al reconocintoate que la racionalidad cientifica
no es completa.

Los diez afios que van entre 1960 y 1970, feclsgpectivas de los articulos citados,
han confirmado a Sacristan la validez de sus mossi de partida: las dificultades de la
investigacion cientifica en la U.R.S.S. y en losea del 'socialismo real' -ya recogidas
en el texto escrito para la ve#osofiade 1958 (SPMII 173-174) y también en el

135 También Georg Klaus en sus articulos sobredddg la BUTSCHEZEITSCHRIFT FURPHILOSOPHIE
habia llamado la atencidn sobre este fendmeno cldtlaa capitalista (cf. 2 Jahrgang 1954, Hef1R).




doc.78-1963- se haradn cada vez mas evidentesstachia pensado entonces que estas
dificultades estan en relacidon con errores teoyos aqui la repeticion del argumento
sobre la validez de la epistemologia machianaotmadciéon analitica de Sacristan le ha
hecho muy sensible a los problemas tedricos, mladios con la filosofia de la ciencia,
del marxismo en su versién mas ideoldgica. Lo caragb del caso es que la

dogmatica marxista del ‘comunismo oficial’, el D&nia recogido tanto el determi-
nismo positivista de la historia como ha falsifiodd filosofia de la ciencia desde una
recepcion torcida de la dialéctica hegeliana. Hestamiento de Sacristan con la direc-
cidén de su propio partido y su critica del marxisofioial debe verse desde esta
perspectiva tedrica, que tiene, como se vera, mioled consecuencias practicas.

Pero Sacristan aun reconociendo la validez deosiéemas positivistas, considera sus
formulaciones insuficientes. Precisamente, el @adisobre la 'alianza impia' debe verse
como uno de los textos principales en los queadichn las razones tedricas por las
que Sacristan no se hizo nunca positivista: etipsno olvida que el criterio de la
verdad es la practica fundada en criterios valwatracionales, es decir, la actividad
colectiva en la sociedad regida por valores y nerét@as compartidas. La filosofia
pragmatica permanece separada del analisis coenpiisitivista por la abstraccion de
sus temas. Esta ignorancia positivista de la maotis una deficiencia de la teoria social
capitalista, que aun justificada por la kantiar@gnoscibilidad de la cosa en si, parece
peor -al menos en principio- que la falta de prénisle los marxistas a la hora de
construir su teoria. Y esto fundamentalmente posiuar a la practica en el centro de
la teoria puede permitir que ésta se transformeeaiamienta para la construccion de
una sociedad auténticamente humana.

Esta renuncia a la préactica, a la intervenciérsciamte en el mundo humano, por parte
de los cientificos positivistas es lo que les pagrooncluir la alianza con el
pensamiento mistico-religioso, al que se abandopsstificacion del orden social
existente. De aqui la alianza impia entre el pereamcientifico-racional y el
irracionalismo religiosoEl materialismo dialéctico permanece en el camjosdfico
como el unico heredero -como Unico heredero impetade la empresa humanista de
la razon. He aqui por qué cualquier irracionalisnooialquier movimiento liquidador

de la razdn se determina como antimarxigommcit. p.16)

Las dos criticas principales al marxismo, ya namadas en el articulo de 1959 sobre
los intelectualesldpica...,son la critica positivista que presenta al margis@mo
falacia por exceso y la critica tradicional qu@tlesenta como falacia 'reductiva’, es
decir, por defecto. Sacristdn hace en este artgmlice la 'alianza impia' un analisis de
esas criticas combinadas de neopositivismo y téokantra el marxismo que puede
resumirse asla adopcién de posiciones positivistas por el anéirxismo de la 'alianza
impia’ es un fendmeno comprensible dentro de fascde la cultura burguesa en la
fase final del imperialisméop.citp.18). A estas criticas responde Sacrigtay:una via
materialista-dialéctica, la cual se pone en su puthé partida una doble exigencia de:
a) recoger la explicacion cientifico-positiva erestadio de desarrollo en que se
encuentra en cada época, y b) recoger la justaenda filoséfica de una aprehension
de las formaciones complejas [...] evitando la €éade la reducciorfop.citp.20).

La tarea b), que no puede ser realizada por éaias positivas, puede ser realizada
por la dialécticala manera de aprehender una formacion complejaresiructural, en



toda su especifidad cognoscible y en lo desconqmid@| analisis reductor cientifico-
positivo, consiste en conocer su actividag.citp.20).

Finalmente, Sacristan formula lo que podria carsice el principio de la idea del
marxismo como ilustraciéml materialismo dialéctico es, pues, ‘la filosofia la

ciencia’ [...]la filosofia requerida por la ciencig por su ulterior posibilidad
(op.citp.22). Pues el materialismo dialéctico es la furetaacion consciente del
inmanentismo de la ciencia, al tiempo que la cemsia de sus limites, y por ebs, en
efecto, la ciencia positiva la que, segun su cotgege basa en el materialismo
dialéctico(op.citp.21). Sacristan aboga por fundamentar la ciencla posibilidad de
una existencia humana racionap(Citp.22). Por el contrario, nos dice, la reduccion de
ciencia a técnica, realizada por la concepcionumsg y positiva de la ciencia, es una
auténtica castracion de su espiritu racional, caysa debe verse en las necesidades de
la estructura econdmica. Sacristan realiza en dowas un analisis socioldgico de los
condicionamientos y el funcionamiento de la ciepasitiva en la sociedad capitalista.
La reduccion de ciencia a técnica es una renuneidasqueda de la verdad, que, sin
embargo, permite un aprovechamiento capitalisia deencia como base del desarrollo
de la técnica. Para Sacristan se trata, por efarimtde reconocda importancia de las
ciencias sociales y la transformacion de la razéal#ica en razén revolucionaria
(ibid.). Esa transformacién compete a la dialéctica eénrstion de vertebracion del
conocimiento cientifico.

Un detalle interesante de este articulo es quia, eota 7 a pie de pagina, Sacristan se
permite una critica a Platon, quien ordend quepgamnanuscritos de Demacrito, Yyaa
politica cultural idealista de todas las sociedade® han existid¢op.citp.20) por sus
caracteristicas represivas. Por el contrario, Bhrasmo articulo y en [@dpica....el
filésofo griego citado como punto de referenci@gstoteles. Este es otro aspecto del
nuevo posicionamiento materialista aceptado pori§an, que se deriva de sus
estudios de l6gica formal. La valoracion de Arislés frente a Platdén esta en la misma
linea de pensamiento que el rechazo de la traseeiadeligiosa, y es el intento de
pensar el saber como saber cientifico y la fil@sofimo sistematizacion del
conocimiento cientifico. El rechazo de la trascestees ura priori que esta
fundamentado en una observacion empirica: la caadlet cientifico tiene como
actitud basica la eliminacion de cualquier factastendente en la explicacion de los
hechos materiales. Al mismo tiempo es un cambiacgato en la valoracion de las
tradiciones cientifico-sociales, con mayor énfasiga descripcion de lo empirico frente
a la deduccion racional de las categorias soci@®. no se debe perder de vista que
para Sacristan la ciencia social seria una sindesisaterialismo -tradicion aristotélica
de la ciencia social descriptiva- e idealismo itigd galileana de la ciencia social
normativa-. La integracion sistematica de ambospmrantes de la investigacion social
corresponderia a la comprension dialéctica deslaci@ que es el marxismo.

La formulacién del ‘marxismo como ilustracion'rard en una revision critica desde
1965. Pero la continuidad del pensamiento de Sasnsene manifestada en un escrito
de polémica con RusselRussell y el socialismalel siguiente moddJna clase ascen-
dente representa de modo mas o menos duraderntyeses de toda la sociedad,
intereses universales, intereses de la espedid/arx ha recogido con toda



consciencia (y no solo en la génesis de su penséopelitico) elementos
«universales» de la llustracion burgue&PMI 208).

Aqui Sacristan ademas formula la diferencia dex\Man el racionalismo ilustrado,
sefialando que Mamo ha recogido, precisamente, su ideoldgica ilusasionalista y
naturalista(ibid.);**®y que la teleologia marxista no es objetiva, ctariustradaPara
Marx, por lo pronto, no hay objetivos «naturales»lds acciones politicas de un
hombre, sino siempre objetivos puestos, constryitask). La critica de la ilusion
racionalista y la ilusion naturalista es una aitiel idealismo hegeliano -'todo lo real es
racional y todo lo racional es real'-. La subjetad como fuente de la finalidad
inmanente del ser humano en la historia, en opsiila teleologia objetiva de tipo
hegeliano, es propia de Sacristan desde su meutitkantiana del existencialismo.

2. Los textos del afios 63-64.

El texto enviado al seminario de Arras tiene daggs. La primera se titula A.
Elementos filoséficos de la teoria de la libewyaal segundo B. La practica de la
libertad El primero es la exposicion de la teoria dedartiad en el marxismo a partir de
la antropologia humanista que se funda en la natednabajo. El texto parte de la
refutacion de las concepciones teologica cristjpesistencialista como nociones meta-
fisicas de la libertad, que definen la libertad oansencia de determinaciones y se
fundan en elibre arbitrio de indiferenciaEstas concepciones de la libertad se
fundamentan en la separacion metafisica entre lynimundo, que no es sino una
interpretacion demargen que efectivamente suministra la consciesdai@producir el
mundo mismo, al reflejarlo. Pero este margen ekdiao: sélo es separacion dentro
de la inclusion(...] La consciencia es un produda trabajo. EI hombre es el animal
gue trabaja(op.cit. 3).

El fundamento del concepto marxista de libertadresumanismo fundado en la
nocion de trabajo. Esta concepcién antropoldgitabasya de alguna manera en el
Sacristan joven, por ejemplo, la antropologiahaeho fabercontenida en algunos de
sus escritos deAYEe. Pero siConcepto kantiano de historfeabia definido al ser
humano como autocreacion, si la ‘inmanencia dedathd' consideraba ya el ser
humano en su proceso historico, los conceptos stas«de relaciones de produccion y
de desarrollo de las fuerzas productivas -comoeskjn econdémica de la
autoproduccion del ser humano y de su consciermi&ltrabajo(op.citp.4)- llegaran
a ser la clave antes escondida, y ahora reveladasddeas kantianas del Sacristan de
LAYE. Sacristan es asi un ilustrado que se hace napastconsecuencia y por la
fuerza de los hechos sin dejar de ser ilustradegigamente por serlas
contradicciones entre las fuerzas de produccidtadeumanidad y las relaciones de
produccion -o, lo que es lo mismo: las contradioe® entre la capacidad potencial de
la practica en cada época y las condiciones decajir de dicha practica-
contradicciones que son motor del cambio histédgalitativo y dan lugar a la lucha
de clases, permiten prever desde el siglo XIX steleso de la ultima clase particular
la dltima clase definida por su modo particularieseer los medios de produccion,

1% Hegel comete a la vez la falacia naturalistafglizcia idealista en su conocida y lapidaria segiéen
todo lo real es racional y todo lo racional es real



gue es la clase burguesa, y su derrota por la clageersal-o sea, sin particularidad
juridica estamental ni cultural- que es el prolesato (op.citp.7).

Esta antropologia marxista no lo es del hombreoctaila expresion 'el hombre' no
esta completamente usada, como verdaderamentéicaginge de toda la humanidad
(op.citp.6): la universalidad de la clase permitira langtacion de la alienacion
derivada de las diferencias sociales. Pero, enicionds de alienacion, la humanidad es
s6lo imperfecta. Hay aqui otro motivo central ga@®pgone &£oncepto kantiano de
historia, pues alli se habia intentado construir el serd@l historia en base a la idea
'Hombre'. El hecho de que Sacristan reconozca gse puede construir la idea
'hombre' a partir del hombre histérico -0 prehistden el sentido marxiano-, esta
fundamentado en el descubrimiento de las formaativeg de alienacion, cuya
abolicion Sacristan describe como elemento cedéldhumanismo marxista en su
articulo sobre Alberti. Por eso dice Sacristamndb a Togliatti, que la libertad
comunistase resuelve histéricamente en una teoria de laditién (op.cit.p.8); es
decir, en una practica comunista de la libertad.

Sacristan parte de la critica del concepto dethldeen Spinoza como ‘consciencia de la
necesidad' para ganar la definicion abstractabeetéid como positividad activa,
creatividadia libertad es el dominio positivo y consciente lu@inbre sobre su

practica, basado en el conocimiento de la necesigddral y social o histérica
(op.citp.5). Es la inversion de la tesis de la inmanedeita libertad. La libertad se
fundamenta en la verdad que se descubre cientéiatmla ciencia es expresion de las
leyes necesarias de la realidad natural y sociebngiste en autodominio ético. La
necesidad histérica es la segunda fuente de lafmedtacion de la libertad. El
reconocimiento de la alienacion en la historiainagina modificacion de la tesis de la
libertad: una correccion marxista de una formul&ldgel:La libertad -dice Hegel-
consiste en no querer nada que no sea uno mismaort@ccion comunista daria la
siguiente formula: la libertad consiste en podarseo mismdibid.). Es el
reconocimiento de las constricciones de la libecado elementos de la realidad
objetiva que se han de remover. La realidad hisde la alienacion implica que la
libertad en el actual momento historico sea ureatde liberacion: dialéctica de
'libertad de' y 'libertad para' -consciencia dedaesidad y creatividad-.

Partiendo de estas premisas Sacristan deducedaidad historica del Partido
Comunista como institucion principal de la lucha ladiberacion y del agente de la
liberacion, el proletariadap.cit.9). El texto, escrito para una reunion de cuadebs d
Partido que habrian de encontrarse ante una lugiigirda por la libertad en la Espafia
franquista, tiene rasgos que no son corrientesetektos del Sacristan marxista.
Sacristan prefirig utilizar el estilo polémico yit@o o el descriptivo filologico segun las
ocasiones, y rara vez hace una fundamentacidmealgisistematica de una idea. La
excepcion, aparte de sus trabajos sobre l6gidasofia de la l6gica, es precisamente la
fundamentacion de la idea de libertad.

El punto de vista predominante en el texto sablidértad de 1963 es el hegeliano-
spinozista (basado en las ideas antropologicasme@ncia, produccion y trabajo),
mientras que en 1954 el pensamiento de Sacriséétaya alrededor de las ideas de
Heidegger y Kant (basado en las ideas ontologieagrtad, desvelacion y finitud). Si



es cierto que e@oncepto kantiano de historagparecian las nociones de 'autocreacion’
y 'necesidad experiencial’, que se trasformansedddtrabajo’ como produccion por el
ser humano de sus condicciones de existencia gcmtia de la necesidad' como
reconocimiento cientificamente mediado de las aoodes histéricas, aquéllas
nociones ocupaban un lugar subordinado respecttedadionismo de raiz
heideggeriana en el sistema de pensamiento des&acein 1954. El marxismo invierte
esa relacion y el decisionismo se transforma enntatismo. Precisamente por sus
raices decisionistas, ese voluntarismo se compdetal reconocimiento de la falacia
naturalista: la distincion real entre 'ser' y 'dedm’, que es distincion entre ciencia y
finalidad -0 entre ciencia e higiene, como habiadk ironicamente el Sacristan de
LAYE-.

El objetivo teorico del texto es la introducci@l doncepto de alienacion en la des-
cripcion de la tematica de la libertad. Ahora bisaga vez que Sacristan ha tenido que
explicar el concepto de alienacion ha recurridiwaasifondo hegeliano del marxismo; por
ejemplo, en la voAlienacion o extrafacigriexto de 1969 escrito paral&kcionario

de Filosofiade Dagobert D.Runes (SPMII 411). O en el artided 967Al pie del

Sinai romanticoHegel va acufiar uno de los grandes conceptos delgmiento
humanistico moderno: alienacion. (Advertencia ctadora: uno se reconcilia con el
término, y olvida el insufrible griterio cultiprofido a la violeta que hoy enmarafa su
uso, si relee a Hege{BSPMII 346). Es, por tanto, la necesidad de desdd libertad

bajo el concepto de alienacion lo que exige ehtnénto hegeliano. Lo cual no
significa la aceptacion del sistema de Hegel, &anasoélo el de alguno de sus andlisis.
Hay una objetivacion del proceso historico en ghpr Sacristan marxista, un cierto
resto del optimismo determinista de la primera tdseu pensamiento. Pero Sacristan
subraya el voluntarismo revolucionario frente akd®minismo positivista. Este texto
ademas es también un ejercioiore geometrical estilo spinozista, en el sentido de
que se deducen las actitudes practicas -la coongirudel Partido Comunista- de las
premisas tedricas -definicion abstracta de libemtad las mediaciones historico-
concretas de la libertad-.

El hegelianismo de este texto consiste en elsisdle la metodologia dialéctica que
describe la alienacion: la libertad como consciede la necesidad consiste en la
definicion de los objetivos y limites de la finalitlobjetivamente determinada. Por eso,
el texto de Arras responde al reconocimiento gedaia experiencia historica por
Sacristan y esta en linea con el reconocimientasileonminaciones del pensamiento.
Pero ello constituye tan sélo el marco en el quaesarrolla la accion humana historica:
la existencia de una creatividad humana en larfmastsupone la intervencion de una
voluntad humana activa en la decision acerca digrles que tiene un caracter
propiamente subjetivo. La finalidad no es, puefgtola -puesta por el proceso de
desarrollo historico-, sino subjetiva -creada perision del ser humano-. El desarrollo
histdrico crea las condiciones de la libertadeahppo que se haya dominado por una
situacion de ilibertad. De modo que la libertadsiste precisamente en la capacidad
humana de oponer una finalidad propia racionalldéda en las posibilidades objetivas,
al proceso objetivo dominado por una alienacioratieg, inhumana. La existencia de
esa alienacién implica que no todo lo real es radid_o cual es propiamente poner a
Hegel sobre sus pies.

*kk



En 1964 se publico éinti-Dihringde Engels con Prélogo de Sacristan. Este prélogo
ha sido un elemento importante para la comprerdg@bdmarxismo por parte de la
intelectualidad espafiola, tanto para los marxistaso para los no marxistas; en primer
lugar, porque al caréacter oficial, no clandesta®su publicacién se afiade el hecho de
qgue elAnti-Duhring seaa primera exposicion de conjunto de la concep@émunista
del mundo iniciada por MargSPMI 25-26). En segundo lugar, porque el analisis
filolégico que hace el prologo de Sacristan sititaxo dentro de las coordenadas
filosoficas de los afios 60, enriqueciéndolo notaklate. El caracter critico del texto
manifiesta la caracteristica fundamental del margisle no ser dogmatic¥a esos
rasgos esenciales de la concepcion del mundo méd&ldo dialéctico marxistas deben
excluir toda fijacibn dogmatica de los resultad@ssii concreta aplicacion, puesto que
ésta debe tener como punto de partida los datoltanws de la ciencia en cada
momento(SPMI 51).

Respecto a los textos de las revistas del paeidordlogo alAnti-Duhringacentua,
como el texto del Seminario de Arras, la dimensidalista de la libertad. La
concepcion del marxismo en el Sacristan del pert@d64 se articulaba en torno a tres
ejes: la construccién de la sociedad comunistaflexion sobre la ciencia y la
captacion de las totalidades concretas como eggetidiel método dialéctico. Esa
articulacion recibe el nombre de 'concepcion dehdoten el texto. La nocion de
‘concepcion del mundo' viene a ser el equivalameibnal de lo que la cultura
significaba para el Sacristan de la inmanenciadigértad. Pero la nocion de
concepcion del mundo expresa el reconocimienta dgliebra que los fendmenos de
explotacion introducen en la cultura y, frente adaion de cultura que es nacional,
acentua el aspecto internacional de la historiaemtd la concepcidén del mundo se
contruye sobre la base de la universalidad deltsesi

Pero en su andlisis déhti-Duhring, Sacristan introduce la finalidad comunista como
eje vertebrador del marxismo, poniendo asi lassbdsédo que seré el analisis critico de
los afios posteriores. Se produce asi una nuevadai@fi de dialécticagialéctica de
moral y realidad que es la clave del desarrollo del marxismo striano (SPMI 27).
Sacristan comienza explicitando, a partir de utead® Engels, la caracterizacion moral
del marxismoel real contenido de la exigencia proletaria deatfiad es la exigencia
de la ‘supresion de las clas€SPMI 27). El mandato moral reviste caracter kand
en el siguiente sentido: la exigencia de supred®las clases es exigencia de
universalidad y la concrecién social del imperattategoérico: obra de tal modo que tus
acciones puedan ser universalizables. La reladadédtica del mandato moral con la
realidad supone el reconocimiento de las constm&s de la libertad, concebida como
realizacion ética de ese mandak@s ideas morales solo tienen verdaderamente senti-
do si contienen una critica racionalmente justiflaade la realidad con que se
enfrentan, si su contenido significa futura reatidarevisible, y si se insertan en el
marco de una concepciéon del mundo que, sobre usa tiantifica, sea capaz de
explicar primero y organizar después la realizactaquellos conteniddSPMI 27).

La libertad, que es capacidad de realizacion,&eéunda en el reconocimiento de la
necesidad histérica y en la posibilidad de undadadlfutura. La concepcién del mundo
objetiviza la subjetividad: consiste en la conatidic del sujeto a partir de los
elementos objetivos que proporciona la cienciappea la homogeneizacion de la
cultura popular sobre el fundamento de los conamitos cientificos y valoraciones
racionales. En este sentido su nocién de concepeldmundo marxista fundada en la



ciencia contiene un elemento idealista que seréradp en el periodo critico de los
afos 67-71, cuando Sacristan madure su historicgspastir de sus experiencias
politicas, y la definicién de la cultura popularhe®a sobre presupuestos ético-politicos
y no criterios ideoldgicos. Ademas en este prolalganti-Dihring Sacristan, influido
por la filosofia de la ciencia vigente en esos ahaglefinido la objetividad cientifica
como intersubjetividad: la ciencia positiva es aamiento intersubjetivo (SPMI 30);
esta posicion le sirvira para criticar las ideas.elein sobre la ciencia, y apoyar la
concepcion de Bogdanov, si bien subrayando quesedsqalinto de vista de la practica
Lenin tiene razon; ambas tesis se compaginan pefativismo ontolégico del que ya
hemos hablado en el estudio de Scholz, pero gweepede la reflexion de Sacristan
sobre Willard van Orman Quines a principios dedds

Una concepcion del mun@s una serie de principios que dan razon de la gotadde
un sujeto, a veces sin que éste se los formula deodo explicitoppero que de todos
modosestan explicitos en la cultura de la sociedad em\jue(SPMI 28).La
concepcion del mundaontinia Sacristacontiene esencialmente afirmaciones sobre
cuestiones no resolubles por métodos decisoriosatecimiento positivfSPMI 31);
como, por ejemplo, los principios morales o lasmadiciones que se hacen acerca de la
existencia de Dios. Se trata de la definicion denimerso de valores e ideales
compartidos por los miembros de una sociedad capal®ocial. En sentido, la ciencia
no puede ofrecer una concepcién del mundo, aungggephacerla pausible. Sacristan
caracteriza las relaciones entre ciencia y conéemtel mundo como interrelacion
dialéctico-formal: la concepcién del mundo inspéranvestigacion cientifica como
vision general de la realidad y al mismo tiempea@estruye dacuerdo con la marcha
y los resultados de la investigacion posit{&eMI 32).

La concepcién comunista del mundo se caracteaeds rasgos: primero, pretende
terminar con labnubilacién de la consciencapartir de la liberaciéon de la practica, y
segundono puede considerar sus elementos explicitos consistema de saber
superior al positivdSMPI 33). La filosofia es un nivel del pensamiecientifico,el de
la inspiracion del propio investigar y de la refiér sobre su marcha y sus resultados
(SPMI 34). Los dos principios en que se basa @staepcion del mundo son el
materialismo y la dialéctica. El principio mateiséh se corresponde con el postulado
filosofico de la inmanencial mundo debe explicarse por si misf8®MI 35)-. Por su
lado, la dialécticae inspira no tanto en el hacer cientifico-posittvanto en las
limitaciones del mism@PMI 35). Con el conocimiento cientifico, en éfese pierde
una parte de lo concreto, precisamente la partagile para la individualizacion de
los objetogSPMI 37), y la dialéctica marxista puede carazéese como la tarea de
recuperar lo concreto sin hacer intervenir mas dafoie los materialistas del analisis
reductivo(SPMI 37). La dialéctica es recuperar la concreei@artir de los datos
abstractos de la ciencia. Por eso Sacristan afireak alma del marxismo», segun
expresion de Lenin, «es el andlisis concreto dgtleacion concretaxSPMI 37).

La dialéctica vendria a ocupar el lugar de laesistveritativa. La nocion de dialéctica
sirve asi a la distincion sujeto/objeto, como fundato de la construccién de un sujeto
que es la clase universal, el género humano. PoBa&sristan define asi el marxismb: e
marxismo es, en su totalidad concreta, el intemdodmular conscientemente las



implicaciones, los supuestos y las consecuenciassfleerzo por crear una sociedad y
una cultura comunistai&SPMI 50).

La estructura del parrafo subraya con la palaiear la prioridad de la practica
finalisticamente orientada y la palabra esfuereoeia subrayar el voluntarismo ético
de Sacristan. EI momento subjetivo es prioritadio econociendo sus condicio-
namientos y constricciones. Esa prioridad de Igetivio esta relacionada con la critica
de ciertos elementos del marxismo de Engels, laggion del marxismo como filo-
sofia de la ciencia choca con algunos elementoibdelde Engels. Sacristan entiende
que su propio trabajo es el de la actualizaciomdekismo a la luz de la moderna
situacion de la ciencia y explica los errores dgdisicomo una consecuencia que se
deriva de su situacion histérica y de la influeriegeliana dominante (SPMI 45). Uno
de estos errores, que es propiamente una incomseawkerivada de la inmadurez del
marxismo de sus fundadores, emkdecuada aplicacion de la dialéctica a niveles y
para tareas propios del andlisis reductivo de lar@ia(SPMI 40). Un segundo error es
la relativa ausencia del principio de la practica el Anti-Dihring que conduce a una
solucion idealistpara el problema de la escisién entre concepcidmuedo, o
filosofar, y ciencia SPMI 43):ninguna escision de la cultura [...] se supera p@
ideal [...], sino mediante la superacion materiayolucionaria, de aquel aspecto de la
division natural del trabajo que funde la escis@Bque se trate. Por el procedimiento
idealista de anticiparse con las ideas a la regdes@cion de las escisiones de la vida
humana, no puede conseguirse mas que soluciongisagdy, en cierto sentido formal,
«reaccionarias», regresivgSPMI 43).

Este andlisis lo es de la ideologia y tiene refgeeconcreta en la experiencia de
Sacristan. Revela, pues, los motivos concretohatmdrse marxista sacristaniano. El
ensayo de Engels no recoge tampoco la definicilecta de dialéctica marxista, dada
por Lenin como «analisis concreto de la situac@mceeta», sino que la define de modo
abstracto y vacio (SPMI 44). Finalmente, la criiealirige hacia una forma de
marxismo que haaena lectura perezosa y dogmatica de los clas{&#MI 46),
renovando la critica al aparato montado por Zdan@Gtalin que ya se habia manifes-
tado en el doc.78-1963.

Frente al texto del seminario de Arras el prélabanti-Dihring expone de nuevo la
inspiracion ilustrada fundamental en Sacristannsaxista es tomar la decision de
considerar que los Unicos datos de que se pued# para intentar comprender
incluso aquello que no es dato cientifico [...] $o: datos de la cienciggPMI 49), y
renueva las criticas a la filosofia de Hegel, cqaleidimos visto aparecer kas ideas
gnoseoldgicas de Heideggese obligado enlace con Hegel, a causa de la pdafun
ambigiedad de este gran pensador, redunda en yustificada invasion del terreno
de la ciencia positivdSPMI 40). La decision de fundar el analisis deskidad en la
ciencia, es lo que diferencia el marxismo del exisialismo -concretamente Sacristan
cita criticamente a Sartre en la misma pagina (SFNHy la que implica que el
marxismo no sea un sistema filosofico, sino unaepaion del mundo.

3. La categoria 'practica’, la falacia naturalistay la teleologia del Sacristan

marxista.



La practica es la categoria central en la consitbndedrica marxista; esto se deriva
consecuentemente del hecho de que el marxismms&wyge como reflexion sobre la
practica humana y como teoria que busca hacerlp@tidominio racional sobre la
practica. La inmanencia de la libertad es inmargedeila practica humana: ya no la
transmision de valores, contenidos e ideas paunltara iluminada trascendentemente
por la vision esencial, sino la continuidad dedavédad humana en la historia: la
autoproduccion humana por el trabajo. La actividia@attica de la humanidad en la
historia, como prolongacion de la productividadnité de la naturaleza material,
sustituye a los absolutos espirituales o metafisioono fundamento de la existencia.
En esta caracteristica se debe ver el hilo deragiddd del marxismo con la llustracion.
Los valores que implica este modo de pensar, vieggmmidos en un péarrafo del
articuloAl pie del Sinai romanticl967) -que es una critica de la filosofia clasica
alemana-, publicado en la revistaddINo. El parrafo es el siguientet progresismo de
la llustracion, hecho de espiritu critico y de ausa de sistema, es sobre todo valentia
de pensar sin certezas recibidas, y hasta sin zastsustantivas, creando mundo y
conociéndolo al paso, dentro de lo poco posibleadesrdo con el hermosapere
aude!que fue motto de Kant y con el principio de laidegractica, del
«compromiso», visible en la vida de mas de unrédst francés y alema(sSPMII 344).

Estas mismas palabras deben definir la vida ge$amiento de Sacristan. Si la
primera parte del parrafo define caracteristichpelesamiento de Sacristan: espiritu
critico, ausencia de sistema, carecer de certezésdas -que de alguna manera
remiten a la época de la revision critica del nsnxi por Sacristdn 1966-1971-, la
segunda parte nos remite directamente al prindila practica. El parrafo describe el
doble caracter, practico y tedrico, del pensamidasirado; pero mostrando que la
llustracion ha establecido la prioridad explicatiiala practica: el conocimiento tedrico
depende de la practica como aparece en la frassto mundo y conociéndolo al
paso’, que indica la prioridad de la actividad ficaccreativa -la creacion de mundo es
condicion del conocimiento del mismo ‘al paso'-té@ria seria un momento de la
practica: el conocimiento deriva de la actividad.

El motto de Kantsapere aude!josa saber!-, viene recogido en su corto ensayo
Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarug -Respauadh pregunta: ¢ Qué es
llustracion?-(Werke 8, herausgegeben von der Akademie, Ba®ih2, 35). En este
ensayo Kant define la llustracigh 'jOsa saber!’, el modo de pensar inaugurado por
Descartes, es el primer mandato de la llustracidbraya la independencia de la razon,
al tiempo significa la autonomia de los fines stibjs como conocimiento y subraya el
momento de la decision. El segundo principio iltrque Sacristan afirma en su texto,
no explicitamente formulado hasta Marx, pero "Wsien la conducta de los ilustrados
es el compromiso: la actividad practica consecuenrtes| saber adquirido. El

marxismo es asi llustracion coherente.

137 Aufklarung ist der Ausgang des Menschen aumssklbst verschuldeten Unmiindigkeit.
Unmiindigkeit ist das Unvermdégen, sich seines Vedga ohne Leitung eines anderen zu bedienen.
Selbstverschuldet ist diese Unmiindigkeit, wennigache derselben nicht am Mangel des Verstandes,
sondern der EntschlieBung und des Mutes liegt,seater ohne Leitung eines anderen zu bedienen.
Sapere aude! Habe Mut dich deines eigenen Verstandbedienenist also der Wahlspruch der
Aufklarung.



El texto busca definir el marxismo como criticdal@leologia y, en este sentido, es
pertinente para el estudio del Sacristan de 19&d &ora interesa subrayar otro
aspecto. La conexion entre teoria y practica, emgar y conocer, esta mediada por una
decision voluntaria del sujeto que busca la colae®acristan, desde la inspiracion
kantiana, ha insistido en la critica de la 'fala@turalista’ que confunde la teoria con la
decision de aplicarla: no basta con conocer lddquara que la practica sea coherente.
Sacristan define la 'falacia naturalistéa{hdistincion entre la teoria y la decision de
aplicarla con fines determinado$SPMI 129)- en su escrito sobre Labriola de 1868.
la critica de la falacia naturalista por Sacris#suena la teoria de la decision
existencialista como ausencia de constriccionda dacision libre. Pero en el
marxismo de Sacristan el decisionismo se ha heshimtarismo a través de la primacia
de la practica; ello significa que la continuidageriencial de la practica como trabajo
socialmente organizado condiciona la decisionpéesta las posibilidades de
coherencia de la practica. La decision es la deaph teoria para reconducir la
practica.

Ese voluntarismo historicista se funda en el reconiento de la doble prioridad de la
practica: prioridad gnoseoldgica de la practica@@onocimiento concreto, correlato
de la prioridad ontolégica de la materia; y se iogptjue el conocimiento autbnomo
esta unido a la decision practica coherente ertama de posicion ética intelectualista.
La falacia naturalista es una herramienta tednirg tfaducida por la distincion entre
teoria 'pura’ -teoria de la teoria- y estudio dedatica, Sacristan emplea en ambitos
diversos: tanto, por ejemplo, en la teoria deli®f@€omunista como en el analisis del
fendmeno artistico, como muestra un desarrollade@ue Sacristan expone en un
texto del afio 1965, ponencia para discusion déoumde Valeriano Bozal, recogida en
Sobre Marx y marxismae trata del escrito tituladobre el realismo en el artalli se
dice:las relaciones entre el estudio de ciertos obj#tasaticos|...] y un estudio cuyo
tema es una practica productival...] no son nunekaciones de implicacion reciproca,
ni siquiera de deducibilidad univoca y uni&PMI 56).

Aunque este fragmento pertenece a un comentdbrre $&s relaciones entre estética y
poética, el contexto permite hacer una generatimggara las relaciones entre teoria
pura cientifica y filosofia de la practica (SPM) 5que muestra el caracter analitico de
la reflexién sacristaniana y que sefiala uno derdases mas tipicos en los que incurren
los marxistas dogmaticos. La ambigledad de Hegetacla por Sacristan, consiste
precisamente en esa indistincion entre teoria gtipea

La practica a la que acompafia ha de ser el eterdenisivo para entender un modo
de pensar. Los actividades practicas ilustradasaimentales de Sacristan en el periodo
56-76, aproximadamente el periodo central de sa, ¥igtron: a) su compromiso con la
clase obrera y su militancia en el partido comarigtie incluia la introduccion vy el
desarrollo de la teoria marxista en la Espafia tiategtanto como la labor practica de
dirigente de los sectores intelectuales del padmta clandestinidad-; b) su partici-
pacién, como inspirador y dirigente destacadopsnrovimientos antifranquistas de la
Universidad espariola y los intelectuales catalaneysu labor teérica de divulgacion
de la mas moderna vision cientifica del mundo elalsor docente en la universidad,
como profesor contratado de la Facultad de Ecorasv@n la catedra de Metodologia
de las Ciencias Sociales, y en su labor de tradedtdroductor en el Estado espariol de



algunas de las aportaciones mas importantes dgitalformal y la filosofia de la
ciencia contemporanea.

*kk

La primacia ontoldgica y gnoseologica de la peadtiene su fundamento en la nocion
de que el trabajo es la actividad especifica dehgmano. La filosofia de la practica es
la primera forma de pensamiento que saca toda®fesecuencias de esta afirmacion,
cuando propone una nueva organizacion social giiende en este principio. Asi
Gramsci afirmg; Cual es el punto de referencia para el nuevo m@mdgestacion? Es
el mundo de la produccion, el trabajo [...] La vidalectiva e individual tiene que
organizarse para el rendimiento maximo del apamtoeductivo(Antologia283).

Si la categoria ‘practica’ define al marxismqasjue éste inspira una reflexion que se
mantiene en estrecha interdependencia con la paaatiodifica la practica y es
modificada por ella. De aqui que la 'categoriéicerse encuentre en inmediata relacion
con la préactica: existe una inadecuacion permardmnta teoria —en sentido amplio: los
conceptos previos de la concepcion del mundo- césppke la practica que exige el
replanteamiento constante de aquflaGramsci resalta la conexién entre préactica y
consciencia critica; ello supone a la vez quedatpra racional en el mundo moderno
exige un modo de pensar en el que cada ser hursamada autonomia de su
pensamiento; pues el correlato tedrico de la priande la practica es la
fundamentacién del conocimiento en la experierasty es, la ciencia; pero la ciencia
exige la comprobabilidad universal de sus constatas por todos los hombres. A la
nocion de préactica como critica, Gramsci afladeemrentemente una reflexion segun
la cual 'todos los hombres son fildsofos' con tinadfia contenida en el lenguaje, en el
buen sentido y en todo el sistema de creenciaeysigones, opiniones y modos de ver
y actuar Concepto de «ideologiaenAntologig México, Siglo XXI, 1987, 364).

Gramsci destaca por ello la importancia de la a@din cultural. Pero la filosofia seria
la critica del sistema de pensamiento para obtem&sentido comun afinado'. Se trata
de sistematizar critica y coherentemente en Idpoas concepciones del mundo y de
la vida: esa critica conduce a la conscienciaded situacion historica. La practica y
el sistema de ideas que conlleva debe verse cat@ibamente determinada; y esa
historicidad permite la comprension del conjuntdadepracticas sociales de una
sociedad como forma cultural. La cultura es lalittdaaion de las practicas sociales
mediadas por las ideas predominantes mas o mehesettes. El proyecto politico
comunista es el de ‘crear una nueva cultura’ fumdada primacia del trabajo.

La primacia de la practica significa también layaicia de la politica sobre la filosofia:
el verdadero filésofo es el politico que organa#&rdnsformacion social segun una idea
racional del mundo y la sociedad. En el terrencadélisis de la politica Gramsci ha
introducido nuevas ideas, que son utilizadas pori&an: ‘hegemonia’, ‘bloque

138 Por eso, la categoria practica ha sido analipad Gramsci en relaciéon con una nocién de fill@sof
como critica muy similar a la expuesta por Kdges preferible «pensar» sin tener conscienciaceritie
ello [...] o es preferible elaborar uno su propiarcepcion del mundo consciente y criticamentepga,
tanto, escoger la propia esfera de actividad enesx@dn con ese esfuerzo del cerebro propio, padicip
activamente en la produccion de la historia del dmf..]? (Antologia364-365).



histdrico', 'intelectual organico’, el 'partido aomista’; ademas, la estrategia de guerra
de posiciones, la concepcion no determinista déstaria y el voluntarismo politico.

4. La teoria del Partido Comunista y la linea polita sacristaniana en el periodo
56-65.

En lo que se podria denominar el 'frente intedleda actividad politica de Sacristan, es
decir la labor de construccion del partido politieola clase obrera, se ditinguen dos
tareas principales: por un lado, la organizacidriPdetido, por otro, la reflexion tedrica
sobre esa practica. En lo que respecta a la tagaainativa, Sacristan creo y dirigio
células y sectores del Partido Socialista Unificdddataluiia y su intervencion se
realizo especialemente entre las capas intelestdaléa sociedad. También participé en
diversos niveles de los érganos de direccion depestido (doc.57-1962, ME 3/1.1,
AH-PCE; id.en APFV. Doc.151-1962, Cataluiia 5, Disos al VII Congreso del PCE y
al Il del PSUC, AH-PCE). Respecto de la tarea dbarhcion tedrica, Sacristan realiza
dos tipos de analisis: a) analisis de la situahiétorico-politica de la estrategia y la
tactica de los comunistas para conseguir sus éimestir de la situacién histérica
concreta (doc.78-1963, FC 9/2, materiales paramiligario de Arras, AH-PCE); b)
reflexion sobre la actividad organizativa y solarestructura del Partido, en relacion a
la estrategia politica elegida (doc.78-1963, FC @2.sn (junio-1965) y doc.85-1965,
Cataluiia 6, AH-PCE). Especialmente importante esflexion sobre la organizacion
de intelectuales del Partido.

El andlisis politico que Sacristan hace de lasitin histérica del movimiento
comunista esta contenido especialmente en la seqarte del texto de 1963 para el
seminario de cuadros del Partido celebrado en Afrasicia, y en el documento
titulado_Sobre los problemas de las organizacidedstelectuales, especialmente la de
Barcelonadoc.78-1963, FC 9/2, AH-PCE) que Sacristan eagé@amismo verano del
63. El analisis de este documento, que pretendatarila actividad politica de los
intelectuales comunistas en las coordenadas ltiagodie los afios 60 en el Estado
espaniol, enlaza con la problematica del movimieatounista en el momento historico:
Pero hoy en dia, con la gran victoria del socialisque supone el haber superado esa
fase de las decisiones simples y elementalespdsda claro que esa cultura superior
cientifica y técnica reducida a los esquematisn®kbsg manuales soviéticos que nos
llegan, es un freno para el desarrollo de las fasrproductivas en la URSS y las
democracias populares y un freno para la capacidagbenetracién del marxismo-
leninismo en los paises capitalisi@p.citp.2).

La linea politica de Sacristan se fundamenta eond&n del marxismo como filosofia
de la ciencia y consiste en una critica de la caliue haga coherente las ideas
constitutivas del sentido comun con la practicalpotiva de la sociedad. Esa critica de
la cultura alcanza también a las contradiccionessguproducen en el desarrollo del
propio movimiento comunista. Un segundo rasgo dieéa politica visible en este
movimiento es la consideracion internacional depleblemas politicos. El
internacionalismo es la plasmacion concreta deileusalidad de la clase obrera. El
talante cosmopolita del Sacristdn_derk se transforma en voluntad de
internacionalismo proletario bajo el influjo declategoria de trabajo.




El fendmeno de la cultura stalinista y el marxisteformado que en ella se desarrolla
es denominado por Sacrist@dhanovismq'y la critica de la deformacion zdhanovista
del marxismo es una constante en su pensamiengociiica de la cultura stalinista y
su significado historico estd acompafnada por o&rs Ibenigna a la direccion del
Partido, pero que, en el desarrollo de los acamieaios, llegaré a ser la causa funda-
mental de su ruptura con égpar parte de los camaradas de la direccion, una ten
dencia a atribuir todo el malestar a esas veleidagseudo-criticas, ignorando en la
practica el fondo real de los problemg@sp.citp.1).

Esta critica se completa con la observaciolaaecesidad de sustituir los viejos
métodos de sugestién por métodos racionales decooiemto de la realidadop.cit. 3
infra). Es decir, sustituir el marxismo como ideologi@no fe religiosa, por el
marxismo como elaboracion de la comprension cieatéfel mundo. Ideologia significa
una contradiccion entre las formas de la activiglddtica humana y las palabras que
identifican esas formas como parte de una realit@dstente. El programa de critica
cultural sacristaniano incluye la transformacionaligleologia en concepcion del
mundo por la critica; lo que define a la concepdéhmundo marxista es su papel de
filosofia de la ciencia. La coherencia con eseqyio caracteristico del marxismo
segun Sacristan exige nuevas formas de organizdei@mpractica del partido.

Ese programa de critica de la cultura es una estaidion del intelectualismo de
Sacristdn que se manifiesta en la divisa que ha@emara encabezar la revista
VERITAT: decir la verdad es revolucionari&se intelectualismo manifiesta una
confianza en la razén humana -en la capacidad de&kdades y ser practicamente
consecuente con ellas-; para Sacristan el diadlaged es el fundamento del
convencimiento y el lugar de la formacion de |araz

Como comprobard Sacristdn mas adelante esa teadkenios camaradas de la
direccion a ignorar la realidad era una auténtiéatica de direccién burocratica y
administrativa del partido. No es dificil establegea relacion entre ambos fenémenos:
la direccién burocratica de la economia soviétitangduccion esquematica del
marxismo. Lukacs lo ha hecho en su critica alrstatio de 1961 (vddeologie und
Politik).

No obstante, en 1963 para Sacristan estos problsomauna crisis de crecimiento del
socialismo, que deben ser resueltos mediante baraldon tedrica. De aqui la
importancia del trabajo intelectual para saliralerisis. La falta de atencion por la
direccion de los partidos comunistas a esta nemgs$abrica y su enclaustramiento en
una forma ideoldgica del marxismo, genera un gpawblema organizativo que exige
una solucion institucional, pues bloquea la progidad de los intlectuales comunistas
y la capacidad de la teoria para comprender |dipaamoncreta de la situacion presente

(op.citp.2).

Esta critica sacristaniana es su interpretacédia dritica del stalinismo que Togliatti
estaba haciendo en Italia y en la que coincidpaagio Lukacs. Asi en la revista
italiana_NUovI ARGOMENTI aparecia publicada en 1962 una carta de Lukacs en
respuesta a una encuesta del editor de la reditarto Carocci, sobre el XXII




Congreso del PCUSrief an Alberto Caroccenldeologie und Politikop.cit, 658-
680-. La critica de Lukacs comienza con el anafisisulto de la personalidad
coincidiendo con Togliatti -quien publicé en la mes revista Novi ARGOMENTI, n.20,
maggio-giugno 1956, una entrevista sobre el staot en la necesidad de buscar las
raices de este problema en la dinamica interna devblucion rusa. Del mismo modo,
en el debate chino-soviético se puede contrasfadiones de Sacristan con las de
Lukacs y Togliatti. El primero escribi6 un articidobre este tema en la revistzrBM,
Hefte 119-120 (1963) y el segundo establecio lia tdd policentrismo -vd., por
ejemplo, eMemorial de Yaltaconsiderado su testamento politico-, como umintde
encontrar una solucion a la crisis entre comunidtasos y el resto del movimiento
comunista internacional.

*k%k

En la segunda parte del texto del Seminario dasfse introduce el analisis filolégico;
aqui la parte preliminar de las definiciones stteantroduccién tedrica para sacar
conclusiones acerca de la estrategia politica etencEste texto es un analisis de la
situacion politica internacional del movimiento aorista y de la estrategia correcta que
se debe seguir en aquel momento historico. El teegponde a un deseo de intervenir
politicamente en un momento delicado del movimieostounista internacional: en
1963 se amenaza con la escision maoista que Hegatimplirse al afio siguiente.

Esta segunda parte es la concrecion de los cascapstractos de la primera; en ella se
establecen los fines concretos del movimiento castatria definicion de libertad como
creatividad es un fundamenteo para la interpratadgdlos textos de Marx, en el sentido
de libertad para introducir los elementos estrat&ghuevos que responden a la
consciencia una situacion politicamente cambiaddildlogia es el instrumento de
interpretacion que permite situar los textos hisainente liberandolos de una
interpretacion dogmatica, puramente formal y siarencia a la realidad actual. La
nueva situacion creada por el desarrollo histgrmmnite nuevas formas de

intervencion politica para los comunistas que dedeercreativamente disefiadas. Pero
inmediatamente, en el punto Il de esta segunde,@&acristan se ve obligado a recurrir
a la filologia para rebatir las tesis de la posideorica de los comunistas chinos,
introduciendo la creatividad como elemento irreraplde de la libertad comunista. La
tesis central de esta parte es la siguiefdps estos hechos permiten preguntarse si la
fase historica cuyos comienzos vio Marx en 187lyp centro vivieron Lenin y Stalin,
no ha empezado a extinguirse, por poner una fetlededor de 1945, y si, por tanto,

la teoria de la dictadura del proletariado no es/lgusceptible de nuevo
enriquecimiento y elaboracidop.citp.13).

Frente a esta situacion los comunistas chino®negm con un actitud qes
manifestacion de un vicio de método marxista caréstico de los peores aspectos del
pensamiento de Stalin: el politicismo puro, errgtremo contrapuesto al error del
economicismo, y enormemente emparentado con @tsigano y la arbitrariedad
administrativa(ibid.). Sacristan afirma con Togliatti gleeaceptacion basica de una
'via parlamentaria’ al socialismo no contradicepegincipio marxista de la dictadura

del proletariado(op.citp.14), tomando partido contra las criticas chinks'da italiana
al socialismo'.



Las caracteristicas de la situacion historico-nmalreh 1963 permiten establecer la
validez de la estrategia de Togliatip(citp.15). Estas caracteristicas de la situacion
histérico-mundial hacen que no se pueda excluippiacipio la via insurreccional para
la instauracion de la dictadura del proletariagwopl mismo tiempo que esta via no
pueda ser considerada como la Unica factible. idnde la existencia de peculia-
ridades nacionales y la diferente situacion delitesentes paises en el desarrollo
histérico permite, e incluso exige, el establecimtoede diferentes estrategias para cada
movimiento comunista nacional. Esta es la tesisTaqugdiatti habia establecido con el
nombre de 'policentrismo' para solventar la disphtao-soviética. Lo que hace prefe-
rible la via pacifica al socialismo es la posilatidque esta via ofrece de estimular la
creatividad de las masas, y las condiciones histdmgue permiten ponerla en practica
(op.cit.16).

Sacristan esboza una teoria del Partido en eapedgs del Seminario de Arras que se
completa con otras afirmaciones sobre el papebsipartidos comunistas en el
desarrollo historico de la humanidad moderna. lgaisea parte comienza con una
teoria del Partido como instrumento de realizad®ia politica comunista. El rasgo
tipico de la concepcion tedrica del primer Saanistaarxista es la fundamentacion de la
libertad en la consciencia de la necesidad. Eigmadomunista es resultado de una
creatividad institucional que responde a la comatéede la necesidambn que el
proletariado construira y construye la sociedad+dilfop.citp.10). Una reflexion sobre
este tema se hace también en la carta a JaviesrBrael 29.6.65, entonces militante del
PCE (doc.85-1965, Cataluiia 6, AH-PCE). La tesisSamistan defiende es que el
partido comunista no esta superado porque es jatstidiad organizada de la clase
obrera. Se trata de construir, a partir de la adsera en el proceso de superacion de la
alienacion, el sujeto humano de la historia. Ngquesla historia tenga un sujeto, actual
0 pasado, sino que la historia es historia deidmation -de la carencia de sujeto
historico- y ese sujeto debe ser racionalmentetitoidl® a partir de la voluntad
transformadora del mundo. La palabra sujeto apasicelacionada con la clase obrera
-voluntad préactica- y sus instituciones transforarad de la realidad. Rasgos
definidores de esa subjetividad obrera son la us@helad de sus fines, su actividad
practica transformadora de la realidad, su pert@aenun modo de produccion de la
vida material caracterizado por la utilizacion dahocimiento cientifico en las
relaciones con la realidad material. Esos rasg@tmizan pues también al partido
comunista.

Por esos rasgos que definen al Partido, la suitjatl esta compuesta con cierta
abstraccién y objetivacién de los subjetivo queesponde a la cientificidad de una
subjetividad construida. La objetividad es intejstiidad: el partido es propiamente
intersubjetividad construida desde el andlisisorzali de la realidad humana. La
intersubjetividad es un nivel de lo subjetivo, imehabstraido de las particularidades
de la personalidad individual: se trata de la goiston cientifica del género humano
como sujeto racional de la historia por la volurdados seres humanos concretos cuyo
instrumento es el partido comunista. El partido goista es la mediaciéon para la
construccion de la clase obrera como sujeto coledk la historia, y como tal es ya
sujeto colectivo de la historia. La pregunta aitaisobre la objetividad de un sujeto
colectivo tendria una respuesta en la tesis delieldistorico: existe una causalidad
subjetiva de la historia que se constituye envalnntersubjetivo de la persona
humana.



En esta misma carta, Sacristan considera losrifiean al partido comunista -a raiz de
la expulsién de Claudin y Sempran- cometen lacfalaaturalista’ -literalmente
‘confunden la teoria del electromagnetismo confaheca de bombillas’-. La carta a
Javier Pradera debe interpretarse en el sentidoeléa critica del marxismo como
concepcion cientifica del mundo es independienta geoduccidn concreta en la histo-
ria que es el Partido Comunista de Espafia, comarhemnta de la liberacion de la clase
obrera espafiola y de todo el pueblo con ella. Abna, precisamente la independencia
l6gica de teoria y practica es una prueba de lacidad del partido comunista. Su valor
es el de su aplicabilidad, el de ser el instrumerdtitucional de una finalidad practica
definida.



CAPITULO IX

La practica ilustrada del primer Sacristan marxista

1. El marco social de la practica sacristaniana elos 60.

La practica de Manuel Sacristan se desarrollangpais en profunda transformacion.
Después del periodo de la timida liberacién decjpios de los afios 50, la época del
ministerio de Ruiz Giménez y la revistave, sobreviene una etapa de la dictadura de
Franco en la que se endurecen las condicionegcpslit econdmicas a partir de las que
la sociedad espafiola debe desarrollarse. El cgoolitico de 1956 supone el estallido
del blogue de fuerzas de derechas que habia lugmaldoguerra civil contra la Il
Republica. Se sacrifica a la pequefia burguesisasrda los intereses de la burguesia
monopolista y se olvidan definitivamente tantodass reformistas de Ruiz Giménez y
su grupo, como los postulados falangistas refesemteivindicaciones de tipo popular.
El estado franquista se deshace de la Falangdayideologia fascista, reemplazandolas
por el OPUS y la ideologia tecnocratica del firalak ideologias; ésta afirma la
heterogeneidad y el pluralismo frente a la con@zacion de las tensiones sociales
por la tematica dialéctica de las contradicciofesforma de pensar supone una
sociedad en la que existe una fuerte tendencia@dsmomizacion de los sectores
culturales y busca reforzar esa tendencia comodal@ninstaurar plenamente la
mercantilizacion de la sociedad.

Los ministros tecndcratas preparan el desarrotbm@mico de los afios 60 mediante el
Plan de estabilizacion de 1959 -con un fuerte tequara las condiciones de vida de la
clase obrera espafiola (seguin Ramén Tamamesksirsgtura economica de Espgfa

, recibiendo ayuda de organismos econdmicos yalapiinternacionales. La sociedad
espafiola de los afios 60 se caracteriza por elsraseindustrializacion con altos
indices de crecimiento del Producto Interior Britqpulsado por una planificacion
estatal en simbiosis con el capital financiero gumoniza relativamente los diferentes
intereses capitalistas bajo su hegemonia. La ctraocéin de la propiedad en el Estado
espafol es muy grande: unas pocas familias mantarentrol de la produccién
econdmica. Una de las caracteristicas de la egteuetondmica espafola, en los afios
60 y posteriormente, es la gran concentracion degu&za, especialmente por la
concentracion del capital finaciero en unas pocaisas. Las grandes empresas se
elevan en medio de una gran cantidad de pequgiegughisimas unidades. Eso genera
la ausencia de un estrato suficiente de clasesasyaealpartir del cual se genere una capa
de especialistas capaces de la gestion técniepmnduccion; uno de los mayores es-
fuerzos del desarrollo seréd el de crear ese esteati&cnicos, aspecto en el que la
Universidad juega un papel clave. Por otro laddeshrrollo econdmico viene acompa-
Aado por el crecimiento urbano, que concentra lidggan espafiola en las grandes
metrépolis a partir de la inmigracion campesina.



Ese proceso se realiza sin transformacion destasoturas de propiedad. Especial-
mente la propiedad agraria mantiene formas retagjaglie pueden describirse como
feudales. Sin embargo, la industrializacion reperem la transformacién del campo
espafiol a causa de la fuerte emigracion campesd@a000 personas por afo- hacia la
ciudad y hacia el extranjero, en busca de mejamediciones de vida. La adaptacion de
esta poblacion campesina a las condiciones deuwvizna y fabril en una sociedad
industrial dominada por el capital financiero seéhbajo formas individualistas, con
destruccion de las raices culturales y con fuedsgncia de sectores sociales margi-
nales.

El desarrollo econdmico espafiol de los 60, pdotanantiene islotes de regresividad
en el seno de los procesos de cambio; pero esesarde cambio promueven funciones
sociales nuevas y tipos humanos distintos. Comatrauel analisis gramsciano del
taylorismo y el fordismo el sistema industrial ditige una organizacion de disciplina
social y maduracion del caracter de los trabajad@netologiad75 y ss.). Las nuevas
formas de produccion generan tensiones en la @@zdn social que apuntan a la
necesidad de sustituir a la Iglesia y el Ejércdoquevas formas institucionales en la
formacion de estructuras sociales integradora®. lRerontradiccion entre trabajo
colectivizado y apropiacion privada de los benefi@n el capitalismo destruye la
racionalidad social manteniendo estructuras rettagiaPor otro lado, Iglesia y Ejército
oponen resistencias y conservan cuotas de podarsegiedad espafiola cada vez mas
incompatibles con su modernizacion. La educacionggmplo, permanece en manos
de la Iglesia y otras organizaciones privadas. larga los cambios vendran impuestos
por las necesidades de mayor racionalidad dehsssezonomico y de los 6rganos de
gestion de éste. Frente a la arcaica organizaeda sbciedad espafiola, la
racionalizacion capitalista exige la liberalizactei sistema politico y econdmico. La
alternativa comunista a esa racionalizacion exagiemocratizacion de las estructuras
sociales.

Sacristan utiliza el analisis marxista para ergeedta situacion histérica: la
contradiccion entre el desarrollo de las fuerzaslycetivas y la persistencia de las
antiguas relaciones de produccién define la siéunakistérica. EI modo de produccion
capitalista origina un proceso de proletarizaciéadsociedad -la formacion de una
clase potencialmente universal, opuesta a la agoidpi privada de los medios de
produccion- que entra en contradiccion tanto cdorlaacion clasista y estamental de
la sociedad antigua como con los intentos de Eeal@minante de adaptar la
organizacion social a las nuevas condiciones diei@agas productivas manteniendo la
existencia de clases sociales. Los afios 60 setedran por la consolidacién del movi-
miento comunista -que habia sido minoritario eBsthdo espariol- y de su influencia
en el nuevo movimiento obrero concentrado en lasaz@abriles por la
industrializacion.

La actividad practica de Sacristan en su vertipotitica y profesional se desarrolla
hasta 1965 en el marco universitario. Dos rasgsgdsde ese sistema de ensefianza
permiten caracterizarlo como un sistema clasiatatdologia que trasmite y la base de
reclutamiento de los alumnos. El sistema de engertaansmite una ideologia
tecnocratica segun la cual el modelo de desartalbitalista es el Unico racional y la
jerarquia de valores de la civilizacion capitalissda Unica posible. Pero el sistema de



ensefianza en la Espafna de los afios 60 se camagiaria falta de coherencia
ideoldgica: por un lado, sobrevive la ensefianziidi@al fundada en valores precapi-
talistas; por otro, el modo de produccion indukriage una mayor cualificacion
técnica de los alumnos y un tipo de ensefianzaadfaptlas necesidades de la
produccion industrial.

La base de reclutamiento es clasista porque #osmos beneficiarios de los niveles
superiores de instruccion son los hijos de lassld®minantes. Sin embargo, la
industrializacion producida por el desarrollo eqoigd de los afios 60, fundada en un
elevado nivel tecnoldgico, plantea la necesidadque cualificado. El interés del
Estado por los problemas educativos se despieatadoel sistema de produccién
empieza a necesitar obra de mano cualificada. &sssitdad de la produccion repercute
en el sistema de ensefianza exigiéndole un maydintemto y destruyendo asi el
reclutamiento tradicional de los universitariogreids élites superiores. En los afios 60
se produce la masificacién de la Universidad edpafiaon esto se da la segunda
contradiccion que iba a hacer explosiva su situadiéa Universidad sera un
permanente foco de conflictos en la sociedad espaltioante el franquismo. Las
luchas estudiantiles se suceden desde 1956 erfasrdahaparato de control fascista de
la sociedad, representado en la Universidad pSE&l, y con los objetivos de la
democratizacion de la sociedad y la conquistasiédartades. Las condiciones en que
se desarrolla el movimiento estudiantil son: ITrelgercusion en la Universidad del
conflicto entre la dinamica de los procesos sosiglias instituciones del aparato de
estado fascista destinadas a controlarlos; 2naldeicuacion y anacronismo de los
meétodos de ensefianza en conflicto con la concisocial y politica de los estudiantes;
3.- la incapacidad de las estructuras socialesgimarver el nUmero de graduados que
la universidad produce.

A partir de esa situacion, la lucha por la demiixaieion de la sociedad, dadas las
circunstancias en las que se produce, adquierpgmig socialista. La lucha contra el
estado franquista se hace lucha contra el capitalmonopolista de estado y las clases
pequefio-burguesas buscan la alianza con el mowioniémero. De aqui que Bhrtit
Socialista Unificat de CatalunyaPSUC miembro confederado del Partido Comunista
de Esparia- llegue a ser la fuerza politica hegesad@n la Universidad, y espe-
cialmente en la Universidad de Barcelona. Esa zi@mtre estudiantes y obreros se
hace tanto mas plausible cuanto que la clase oboengenza a movilizarse con fuerza
en los afios 60. Las reivindicaciones de las huelgeeras, que alcanzan caracter
masivo en 1962, sobrepasan el nivel puramente egondLas consignas politicas, y el
desarrollo consiguiente de la conciencia de ckest@n a la orden del dia en las luchas
obreras: libertad sindical, derecho de huelga, stiari.. No obstante, no se llegara al
nivel de generalizacién exigido por la huelga gehgropugnada por el partido comu-
nista. Por eso el resultado de las luchas poligoda sociedad espafiola de los afios 60
no dard lugar a una transformacion revolucionagitacdsociedad y la operacion de des-
mantelamiento del Régimen franquista en los 70adaportunidad al vigoroso
neocapitalismo espafiol para integrar a las clas®ales bajo su hegemonia.

2. La proletarizacion del intelectual.



Sacristan hace una descripcién de su propia \atiiga e intelectual durante los afios
del franquismo, en una entrevista de febrero d& pa8a la revista mejicana
DIALECTICA: yo era legal en Espafia: tenia mi documentacionegihary era un
profesor universitario o, en otras €pocas, un tredu que vivia como tal legalmente.
Por otra parte, tenia mucha actividad ilegal, y®tuaciones de bastante
responsabilidad [...]. Yo hacia asi dos vidas, Ualgproducia una especie de
esquizofrenia. Era un handicap fuerte para un tjabatelectual duradero. De aqui
que escogiera conscientemente, como férmula paribes el texto corto, el articulo,
el ensayo, el prélogo [...] una solucion que menpiéd intervenir bastante, a pesar de
lo dificil de mi situacion, en la discusion teoriggolitica en EspaféSPEPA 101).

Sacristan alternd, en medio de esa dificil viddardduccion con la docencia como
profesor no numerario en la Universidad CentraBdecelona. Ambas, profesiones mal
pagadas. Sacristan fue introductor a travées deaiiscciones de practicamente todas
las corrientes del pensamiento critico en la calaspafiola de los afios 60 y 70. Este,
junto con su labor docente en la Universidad ylaanilitancia politica, son
probablemente los rasgos mas caracteristicos lddauilustrada. A ello se debe afiadir
el valor de sus propios escritos en los mas vasiadwitos de la cultura, rectificando la
opinion que dio de si mismo en 1985 al responderaacarta de RDALAN (ANDALAN,
n.434, sept.1985, 15).

En el apéndice bibliografico hay una lista dettaducciones de Sacristan. Esta lista es
incompleta pues algunas de éstas se hicieron eagibrimo por la baja calidad del
texto: son traducciones hechas para sobrevivin 8lartimero de traducciones 'serias’
de Sacristan es sufientemente elevado como paréstgie@cupara un lugar destacado
en el panorama cultural de la Espafia franquisesaAnotable labor traductora debe
anadirse el trabajo realizado en la editorial Avg#l la que dirigio la coleccion Zetien- y
Grijalbo -donde preparo una edicion de las obragpbetas de Marx y Engels que no
pudo terminarse-. La editorial Grijalbo ha sido dedas principales editoriales que ha
introducido el marxismo en el Estado espafiol. Reepe |la editorial Ariel, el trabajo
de colaboracion de Sacristan ha sido el de intrddoale ciertos autores fundamentales
del siglo XX, entre los que destaca Russell.

Esta actividad de Sacristan en el ambito de ta@uespafiola por medio de la
publicacion de los textos fundamentales de la ltontemporanea se complementa
con su labor educativa en la asignatura de Metgilde las Ciencias Sociales de la
facultad de Economia de la Universidad Central @e®ona. Sacristan fue profesor
contratado en la Universidad, pues se le impidacekso a una catedra por motivos
politicos. En el afilo 1965 no se le renovo el comjpar motivos represivos, volviendo a
dar clases en la Universidad como profesor comtoaga la década de los 70. Como
puede verse por el apéndice bibliografico se coaseguiones y apuntes de los cursos
y grabaciones magnetofénicas de los cursos quendios Gltimos afios.

Una vida cuya subsistencia se consigue medianteatos mal pagados es proletaria.
La vida de Sacristan es asi un ejemplo del prodegwoletarizacion de los intelectuales
en la sociedad moderna: el conocimiento como \ddarambio puesto a disposicion del
mercado. El pensamiento tedrico de Sacristan esehocimiento y la critica de esa
situacion. Los intelectuales deYe habian advertido ya esa situacion; la plena cons-



ciencia de la misma debe explicar el marxismo dei€an, que es asi reconocimiento
de las 'conminaciones de su pensamiento’ al tigupel fundamento de su decision.
Pero en la decision original interviene también noeion de libertad incompatible con
la cultura capitalista. No puede explicarse a Starisin ese voluntarismo, compuesto
de consciencia de la necesidad y voluntad de fuélimual en la situacion de una
sociedad de explotacion del ‘hombre por el homgsr&hstinto de rebelién’, si tomamos
autobiograficamente es pasaje de la biografiaipmlite Gramsci que no se llegd a

publicar**

3. La participacion en los movimientos sociales aifitanquistas.

La labor de Sacristan en el 'frente externo' defi®, por denominar asi la tarea de
construir el movimiento social que pusiera finaEatado fascista, consta de una
multiplicidad de tareas. En primer lugar, el propabajo intelectual de Sacristan
concebido por él como la introduccion y el deséreh el Estado espafiol de la
concepcion cientifica del mundo, no podia dejasud®rertir un Estado fundamentado
ideoldégicamente en el integrismo religioso. No muedidarse que esta labor cultural
profunda tiene a la larga un peso historico innkgakdemas de haber sido su actividad
profesional, el trabajo cultural fue también eltoemle las preocupaciones politicas de
Sacristan, en continuidad con su labor emd. El propio trabajo cultural sera visto por
Sacristdn como una labor politica, e intentararipga este tipo de intervencion
intelectual desde el propio Partido.

Pero el choque de la voluntad politica de una adewna de Estado y sociedad con las
formas politicas, econémicas y culturales de léestaal establecida, tiene multiples
niveles y manifestaciones desde los mas efimeia las duraderos e institucionales,
dentro de lo que en el lenguaje marxista de losdogrcomunistas se ha denominado el
'movimiento de masas'. El primero de estos nivaeleslie definirse como la creacion de
una contracultura o una contrasociedad; este astaldefinido por la intervencion
cotidiana en la vida social -en el caso de Saarishtre estudiantes e intelectuales- con
la transmision de ideas y valores a través debotmipersonal. En el interior de esta
actividad cotidiana se generan formas inmediatdsate: en primer lugar, asambleas
de estudiantes y profesores por problemas acadenestos pequefios movimientos de
politizacién de la vida cotidiana, en respuesteoblpmas que son de la cotidianeidad,
se transforman dentro de un sistema ultrarrepessauténticos desafios a la autoridad
constituida. Un nivel mas elevado de lucha politiocasiste en la recogida de firmas en
solidaridad con huelgas obreras y represaliadoglp@gimen; ésta es la forma tipica de
intervencion politica entre los intelectuales;itenf exige salir del anonimato y
manifestar publicamente la opinion. Finalmentegdaeralizacién de estas formas
inmediatas y cuasi-cotidianas -no cotidianas p@rddibicion que sobre ellas pesa,
pero cotidianas en si mismas- de manifestaciosetdlr democratico, da lugar a las
jornadas de lucha, acompafiadas de huelga casirsieyrlps manifestaciones, en las
gue se llega al enfrentamiento con la policia.

139 a proletarizacion de la clase subalterna destias/éazos organicos de las sociedades anterijoees,
el paso previo para la construccién de un nueverostcial mediante la creacion de instituciones
racionales a partir de la actividad del proletariad



El segundo nivel es el de la institucionalizadide esta contrasociedad se da. La
institucionalizacidn tiene dos niveles: primeropénetracion de las instituciones del
Estado franquista con el objetivo de crear un &&l®mocratico en su interior, y
segundo, la creacién de instituciones. Las instihes creadas por el movimiento social
de oposicion politica a la dictadura pueden eneuadren tres tipos principales:
sindicales, culturales y politicas. Las institu@smpoliticas, a su vez, pueden ser
partidos politicos, comités de coordinacion deigastpoliticos o0 mesas de fuerzas
politicas, en las que participan tanto militantegpdrtidos como independientes.

Sacristan, tal como nos lo muestran los documetgdartido, participd en todos estos
niveles y fue actor consciente de todas estas ®daducha:

-dirigi6 las luchas estudiantiles en estrecho axioteon el comité de universidad del
Partido; (doc.57-1962, ME 3/1.1, AH-PCE; id.en ARB¥scurso al VIl Congreso del
PCE).

-participd en multiples recogidas de firmas, entras las siguientes: camparia de
firmas en apoyo a los mineros huelguistas de Asten 1963; en protesta por la
detencion de Pere Ardiaca, Gutiérrez Diaz y otndgethtes comunistas (discurso al i
Congreso del PSUC); en apoyo del Abad de Monts@wh Escarré, represaliado por
unas declaraciones antifranquistas (discurso aCdhgreso del PCE).

-en 1963 fue detenido en la Rambla de Canalet8adelona durante una
manifestacion frustrada en protesta por la detentadtortura y la condena a muerte sin
garantias procesales de Julian Grimau (doc.snlufiata/3 y Catalufia 10/1.1 (duplica-
do), discurso al Il Congreso del PSUC, AH-PCE);

-participé en las primeras asambleas de profesmresimerarios, siendo uno de los
iniciadores en los afios 60 de este movimiento guese70 llegaria a agrupar a todo el
profesorado no numerario (discursos al VIl Conga=dPCE vy al Il Congreso del
PSUC).

-participd en diversos encuentros de intelectudéesocraticos y en la creacion de
instituciones culturales democraticas (especialenemportante fue el Congreso de
Cultura Catalana impulsado por el PSUC);

-fue animador del movimiento estudiantil de Barnealoy por ello uno de los profesores
invitados a la asamblea fundacional del SDEUB (i8atd Democratico de Estudiantes
Universitarios de Barcelona) en 1966;

-como encargado por el Partido de realizar laipalile unidad, tuvo relaciones
constantes con los otros partidos politicos orgartlp plataformas de oposicion
democratica, organismos unitarios, comités de @oacin, etc. (doc.125-1962 y 158-
1962, Catalufia 5, Discuso al Il Congreso del PS13Z;1966, Cataluiia 6, AH-PCE);
-estuvo también entre los organizadores, juntcoahi@® de Intelectuales de Barcelona,
de laTaula Rodongdoc.137-1966, Catalufia 6, AH-PCE), organismoauiuitde la
oposicion creado en 1966 que reunia a las fuedégas de Barcelona y que fue el
embrion de lo que llegaria a ser la Asamblea del@&, principal organismo de la
oposicion en los afios 70.

-en 1970 Sacristan participa en el encierro deild@0ectuales en Monserrat en protesta
por el Consejo de Guerra de Burgos contra miendieda organizacion politica vasca
ETA, creandose a partir del encieffsssemblea Permanent d'Intel.lectuals Catalans

*kk

Una breve descripcion cronoldgica de esta activatalos diversos sectores, tal como
puede apreciarse por los documentos conservadede [ger la siguiente.



En primer lugar, dentro el movimiento intelecteriste un grupo comunista
organizado desde 1956, cuando se reune la prirekia del PSUC de este sector. Las
actividades de este grupo se centran durante ilogs afos en la propaganda y se
concibe a si mismo como grupo de apoyo al sect@rolconsiderado fundamental
dentro de la estrategia comunista. Los intelecsuddt PSUC participan en las diversas
publicaciones del Partido (WrAT, HORITZONS TREBALL, UNIVERSIDAD, etc), ademas
de realizar la publicacion del propio Comité delettuales (QADERNS POLITICS
QUADERNS DECULTURA CATALANA , VERITAT). En estas publicaciones clandestinas los
textos de Sacristdn pueden haber sido numerosmsapenas puede indicarse la autoria
de estos escritos en la mayor parte de ellas.

Sacristan es nombrado responsable del Comitéeledtuales a finales del afio 1962.
Por eso puede atribuirsele la iniciativa de realagublicacion del Comité de Intelec-
tuales durante el afio 63eMTAT; la cual esta casi completa, falta el nimero 6,
sumando los ejemplares que se encuentran en lus@a®AH-PCE y ANC-PSUC. Los
articulos de esta revista pueden considerarsetdgaaolectiva con participacion de
Sacristan.

La actividad politica de este grupo de intele@si@uando se consolida y se amplia en
la década de los 60 tiene dos frentes: uno, ldldatar la direccion de los Colegios
Profesionales y la lucha dentro de las instituGgmstiales legales y, dos, la creacion de
instituciones propias. Asi, por ejemplo, el grupantelectuales del PSUC particip6 con
relativo éxito desde 1963 en las sucesivas eleesipara elegir las Juntas directivas de
los Colegios Profesionales contando con represestam estos organismos. Pero mas
importante es la creacion institucional al margemedegalidad franquista en el sector
intelectual. En 1962 se constituye el Comité deléatuales Democréticos en abril de
1962 (doc.sn, FC 10/10.1, AH-PCE). En 1963 se calelCongrés de Cultura
Catalana(doc.78-1963, FC 9/2, AH-PCE). En 1965 se cré2egitro de Estudios
Econdmico-Sociales en Madrid con participacion denBn Tamames y al que asisten
intelectuales de Barcelona (doc.124-1965, Catabyddd-PCE). En 1966 la burguesia
catalana reacciona intentando integrar el movirnienielectual democratico en un
organismo cultural creado por ella@mnium Cultural(doc.7-1966, Cataluiia 6, AH-
PCE), con lo que se abre un nuevo frente de luchiica para los intelectuales
comunistas. En diciembre de 1968 se celebraniaadas intelectuales comunistas de
Barcelona (doc.sn, FC 9/1, AH-PCE).

*kk

En segundo lugar, el trabajo politico dentro ddiasersidad consistié en crear un
movimiento democratico y antifascista. Sacristdhaseeferido a las caracteristicas de
este movimiento universitario en los veinte Ultina@®s de la dictadura franquista, en el
prélogo de un libro sobre la Universidad franqueddéado en 1976 (Equipo Limitiea
agonia de la universidad franquist@arcelona, Laia, 1976¢ movimiento

universitario espafiol de los ultimos veinte afio@bkamido incluso la funcién de motor
de las contradicciones «internas» a la institucamlucativa burguesa, o sea, ha
asumido funciones burguesas progresistas, miesggaia siendo siempre y, a veces,
aguantado exclusivamente por universitarios sosfas [...] el movimiento

universitario socialista espafiol cumple vicariamenha amplisima funcion



democratica, antifascista en general, que habriabidio» competir a un abanico
amplio de fuerzas socialésp.citp.lll).

En el sector universitario se pueden distingug flentes: el de estudiantes y el de
profesores. Respecto al primero, en 1961 hay yanirgda una célula de estudiantes
comunistas en la Universidad de Barcelona (doc63-18C 9/2, AH-PCE). Este grupo
dirigido por Sacristan consigue una fuerte mowili@ga de los estudiantes barceloneses
en 1962 (doc.57-1962, ME 3/1.1, AH-PCE), que caratiy se amplia en los afios
siguientes, lo que genera un fuerte crecimientddeido en el sector estudiantil a
pesar de la fuerte represion (discurso al Il Cosmuokel PCE). En 1965, el movimiento
estudiantil ha conseguido ya reuniones coordinadarsvel estatal y esta en
condiciones de plantearse la celebracion de uni@esadNacional de Estudiantes
(discurso al Il Congreso del PCE). En 1966 losdkahies celebran el Congreso
constituyente del SDEUB (sindicato democratico stediantes universitarios de
Barcelona) como alternativa al SEU (sindicato ded?antes universitarios) franquista.
La Asamblea fundacional del SDEUB provoco una uegticcion policial y un
enfrentamiento de toda la ciudad de Barcelonaepligesion franquista por solidaridad
con los estudiantes, jornadas conocidas coriafaitxinadaen Barcelona por haberse
celebrado el Congreso en el Convento de los PRucbams de Sarria. Bllanifiesto

por una Universidad Democraticareparado por Sacristan, fue leido en esta Asambl
como documento programatico. El programa de estdfiesto estd concebido como
una parte de la lucha por las libertades poli#rak sociedad espafiola partiendo de la
creacion de un amplio movimiento social. Se tratélale potenciar la reforma
democratica de la Universidad con la participaciériodos los estamentos de la misma
a través de sus representantes democraticamegigosleEsta dinamica, de haberse
podido realizar, habria supuesto la instituciomaiian del movimiento democratico de
estudiantes y profesores como érgano de autogesstiéamUniversidad.

Sacristan ha realizado un breve analisis de Issgpaso el SDEUB en la década de los
60 en el texto de la entrevista para la revisaUgLA 75, antes mencionada. El
movimeinto estudiantil comenzd a desarrollarsertirie la inflexién politica del PCE

y el PSUC en el afio 56. Este movimiento estudiasgl reflejo en la Universidad de
las necesidades populares en general y, a través pieesencia de partidos socialistas,
necesidades de la lucha de la clase ob(&BMIIl 269). Es decir, el movimiento
estudiantil realizé untarea politica vicaria en nombre de todas la capasiales
externas a la oligarquia dominant8PMIIl 271) quedetermind que éstos no tuvieran
presente una tematica propiamente s(ipal.). Esta tarea era la de impulsar un frente
democratico en contra de la dictadura fascisteaggjo que le parece mas definitorio de
este movimiento a Sacristdn®sautenticidad democratica en un sentido muy material
(SPMIII 267):aquello fue una combinacion de democracia directa sistemas de
representacion eficacdSPMIII 265). La linea politica erauy minimalista [...] por
consciencia de sus debilidades, por saber queieelaxion de fuerzas era
infinitamente desfavorable en el plano politicanye social(SPMIII 266). Sacristan
colabora con los estudiantes del Partido en lzdida del movimiento estudiantil hasta
1966. En Octubre de 1965, en efecto, no se le teabeontrato de profesor no
numerario con lo quedo fuera de la Universidad @itms. Por otro lado Sacristan
sefala la existencia de una crisis del movimiestodgantil en el curso 67/68, en
relacion con la crisis de esos afios en el movimienainunista internacional (SPMIII
270).



En 1970 la posicion de Sacristan esta marginaizieaitro del Partido por su enfren-
tamiento con la direccion en el afio 69, y por esmdo intenta intervenir de nuevo en
el sector estudiantil no consigue tener influesalare este movimiento (doc.26, 71y
72-1970, Catalufia 9, AH-PCE). Sacristan se haideferla situacion del movimiento
estudiantil en este periodo en una nota a pie giegdue sirve de introduccién a su
ensayd.a Universidad y la division del trabaj@lli sefiala:En su ultima fase el
sesentayochismo espafiol fue una escolastica comgada, falsamente marxista, que
hablaba constantemente de abolir alli mismo la ¥rsidad y la division del trabajo,
mientras la tasa de crecimiento del P.N.B. espadlohsaba ampliamente la media
europea, el régimen alcanzaba sus puntas mas @étaslhesion pasiva (la llamada
‘despolitizacién’ popular) y la correlacion de faas era tal que ni siquiera se podia
resistir medianamente la represion fasci€s®MIll 99, nota).

A primeros de 1965 comenz6 en Barcelona el movitaide profesores no numerarios
con varias cartas de protesta firmadas por un gante estos profesores; mas adelante,
se celebraron unas Jornadas de caracter asamlgjearsuponian la institucionalizacion
del movimiento con la aprobacion de un proyectestatutos que rompian el marco de
la legalidad fascista. El movimiento de profesaresumerarios -profesorado inter-
medio de la ensefianza superior- fue el otro movitmianiversitario que Sacristan
contribuyo a crear y después dirigio (discursad @ldngreso del PSUC, 1965). Una
sucinta descripcion del desarrollo de este movitnien la década de los 60 se en-
cuentra en l8Propuesta de bases de discusion a la Primera centga de los
profesores comunistas de las universidades espgfidéamayo de 1973
(op.citp.151}*°. Seglin ese texto, la Agrupacién Académica deleBosado No-
Numerario se crea en 1963. Las actividades de sgaigion se hacen notar mediante
asambleas y cartas en el curso 64/65. A conseaudeal!lo y como medida represiva,
a mediados de los 50 son separados de la ensefiaprafesores de la Universidad de
Barcelona. Mas tarden el curso 1968-1969 se producen las primeras sahea
posicidbn mayoritarias y las primeras movilizaciomeasivas antirrepresivas del
profesorado intermedio de la ensefianza sup€iiod.).

La contradiccion principal con la que se encueesta movimiento de profesores
estriba en estar constituido desde posicioneslstasg actuando en un medio burgués.
La respuesta politica que Sacristan opone a dstealviene descrita en el prélogo de
1976, mas arriba mencionadd,aagonia de la Universidad franquistaa Unica

salida politico-cultural de esa disyuntiva es ertcanuna linea de conducta y unos
objetivos intermedios que 1°, sean planteablesveoosimilitud, sin neurdética
ignorancia de la realidad, en el seno del aparatoethsefianza capitalista, pero 2°,
tengan algun elemento que apunte al rebasamienesédorizonte. El movimiento de
PNN, cualquiera que vaya a ser su destino en logipros tiempos, ha creado y
desarrollara o legara un objetivo intermedio quenile a esa dialecticidad: la
reivindicacion de contratacion laboral, la concefiide la posicion de ensefiante en el
aparato de la ensefianza como trabajador asalari@gocitp.1V).

En mayo de 1972 se reune en Granada la Coordeatimional de PNN, la cual
construyo y proclamoé el principio de contrataci@bdral democratica, de la
autoconsideracion del docente como trabajador densefianzg'Propuesta de bases
de discusion para la Primera conferencia de loegooes comunistas de las

140 Doc.sn., FC 8/83, AH-PCE. Publicado en la ta\iATERIALES, n.2, marzo-abril 1977 y en la
misma revista Extraordinario n.1. Citas por la $&vIVATERIALES.



universidades espafolas’AMERIALES, n.2, 151). En el curso 72/73 los PNN realizaron
dos huelgas generales.

*kk

El tercer sector de la intervencién politica derStan es el de las relaciones del PSUC
con las otras fuerzas politicas clandestinas. Jetiwb de la politica del PSUC es la
creacion de una democracia progresiva que gardatid®rtad de pensamiento y de
expresion, de reunién y asociacion. Este régimemodeatico no estaba destinado a
abolir la propiedad privada de la pequefia y medeamaresa, sino que hubiera
permitido su expansion, poniendo en cambio linatesapital monopolistico. De aqui

se desprende la estrategia de alianza tacticaasdnérzas politicas de la pequefa y
mediana burguesia interesadas también en el estaldeto de este régimen
democratico. Estas fuerzas son en Catalufia: EsgRepublicana, que representaba a
la pequefia burguesia radical durante la 1l Repabltovimiento Socialista Catalan,
representante de la corriente socialdemdcrata deinniento obrero, y Unio
Democratica, perteneciente a la corriente crist@@modcrata. La estrategia de alianza
nacional contra el fascismo fue puesta en praptical Partido Comunista Italiano
durante la guerra mundial, pero las dificultades ipa a encontrar para su aplicacion en
la Espafia de los afios 50-60 se derivaban de wa&isin internacional completamente
cambiada. A la guerra contra el fascismo habiaideda guerra fria entre los paises
socialistas y los capitalistas, con lo que se hdi€i@l rehacer la alianza popular.

Estas dificultades se hacen evidentes en la rewl@@rimeros de julio del Comité de
Coordinacion de Madrid (doc.125-1962, Catalufial3;CE). Esta reunion se celebra
después del Congreso de Munich, 5.6.1962, que halni&o a las fuerzas democra-
ticas de oposicion al franquismo con exclusionRIgE. La exclusion de los comunistas
de los organismos unitarios de oposicion al fascissuna tactica de la clase
dominante espafiola dirigida por el heredero deldana espafiola D.Juan de Borbdn,
para el caso de tener que renunciar a su estrategismante, la de mantener el régimen
fascista todo el tiempo posible. La tactica de et aislado al partido comunista
quebro en Catalufia por el caracter nacional degugiia y mediana burguesia, que ya
en la guerra civil se habia puesto de parte demiRica -al menos asi lo hizo la
fraccion critiano-demdécrata de la burguesia repitasia por el partido Unio
Democratica-. Sacristan consiguié mantener orgargamitarios de oposicion en
Cataluiia desde el afio 62, en principio con Esqirepaiblicana y el Movimiento
Socialista Catalan (discurso al Il Congreso del €5donsiguiendo que estos
organismos unitarios en que participaba el PSU&xtmndieran hasta la democracia
cristiana a partir de 1966.

Este afio de 1966, los comunistas de Barcelona a&aula Rodonala ‘comision
consultiva de la ciudad' (doc.78-1966, CataluiaHPCE), una mesa de fuerzas
politicas en la que predominan personas sin paytelola que estan representados
sectores legales de la sociedad, pero que adquireefuncion politica de oposicion a
la legalidad politica fascista. En esta mesa cdarcicon los representantes politicos de
la democracia cristiana sin que los encuentrosatengracter oficial. La idea con la que
los comunistas promueven la creacion de este aig@nes la de organizar un nucleo
pre-parlamentario que dirija la lucha de masasatal@fia. La politica del Partido viene
definida en este documento como una politica dguista de la hegemonia en la



sociedad para el proletariadma politica que aspira a las dos cosas siguierds:
dirigir la lucha popular contra el régimen; b) hate de tal modo que, basandonos en
el papel de clase ya no solo dirigente, sino ursigkgrque hoy tiene la clase obrera,
quede claro que nuestra perspectiva es la de l&@nacana perspectiva capaz de
recoger los ndcleos principales de las clases déigdfuera de la capa monopolista
(ibid.).

En 1969 se crea la primera plataforma estableezds politicas que incluia al PSUC,
la Comision Coordinadora de Fuerzas Politicas del@&. Y en 1971 la Asamblea de
Catalufia como 6rgano unitario de fuerzas politisdsndido a toda Catalufia. A lo
largo de los afios 60, la actividad politica del BStirigida por Sacristan, consiguio
éxitos innegables: la creacion de un movimientdipolamplio en la universidad de
oposicion al franquismo y por la democracia, laghetion de las ideas comunistas
entre un sector importante de los intelectualesdlaision de los comunistas en los
organismos unitarios de la oposicion a pesar deetaencias de las otras fuerzas
politicas y la ampliacion de la influencia cultudal marxismo en la sociedad catalana.

4. La militancia de Manuel Sacristan en el partidale la clase obrera.

De la préactica politica de Sacristan en la décedas 60 queda un testimonio en la
documentacién de los Partidos Comunista de Esp&tiglista Unificado de Catalufia
repartida en varios archivos historicos. Estosiaoshson el Archivo Historico del

PCE, el fondo del PSUC en el Arxiu Nacional de @atga y el archivo particular de
Francesc Vicens. En ellos se encuentra la corregmeia que mantuvo Manuel
Sacristdn, como dirigente del sector de inteleetiah el interior del pais, con la
direccion del Partido Socialista Unificado de Qafial en el exilio. A partir de estos
documentos podemos reconstruir la siguiente tragiegbolitica de Sacristan como
militante del PSUC y del PCE.

Sacristan se hizo militante del PSUC en marza®® Segun afirma Josep Serradell,
secretario de organizacion del Comité EjecutivoRiUC, en el documento del 15.9.56
gue recoge su intervencion en el | Congreso depastielo. En este Congreso,
celebrado seis meses después de su entrada etida,#@acristan fue elegido miembro
suplente del Comité Central del partido, cargo epaepracticamente equivalente al de
miembro de pleno derecho. Este mismo afio comidazggrimeras reuniones de los
militantes comunistas de la célula de intelectyalda que en afios sucesivos se irdn
afadiendo diversas personalidades. En esta cél@@acsientran, en un momento u otro
del periodo 56-60, el médico Jaen Teixidor, Sol&aTuuis Goytisolo, Francesc
Vicens, el historiador Josep Fontana y el poetadesc Vallverdu, entre otros.
Sacristan destacara pronto como organizador detipantre los estudiantes y
dirigente con prestigio en la universidad. La prianearta -entre las que quedan en los
archivos- que Sacristan envia a la direccién deidwatrata precisamente de una
reunion de estudiantes (doc.6-1961, FC 9/2, AH-PEE)

141 Para citar los documentos de archivo utilizosiguientes siglas: AH-PCE: Archivo Histérico del
Partido Comunista de Espafia, ANC-PSUC: Arxiu Naaliole Catalunya/ Fondo del Partit Socialista
Unificat de Catalunya, APFV: Archivo Particular Regsc Vicens, 'Catalufia’: Seccion "Nacionalidades y
Regiones. Catalufia” del AH-PCE (seguido del nurderoaja), FC: Seccidn "Fuerzas de la Cultura" del
AH-PCE (seguido del nimero de carpeta), ME: Sectfmvimiento Estudiantil" del AH-PCE (seguido



La tarea politica que Sacristan llevara a cabengpartido que recibe los golpes
represivos mas duros por parte del Estado autorgarhara muy dificil: clandestinidad,
vigilancia y persecucion policiales, marginaciom [ag otras fuerzas politicas
democréticas, encarcelamiento de militantes y elitigs con torturas en los
interrogatorios,... La represion de los comuniptasel Estado franquista llega hasta el
extremo de fusilar a uno de los dirigentes deligaen 1963, Julidn Grimau. En medio
de este ambiente de terror, Sacristan ha sideigédte comunista mas caracterizado de
los sectores intelectuales en la década de IdsI@&@njunto de las tareas politicas
llevadas a cabo por Sacristan nos dara idea deceltao dirigente del interior llevo la
lucha cotidiana del partido en medio de la sociedddlana durante una década,
ademas, desde su puesto de profesor formara ltsoside estudiantes fundamentales
del partido en la universidad; por otro lado, poreconocido prestigio intelectual fue
encargado de las relaciones del partido comunistdas otras fuerzas politicas;
ademas, sus trabajos sobre el marxismo formanmpugoedrico entre los mejores que
sobre este tema se han producido en el pais; #ménsu permanente enfrentamiento
contra el autoritarismo y el oscurantismo, su luobiatra estas lacras de la sociedad
espafola, fue ejemplo de valentia ética y civisara gus conciudadanos.

Sin embargo, por motivos de clandestinidad Sa&arigtvo en estos afios de militancia
comunista poca relacion con el movimiento obressoRIn partido que se considera
representante de la clase obrera al tiempo queadller de un nuevo modo de pensar
las relaciones sociales, tiene un dinamicidad matespecifica derivada de su
composicioén intelectual y obrera. A la resoluci@lak problemas que genera esta
caracteristica de los partidos comunistas estatade una buena parte del pensamiento
de Lenin y las reflexiones de Gramsci sobre eleotaal organico. También Sacristan
tuvo suficientes ocasiones para meditar sobrepestdema a lo largo de sus afios de
militancia comunista.

Respecto de la tarea organizativa en el partidatimidad de Sacristan en los afios 60
puede ser resumida brevemente como sigue. En E9&légido miembro del Comité
Central y participa de la célula de intelectuale®drcelona. A principios de los afios
60 se ha conseguido crear una célula de estudiguéese multiplica rapidamente al
calor de las luchas estudiantiles. Sacristan drapagato de propaganda del PSUC, en
parte con la rama estudiantil, en parte con labowkcion de Josep Fontana. En 1961,
los miembros del Partido en los sectores intelégteatudiantil de Barcelona suman 40
miembros (doc.6-1961, dltima pagina).

El sector de intelectuales también experimenta&pitlo crecimiento en esos afios, por
lo que Sacristan es relevado de sus tareas eotef sstudiantil para ser nombrado
responsable del sector de intelectuales. Traseh$o de la manifestaciéon de Canaletas
en protesta por el fusilamiento de Grimau en 198@yistan pide que se le releve del
puesto de responsabilidad en intelectuales. En,164dnte la crisis de Claudin en el
PCE, Sacristan no adopta una posicion de condepealable, sino que es partidario de
un arreglo politico entre las tendencias. Lo misme una buena parte de los

del nimero de carpeta), doc.: documento (seguitoltheero de archivo cuando lo tiene), sn: sin
ndmero.



intelectuales de Barcelona no entiende que el dedraél Partido sea cortado por la
direccion. Esto le vale a Sacristan las sospecotlegrdpo mayoritario carrillista del
Comité Ejecutivo del PSUC. No obstante, en recaniagito de su labor entre los
estudiantes y los intelectuales, Sacristan esdgagiembro del Comité Ejecutivo del
PSUC y del Comité Central del PCE. Sacristan acepialuye en sus discursos de los
Congresos VIl del PCE y Il del PSUC sendas critecksposicion ‘socialdemocrata’ de
Claudin. Este es el momento en el que Sacristga #da cima de su trayectoria politica
en el PSUC y el PCE. Pero a partir de este momentb966, entra en conflicto con la
direccion del PSUC.

A principios de los afios 50 el PCE habia liquidadexperiencia guerrillera en el
Estado espariol, un intento de involucrar al Esfefuista en la guerra mundial
provocando la intervencion extranjera para liqualdascismo. Esta intervencion no
s6lo no tuvo lugar, sino que la diplomacia franguonsiguio el reconocimiento
internacional para el régimen de Franco. El afieecés 1953 con la firma del
Concordato con la Santa Sede y del Tratado coBdtalos Unidos. Esto supone la
consolidacion internacional del Estado surgidoadguerra civil y consecuentemente el
partido comunista se ve obligado a cambiar sutegiiea Al final de la guerra fria 'y en

el marco de la coexistencia pacifica, el partidogpen practica la politica de Recon-
ciliacibn Nacional: oponer una politica de paz pdética de guerra contra el
comunismo del Estado franquista. El Estado fratgsigrgid de la guerra civil y sobre-
vive en los afios 60 gracias a la apelacion contaheatado de guerra contra el enemigo
interno y externo; es decir, sobrevive porque jaintura internacional de la guerra fria
y la politica de agresion de los estados capigalisintoniza con la estructura ideoldgica
y la forma politica del régimen de Franco. Asi,d&mo modo que a nivel
internacional el movimiento comunista se habia pesfo alcanzar la distension y la
coexistencia pacifica, en el Estado espariol laigeldel partido comunista se orienta a
conseguir la superacion del estado de guerrapgvihanente en que se fundamenta la
politica franquista. Sobre este cambio de estratdgfi PCE y del PSUC ha afirmado
SacristanLa nueva politica comunista espafiola del afio 1966 {fecharla con
acontecimientos «oficiales», como son los congjedeterminé la formacion de una
pequefia vanguardia universitaria estudiantil consteniconvencida de que su tarea era
fabricar una oposicion democratig®&PMIIl 268).

Lo mismo que afirma aqui Sacristan respecto amguwardia universitaria de
Barcelona es generalizable a otros sectores y asniéll pais. Fue la inflexion politica
de 1954-1956 lo que determind una nueva estrapedjiéca que permitiria la inter-
vencion cotidiana del Partido entre las masas.| EnGongreso del Partido Comunista
de Esparfia y en el | del Partit Socialista Unifd@iCatalunya se decide el cambio de
estrategia, la nueva politica de Reconciliacionitvead; esta politica fue planeada por
Santiago Carrillo y Fernando Claudin, maximos émigs del Partido, desde que
Pasionaria, Dolores Ibérruri, fue relevada de ker@aria General para pasar al cargo
casi honorifico de Presidenta. EI Comité EjecutiebPartido concreta esta estrategia
en la preparacion de una huelga pacifica y una gigauion ciudadana masivas en
favor de la democracia, fija las fechas para estemnes: el 5.5.58, Jornada de
Reconciliacién Nacional; el 18.6.59, Huelga Nacldrecifica.

Ambas resultan un fracaso. Sacristan lo comentmartarta de septiembre de 1961
(doc.6-1961, FC 9/2, AH-PCEA proposito de la JNR y de la HNP se establecié
pronto la causa de esa relativa (y a veces asonanoasividad de las masas: la falta



de unidad en la base. Sin duda esa falta de uredgoropiamente falta de la
organizacion de la unidad (pues unidad desorgarazadidad de oposicion del
régimen, la hay); y esa falta de unidad organizadalebe a su vez a falta de
organizacion de nuestro propio Partido.

En 1963 Sacristan analizaba asi el fracaso delitéaca de Reconciliacion Nacional:
Puede decirse que el Partido la formulé y la re@ipreviendo en 1956 un ritmo rapido
de descomposicion de la dictadura, de radicalizaaé la burguesia pequefia y media
y de toma de consciencia revolucionaria de la clalseera, y sin prever, en cambio, la
eficacia que podia tener el apoyo del imperialisarferanco(doc.78-1963, FC 9/2,
AH-PCE, p.3).

El fracaso de este tipo de accion pacifica agudirapaciencia de los militantes
comunistas de Barcelona, segun sefala Sacristsun @rta de 1961, que se proponen
preparar la lucha armada. Pero la direccion deid@aniega que este tipo de lucha fuera
posible en aquel momento. La tarea del Partidoperes, en esos momentos la
organizacion de un amplio movimiento politico -esid un estado de opinion en la
sociedad que implique determinadas formas de epprg<iertas actitudes practicas-,
con cardcter pacifico, de oposicion a la dictaguga favor de la democracia.

El modelo de partido que el PSUC se propone attawel partido de masas, que
sustituye al modelo leninista del partido de cusdis el modelo que Togliatti disefia
en 1944 en plena guerra civil en Italia para remlathicha antifascista. Este es la
forma de partido que han organizado los comunittbanos desde entonces, coherente
con una estrategia politica que ya no es la ldmainis insurreccién armada del
proletariado contra el Estado burgués, sino ladagoreponderadamente pacifica de
conquista del poder a través de la ocupacion gelogs politico de la democracia
burguesa por las organizaciones de la clase oliteharizonte tedrico de esta
estrategia es la tesis gramsciana de la 'guepagieiones'; el horizonte practico, el
mundo surgido tras la guerra mundial: los bloquiisames y la guerra fria.



CAPITULO X

La reflexion sobre el analisis filosoéfico y la |6gia formal en el periodo 60-64.

La compatibilidad de la concepcion de la I6gic&éne con el materialismo
dialéctico habia sido resaltada por Georg Klaus @EUTSCHEZEITSCHRIFT FUR
PHILOSOPHIE esta compatibilidad se manifiesta en la defimalé |6gica formal que
Quine ofrece en el prélogo de un ensayo de 19Z@8utido al castellano por Sacristan
con el tituloFilosofia de la l6gicgMadrid, Alianza, 1973)-Yo veo la l6gica como
resultante de dos componentes: la verdad y la gtaaad/erdad tiene un sentido
aristotélico de correspondencia que funda la nod&referencia, lo que implica la
afirmacion de existencia material de los objetds, gramatica pone en conexion la
investigacion l6gica con sus raices en el lengoajeral, lo que implica la raiz formal
de los conceptos en las relaciones de la vidaiantd** La definicion de Quine se
funda en la coherencia de la mediacion linglistitae la idea —como entidad
trascendente originada en la vida colectiva deitadnidad- y el objeto recibido por la
percepcion inmediatamente experiencial.

En 1962 Sacristan traduce dos libros de Quines guie seguiran varios mas en los
afos posteriores. En Buesentacion a la version castelladaDesde un punto de vista
|6gico de Quine -Barcelona, Ariel, 1962- Sacristan afisuaimpatia por este autor y
sucampafa logico-filosoficaEste libro, que es una coleccion de articuloQuiee
publicados en diversas revistas, contiene el titxiado Dos dogmas del empirismo
gue es una pieza clave en la refutacion del pasitiv por Quine. Sacristan en su
Presentacion a la version espafidla descrito la labor de Quine en esos enseyo®
inquisitivo explorar filoséfico por las regionesfiamentales de la l6gidap.cit. 11).
Ofrece asi una concepcion de la reflexion filostiomo exploracion de fundamentos,
gue tiene antecedente en el axioma de Kanexiste filosofia, existe filosofar
Sacristan ha tenido en cuenta este tema kantiaso eflexion sobre la filosofia que se
hace especialmente en el afio 1967.

La siguiente cita de Quine debe darnos una idda pl&xima que esta su concepcion
de la ciencia de la filosofia de la practica graarsLa ciencia es una prolongacion

del sentido comun que consiste en hinchar la ogtalpara simplicar la teoria [...].
Epistemoldgicamente, todos esos [conceptos ciepd]fson mitos con la misma base
gue los objetos fisicos y los dioses, y por lo@igige unos son mejores que otros es por
el grado en que favorecen nuestro manejo de larexpa sensiblgop.cit.80 -edicidon
1984-).

Los dos elementos que son paralelos en la inaeshig sobre la ciencia de Quine y en
la filosofia de la practica de Gramsci son, unataeel fundamento de lo cientifico en

12| a gramatica es el codigo lingiiistico que sirvévdse a la formalizacién l6gica, como ya habia
sefialado Scholz.



el sentido comun afinad®, y dos, justificar las abstracciones cientificase utilidad
para la practicd®. Lo que Quine esta aludiendo, cuando habla dentwogia 'hin-
chada', es una ontologia conceptualista o arigtatéue admite la existencia tanto de
los abstractos como de los concretos. Esto se mrgdeder mejor con la explicacion
de teoria pronominal de Quine, que Sacristan resleingiguiente moddesde el
punto de vista logico-filosdfico, lo que importaepisar no es ‘qué es lo que existe’ -
ésta es, naturalmente, una cuestion para las cénf@cticas-, sino ‘qué es aquello
cuya existencia nos comprometemos a admitir al usadeterminado lenguaje’. La
respuesta a esta cuestion de ‘compromiso ontoldgicta que hemos visto: nos
comprometemos a admitir el ser de aquello a loagpresideramos denotable por
nuestros pronombres [..(bp.cit. 14).

Esta concepcion es lo que he denominado mas &elatvismo ontologico’. Lo que
gueda de la navaja de Ockam después de estadelisirtk, es que soélo resulta
admisible la existencia de abstractos cuando eeseltesario para justificar una teoria
cientifica, para explicar datos de la realidad eiwg.i Otro elemento de interés de la
concepcion de Quine, que Sacristan subraya ersagpraDesde un punto de vista
l6gico, es la descripcion de la ciencia como una totdl@mstituida por disciplinas
interrelacionadasel| saber seria como un rectangulo que no esta etacto con la
experiencia, sino a lo largo de un perimetro[.Ljp"unidad de significacion empirica
es el todo de la ciencia” [..(pp.cit. 17-18). Esta concepcidn de la unidad sistematica
de la ciencia y su dependencia mas o menos mettidéaexperiencia practica se
complementa con la idea epistemoldgica del cargotgal del conocimiento objetivo
qgue Sacristan ha defendido. Quine la exponeosmmeétodos de la logic8arcelona,
Ariel, 1962-, fundandose en las caracteristicasetgjuaje El lenguaje es una
institucion social que, con sus limitaciones, edtéervicio del objetivo social de la
comunicacioén; por eso no puede asombrarnos quebfEos propios de nuestros usos
lingdisiticos primeros y mas comunes sean objésasos englobados por la experien-
cia social, y no experiencias privad@g.cit. 26).

El hecho de que la légica sea una teoria, umzieieigurosa, implica que ella misma
debe ser fundamentada en la vida concreta del tmomreretd™. La fundamentacion
de la l6gica se encuentra en la gnoseologia, téatdel conocimiento general de la
realidad por el ser humana: gnoseologia se encuentra pues en una situacion
fundamentante respecto de la l6gi{eamApuntes de filosofia de la I6gic&PMII 268).

El prélogo aDesde un punto de vista |6gioo sélo critica la concepcidn neopositivista
de la l6gica -que afirmia imposibilidad de la reflexion filosofica sobigica (op.cit.
12)-, sino que ofrece ademas el argumento deqisva la critica del sistema de
Scholz: no interesa la l6gica como metafisicaat®d4 los mundos posibles’, siao
aclaracion y fundamentacion filosoéfica de la [6gera ‘este’ mundgop.citl13). Por eso
al ontologismo de Scholz, Sacristan opone el proalde los universales formulado por
Aristoteles y afinado en la reflexion medieval.dPler que este cambio de referente en

143 Desde luego Gramsci habla de filosofia dedatma para referirse al marxismo como concepcién
del mundo. Ahora bien, la concepcion sacristani@ianarxismo como filosofia de la ciencia implica
afiadir la reflexién critica sobre la ciencia adfiaxion critica sobre la cultura. En ese sentidin®
aporta a Sacristan elementos de esa reflexion.

144 Sacristan ha recogido la afirmacion de Russeilin la cual Marx fue erimer formulador del
pragmatismagSPMII 172), aunque esta afirmacién pueda secadt. Esas analogias entre la filosofia
analitica y el marxismo no eran pues extrafias Bs&at.

195 a expresiéon ‘human’ ha sido empleada por Jeststavim, filosofo racionalista amigo de Sacristan
para describir al individuo perteneciente a la eigpeumana.



el modo de pensar de Sacristan quiere signifisague la gnoseologia que acepta no es
el idealismo platonico, sino la fundada en el ppiacaristotélico de quel alma es en
cierto modo todas las cosasin espejo del mundo real-, interpretado en ssidmer
materialista por Teofrasto, segun afirma en sguwdipara NNESTRAS IDEAST Gpica

sobre el marxismo y los intelectuakksmbién aludido eaop.cit.14 y citado en SPMII
241-. La reflexion sobre este principio gnoseologidstotélico, entendido como
metéfora poética que orienta la investigacion, aca Sacristan hasta sus ultimos afios
-Sacristan lo menciona en sus clases de la Faaldt&tonomia de la Universidad
Central de Barcelona en el curso 83-84-.

La fundamentalidad de la gnoseologia es lo qumipeestablecer una ontologia
relativista -una ontologia conceptualista limitada el principio simplificador, ‘la
navaja de Ockam’-. La teoria pronominal de Quiseieéve formalmente esa relatividad
ontoldgica: en teoria formal pul@s elementos pronominales (variables ligables) del
discurso no refieren a universales, sino a indiasldel munddop.cit. 15), por lo que
no se necesita admitir la existencia de seresaaibgs o universales mas que como
colecciones de individuos. En cambio, es necesalmaitir la existencia de abstractos
en la teoria real de clases. Esta relatividad ogich esta expresada de forma intuitiva
por Sacristan en la afirmacién de guresustantivo puede significar algo aun sin
nombrar nadgop.cit. 13). Esta caracteristicas de la concepcion digiad de Quine
son las que la hacen tan atractiva para el Satnsédxista. De ese modo, la critica al
positivismo como ideologia de la ciencia, una dadaologias que componen la
‘alianza impia’, que Sacristan ha llevado en susepos escritos marxistas de caracter
polémico, se complementa con la critica del nedip@sno como teoria de la ciencia.

La concepcién de la logica y la ciencia de Quieed rasgos materialistas y holistas,
con acentuacion de la primacia de la practica gelgido comun, que son afines a la
filosofia de la practica. Con su preocupacion ptatdecer el contenido ontoldgico de
los algoritmos légicos y su estudio del lenguajeirz como matriz del lenguaje l6gico,
la investigacion de Quine ha sido fundamental fmsaperacion de la comprension
neopositivista de la ciencia y la l6gica. Sacrigtarsostenido, pues, algunas de las ideas
de Quine como piezas fundamentales de su propgapeanto. El monismo, el
materialismo y el relativismo ontolégicentia non gratarecuerda Quine dpalabra y
objetq traducido por Sacristan en 1968- de este pensadéan elementos importantes
de la reflexion de Sacristan. Y esto, no solo ecosicepcion de la ciencia y la l6gica,
sino también como punto de apoyo para la revis@lasl tesis basicas del marxismo.

*k%k

Con fecha de 1962 estan publicados en SPMII Apostes de filosofia de la I6giea
apuntes ciclostilados, segun la bibliografia denJRamon Capella-, cuyo objetivo
parece ser el de servir como guion de algun cursersitario de l6gica. En estos
apuntes se desarrolla la concepcion de la |0gicadeastan. La logica formal es una
cienciaen el mas vigoroso sentido del térm{@°MIl 221):la silogistica puede ser

muy licitamente considerada, en tanto que sistexiar@tico cerrado, como una
construccion cientifica «positiva», con la relativautralidad filoséfica de la ciencia en
tal estado(SPMII 223). Sacristan parte pues de la afirmad@ta I6gica formal como
ciencia positiva, que abstrae la reflexion sobsefsndamentos —lo que no significa que
esos fundamentos no existan-. Es probablemenéeeés de Sacristan por establecer la



concepcion del mundo marxista lo que le lleva arenger una investigacion sobre la
l6gica, investigacion que se convierte asi endili@sde la ciencia, afirmando gue:
filosofico, bajo la forma de una investigacion ceptual, se presenta en el seno mismo
de la investigacion algoritmical...] Se trata debplema del alcance filosofico de la
semantica SPMII 225), aunque Sacristan reconoce que lasstigaciones de Tarski,
que abrieron paso a la presentacion formal dentésca la semantica es una ciencia
deductiva(SPMII 228)- niegan el alcance filoséfico de lmsatica (SPMII 227). Pero
esto es precisamente lo que se discute: pueseetnefe exigaena discusion del
‘artefactum logicum’, que asi impone su referended al ente otro que si mismo
(SPMII 229). Esta observacion se deriva de la &@ign de la identidad de naturaleza
entre los lenguajes formalizados y los lenguajégrakes: por eso Sacristan afirma que
lo formal es genéticamente empirico (SPMII 231)mBaonsecuencia, la negativa
positivistaa emprender la necesaria investigacion filoséfisadamental manifiesta
motivos ya nada ingenuos y si muy filoséficos elddgcos(SPMII 230).

El 16gico positivista se limita a dar una defidiciostensiva de lo l6gico y soluciona su
falta de atencion a lo conceptual en la I6gicaeés de la afirmacidon del convencio-
nalismo de los lenguajes formalizados. La critiegdcristan parte de una idea que
resulta de aplicacion general para el pensamiagibiyista:como muy a menudo
ocurre con doctrinas de base positivista radicaimbién el convencionalismo es en el
fondo la confusion de la descripcién correcta dehenho con la solucién de la
problematica que el mismo plant€aPMIl 234). El convencionalismo no es, pues, mas
gue la negativa a afrontar las cuestiones sustantiina forma de eludir el ‘compromiso
ontoldgico'. Sacristan cita ademas la critica dm€al convencionalismqara que la
fijacion de axiomas y reglas sea comunicable saiezq un subsuelo conceptual no
convenidoSPMII 235). Y repite ademas el argumento de Sckavbumento expuesto
por Sacristan en su articulo de 1956 sobre Scholre el caracter no convencional del
calculo l6gico, consistente en afirmar que ésteadla determinado por su finalidad y
por su objeto, a pesar de la construccion convaat{&PMII 239). Finalmente,
Sacristan se apoya en la doctrina de Aristotéles gstablecer también un argumento
epistemoldgico contra el convencionalisf#oafirmacion de una connaturalidad
altima de la razén y del ser no es en definitivasmae la explicitacion de un postulado
implicito en cualquier comportamiento cognoscitammparnado de éxito y realizado
con sistematicidad, es decir, en cualquier compuréato cientificdSPMII 241).

Establecer esta connaturalidad es también -affataistan siguiendo a Aristételes-
reconocer la diferencia entre razon y ser comaiéaaxiste entre la finitud de la razén y
la infinitud del ser; Sacristan utiliza un lengupjestado del andlisis heideggeriano para
describir esta tesifa finitud de la razon se realiza efectivamentéaematuraleza
selectiva y limitativa (‘abstractiva’) del estar tkerazon en el ser, del conocer. Cada
estar de la razon en el ser, cada conocer, se @ s@epor un modo de abstraccion.
‘Conseguir un concepto de lo légico-formal supooegdeterminar el tipo de

abstracto que ello es, el tipo de abstraccion poagel conocimiento I6gico-formal’
(SPMII 242).

Este argumento se deriva de las investigacioradigadas por Sacristan en su tesis
sobre las nociones gnoseoldgicas de Heidegger;Ssemastan anula el rechazo
heideggeriano al caracter abstracto de lo I6gi@ general del conocimiento cien-
tifico. El paso que da Sacristan es el de recoreloglor de este conocimiento



abstracto; y en cuanto al conocimiento de lo cdoajae Heidegger propugna,
Sacristan se apoyara en la metodologia dialécgkmdrxismo, en vez de recurrir a la
analitica existencial.

El andlisis de la abstraccion se hace asi elenfentlamental de la concepcion
epistemoldgica de Sacristan, y es precisamenteaegsan lo que le permite una
ontologia materialista. Sacristan constata quélfisos modernos no se ocupan de la
abstraccion y sefiala que este tema ha sido deadaqlor la tradicion aristotélico-
tomista y da la siguiente versiéon de lo abstramicb: La «cosa-punto», la maxima
abstraccion total practicable sobre el individualees el soporte o término de la
relacion l6gico-formal, el objeto dltimo de la l@gi. [...] Y esta coseidad vacia y
puntual, desprovista -a diferencia del conceptoatigito de ente- de toda intrincacion
estructural interna, no es mas que un punto de ajpaya la relacion y, en si misma,
mera relacion indeterminada a la onticidad ré8PMIl 251).

Ahora bien, para Sacristan —que aplica el prioai@ tolerancia de Scholz- el que la
l6gica moderna no se preocupe de investigar Idslgmas conceptuales que suscita no
es Obice para que ella sea la realizacion mas pleteaaspiracion de la tradicion
aristotélica y escolastica. Entre la légica trasheil y la moderna no hay ruptura, sino
continuidad; por eso al aparato algoritmico sallede afiadir como complemento una
doctrina de la abstraccion elaborada por la trédici

Después de haber establecido este punto Sagoessara definir el lugar de la l6gica
como teori&™® en el conjunto de las ciencias y el sakegica suministra a las
ciencias y al conocimiento vulgar unas estructuragolables, unos limites insupera-
bles; aquellas estructuras pueden ciertamente gesideradas como cauces por los
que hacer discurrir el pensamiento, la raZ&PMIl 265). De aqui que la teoria l6gica
se halle 'intimamente’ ligada a la metodologiaadgdncia (SPMII 266). Aqui Sacristan
aflade una interesante nota a pie de pagina queadfrrelacion dialécticantre la
l6gica y todas las demas ciencias -no soélo la natmda- [...] en la que los dos polos -
el empirico y el racional- se comportan a la vemodundamentante y fundamentado
(SPMII 266, nota 6). Aqui la nocién de dialéctisséevista en la forma de lo que en
fenomenologia se denomina ‘circulo hermenéutiedraga de un analisis en la linea
heideggeriana y muestra que el hegelismo de riffieghna de Heidegger es un
instrumento de analisis para Sacristan. La fornaiadel método dialéctico marxista
segun Lenin esta relacionada, en cambio, con laduktgia de analisis y sintesis que
conduce al conocimiento de los concreto; Sacristéesarrolla en el Ultimo capitulo
del ensayo de 1962 como propia de la l6dieasustancia filosofica de la investigacion
|6gica se apresa en el analisis, que revela eleaide la estructura del discurso. La

146 Sacristan habia definido el significado deiteen su presentacion del libro de G.Papandaeu
economia como cienc{@arcelona, Ariel, 1961), del siguiente motkoria es un conjunto de
enunciados cuyo campo de relevancia esta univodamdeterminado. Cuando el campo de relevancia
no esté univocamente determinado, el conjunto de@ados se denomina 'modelo’. Un modelo puede
determinarse como teoria cuando se le pone eniglamn algin campo empirico mediante
operaciones de verificacidop.cit. 15). Precisamente, la semantica en la l6gica foomalemporanea
juega el papel de interpretacion de los calculazdetos- l6gicos, como una forma de determinacidn po
verificacion. Esos célculos logicos constituyeteabjuaje con el que se construyen las ciencias
empiricas, puesto que la Iégica formal fundamemtadtematica, y la matematizacion define el caracte
cientifico del conocimiento.



intervencion del método sintético tiene una funermsoélo practica, sino también
teorética- mucho mas modesta desde el punto dgefiletofico, pero valiosa en
cambio desde el punto de vista cientifico y téctentistico»): la funcién de permitir
explorar ‘por construccion’ -«experimentalmenteenmo dice Scholz- un campo en
principio ilimitado en extension de aquel ndclefundamento estructural que se
obtiene por el analisi§SPMII 279).

Es un parrafo la idea de dialéctica que se hafpjeesado ya anteriormente. La
metodologia de analisis y sintesis se relacionagicidmente con las nociones de la
libertad: el analisis permite disponer abstractameer los componentes de la realidad —
consciencia de la necesidad, legalidad cientifgmbre los que actla creativamente la
capacidad sintética —finalidad ética, historia cgrmduccion dehovum en la
produccion de teoria, de hipoétesis tedricas. Em@dtrafo se muestra expresamente por
medio de la cita, la importancia del papel que cha jugado para la concepcion
racionalista sacristaniana. Se sefiala tambiémiglementariedad de ciencia y arte
como técnica —lo que aparece de otra forma erstoglies sobre el método cientifico
en Marx-. Pero se observa que la nocién de diakes polivalente: conceptlia campos
tematicos diversos. Por otro lado la formulaciordidéectica como método de analisis
y sintesis esta presente ya en Sacristan, auntpecek relacione todavia la formula-
cion leninista del concepto de dialéctica como con@nto concreto de la realidad
concreta. El conocimiento concreto parece ser dersilo por Sacristan todavia como
una funcion del analisis existencial y derivadaida exploracion del fundamento. Ese
conocimiento concreto viene dado, para el primeriSan marxista, en la forma
intuitiva de la concepcidon del mundo. La necesidiadh critica analitica del marxismo
en los afios posteriores le obligara a ser masogguron lo concreto: éste se conseguira
a traves de la sintesis dialéctica de abstracciogi®samente cientificas.

*kk

En 1964 Sacristan publica su manual de I6ditagduccion a la l6gica y al andlisis
formal. La parte primera de este libro, capitulos llllly IV, esta dedicada a exponer
una concepcion sobre la I6gica, en consonancideciolea de que la logica formal,
definida como una ciencia positiva, tiene su funelatacion en la gnoseologia.
Sacristan comienza afirmando la tesis general ddajoaracterizacion de la ciencia se
hace mostrando su objeto formal, el punto de detale el que esa ciencia estudia su
objeto, y que ese objeto formal es fruto de un&radtsion. En base a esta tesis,
Sacristan desarrolla una exposicion del conceptibdaccion, en la que introduce
simplificadamente sus ideas sobre la gnoseologiabstraccion eseleccion de
noticias del mundpuesto que sdlo limitadamente lo podemos conadasinuestras
limitadas capacidades.cit.14); es tambiéta operacion inicial y basica del
conocimientpy se da ya en el lenguaje comilnd.). Sacristan afirma entonces,
siguiendo una tesis de Gramsci, tmeazon cientifica es sentido comun criticamente
afinado y que la abstraccion cientifica se caracterizaspounintentosistematico y
critico de reflejar lo mas adecuadamente posibleskdidad (op.citp.15). Esta
sistematicidad se caracteriza por constivieles y tipos 'artificiales' de abstraccion
(ibid.): el pensamiento cientifico tiene la peculiaridadhdeer conscientemente de
dicha artificialidad de la abstraccion un instrumerde conocimient¢op.citp.16).

La artificialidad de la abstraccién supone unarigncion activa del ser humano, es
decir, la existencia de ideas previas que guiabs#raccion. Por ejemplo, el lenguaje,



primer nivel de la abstraccion, es producto de la cultura, al mismo tiempo que una
condicion de la mism@bid.). Para salir de esa circularidad teorica de la
fundamentacién, Sacristan propone situar genétictame origen de la abstraccién en
la practicael 'primer’ trato de la especie humana con la réadl exterior no ha sido
seguramente tedrico, sino practico, mas o meno®@de los demas animales
superiores. El '‘conocimiento’ del mundo que tiegstios esta seguramente orientado
por las necesidades de su actividad biolégica. Almen, la actividad biol6gica mas
especifica del hombre es el trabdijoid.).

Esa tesis repite el analisis de la libertad elvsi¢extos del Seminario de Arras de
1963. Con esto Sacristan vuelve a establecerVa c¢jae va a presidir el desarrollo de
su pensamiento en los proximos afnos: el principiagractica como fundamento
propio del saber histérico culturalmente condicin'd’. Precisamente, en el prélogo al
Anti-Dihring escrito ese mismo afio Sacristan critica a Endjels baberse ocupado
suficientemente del principio de la practica. Latedxcion se halla orientada por la
finalidad -eliminacion del convencionalismo-, laates en su origen necesidad -0
causalidad funcional- bioldgica; lo que signifiagecgla priori viene dado por la
historia humana como continuacion de la historianaé La superacion del
convencionalismo es a la vez el establecimienta dentinuidad hombre-naturaleza.

Otra caracteristica de la reflexion de Sacristémaparece en ese texto es su ‘cuasi-
nominalismo’, por utilizar la expresién de Qufffeo relativismo ontolégico. Sacristan,
en efecto, nos previene de la falacia de la alistnacEsto estUn abstracto no existe
como cosa independiente: razonar como si efectimgarexistiera es cometer una
falacia. El abstractol...] significa rasgos imporites de la realidad concreta. Pero
siempre se trata de rasgos mas o menos aisladesonstruidogop.cit 17).

Mas adelante, Sacristan afirma do@rimariamente denotable es el indiviguo
cuidandose de sefalar dumlividuo' también es una abstraccién, una constion
artificial (op.citp.58). Otra de sus ideas caracteristicas, exprésadaen aqui por
Sacristan es la de gleobjetividad exige la intersubjetividadoncluyendo quia
intersubjetividad exige a su vez la articulaciom cenocimiento en lenguaje
(op.citp.19). Con esto se justifica la atencion que lexén del siglo XX presta a la
estructura del lenguaje.

*kk

Lo que caracteriza a la l6gica formal, su abstéecbasica, es la nocion de forma
l6gica, que es el ensamblamiento de los térmimzmi@gorematicos, es decir de las

147 Es decir, Sacristan adopta aqui una explicdaiftada en la filosofia de la practica gramsci&ma.
1969, la filosofia de la practica viene definidanoain modo de pensar que historiza los problemas
tedricos al concebirlos siempre como problemasulei@ y de la vida global de la humanidéatticulo
sobre Antonio Gramsci paraRlccionario de filosofiaeditado por Dagoberto Runes -1969-, vd.SPMII
415). Ademas la refutacion de la critica heideggeride la ciencia basada en la circularidad de la
fundamentacion, que Sacristan lleva a cabo pandéisis historico, puede ser visto también como la
aplicacion del método genético-sistematiesarrollado por Lukacsna interpretacion de las
formaciones culturales que, empezando por la desidm sistematica del objeto, tiende a descubrir su
sentido en su génesis histéri@ticulo sobrd.ukacs parap.cit, vd.SPMI1418).

148 Quine ha definido su propia posicién filoséficeno un empirismo relativo y un cuasi-nominalismo
enFilosofia de la légicaSacristan considera a Quine como nominalisi@aduccion a la l6gica y al
analisis formal 58).



partes de la oracién que no significan nada porisinos ¢p.citp.24). Esto significa

que la logica formagbrescinde de todo contenido empirico, pero no ddda de
contenido en generdbp.cit.p.22). Y esto porque la forma, nos dice Sacristan,

puede siquiera pensarse sin pensar al mismo tieenpm contenido en general [...]
Forma y contenido, o forma y materia, son dos cptoque se necesitan el uno al
otro: son dos 'opuestos dialéctic@id.). Esta es, sin duda, otra version diferente de la
dialéctica paralela a la tensién dialéctica emufalamentacion entre empiria y teoria.
Una vez ganados estos elementos conceptualest&ackesine la l0gica formala
existencia de enunciados formales verdaderos permitcebir la I6gica formal como
una ciencia de los mismos, como el estudio sisteonde los teoremas formales
(op.citp.24). El sentido del término 'existencia’ en psteafo debe ser explorar en
funcién de lo que se entiende por verdad. Peranaipal definicion de verdad es la de
Aristételes, afirma Sacristan, esto es, que veeddd adecuacion de nuestras ideas a la
realidad. El problema es saber qué realidad explesaeoremas formales si éstos han
prescindido del contenido concreto. Para resols&r groblema, Sacristan recurre otra
vez a Quineconcebir la I6gica formal, el sistema de los tecasrformales, como una
determinacion de las leyes mas generales del camp@nto de los objetos estudiados
por las ciencias o teorias. Las verdades formabe$ath las condiciones minimas
puestas a los objetos de conocimiento en tantabjetos de conocimiento [... Esta es]
una consideracion de la filosofia de la ciencia queja alguna luz sobre las
relaciones entre la l6gica formal y las cienciasles, y también sobre las relaciones
entre la lIogica formal y la realidad, a través @es Iciencias realefp.citp.26).

Estas afirmaciones implican la critica de la #®&€gntiana de la l6gica: los teoremas
|6gicos tiene validea priori, pero su origen no espriori y ambos aspectos no se
pueden confundir, porque la experiencia pusdegerir' cosas acerca de las
proposiciones inicialesmostrando su inadecuacion, ya que no su falsedag, su
caracteristica de ser 'verdademgwiori' (op.cit27), de fundarse en axiomas logicos o
tautologias, excluye su verificabilidad y, por tardu falibilidad. La diferencia entre la
valideza priori de los teoremas l6gicos y su génesis empirica @istincion que debe
situarse en el origen de dos enfoques diferentés idgestigacion del conocimiento: la
l6gica formal y la metodologia dialéctica. La primes la herramienta del conocimien-
to cientifico a partir del principio de no contrecdn. El &mbito de validez de la
segunda es la historia, el proceso de conocimientdpnde el error juega un papel
bésico en el desarrollo de la idea y la necesidactipa impone compromisos con la
realidad que no excluyen la contradiccion. Mas kaerontradiccion se comporta como
grieta en el sistema de enunciados de conocimé&través de la cual se va a situar el
desarrollo de la cienci4® El primer capitulo del libro termina sefialandéuacion de
la l6gica:los servicios que la légica formal puede prestdasciencias se refieren mas
directamente al andlisis, la aclaracion y la ordei@n de las verdades ya conocidas
(op.citp.28). Y el objeto del segundo capitulo es precisamexponer la utilidad de la
|6gica formal en la investigacion de los fundamerte las ciencias. Este apartado del
libro es una exposicion de filosofia de la ciempia se fundamenta en la historia de la
misma,; asi Sacristan, por la inspiracion gramscipagece haber captadwant la lettre
el giro historicista que los fildsofos de la ciendiarian a su disciplina a partir de
mediados de la década de los 60, pero especialmgrarir de los trabajos de Thomas

149 Recordemos que el teorema de Godel excluye ldifidad de construir un sistema aximatico ideal, es
decir, consistente y completo a la vez, en cuaosoefevamos al nivel de complejidad tedrica que
requieren las ciencias. La contradiccion entrarado parte del sistema y permite la decision aceéeca
sistemas diferentes que no son refutables porcansistencia.



Kuhn -la primera edicién deéhe Structure of Scientific Revolutiogs de 1962-. La
situacion de la ciencia es descrita de este mod8garistanLa critica externa de la
ciencia (es decir, la verificacion o falsacion dessesultados) y la practica (la apli-
cacion técnica de la ciencia) desempefian, en efantpapel importante en el
desarrollo de la investigacién, y suplen siemprepgyor o menor medida, la falta de
claridad sobre los fundamentos. Pero eso no quiialg necesidad de claridad sobre
los mismos se imponga como una condicién del psoguéterior en cuanto que la
marcha de la ciencia la hace sentir a los ciendiy a toda la culturgop.citp.32).

Segun Sacristan, la falta de claridad en los forestdios de la ciencia es lo que origina
las crisis de las ciencias como ‘crisis de fundaosari_a crisis en la ciencia puede venir
por la aparicion de hechos nuevos no explicadosapeoria o por la falta de solidez

del edificio tedrico. La logica formal es una hemfanta que ayuda a solventar esta
segunda modalidad de crisis de fundamentos, ofrégilnpsmétodos para analizar sus
estructuras, con objeto de precisar su claridad¢apacidad de fundar otras
afirmaciones, etqop.citp.33). La tarea de los logicos formales es la itigasion de la
estructura de las teorias cientificaslarar las relaciones de fundamentacion y
derivacion(ibid.).

*kk

El capitulo tercero del libro plantea la cuesti@h'ideal del lenguaje bien hecho' que
origina la pregunta por las caracteristicas formdkelos sistemas axiomaticos, por la
investigacion metaldgica. Sacristan empieza ddsadlo el surgimiento de la l6gica
moderna a partir del programa logicista de redaamatematica a la Iégica llevado a
cabo por Frege y Russell. Este programa se or@jitausa de la crisis de los
fundamentos de las matematicas al surgir las pmmdescubiertas por Cantop(cit.
44). De este modo, la propia historia de la I6gicporciona el modelo de la aplicacion
de la logica a la ciencia, especialmente en los embos de crisis. Seguidamente,
Sacristan describe la construccién de los caldalgisos, como representantes del ‘ideal
del lenguaje bien hecho' a partir de un simboligmmoa gramatica, y sefala sus
propiedades, consistencia, completud y decidililidizste analisis sirve para hacer la
distincidn entre la sintaxis y la semantica ernsistemas logicos, de modo que la
sintaxis no es en si misma lo l6gi®artiremos del principio de que lo l6gico no es el
calculo mismo construido por la sintaxis, sinoegiduaje formalizado que resulta de
interpretar ciertos calculos con los conceptos tcamhalmente llamados 'légicos' [...]
Esta concepcion, que H.Scholz (1884-1956) sentdnotivos filoséficos y R.Carnap
ha desarrollado por motivos técnicos, hace que enmsnos el enfoque linglistico en
|6gica (op.citp.50).

La seméantica es la parte fundamental de la témgiea, tal como ha sido construida
técnicamente por Tarski partiendo de la defini@dstotélica de la verdad. Esta nocion
implica que la légica es la ontologia cientificaSi#olz. Sacristdn sefala la importan-
cia de distinguir cuidadosamente ambos puntossla,\sintactico y semantico, asi
como la utilidad de usarlos uno tras otro en ehmigsontexto @p.citp.51).

El capitulo tercero termina con dos apartadog] @nimero de los cuales Sacristan
sefala los limites del ideal algoritmico -no puagkcarse a la induccion ni se puede
reducir a algoritmo una légica mas amplia que lariteer orden-; en el segundo,
Sacristan afirma que los frutos del programa alignecd consisten en el afinamiento de



la capacidad analitica: resulta asi que una aativ@intética, la construccién de
calculos facilita un apreciable progreso en el analisis de Elementos y la estructura
de las teorias cientificas y del lenguaje comugameral(op.cit.54). Esa
consideracion da paso al cuarto capitulo del masteiddgica, que comienza con la
descripcion de la operaciéon de analisis en lag@srcomaabstraccion
simultdaneamente multiplep.citp.55). El analisis l06gico, por su pareisca los
elementos constitutivos de la forma légjca las clases de esos elementos se llama
categoriaqop.citp.55). Las categorias de la l6gica son categoréaeaicales y la
sintaxis l6gica es una especie de gramatica.

El resto del libro desarrolla el sistema de ladaglemental en su parte segunda, y en
la tercera las cuestiones metalOgicas, poniendecedpnterés en mostrar las limita-
ciones y el alcance del calculo l6gico. La partrtaudesarrolla las relaciones entre
metodologia y l6gica formal, que habian sido indi&saal principio del libro como
aplicacion importante de la l6gica a la teoriaadeiéncia.

*k%k

En el articuld_6gica formalde 1967 para la Enciclopedia LarouSseristan resume la
concepcion moderna de la l6gica coteoria de la forma o estructura del
razonamiento deductivo, prescindiendo de su cottetie cada cas(SPMII p.284).

La descripcion de esta teoria puede sintetizansdacivase de Quine en 1970 mas
arriba mencionada: l6gica = verdad mas gramatiges R l6gica se realiza prestando
atencion a los aspectos linguisticos del razonamien traves de la construccion de
lenguajes artificiales que eliminan los defect@gdos de los lenguajes étnicos. La
distincion entre forma y contenido es el analigsigjee se fundamenta la abstraccion
l6gica, que prescinde de la idea de contenidogaldaddo quéos enunciados o las
férmulas de la I6gica hablan de cualquier cosaglee quiere decir que propiamente no
hablan de nadgSPMII 285). Pero ademas de esta caracteristcarionciados deben
poder ser descritos como verdaderos o falsosppque la I6gica se refiere a los
calculos, sistemas de signos con reglas de conginjénterpretados, con significaciéon
|6gica. Sacristan describe asi la concepcion secaéme la [6gicaDe acuerdo con esta
concepcion semantica de la l6gica, que es hoy difandida, los calculos son unos
instrumentos (sumamente eficaces y en la praatigeascindibles) para el estudio de
los conceptos propiamente l6gicos, como verdadetkdd, negacion, implicacion,
consecuencia, etcSPMII 287).

La semantica como parte de la l0gica es tamb&nti@ positiva cuya relativa
neutralidad filoso6fica permite un tratamiento pueate algoritmico. La filosofia ve
reducido su campo de trabajo con la independemrcia lbgica como nueva ciencia. De
ahi que Sacristan busque una nueva definicion filesafia en su reflexién de los afios
siguientes>°

%0 Obsérvese que Sacristan ha omitido una conseeuemziamental del desarrollo de la l6gica en el
siglo XX, que es su aplicacién tecnoldgica comorimfatica, desarrollada en el medio cultural y
econdmico del capitalismo de la segunda mitad weséglo e incorporada a la produccién en las alsm
décadas. La percepcién de esta revolucién tecroald@gi los afios finales de la década de los 60, le
vendra a Sacristan a partir de las investigacideésientifico checoslovaco Radovan Richta.



CAPITULO XI

El humanismo marxista como critica de la cultura.

Una vez formulado teGricamente el humanismo mianes los escritos polémicos del
periodo 57-61, Sacristan vuelve a expresar su hismarbajo la forma de critica de la
cultura. Los textos mas significativos del perié@s64 comprenden la reflexion sobre
la actividad académica y cientifica; sobre el pgpalsignificado de la literatura,
incluyendo especialmente lo que se suele entendeo periodo clasico de la cultura
alemana; sobre estética y teoria del arte; solmigmificado de la filosofia en la cultura
moderna; y, en fin, sobre las aportaciones mascsia antropologia humanista.

En marzo de 1963 Sacristan da una conferencia Eadultad de Derecho de la
Universidad de Barcelona, titulatitudium generale’ para todos los dias de la
semana’en la que expone su reflexién sobre la sociedatbogporanea. La conferencia
es un analisis del papel de los intelectuales sndeedad y en ella es perceptible la
transformacioén del punto de vista en su concepa@hser humano. Si en el periodo de
LAYE Sacristan habia defendido una interpretacion histaade la cultura -
especialmente en el articulo en el que aplaudiadsion de los estudiantes alemanes
de ir a trabajar a las fabricas-, en 1963 Sacrigi@netrado por un punto de vista
moderno e ilustrado, se muestra dispuesto a asasriondiciones modernas de la vida
humanaio unico que debe hacer un estudiante o inclusprofesional cientifico de
cualquier rama es dominar y cultivar seriamenteahpo de su especializacion
(SPMIII 31)". Esta afirmacién supone una modificién del muneddeas que habia
sostenido Sacristan en su juventud. La criticabdebaro especialismo’, que Ortega
habia ofrecido a los intelectuales espafioles cotegoretacion de la propia tradicion,
tenia una transfondo critico con la modernidadlgs@yudaba a superar el estrecho
punto de vista positivista de la sociedad. Sacrigtgo que remontar esta barrera para
entender el mundo moderno y aceptarlo. Por edex&l que sigue a esta frase puede
considerarse como una critica indirectamente daigil elitismo de Ortega: la critica
del elitismo de los pensadores griegos 'esclavigiascritica de la frivolidad
‘culturalista’. La referencia a la polémica dedostianos con los pensadores paganos en
este contexto recuerda los analisis de Gramscesslpapel de la iglesia cristiana bajo
el imperio romano (SPMIII 31-32).

De este modo la referencia humanista en este dex8acristan adquiere notas mucho
mas modernas al fijarse en la elaboracion clasgda dultura alemana: Kant, Goethe,
Mozart y Hegel son ahora mencionados como losdorgs de umdeal de hombre
plena y «armoniosamente» desarrolla@PMIIl 45). Se trata del ideal humanista
trasplantado a la edad del capitalismo, y Sacrigtara Lukacs como referencia textual
que recoge e interpreta este ideal para la comprengrxista de la cultura (SPMIII
44). El ideal humanista ilustrado, formulado ponKeomo universalidad de la norma
moral, supone un principio de critica para la orzgeion capitalista de la socieda:

151 Esta preocupacion de Sacristan por la profekzation de los estudiantes se manifiesta tandién
nivel interno en el doc.57-1962, donde exclamaestros estudiantes no pueden trabajar y van a una
catastrofe en los exdmenes de junio



principio de la maximizacion del beneficio es psaonente todo lo contrario del
imperativo categorico: es algo que no podra uniaérsrse sin dejar de tener sentido
(SPMIII 44). En ese nivel ético la contradictoriddan la sociedad capitalista se
corresponde con las contradicciones en la prasticel, generadas por la racionalidad
de la especializacion, pues ésta exige a su veftanivel de sociabilidad en la vida
cotidiana; pero el fundamento de la sociedad degidano se corresponde con los
principios tedricos de la organizacién social. beque mientratos elementos del
sistema son potencialmente de una gran racionalidadegulador, el mercado,
presenta rasgos esenciales de irracionalid@&@MiIIl 43).

Sacristan no olvida gu#el mercado viene el impulso decisivo que poneauha

todo el sistema potencialmente racional, de lasitivi del trabajaSPMIII 43); pero

ésta es precisamente la contradiccion a que sergafia humanidad contemporanea: la
necesidad de superar el mercado de trabajo quaqeitadfraccionada vida activa del
hombre modernade tal modo quéste no puede dominar con la consciencia -ni menos
con la préactica- los motivos y los fines concretessu personal insercion en la
compleja division del trabaj¢SPMIII 44). Sacristan generaliza de este modo el
concepto de alienacion, que parte de la constataeda pérdida por el ser humano de
los frutos de su trabajo, a toda actividad soqgia& como la de la sociedad
contemporanea, no es duefia de sus fundamentosus fiealidades, por no serlo
tampoco el individuo concreto en su estado de dsspalizacion. Esos fundamentos
deben ser vistos por la persona en su existenoixiga como parte de la sociedad y la
especie —el imperativo categorico como principigatipdesde la universalidad de lo
humano como género, y no desde la particularidatstg que es alienacion del ser
genérico. Otro nivel de contradicciones que descabandlisis de Sacristaneds
aplastante caracter opresivo de la produccion endaciedades en las que el principio
de apropiacion del producto del trabajo es contradliio del principio que organiza la
técnica de la produccio(SPMIII 40). El principio de organizacion de laoduccion es
colectivo, mientras que el de apropiacién es pstealy anticolectivo. Esta

contradiccion se comprende como explotacion ddéfaoado cuya vida edesgaste en
el vacio, constante anticipacion de la muel®PMIll 41). La critica de la vida cotidia-
na heideggeriana, que resuena en esta fraseasima critica de la alienacion,
concepto en el que se muestra poéticamente lpebdideggeriana de ciertas ideas de
Sacristan -tomando en cuenta ademas el analisisapgeSacristan en los materiales del
Seminario de Arras-.

El propio desarrollo cientifico y técnico depemigela capacidad de la sociedad para
organizarlodepende basicamente del proceso sd8&Mlll 43). Ahora bien, el
especialismo es una técnica de organizacion decladad que produce irracionalidad,
y todas las técnicas de mecanizacion y de automabizaienen esa capacidad de
ayudar a superar la irracionalida¢SPMiIII 47). De tal modo que también la division
del trabajo permite superar la alienaciéon en éldj@ cuando genera tecnologia
potencialmente emancipadora; ciertas formas demaktlad propias de una sociedad
moderna liberan de la alienacion, pero la divigiéhtrabajo esta supeditada a formas
de organizacion social que mantienen rasgos deanalidad. La primera tarea que se
plantea edimpiar de irracionalidad estructural la divisioneditrabajo (SPMIII 47),
mediante la abolicion de sus dos elementos actdalesercantilizacion de la vida
humana y la seleccién del puesto en la divisiortrdéhjo a través de la pertenencia a
determinadas clases sociales (SPMIII 48).



En esta conferencia de 1963 Sacristan ha expuedtnjia en ciernes, una de sus ideas
capitales respecto de la filosofia:filoséfico no es un campo teméatico-objetivo o
material, sino cierto nivel de cualquier nivel tainé, el nivel de fundamentacion vy,
unido dialécticamente con él, el de generaliza¢®RMIII 35). De tal modo que la
filosofia deberia ser estudiada mas bien por lieglos que quisieran profundizar en los
fundamentos de su especialidad y los estudios isupedeberian estar organizados de
tal modo que condujeran sin dificultad a esa fiteaf>>

El especialismo no deja de ser algo que mutisahumano, de aqui que la
especializacion deba estar supeditada a una 'pnagiia universalidad’, que intentase
reducir al minimo la limitacién, la enclaustraci@specifica del intelectual ‘puro’
(SPMIII 37-38). Pero esa solucion, a la que polraarseorganizacion filosoéfica de
los estudios universitariad$SPMIII 38), no puede resolver por si misma lagtico
dicciones en que se ve envuelta la sociedad dapatalominada por el mercado. Ese
punto de vista es una consecuencia de la criticawdeiralismo elitista’, y, por tanto,
una consecuencia de la adopcion del punto demigtaista de critica de la ideologia -
ver comentario deéAnti-Dihring, Introduccién |, de Engels en SPMI 109-. No seedeb
despreciar la influencia en esa opinion de Sacrdéh punto de vista neopositivista
sobre la filosofia —que hemos sefialado como lacdlopor su parte de la metodologia
analitica-. Pero si Sacristan respeta el positiwisomo filosofia de la ciencia, no ha
llegado hasta el punto de negar toda validez abopde vista ontoldgico -como se ha
visto de aqui parte su critica del positivismoa yé&finicion de este punto de vista, en
relacion con la prioridad metodolégica de la gnésgia, forma uno de los motivos de
su filosofar. Y en 1963 Sacristan esta todaviaidd por el punto de vista de Gramsci
y de Lukéacs y para él filosofar consiste en elabona concepcién del mundo que
pueda ser correcta en su interpretacion de laieigria produccion fundada en la
ciencia.

Sacristan ha descrito el papel de la filosofia@@hde la construccion de una
concepcion del mundo en su prélogdati-Dihring, publicado en 1964. La reflexiéon
sobre la ciencia esta fundamentada aqui sobredlsraedn de lo que es una concep-
cién del mundo\WWeltanschauungn su formulacion alemana): Sacristan explica el
marxismo como la concepcion del mundo que se quureke con la comprension
cientifica de la realidad, y caracteriza las r@aes entre ciencia y concepcion del
mundo como interrelacion dialéctico-formal: la cepcién del mundo inspira la investi-
gacion cientifica como vision general de la realigiaal mismo se construye deuerdo
con la marcha y los resultados de la investigagositiva(SPMI 32). Ello supone una
concepcion de la filosofia como disciplina heucstijue también viene dada en
Introduccion a la logica y al analisis formdtste punto de vista variara en los afios
siguientes, cuando la dialéctica se transforme etodologia para la construccion del
objeto de la decision politica -articulos sobredasgkde 1967 y Lenin de 1970-.

*k%k

152La filosofia se ha presentado siempre, especialengdesde Aristoteles, precisamente como el saber
que se refiere a esas zonas-limite que son losfoadtos de las ciencias y la generalizacién del
conocimiento cientifico en concepcién general dehdo (SPMIII 34).



En marzo de 1963 Sacristan da una segunda coai@emla Facultad de Derecho de
la Universidad de Barcelona, publicada fragmemagiate afios mas tarde con el titulo
De la idealidad en el derectem el volumen de homenaje a Aranguren de 19é8ria

y sociedagBarcelona, Ariel, 1969. Lo primero que llamatareion en este texto es la
definicion de lo ideoldgicdo ideoldgico no cobra significacion suficientesian la
situacion real concreta, ya que siempre suponesfdeeuna u otra importancia para la
situaciéon(SPMII 303). Por eso el andlisis de una entidadlitica evacia y

arbitraria, si es unaritica meramente formal, no situacion@PMIl 305).

Encontramos asi que la motivacion de la investigafiiologica sacristaniana es un
presupuesto de la teoria marxista de la ideolpgiesto que lo ideoldgico es la posicion
de fines dentro de la teoria y los fines estanraet@dos por la situacion social de la
gue emerge un pensamiento concreto, la aclaraei@steé pensamiento solo puede
hacerse en relacion a su génesis en la sociedadietada. La posicion de fines
inconsciente es descrita por la teoria marxistaocioereses de clase, intereses ligados
a los elementos de la organizacién social, lagslasciales. La tarea de la teoria mar-
xista, en cambio, es la construccion conscienlegsiBnes humanos. Sacristan utiliza
ademas la palabra 'situaciéon’, mas flexible y déicde mas general que 'estructura’, que
permite ser entendida en el texto tanto como sdnatentro de la sociedad como en el
sentido de situacion histérica en el desarrollo dwm

La tesis sacristaniana es una generalizacion @simarxista: lo ideoldgico es una de
las formas que toma la posicion de fines en fundeédeterminados intereses no
explicitos. De este modo, el analisis filologicega ser aplicado criticamente a la
teoria marxista por Sacristan, de tal forma quanslisis de la posicion de fines en la
situacion histérica evita tener que aplicar la énale ideologia al marxismo: el
marxismo, en efecto, haria explicitamente, sintacidn, la operacion de situar los
fines en la teoria; asi el marxismo podria sudarateologia —naturalmente, en la
medida en que eso fuera cierto-. Por eso, en I@6Tso rechazara tener que hablar de
concepcion del mundo y su critica al marxismo daen@ci y Lukacs se fundamentara
en su ideologismo. Lo que quiere decir: los finelsath ser siempre explicitamente
construidos en la elaboracién tedrica, precisameorgue la mediacion situacional es
esencial para su definicion histérica.

El textoDe la idealidad en el derecharsa sobre la polémica entre positivismo
juridico y iusnaturalismo. Lo que aporta el analie esa polémica es una valoracion y
una critica de ambas corrientes del derecho: éiyiesio tiene mérito de haber
constituido el derecho en ciencia del derecho (3BPB) y el de haber sabido criticar
el ideologismo del iusnaturalismo (SPMII 314). Perpositivismo ha caido en la
misma justificacion ideoldgica que el iusnaturalisi8acristan sefiala los pasajes de la
polémica en que ambos contendientes se desenmagdaralmente coincideén®. Esa
funcidn apologética del positivismo se manifiestael plano filosofico mas general
(SPMII 315), cuando postulailamanencia sistematica de la razon juridica a la
positividad juridica lo que significa la&ontradiccion irresoluble entre verdad y justicia,
entre realidad e idealida@bid.). Pues esta inmanencia es desgajamiento de la raz6
juridica respecto de la razon como norma univeysial;,contradiccion que plantea el

153En la concreta y dinamica totalidad de la vida humada conciencia de la verdad es el marco de la
voluntad y el comienzo posible de esfuerzos naeatdo ocurre asi en el positivismo juridico. El
soberano desprecio positivista por la «utopia» acpbr situar al positivismo juridico, formalistarm,

en paraddijica coincidencia final con la apologismaturalista del orden burgu€SPMII 314).



positivismo no es mas quma version de la clasica intuicion del contratdrerfieras

gue subyace a toda concepcion burguesa de la hamémirganizaddSPMII 316) —
explicitada por la filosofia politica de Hobbesardo que las tesis del positivismo se
convierten emun notable ejemplo del poder del ser -del mal sereste caso- sobre la
consciencidibid.). El error del positivismo juridico es una versimla falacia
naturalista: identificacion del deber ser futur@ gige la accion intencional humana con
el ser actual causalmente determinado por la Rasttr

De la idealidad en el dereches un texto en el que Sacristan ha desarrolladn&lisis
de la incidencia de la ideologia en la cienciatp@siEs la aplicacion concreta del
andlisis del positivismo, que hakca alianza impiacomo abandono de las cuestiones
de fundamentacion de la ciencia a instancias orates que justifican el orden
existentela historia del derecho no muestra hasta hoy masams -estables o no-

que los de dominio de clase. El «compromiso» Eo&sentre los sectores de la clase o
las capas dominantdSPMII 316). El contrato social que funda el Estathsista no
toma en cuenta la voz de las clases subalterndas-gue yace la sociabilidad y los
instintos cooperativos de la especie-.

*kk

Precisamente la investigacion critica de las fermdturas del pasado constituye uno
de los elementos fundamentales para estableckriaas de la finalidad racional
humana en la historia. Dentro de los ensayos tleacde la cultura hay que incluir los
articulos que analizan criticamente la obra yd@a\de dos personalidades de la
literatura alemana: Goethe y Heine -publicados anéino1964-. Al escribir estos textos
Sacristadn busca situarse en el punto de vistarizigtaniversal, que él habia propuesto
como propio para la investigacion y descripcionodefendmenos del pensamiento, en
su funcion de fundamentar los principios moral@shticos de las relaciones humanas.
Por otro lado, el marco tedrico de esa criticaadmultura viene dado por el corto ensayo
del afio 65 -como reflexiGm posterioride su investigacion criticéSpbre el realismo
en el arte la distincion entre poética —las técnicas de pcomn de la obra de arte- y
estética —como investigacion sobre la recepciémdet, se funda en la afirmacién del
marxismo como anti-ideologismo o critica de la Idg@.

Las afirmaciones de Sacristan respecto de lasioaks entre la estética y la poética
implican una teoria de ambas. Esa teoria es ucaeafn de la critica kantiana al campo
de la produccién artistica: la estética defineampo de posibilidades conceptuales
para la poética. Pero ese campo es muy generatlat@eaminacion estrecha seria
ideologismo (SPMI 57)- y permite una amplia libdrea la eleccion de los medios para
la produccion poética. El principio general dedtétca es el mismo que el de toda
labor intelectualla palabra de Lasalle segun la cual decir la verdedrevolucionario
(SPMI 60). Este principio general se puede entetatiebién como equivalente al que
pide una relacion muy libre -que puede verse cotmreformulacion de la
'determinacion en ultima instancia’- entre estetearia del arte, y poética, teoria de la
produccion artistica. Pues la veracidad en la prcidno artistica es la Unica
determinacion viable, el unico limite admitido ataatividad; salvo caida en el
ideologismo, en la falsedad. Se puede interprsterpgrincipio como la inversion del

134 Como se ha visto ya, llamo ‘falacia naturalisté a@educcién del deber a partir del ser, que hjeto
de critica por David Hume. En Sacristan apareciaidafcomo la distincion entre la teoria y la deéais
de aplicarla



principio de la ‘inmanencia de la libertad' queihatefinido el Sacristan joven; el
principio seria en su nueva formulacion sintétieaesencia de la libertad es la verdad'.
Se mantiene la relacién invirtiendo los términassuiperacion sacristaniana del exis-
tencialismo hacia el marxismo es una superaciorcongervacionAufhebungen el
sentido hegeliano heredado por M&Fx.

El principio del anti-ideologismo en el trabajoeiectual viene dado por la sentencia
que Sacristan habia afirmado en una carta al pafédhada en julio del 681 oficio de
intelectual es vivir sobre la realidad conocift#oc.78-1963, F/C 2, AH-PCE, p.4). El
descubrimiento de la verdad es el principio mismdadactividad intelectual en sus
distintos modos de aplicacion: es el mismo descyhlwonocer la verdad en estética que
en politica —y en otro sentido, también en la ¢end esta posibilidad de aplicacion
multivoca de los principios teoricos es la podilaitl misma de una critica de la cultura
gue se interroga por sus indices de veracidad ysjaemismo tiempo critica de la
alienacion humana en la historia.

El andlisis de Sacristan, en consonancia cond@ésta, tiende a mostrar la capacidad
de los intelectuales para descubrir la realidatviy goherentemente con ella. No hay,
aparte de este principio rector de la investigac@mo critica de la ideologia -distancia
entre lo que se piensa y lo que se es-, ningugtiassprivilegiada que pueda imponerse
autoritariamente como dogma; tampoco existe unagaogue garantice el caracter
revolucionario de la obra de arte, sino tpsantereses histéricos, los intereses de
clase, se asumen y se sirven diciendo la ve(8&MI 60). La investigacion toma de
esta manera un caracter empirico, nada prejuicRescristan busca descubrir qué
poéticas, qué principios de produccion como indveggativos, han funcionado
efectivamente en las grandes obras de arte quieanal

Ahora bien, ¢como se mide la veracidad? Verdae tima definicion que es la
aristotélica: adecuaciéon de la idea a la cosa.eSarbllo es el campo entero de la
|6gica formal. Pero el criterio de la verdad epriactica: una metodologia de
comprobacion de esta adecuacion; la verificaciolasléesis tiene un principio
dialéctico: toda teoria sera refutada por la expeia y solo tiene existencia verdadera
en su uso practico -que envuelve una finalidad-cual significa que la verdad surge
del proceso dialéctico de interrelacion del hondane la naturaleza y su resultado se
comprende como adecuacion. Ese es el sentidofaierabjetivo de 'verdad'. Pero en
Sacristan opera ademas un sentido subjetivo déadlecon dos componentes: verdad
como consecuencia respecto de la practica sodialdiepor los modos colectivos de
valoracion, y verdad como coherencia o autenticirdagecto de uno mismo que se
manifiesta en la conciencia. La verdad serd untaséde todos estos elementos. La
utilizacion de estos parametros permite un andtisig afinado de la produccion
poética: las inconsecuencias o debilidades derboxdgs artistas o los grandes
pensadores no invalidan su obra, solo reduciriaraku de verdad —la verdad absoluta
es inalcanzable para el ser humano individualg peemas estas debilidades son
muchas veces conscientes y aparecen descritas@menor dentro de la misma obra

1% No puede negarse que habria otra interpretaci@staebiografia intelectual, si dijéramos que el
marxismo de Sacristan es la negacion o antitesis geimer existencialismo, lo que daria lugara un
superacioén posterior en el filosofar de sus ultiedss. Pero todavia es pronto para dilucidar esta
cuestion.



de arte mediante diversos recursos que indicarsecial relacién con la verdad;
recursos como el de la ironia -Heine- o el cinis@oethe-. Incluso esta falsificacion
gue muestra la propia debilidad es un grado de véltn que importa en las obras de
arte es la cantidad de verdad histérica sintétiodenexpuesta en ellas; por ejemplo, en
la relacién, fundamental para el arte, entre lm#oy el contenido —entre el codigo
expresivo en el que se crea la obra de arte geifisiado en valores que esa obra
comunica-.

*kk

En 1963 aparece como introduccion adésasde Goethe traducidas por José Maria
Valverde -Barcelona, Vergara, 1963- el texto tiiolaa veracidad de Goethénte

todo el oficio de intelectual debe responder afzacidad de ser veraz en la descripcion
del mundo que se vive. Por eso, frente a sus indesladebilidades, Goethe debe su
grandeza al haber sido capaz de describir conidahta realidad histérica que le ha
tocado vivir. Sacristan expone la obra de Goe#porada respecto de su contenido de
verdad(SPMIV 90). Para ello comienza por explorar sugtagmnes cientificas,
llegando a la conclusion, a partir del analisisadieoria de los colores de Goethe, que
éstetiene entre sus motivaciones una resuelta negatseguir la modesta e
inquietante via de descubrimiento de verdades pstrdccion de armonias de
sentimiento que es la ruta caracteristica de lancia moderngdSPMIV 94).

En Goethe se descubren buen depdsito de conceptos semi-miticos quesopda
marcha involuntariamente revolucionaria del pensamtd analitico de la ciencia de la
edad burgues@SPMIV 94). Por ser cientifico el paradigma dedeonalidad moderna,
es también ésta al mismo tiempo revolucionariadeatificacion de revolucion con
razén y racionalidad es uno de los rasgos ilussrauks tipicos de SacristéfiPero
esta identificacién no una reduccion simplista -oqar lo demas se puede ver en el
interés de Sacristan por las culturas primitivagsuaios mas tarde-. Por eso, aunque
Goethe se haya negado a adoptar la teoria newsod@los colores, gsa falta de
verdad tiene mucho de voluntaria cegu€g®MIV 94), al nivede la metodologia
general, a proposito de la intrincacion de la teocon la experiencia, Goethe es mucho
mas moderno y veraz que sus contemporaneos yduasta propio Newto(SPMIV
95). Esta contradictoria situacion del pensamieet@Goethe exige una interpretacion,
dice SacristanGoethe tuvo la paraddjica mala suerte de percibin anticipacion los
limites del pensamiento cientifico y filosofico qua en la cultura de su época el
pensamiento efectivamente creador, descubridognesivo(SPMIV 96). El
pensamiento de Goethe tiene algo de arcaismoSditgstan, por oponerse al pensar
abstracto-analitico de la ciencia modePero este anacronismo militante, esta faz
retrdgada del pensamiento cientifico-natural de tReges, deciamos, inseparable de
un reverso que apunta de algan modo al fuBMIV 99).

Frente a la escision del espiritu moderno entogelacia mecanica de la naturaleza y la
incapacidad para conocer la realidad humana a plargsa ciencia mecanicis@oethe
basa la posibilidad de un desarrollo arménico irmagle la cultura, de todas las ramas
del hacer humano, en la doctrina de que ningun efgmde la realidad da un ser
verdadero si se le contempla aisladamd®eMIV 101). De aqui su forma de pensar

16 Asi aparece en la defensa de la revolucién franpesKant erg, Qué es llustraciéno como
resolucién magica de los conflictos humanos o guaatbn mitica de los trabajadores, sino como
remocion de los obstaculos que se oponen al pr@resano hacia la plenitud de su desarrollo.



predialéctica que busca sintetizar ciencia y po@&seo la vida de Goethe no es mas que
un intento fracasado de hacer realidad el idearoh®nia, superanda escision de la
cultura burguesgSPMIV 103).

Goethe ha sido capaz de ver el problema de lgiei@emoderna positivista, pero no ha
dado una solucién apropiada al mismo mas que iadzsénno practica y realmente en
la lucha por la resolucion de ese problema. Sweigad estd deformada desde este
punto de vista y con esta conclusion Sacristan @onai el analisis del saber social de
Goethe. En el terreno de la descripcion de la dadidurguesa, Goethe ha hecho
numerosas observaciones criticas (SPMIV 107). @hsEmes concretas que se co-
rresponden con la critica de la escision del s&iereraz descubrimiento del mal de la
cultura burguesa, la escision y el caracter incoetpldel individuo, que antes veiamos
en el terreno de la ciencia, se expone ahora -fy@@é precision!- con términos
sociologicos generalg$SPMIV 108). Pero en su conducta practica comolniem
publico, Goethe manifiesta un cinismo capaz deulegda verdad sin atreverse a dar
soluciones renovadoras y auténticasSacristan resume la posicién intelectual de
Goethe con la frase lapidarigeracidad bloqueada en cinisng®PMIV 116).

Goethe esta buscando una salida del saber nguertes la filosofia. Sacristan subraya
esta caracteristica que va a ser central en saplanfiiosofia como un momento de la
practica. Asi effrausto-que esina elaboracion poética de la «historia», de larauea
del hombre, proyectada, al modo de Hegel, seguhdigica» y no segun su desarrollo
temporal(SPMIV 116)- Goethe encuentra una salvacion tiper@e modernda vida
creadora, de la accion y el trabajo, una vida em@da por las grandes empresas
técnicas de la época [...] La nueva vida creadassapara decirlo del modo mas real, la
vida de las fuerzas productivas liberadas por lli@acion burguesgSPMIV 117).

Pero Goethe es consciente de que esta vida moelimaundada en la explotacide:
vida creadora empieza con la ayuda del nsefiala Sacristan, mostrando que en ese
mal representado por Mefistéfeles, Goethe destitEumulacion originaria’ (SPMIV
118, nota 56). Braustoes, por tanto, la descripcion de las contradiasquropias de la
sociedad capitalist&l quinto acto ofrece el desarrollo -riquisimo- ldecontradiccion
entre la naturaleza creadora de la obra técnicalalerganizacién técnica de las
fuerzas productivas en un modo colectivo de pradacy el mal en que se funda
(SPMIV 119).

El horizonte utépico que Elaustopropone es realizar el mundo libre sin la ayuda de
mal y de la irracionalidad y realizarlo por el @gby el esfuerzo. Sélo que Goethe es
incapaz de alcanzar este horizdrfteLa veracidad de Goethe, concluye Sacristan
citando a Lukécs, estriba en haber superado céasstola época del idilismo
amanerado describiengta evolucion de la especie humana en lo que sereddl
contenidoxSPMIV 127, cita de G.Lukac§oethe et son époqgueota 64). Y citando a

157 Goethe defiende su pasividad ante los problemaalsesg politicos con un afectada certeza de que
la humanidad es incorregibSPMIV 111).

158La utopia de Goethe es la utopia de un hombre qusuafia, sino que «planea», pero luego cree que
no existen los medios para ejecutar el «plan».dBita, porque los medios de la libertad, desde 2789
aln mas desde 1830 -fecha que deja indiferentejal @oethe mientras arrastra al heredero Heine-
coinciden con el agente mismo de la libertad: elarto estado». Y Goethe no tuvo nunca acceso al
cuarto estadqSPMIV 126).



Jaspers, Sacristan afirma que la veracidad de &getisiste en la plenitwtel que ha
vivido sin reservas -valerosa o cobardemente, estotra historia- toda la realidad de
su tiempo y ha dicho verazmente su vii8&MIV 128).

La personalidad de Goetlmntemporaneo de Heg@PMIV 130), everazmente
tragica, pertenece auestro mundodice Sacristan, por su descubrimiento de la
alienacion y de la necesidad de su superacion (8R8l1). Como ya se ha observado,
el humanismo marxista de Sacristan tiene su cdeegertebral en la nocion de
alienacion, y si es cierto que esta categoria esdita por él desde su formulaciéon
hegeliana, no puede ser menos cierto que su repaes® plastica en el poema de
Goethe constituye una imagen imprescindible pacataprension de la humanidad
alienada; algunas de las afirmaciones del SacrildaYE permiten avalar esta
sospecha; como se puede afirmar también para Heggln ha hecho Lukacs. Sacristan
recoge la idea de alienacidén de Goethe contrapdoli@ml ideal humanista, ideal en el
gue él mismo se habia educa@aethe no pudo admitir que un destino del hombae se
ser solo «escritor», «ingeniero» o «profesor deafigica». Intentd -utdpicamente, sin
duda, con fracaso- alcanzar la Unica autenticidad la que vale la pena «ser un hom-
brex»: la integridad armoniosa de la persof@PMIV 130).

El ideal utépico sirve de indice de la aliena@étual. Pero la lucha por este ideal pasa
por la insercidn auténtica en la sociedad actaaptiedad del especialismo, intentando
superar el marco estrecho de sus condicionantes.

*k%k

El ensayo sobre Heine de 1964, que sirve comoduatcion a la edicion de |&bras-
Barcelona, Vergara, 1964- se tittdaine, la consciencia vencid@uizas lo mas
interesante de Heine consiste en haber vivido ogpwedneamente con Marx; ello
permite explorar la época que Marx ha vivido dastieconciencia que poseia muy
distintas cualidades y capacidades. Heine repr$&gépoca en que comienza la crisis
del arte contemporaneo, Heine es consciente derstay su poética es consecuente
con esta consciencia. Precisamente eso es su mayito y lo que permite emitir un
juicio favorable para su obra a pesar de las diztniés del propio Heinen el terreno
del arte, el de su responsabilidad personal, wvidefinié también la muerte de un
mundo: [...]la idea del final del «periodo artistie, del arte equilibrado en si mismo
(SPMIV 181). Este final ha sido interpretado poprepio Heine del siguiente modo:
«El arte actual tiene que sucumbir, porque su ppitcarraiga aun en el antiguo
régimen muerto, en el pasado sacro-romano [(cjtado en SPMIV 211). Heine ha
definido el arte romantico, del que él participdi@npo que ayudoé a enterrar el
clasicd™®. El romanticismo, como signo de una ruptura gque eg la modernidad,
sefala el fin de la posibilidad de llevar una \adaonica -en el nivel artistico significa
la imposibilidad de que forma y contenido coinciddor eso, el idealismo utépico no

159 Es interesante la caracterizacion de las difée entre la poética clasica y la romantidd: trata-
miento es clasico cuando la forma de lo expuestotabnente idéntica con la idea de lo que hay que
exponer [...] El tratamiento es romantico cuandddama no manifiesta la idea por identidad, sin@qu
se deja adivinar parabolicamentéeit.en SPMIV 191). Cita a la que sigue el esdadar comentario:
Aquella «diferencia en el tratamiento» que distiagu la teoria al romanticismo del «clasicismo»ess,
realidad, la transposicion de la disputa de la &éstal nivel de la radical cuestién heineana de la
armonia del hombre, del artista. Y el «enterradel mmanticismo» aleman seguira siendo en sus mas
veraces momentos «romantico» en un sentido: ee s¢dél mismo inarménico, inevitablemente
«parabdlico», como el arte europeo desdéSEtMIV 192).



conduce mas que a la fragilidad si no se insertashichas reales. Heine no fue capaz
mas, que fugazmente, de insertarse en estas lughaganico -como muestra
Sacristan- a la revolucion del proletariado, Umioaible en el modo de produccion
capitalista. Al buscar las causas de esta actaodante, Sacristan sefala que el gran
problema de Heine es la falta de consistencia sieddsas (SPMIV 168-169).

Afadiendo a pie de paginal verdadero problema dialéctico en la clarificanide las
raices sociales del drama de Heine es:égtieor qué ha sido tan inconsiste su
pensamiento revolucionario anterior a la «convensi®’ (SPMIV 169, nota 73)

El periodo revolucionario referido por Sacrist&ri@asociacion de Heine con Marx en
el periodo que va desde 1843-1844 hasta 1848,qredfieine colabora en la revista
ANALES FRANCO-ALEMANES. Heine fue capaz de recono&einversion burguesa del
mundo humanajue incluye la funcién reaccionaria del estadgbés y la
mercantilizacion de la actividad literaria, (SPM190), tanto como de percibir el
ascenso del movimiento obrero (SPMIV 150-151). Bristomo contacto con el grupo
de exiliados alemanes entre los que se encontralpg Mespués de una etapa saintsi-
monista. Es la época en la que centra el inter&adastan, quien la considera como la
de mayor valor artistico. Pero Sacristan sefialeegteeasociacion con Marx, es para
Heine s6lo un momento transitorio en su idealisH&ine abandonara su relacion con
Marx por su incapacidad de aceptar la realidadiicst que pone al proletariado a la
cabeza de la transformacién social. Frente a H8aeristan sefiala la necesidad para el
intelectual inconformista desertarse organicamente en el tronco de los reales
portadores de la historia moderna desde 1830 y 18&#8VIIV 176). Heine es por ello

el ejemplo inaugural de la inorganicidad del intigal contemporane(SPMIV 181).

Por eso, Sacristan descubre que la ultima grarigadedHeine, en medio de la crisis
general del arte y de la lirica con éste, es largakza en los afios de trabajo con Marx,
afnos de verdadera organicidad de Heine. Estos gosmnBeutschlandy Atta Troll:

La clave poética déeltta Troll y elDeutschlandes que Heine los escribié segun una
poética que [...] se sabe sintoma de un radicatdkdro del arte [...]: son obras que
descubren y dicen -«parabolicamente»- la verdathddtuacion del arte para toda una
época(SPMIV 198). Esa caracteristica de unas obragedeerdaderas definen su valor
duradero, y permite dar un valor diferente a lalpa ‘clasico’ como lo que mantiene su
vigencia a través del tiempba perennidad del poema descansa en estos doshexho
Deutschlandes poesia, trabajo de una consciencia verdadergeraatistica que no
interpreta la caducidad del antiguo rigor de la di@n poética como sefial de que ya no
hay rigores. El otro hecho es queBautschlandes poesia que se sabe «impura» [...],
la declararacion auténtica de la necesaria inauteidad del arte contemporaneo
(SPMIV 208).

Goethe y Heine han definido las condiciones deddernidad como resultado de una
ruptura con las antiguas formas sociales y conmadoron de una sociedad fundada en
la falta de la armonia del ser humano en la nupgaa Con esto han descubierto un
principio de critica de la cultura en la postulacitdpica del ideal: la constitucion
practica de un ser humano pleno y armonico. Eftaercia es una util herramienta
conceptual para la critica de la cultura que Mafaeristan hara en sus intervenciones
politicas contra la dictadura franquista.



CAPITULO XII

Los problemas de desarrollo en el movimiento comusiia de la década de los 60.

1. La crisis en el movimiento comunista mundial d&é964.

Fernando Claudin ha situado en el afio 56 -muert&alin y XX Congreso del PCUS-
el origen de la crisis del movimiento comuni&tala crisis del afio 56 es, en efecto, la
percepcion de la necesidad de la renovacion ppHKHX Congreso del PCUS- y tedrica
del movimiento comunista -critica del stalinisma pokacs y Togliatti-, pero los
sucesos del periodo 64-68 marcan la imposibilidacedolver la crisis de forma
favorable para el movimiento comunista, es deai€rticamente renovadora y
progresista. El final de la renovacién politica ahelvimiento comunista -comenzada
con el XX Congreso del PCU%., y la escisién chino-soviética con sus profundas
repercusiones en el conjunto del movimiento comammernacional, sefalan el
principio del fin del periodo de ascenso paral&szas politicas comunistas, abierto
con la victoria de las fuerzas aliadas en la seggo@rra mundial y sus consecuencias
en la extension del modelo soviético de econondaifitada. Los Partidos Comunistas
surgidos de la Tercera Internacional y de la Seg@ukerra Mundial se manifiestan
incapaces de resolver los problemas de desarmlisodialismo, percibidos desde
principios de la década -Sacristan se refiereos elh 1963 (doc.78-1963 y Textos del
Seminario de Arras)-. Para una evaluacion del gerfms remitimos de nuevo a
Togliatti, quien en 1964, afio de su muerte, esclbremorial de Yalt3>

Togliatti afirmaba en ese documenlazgamos con un cierto pesimismo las
perspectivas de la situacién presente, internadimeate y en nuestro pais. La
situacion es peor de la que teniamos ante nosbios dos o tres afidep.citp.178).
Los elementos que caracterizan la situacion efiekan, segun Togliatti, primero, la
agresividad del imperialismo y el neocolonialismespecialmente de los Estados
Unidos de América; después, las dificultades que lgaunidad comunista supone la
actividad escisionista china y la falsa politichsetor mayoritario para contrarrestar
esa actividad; Togliatti advierte gakpeligro se haria muy grave si se llegase a una
declarada rupturgop.citp.181). Togliatti ha percibido los profundos caosben la

160Con la muerte de Stalin el movimiento comunisteaegn su ocaso histérico, en la etapa de su ‘cri-
sisgeneral’ [...] Se exacerban los conflictos latenydas tendencias centrifugas. Se derrumban mitos y
dogmas. La duda cuando no la angustia se instalagooncienciagClaudin,La crisis del movimiento
comunista545).

161 Para Claudin el XX Congreso del PCU&raldo histoérico de la crisis general del movint@n
comunista(op.cit. 549)- no fue una autocritica sefias nuevas justificaciones ideolégicas (utilizacdm
Stalin como chivo expiatorio [...] ), pese a sudestulticia, satisfacieron a una gran masa de
comunistas -revelandose una vez mas hasta qué puritmacion ideoldgica habia perdido todo
contacto con el marxismo vivo- mientras que oteosdnsideraron como una autocritica imperfecta que
podria abrir camino a la regeneracion del movim@nr(ibid.). La valoracion puede ser autobiografica y
es desde luego plausible.

162 Publicado, junto con otros documentos del @etfzsino-soviético de principios de los afios 60, en
P.Togliatti y Mao Tse-tundJna controversia sobre el movimiento comunistarirgeional Barcelona,
Icaria, 1978, 175-189.



situacion histérica mundial y la transformacion clgbitalismo en esos afos, y pide
plan de desarrollo econémico que se pueda contraparta programacion capitalista
(op.citp.182). Ese plan estaria vinculado a la democsaaial y econdmica afiadida a
la democracia politica, a la lucha sindical a esg#krnacional, a la cooperacion con
las masas catdlicas progresistas, a la defensalitbettad en la vida intelectual y la
profundizacion en los temas de la cultwp.€it. 182-183). Ese programa, sefala
Togliatti, tiene su punto de partida en las posiegodel XX Congreso del PCU&(cit.
184), pero, afladégs formas y condiciones de avance y victoria deladismo seran
hoy y en el proximo futuro muy diferentes de camuah sido en el pasadibid.); de
ahi la necesaria autonomia de cada Partido Corayrasa elaborar su politica.

Finalmente, Togliatti dedica un parrafo a los peotas del mundo socialista: constata
las huellas profundas que ha producido la critedasthlinismo y denuncia las
resistencias al regreso s normas leninistas, que aseguraban, en el partitliera

de él, un amplia libertad de expresion y de deberteel campo de la cultura, del arte e
incluso en el campo politiqop.cit. 188), pue®l socialismo es el régimen en el que
existe la mas amplia libertad para los trabajadoyesstos participan de hecho, de una
manera organizada, en la direccion de toda la \8daial [...] En cambio, hacen mucho
dafio al movimiento los hechos que a veces nos dg&randéo contrario(op.cit. 188).

El siguiente periodo histdrico del movimiento caonsta, que podriamos situar entre
1965 y 1985, representard un estancamiento pojiticam el movimiento comunista
internacional, incapaz de llevar a cabo el progrden@ogliatti; a pesar de ello en esos
afos se completa el proceso de descolonizaciéo.iiR#uso esas victorias, son casi
victorias pirricas en la medida en que la durezia @gresion imperialista, con la
aplicacion de la ciencia a la construccion de uaguima de guerra de destruccién muy
sofisticada, deja devastados los paises en lutldgckve definitivo vendra dado en la
década de los 80, causado por el estancamientorac@men los paises de economia
planificada y la consecuente derrota politica declumunistas en estos paises y en el
resto del mundo.

Si 1964 es el afio en que estalla la crisis colef@nestracion de Jruschev y la escision
maoista del movimiento comunista mundial, el af@8lfarca el momento en el que la
crisis se manifiesta con una derrota politica. iS&or se refiere a los sucesos del Mayo
francés y de Agosto en Checoslovaquia con el noaddtdoble aldabonazola
llamada de atencion acerca de la gravedad de dbepnas con que se enfrenta el
movimiento comunista mundial. Ernest Martfféha explicado, desde un punto de vista
marxista, la pervivencia del capitalismo a paréina hipétesis de una recomposicion
del modo de produccién que organiza bajo nuevasdeia explotacién imperialista. El
nuevo periodo de la economia capitalista es deramtaipor Mandel ‘capitalismo
tardio', comienza en la cuarta década del sigldaoevolucion tecnoldgica informatica
y se caracteriza por la utilizacion del conocinaerientifico como fuerza productiva,
gue produce la automatizacion de la producciérementando hasta limites fantasticos

163 Ernest MandeDer Spatkapitalismyd-rankfurt a.M., Suhrkamp Verlag, 1972. Traduc@8§parola

El capitalismo tardipMéxico, Ediciones Era, 1979. Sacristan ha leittaadel, como aparece por las
citas, desde el afio 1977: SPMIII 196, SPMI 367,FRE27, y especialmente SPEPA 172, donde dice:
Un tedrico trotskista de los mas distinguidos dei@ente, Ernst Mandel



la productividad del trabaj* También por la existencia de flujos libres de api
financiero no ligados a la economia nacional, panuindializacion de los procesos de
produccion y por la sobreabundancia de medios a#upcion. Esta capacidad del
capitalismo para reconstruir su base de funcionatmia través de una mutacion en sus
formas organizativas contrasta con la incapacigadsisociedades presocialidtas

para superar el estado burocratico autoritariondishtras que el capitalismo ha
conseguido superar sus propias dificultades de alaedn -reproduccion ampliada del
capital-, los intentos de superar el capitalismmalfidos en la teoria marxista han resul-
tado fracasados.

Dicho con otras palabras: si se acepta la higbtesMandel, la instauracién, después
de la ultima guerra mundial, de una nueva orgardnate la reproduccion capitalista
habria originado la superacion histérica del ej&ipo marxista-leninista, fundado en la
tesis econdmica del capitalismo monopolfétg la tesis politica del imperialismo. Las
reacciones del movimiento comunista ante la peréppie esa nueva situacion en 1964
fueron por un lado el sectarismo de los maoistesstencia en la lucha frontal con el
capitalismo y en la preparacion de la guerra, &sfialeninista para la etapa
imperialista- y por otro el oportunismo soviéticonstruccion de un bloque socialista
bajo hegemonia de la URSS y rigidamente contrgdadsu policia y ejército-.
Togliatti exigia, como respuesta a las posiciom@sas, la recuperacion de la operacion
leninista de reiventar la teoria marxista adaptknddas circunstancias del momento
historico y, como critica de las posiciones sow#] el policentrismo o autonomia de

los partidos comunistas para elaborar su politidamas la reinstauraciéon de la demo-
cracia socialista tras el periodo stalinista. Ilspuesta de Sacristan ante estos problemas
sera una continuacién de las tesis de Togliatteildndicacion del leninismo como

164 La utilizacion de la ciencia como fuerza prdihacdirecta es denominada por John D.Bernal
'revolucién cientifico-técnica' -y eso ya en ummai estudio de 193%ocial Function of ScieneeDe

aqui arranca la investigacion de los tedéricos ctlewacos dirigidos por Radovan Richta. Es posibke q
la preocupacion por la ciencia haya sido inspifgataBernal, pero la radicalizacion de su nocién de
'marxismo como filosofia de la ciencia' -es ddaircritica analitica del marxismo a partir de su
insuficiencia epistemologica- debe provenir dedecppcion de los procesos capitalistas en curso. La
preocupacion por los aspectos tecnoldgicos deoldugcion deriva probablemente de la percepcion de
gue la introduccion de la informatica en la proddiccapitalista produce una nueva revolucion
tecnoldgica que rebasa las posibilidades de adgdas comunistas. Mandel describe ese proceso como
la automatizacion de la produccion a gran escafs lelante Sacristan conocera la obra de logasori
checoslovacos citados y posiblemente la obra delMaiitada. Aqui se toma la obra de Mandel como
referencia por considerarla una hip6tesis de toab@lj para la descripcion de la tarea intelectiel
Sacristan como diagndéstico del tiempo.

165 Bajo la denominacién 'postrevolucionarias'glesias sociedades en las que se produjo algurme for
de transicion politico-social que intentaba la sapién del modo capitalista de produccion. Estas so
denominadas presocialistas por Sacristan en stiessobre los sucesos de 1968 en Checoslovaquia.
Las sociedades presocialistas estuvieron dominamtagn "autoritarismo burocratico” y la condicién
para constituirse en sociedades de "transiciérastei” hubiera sido el reconocimiento veraz de los
problemas y el estudio de esas sociedades basdadesnia marxista (SPMIII 278).

166 El capitalismo monopolista de Estado se catiaatpor la simbiosis del capital monopolista cbn e
Estado nacional. Se corresponde con la forma imlste de dominacion directa por ocupacion militar
las colonias. La fase del capitalismo tardio saatariza por la existencia de un capitalismo molisiao
mundial y por la subordinacién de los estados mabés a los grandes capitales, con la consiguiente
dificultad para establecer un Estado soberanoejeonplo, véanse las dificultades del Estado del
Bienestar para ofrecer un sistema de protecciés ailidadanos en los Ultimos diez afios y la apficac
de politicas neoliberales como sintoma de la suhacgbn de los aparatos de Estado a los interestssd
capitales transnacionales-. También puede vers&aquoéependencia colonial ha favorecido esas raieva
formas capitalistas.



forma de intervencion politica en el marco de veakracia socialista y como recupe-
racion de la operacion tedrica marxista exentaoggnatismo. Pero la profundidad del
cambio social operado en el capitalismo -y conlellaisis del movimiento comunista-
sera cada vez mas perceptible. Por eso, a part@ 2 el leninismo de Sacristan
consistira, primero, en el andlisis de la teoria paecuarla a las nuevas condiciones
del desarrollo mundial del capitalismo, y seguradpartir del afio 77 sobre todo, en la
revision de la forma politica del movimiento consiaide acuerdo con las formas
culturales postmodernistas de la nueva sociedachpéhlismo tardio.

Frederic Jamesoi| posmodernismdia analizado la cultura postmoderna como
correspondiente al capitalismo tardio en el serd@®andel. Un rasgo caracteristico
del postmodernismo seria el final de las vanguargiige caracterizan la modernidad. La
relacion de Lenin con las vanguardias artisticagipdaber sido un motivo de su
concepcion del partido de la clase obrera comouwenaip. Por eso, puede afirmarse
gue la nueva forma cultural postmodernista abalgpjcon las vanguardias artisticas,
la forma politica del partido como vanguatdfaello seria la razén del surgimiento de
los movimientos sociales como forma politica dedatmodernidad. El proceso politico
que habria llevado a esa situacion del movimieatounista atraviesa la teorizacion de
Togliatti acerca del partido de masas que sustaéipartido de cuadros en las
democracias avanzadas. De hecho ese proceso & deatbw también en la propia
URSS tras la revolucién. Pero ese proceso se hitidlg/endo la teoria critica por una
ideologia; el desarrollo histérico exigia tant@tkecuacion de lo tedrico a la practica
como la consecuencia en la aplicacion practica dedria. La inadecuacion entre
ambas se deriva de la instauracion de nuevas dapa@santes de la sociedad socialista
a través de la institucionalizacién del partidefrdizadas por una utilizacion ideoldgica
de la teoria -cf. la critica de Sacristan en lasudeentos del AH-PCE-.

2. La crisis claudinista en el Partido Comunista.

La crisis claudinista en el Partido Comunista dpdfia es el correlato politico en el
partido espafiol de la crisis del 64 en el movinmexmunista internacional. La crisis
de los partidos comunistas del afio 64 es la seflalsdificultades para superar el
stalinismo tras el XX Congreso del PCUS vy el sirgala una nueva situacion mundial.
Esa imposiblidad estructural de los partidos costasi anclados en una comprension
deformada del leninismo, para superar las formramistas de actividad politica es
también la causa del fracaso de Sacristan comticpatomunista. Es cierto que la
figura de Stalin dejé de ser representativa dedatjga marxista para la mayoria del
movimiento comunista. Pero eliminar a Stalin na#igd la eliminacién del stalinismo
-cuyas caracteristicas son: la direccion admirigtrae la actividad politica, el culto a
la personalidad, el autoritarismo de los dirigegtes control burocratico del partido y
la sociedad, la negacién de las divergenciastdagretacion dogmatica e ideoldgica de

167 Este paralelismo entre movimientos artisticpsliticos no es banal y debe ser rigurosamente
pensado mas alla de su aprovechamiento fascist&/aifer Benjamin-. Ese paralelismo es pensado por
Sacristan sélo de forma indirecta, mediado porrafiaxion sobre los fundamentos que se proyectl en
campo de la cultura -cf. la critica de la falacéunalista ersobre realismo en arfg965) y en doc.85-
1965, AH-PCE-; o bien directamente, pero sin elabidn explicita, en la exposicion del trabajo
cientifico de Marx como elaboracién artistica catemcionalidad politica en 1978, -&. trabajo

cientifico de Marx y su nocién de cien¢@PMI| 336-337)-. Esta idea se sefiala aqui sélmdupdbtesis

de trabajo.



la teoria marxista-; ya que el stalinismo no fueesliltado de la personalidad de Stalin,
sino un movimiento de la sociedad rusa soviéticlslanos 20, que produjo como
sintoma representativo la personalidad de StatineBo, el movimiento comunista
internacional siguio siendo en gran medida stalindespués de haber eliminado la
figura de Stalin de su pantedn particular de homlhustres. En el caso del PCE-PSUC
de los afios 60, el sintoma de que se trataba partido de organizacion stalinista es la
expulsion del grupo de Claudin. El significado aérhyectoria de Sacristan en el PCE-
PSUC puede verse como un caso representativo fleheamiento de los intelectuales
comunistas con el fenédmeno de burocratizacion deimiento comunista, por un lado,
y, por otro, como sefal de que la politica comarsst quedaba obsoleta ante los nuevos
acontecimientos historico-mundiales. La crisis diaista en el PSUC y en el PCE se
origina en el afio 63 en el Seminario de Arras ynaud con la expusion de Claudin y
Semprun del PCE en 1965 y de Francesc Vicens d¢CRS 1964.

Un andlisis de Semprun acerca de esa politicaaiédrgar la comprension de las
vicisitudes de la militancia de Sacristan en etiBarComunistaBajo el subjetivismo
izquierdista que se pone en la apreciacion de taaaorrelacion de fuerzas, y en la
prevision de su desenlace, lo que se despliegaaidad es un pragmatismo
reformista, en cuya raiz se encuentra entre ototofes la incapacidad tedrica actual,
y tal vez transitoria, de los organismos dirigende$ Partido ComunistéHorizonte
espafol 1966l, 50).

Este andlisis concuerda completamente con la dlapeoblemas que Sacristan tuvo
que enfrentar en su militancia dentro del Part@dono uno de sus cuadros dirigentes
hasta 1969 -su carta de dimision de 1969 dice starscia lo mismo-. Sacristan también
tuvo que descubrir la nulidad tedrica de los dirtge del Partido. La diferencia de
posicién politica de Sacristan con Claudin y Sempetpulsados del partido en 1964,
se fundamentd en la defensa de la subjetividadueiomarid®® del Partido frente a la
critica del subjetivismo por Claudin y Semprunaelhboraciéon de la linea politica del
Partido:Nuestros analisis de los factores objetivos y siMgie, determinantes en la
evolucion politica, han pecado extraordinariameadéesubjetivismo, de unilateralidad
(Claudin, doc. sobre las divergencias en el Paréidvegado al Comité Ejecutivo del
PCE el 8.12.64, publicado en su lildocumentos de una divergencia comunista
Barcelona, El viejo topo, 1978, 60). Carrillo, gorparte, habia afirmadbo subjetivo,
lo voluntarista [...] es un factor del desarroll@do histérico(cit. enop.cit.63).

168 Sacristan critica el subjetivismo dogmaticdeefiaccién maoista del movimiento comunista muindia
en los textos de Seminario de Arras. Hace, puesdistincion entre dos formas de subjetividad
comunista: la dogmatica y la revolucionaria. Clayéh cambio, critico la subjetividad dogmatica
mediante un andlisis objetivo de la realidad ecaogipolitica espafiola. Sacristan interpreto lastesi
claudinista como socialdemdcrata (Discurso al Ilhgteso del PSUC) -la falta de discusion abiertiasle
tesis claudinistas pudo ser motivo de una inteapiéh errénea- y por el contrario opuso una sukgtd
revolucionaria fundada en la voluntad moral de wmdo nuevo al subjetivismo dogmatico. Atendiendo
al analisis de Claudin en ka crisis del movimiento comunistl subjetivismo dogmatico se fundaba en
la tesis econdmico-catastrofistgp(cit. 555 y ss.). Claudin critica ese catastrofismo deganla

capacidad del sistema capitalista para desartallezronomia. Por su parte, para Sacristan la oafsts

el propio sistema capitalista aun desarrollanddueszas productivas -la tesis seria, por tantibuicl-
catastrofista sin que ello implicase la destrucciéhsistema econémico capitalista, precisamentsypo
buen funcionamiento econémico-. Pero, en principi®tesis de Claudin y de Sacristan no parecen
incompatibles.



El andlisis de Claudin y Semprun partia del frachsla huelga general pacifica y de la
comprension de una nueva etapa en la historia @Bsgdaifia moderna, que se habia
abierto con el control por parte del OPUS del dpatel Estado y con la politica de
desarrollo econémico que estos politicos impuls&fidm tesis de la existencia de un
capital monopolista que habia asentado su podelanteda dictadura franquista se
completaba con la constatacion de la debilidadrmelimiento obrero. La revision de la
linea politica por Claudin suponia que no habrialueion democrética tras la
dictadura franquista, como paso intermedio en tdueidn hacia el socialismo, y que la
Unica revolucion posible en el Estado espafiol tarmiracter socialistag. cit.117) -
con esto revitalizaba la tesis acerca del car&oi@alista de la revolucion tras el final
del periodo ascendente de la burguesia (1848)lewdea la revolucion rusa-. Pero
entonces la cuestion viene planteada en la foraraggiana: cuales son el caracter, las
formas y los plazos de la revolucion socialistéosmdiversos tipos de paises.

Un pesimista analisis de la correlacion de fueazasnpafiaba a la prevision
claudinista. Como sefiala Semprun en 1966, la infiaecomunista no era hegemédnica
en la clase obretd. Semprin y Claudin sacaron de esta tesis la csiinlde la necesi-
dad de una politica 'realista’ para el Partido Gusta:La agrupacion o coincidencia
de fuerzas, que la politica de reconciliacién nacibimplica, tenia una base real -y
sigue teniéndola- en relacidon con el objetivo ladid de liquidar las formas fascistas de
poder, pero deja de tenerla en cuanto ese objstvamplia, identificandola con el
derrocamiento del poder del capital monopolistaoy el triunfo de una "revolucién
democratica" que, en la Espafia de hoy, no puedetsgicosa que la revolucion
socialista(Claudin,op.cit. 59).

Frente a esa descripcion de la situacion polécapone la linea voluntarista del
Partido Comunista que concibe el periodo de luatifanquista como la preparacion
de un momento de lucha revolucionaria por la deawi&ry el socialismo. Pero la
Huelga Nacional Politica y Huelga General Pacificapugnadas por el Partido
Comunista como instrumento de acabar con la dicéa@ianquista e instaurar un siste-
ma politico democratico, no llegaran a realiza&dien la aparicion de una conciencia
sindical y politica en la clase obrera espafiolamterlos afios 60 supone una lucha
enconada y dificil con caracterisiticas muy convaati el reformismo sigue siendo
mayoritario entre los obreros espafioles por ehsetde los sectores asalariados en la
toma de conciencia y hasta los afios 70 no se davgimientos auténticamente
masivos de lucha democratica en todo el Estaddiekzn estas circunstancias la
tactica del Partido Comunista se funda en el valismo politico. Esa fue la propia

169En la realizacion del Plan de Estabilizacién seipten de nuevo de manifiesto lpssibilidades que
proporciona al capitalismo actual el sistema depitalismo monopolista de Estado [...] El éxito gén

de Estabilizacion [...] es un elemento esenciabpaosmprender todo el desarrollo actual y sus
perspectivas proximg§ernado Claudirocumentos de una divergencia comuniBarcelona, El viejo
topo, 1978, p.16-17). Lo que Claudin no habia patoi-aunque la precavida expresion 'capitalismo
actual' parece intuirlo- es que el capitalismo &aitrado en un dinamica nueva de expansion furefada
la mundializacion de la produccién y en la utilizacintensiva del conocimiento cientifico en la
industria. Es decir, que las formas de capitalismmopolista, todavia dominantes en el Estado e$pafio
no eran propias ya del desarrollo capitalista malnrdue se estaba entrando en el capitalismo tardio
170[...]su formacién como clase en un periodo queasadateriza por la falta de democracia politica y
sindical, y, mas recientemente, por la expansidmidel de vida, la adquisicién de nuevos modelos -
urbanos y facilmente alienables- de civilizaciértenial y de cultura, favorecen la extension de la
corriente reformista del movimiento obrero, hegeinadia por socialdemdcratas y socialcristiar(bto-
rizonte espafiol 19686, p.43).



politica de Sacristan; con la diferencia de quenkintarismo de Sacristan se fundaba
en una conciencia ética en la que pesaba el ngorkantiano, mientras que la
direccion del partido seguia una politica volustarfundada en el control burocratico y
en el sacrificio de los militantes del partido yesge de comprension politica de los
fendmenos reales que se estaban produciendo esatallo del capitalismo.

La posicién de Sacristan ante esta crisis noaiistfd desentrafiar. Por un lado,
Sacristan considerd un deber de intelectual markiater la critica del stalinismo -en
este sentido su posicion es cercana a la de Clajuitamente ademas cuando esta
critica se estaba llevando a cabo en otras coegatdl movimiento comunista con las
gue se sentia identificado. Esta critica esta ocodeespecialmente en el doc.78-1963 y
muy matizadamente en algunas afirmaciones dextsstedel Seminario de Arras.
Ahora bien, lo que para Sacristan era una crigceel a la politica cultural del stali-
nismo en el marco de la renovacion teorica del m@nto comunista mundial, fue
entendida por Fernando Claudin como una neceselaehdvar la linea politica del
partido. Claudin afirma que su posicion se funddeen la posicion politica de
Togliatti'”!y cita a Sacristan y a Javier Pradera en apoyusiéesisdp.cit. 180).
Claudin intentaba que las criticas de los cuadebpattido se reflejasen en un cambio
de linea politica contando también con su conocitaide la situacion politica del
movimiento comunista. Por otro lado, algunas defamaciones de Claudin son un
reflejo de la carta de Sacristan citada (doc.7&1@&taluiia 5, AH-PCE)endremos
una idea aproximada de lo que la situacion actudeple nuestro Partido. Yo lo
resumiria en la siguiente exigencia: un nivel tedriuna capacidad de elaboracion
marxista, a la medida de la complejidad y origidalkil de los problemas que tiene que
resolver(op.cit. 177)

El texto de Claudin refleja bastante bien el estil Partido en sus diversos niveles.
Es una percepcion que se corresponde bien concagliementos de la critica que el
propio Sacristan manifiesta en sus cartas, coifdeedcia de que Sacristan incide
menos en las cuestiones mas inmediatamente psiitiga criticas son menos un
intento de querer cambiar la linea politica deti®@y que una especie de intento de
reforma moral y filoséfica. Sus cartas e intervenes parecen tener una intencion
educativa tanto de los militantes y los cuadrosadmlos propios dirigentes del
Partido. Sacristan estaba de acuerdo con la lioi&cp que tenia su eje en la Huelga
General Pacifica y Politica y asi lo manifiestalgunos documentos. (doc.sn, doc.85-
1965, Cataluiia 6, AH-PCE, Discurso al VIl CongrdebPCE, Discurso al Il Congreso
del PSUC). Por eso, en los discursos congresual@9@b Sacristan acusa a Claudin de
intentar una linea socialdemadcrata en el Partidde&arrollo de un amplio movimiento
de masas iniciado en los afios 60 y madurado efOlas$a la razon a la posicion
sacristaniana. Pero el subjetivismo de la direcomera una posicion politica
estratégica sino un movimiento tactico de Carphbwoa deshacerse de Claudin: en el
momento de la transicidn democratica el PCE-PSWptaduna politica de consenso
gue garantizaba la permanencia del modo de pra@luceipitalista en el Estado
espafiol. Las apreciaciones de ambos disidentessaxios, que hemos recogido mas
arriba, se vieron asi completamente confirmadas.

171La posicién que adoptamos Federico Sanchez [C&taprin] y yo coincide en lo esencial, con la
del "Memorandum" [Memorial de Yalta] de Togliaftip.cit. 181, nota 17).



La posicién de Sacristan en 1964 era muy precaMdday cartas suyas este afio pero
hay una carta de enero del 65, del Comité de titedées de Barcelona en la que no hay
una condena de la posicién de Claudin, sino qpélseuna solucién de compromiso al
problema (doc.6-1965, Cataluiia 6, AH-PCE). De hexhel Comité de Intelectuales

de Barcelona habia muchas dudas acerca de ladadik@omité Ejecutivo del Partido
hacia Claudin, como se pone de manifiesto en kaascde los miembros del Comité
Ejecutivo que visitan el Partido del interior (do@6-1964, Cataluiia 5, doc.72-1965,
Cataluiia 6, AH-PCE). El propio Sacristan fue obgecospechas de simpatizar con la
posicién de Claudin, por parte de la direcciénRietido (Josep Serradell, doc.sn,
Cataluiia 1/2, y doc.72-1965, Catalufia 6, AH-PCBjloTparece indicar que la posicion
de Sacristan, lo mismo que la del Comité de Intedes de Barcelona, respecto de la
divergencia en el Comité Ejecutivo es la adoptacampromiso entre ambas partes.

Las reticencias de los dirigentes del Partidogetspde Sacristan fueron superadas,
especialmente por considerar que la labor de $&acrs la Universidad tenia una
importancia de primer orden (Josep Serradell, dp€ataluiia 1/2, AH-PCE). De aqui
gue fuera nombrado miembro del Comité EjecutivaRUC y miembro del Comité
Central del PCE en los Congresos del afio 65,raptieque Sacristan se comprometia a
criticar la linea de Claudin (doc.sn, doc.85-19B&talufia 6, AH-PCE, Discursos al VI
Congreso del PCE y al Il Congreso del PSUC). Deres#o, Sacristan consigue
mantener el Comité de Intelectuales de Barcelongue haya expulsiones, a pesar de
reconocer que se ha hecho trabajo fraccional (Bsscai 11 Congreso del PSUC y
doc.107-1965, Catalufia 6, AH-PCE). Sacristan narreia a hacer la critica desde
dentro, pero defiende ante todo la necesidad déemamel Partido Comunista (doc.sn,
Catalufia 6, AH-PCE). Por eso, la aceptacién pdebr Sacristan de los puestos que
se le ofrecieron de responsabilidad en el Part@dteqe haber sido dictada por la necesi-
dad de impedir una disgregacion total del PSUQuesestor de intelectuales,
destruyéndose asi un trabajo politico de afios e zaba a dar frutos -por ejemplo,
véase la carta sobre Nolasc Acarin (doc.102-1966P&E vy el discurso al Il Congreso
de PSUC).

Sacristan tiene, pues, una linea politica pragsta de acuerdo con las lineas generales
de la politica carrillista —0 mas bien claudiniségo la direccion de Carrillo-, pero
considera necesaria la renovacion de los cuadrigewties del partido y la adopcién de
nuevos metodos de direccion. Claudin malinterpae®acristan cuando penso que éste
exigia una politica mas 'realista’. Pero méas atkelemsu comentario al libro de Dubcek
sobre la primavera de Praga, Sacristan criticafi@da auto-interpretacion de la politica
comunista por sus dirigentes como lucha contragaiérda y contra la derecha. Tanto
el Partido Comunista Checoslovaco como los hudlgidgel Mayo francés eran la
izquierda. ¢ No es esto mismo una comprension petetisa de su propio problema en
la crisis claudinista? La respuesta afirmativata peegunta tiene como aval no solo las
coincidencias apuntadas, sino también el hechaidelargumento principal de la
critica al claudinismo, la cuestion del subjetivisrtiene matizaciones: el voluntarismo
subjetivista del stalinismo habia sido criticaddantextos del Seminario de Arrds y en
el doc.85-1965 Sacristan recuerda que la subjetivitil partido se construye con un
cierto grado de objetividad.



Sacristan pidié su dimision de los cargos polftiados pocos meses de obtenerlos,
justificando esa peticion con motivos de sditfd®ero ademés de los motivos
expresados por Sacristan para justificar su dexigio es dificil entrever otros fundados
en la crisis apenas superada de la expulsion dael@laDel intento de dimision en 1966
hasta la dimision definitiva de 1969 van tres afio$os que Sacristan tendra
enfrentamientos permanentes con el resto de lecitredel Partido. Al cabo de este
tiempo, a Sacristan le resultara imposible seglabmrando con la direccion y
renuncia a su puesto en el Comité Ejecutivo afianague el grupo de personas que lo
compone es completamente incapaz para las tarehsedeion del Partido (doc.60-
1969, Catalufia 8, AH-PCE).

El motivo de esta decision es, por tanto, la iegericia de los dirigentes del Partido a
los ojos de Sacristan. Por otro lado, Sacristéia tem alta estima a Semprun y a Javier
Pradera (doc.72-1965, doc.85-1965, Cataluiia 6, 8H)Pambos expulsados del
Partido -Javier Pradera se marché porque se 16 idirillo-. Por eso la colaboracién
con quienes expulsaron a éstos debia serle pesulse,todo si los consideraba de
menor valia que los anteriores -y ésto a pesaonsiderar necesario mantener el
Partido-. Ademas la crisis de Claudin tuvo largassecuencias en el PSUC. El
claudinismo tuvo una influencia permanente entsarltelectuales del PSUC (doc.128-
1967, Catalufia 7, AH-PCE) y, de hecho, constituyd de los quebraderos de cabeza
de Sacristan en el periodo siguiente a la exputd@laudin hasta su propia dimisién
definitiva de 1969; de manera que, para poder eéinia influencia del claudinismo, se
impidié cualquier forma organizativa razonable skgttor de intelectuales durante afios:
la direccion del Partido se manifestaba asi conbarigarismo inatil y burocratico -con
constante desprecio por los intelectuales cultusaite productivogdoc.126-1967,
Cataluiia 7, AH-PCE) y commntrol burocratico casi policiaco de las personas, no del
trabajo (doc.128-1967)-.

Queda por aclarar la posible relacion entre dblproa de Claudin y su grupo en el
PCE-PSUC vy la situacion internacional. En primgaly esta situacion internacional no
daba pie para muchos optimismos: Togliatti muer&38# y Jruschev es destituido de
su puesto de Secretario General del PCUS. Adenm@®dajo la ruptura chino-
soviética y la escision del movimiento comunistarinacional. En 1966 Sacristan debia
tener claro ya que esto habia supuesto el fink denovacion de los paises socialistas
gue habia comenzado en 1956 con el XX CongresB@elS vy el inicio de la
desestalinizacion: de hecho los escritos de 196feg6ramsci y Lukacs muestran un
fuerte pesimismo acerca de las posibilidades delmmento comunista mundial.
Especialmente graves le parecen las deficienciateapldgicas del marxismo que
inducen una practica equivocada, de aqui que optaineealizar un trabajo tedrico que
le parecia necesario.

Por otro lado, Jordi Solé-Tura ha afirmado quereblema de la escision maoista
agravo las tensiones en el grupo dirigente deld®aradicalizando el enfrentamiento
entre Carrillo y Claudinynidad y diversidad de la oposicidon comunista beljo
franquismoen Josep Fontana eBspafa bajo el franquism®arcelona, Critica-

172 personas intimamente relacionadas con Sacristamafque atravesé un periodo de depresién
psicoldgica en esos afios, lo que debid tener gerogn la profunda decepcién que esta crisis supuso
para él: el final de las ilusiones de los primefies de militancia comunista.



Grijalbo, 1986). Gregorio Moran ha afirmado queédstitucion de Jruschev y el relevo
en el equipo dirigente soviético reforzoé la posigiblitica de CarrilloNliseria y
grandeza del Partido Comunista de Esp&8&-403).

Puede, pues, considerarse que la expulsion dei@lsisu grupo fue una confirmacion
en el Partido espafiol de lo que pronto iba a 9deete en todo el mundo: la
incapacidad de Estados socialistas y los Partidosu@istas para superar el stalinismo,
es decir, un modo de dirigir autoritario y admiraivo. Esta comprension es evidente
en Sacristan desde 1967 -confirmada luego corultessss del afio 68, el Mayo francés
y el dramatico final de la Primera de Praga-. Bipesmo de Sacristan, que se
manifiesta en su texto sobre Lukacs (SPMI 113-1dgl)a manifestacion del
desencanto ante lo que se contempla como el fralshgwopio proyecto. No parece
exagerado afirmar que la crisis cluadinista, algpaie manifiesto una direccién
burocratica del Partido, contribuyo a que Sacrisgformara una imagen pesimista de
la evolucion del movimiento comunista. El hechayde esta imagen fuera acertada,
pone en evidencia la sintomaticidad de este acomi&to de la historia del Partido
Comunista de Espaifia.

3. La crisis de Sacristan con el Partido (1966-1959

Los problemas politicos de Sacristan en el PSU@nte los afios 60 pueden ser
resumidos brevemente como sigue: en 1963 Sacastaarte, doc.78-1963, sobre los
peligros de la situacién histérica del movimienboncinista -la mala relacion entre
teoria y practica, expresada en los problemasdatelectuales comunistas y derivada
de los problemas de la primera fase de construct@bsocialismo en los paises diri-
gidos por los partidos comunistas-. En enero dé,186s meses después de su
eleccion, Sacristan pide su dimision de la diratciél partido. Las causas de esta
decision son complejas; entre ellas pueden vexsese de tareas, problemas laborales
por su expulsion de la Universidad, dificultadeslpovigilancia policial, diferencias
con el resto de la direccién del partido. La digrisno es aceptada por el Comité
Ejecutivo del partido y Sacristan continda en lama. Pero este intento de dimitir de
Sacristan, tan so6lo seis meses después de su moiabi@a para un puesto de
responsabilidad que en los Partidos Comunistas seelvitalicio, resulta sorprendente.
La explicacion de este primer intento de dimisiébalhacerse tomando en cuenta,
primero, que tanto la importante crisis claudingieo el problema de la escision
chino-soviética evidencian la necesidad de un joaiparxista de caracter teérico —
investigacion de fundamentos de la ciencia maryisteadamentacion filosofica de las
aspiraciones a la emancipacion humana-, que Satasta dispuesto a llevar a cabo.
Segundo, que la voluntad democratica de Sacristamasifiesta también como
voluntad de un partido comunista democraticamemstituido: él no estaria en un
cargo que no estuviera justificado por la laboitwal desempefiada. Tercero, su
concepcion del trabajo intelectual en el partidmada creacion de una nueva cultura,
que es la condicion de un movimiento politico ree@nario, segun la estrategia de
hegemonia -'guerra de posiciones'- inspirada esn@ia

Cuando Sacristan pide la dimision, lo hace preoisde en un momento en el que por
haber sido expulsado de la Universidad -dado qusene renueva el contrato de
profesor no numerario (doc.102-1965, Catalufia 5,P&HE).- hubiera podido dedicarse



de lleno al trabajo politico. Sacristan alega quede rendir mas como intelectual que
como miembro permanente (doc.1-1966, Catalufia 6P&H). Aunque la dimision no
es aceptada y se mantiene a Sacristdn como mietab@bmité Ejecutivo del Partido,
se le releva de algunas tareas en comités secasddac.5-1966, Catalufia 6, AH-
PCE). A juicio de los otros miembros de la direngiBacristdn puede mantenerse como
tedrico del Partido en el Comité Ejecutivo. Aungeéehabla también de motivos de
salud como justificacion de la decision de dimésta explicacion no resulta convin-
cente ni para el propio Sacristan (doc.27-1966alGas 6, AH-PCE}’3

Después de su peticion de dimision en el ComgélEivo del Partido Sacristan es
reemplazado del puesto de responsable del Comltéalectuales de Barcelona y del
Comité de Barcelona (doc.5-1966, Catalufia 6, AH-P&lnque sigue colaborando
con el nuevo responsable en tareas de organiz@oérv8-1966, Catalufia 6, 126, 127,
128-1967, Catalufia 7, AH-PCE). En 1966 Sacristapgnme la creacion de una
comision de cultura dentro del partido que sirviaa i@ auto-organizaciéon del trabajo de
los intelectuales comunistas (doc.78-1966, Catabyfimc.sn-1968, FC 9/1, AH-PCE).

En 1967 Sacristan se hace cargo de la revistizdetdel PSUCNOUSHORITZONS

Sobre esa experiencia Sacristan ha hecho un keflerion en 1977 a requerimiento de
la propia revistd* se aspiraba a elaborar y comprender realidad cotelaria
disponible y con la critica [NUSHORITZON$ quiso practicar desde un principio un
programa gramsciano, un programa de cronica crititeala vida cotidiana entendida
como totalidad dialéctica concreta, como la cultueal (SPMIII 282). La critica de la
cultura es vista por Sacristdn como un programiiqml En ese texto se refiere
Sacristan a los objetivos politicos de la revis# significado de la revista para los
militantes del Partidcse proponia llegar, sobre todo, a las organizacgdel partido,
para promover su crecimiento intelectual, y a loglectuales antifascistas, para darles
constancia de la existencia de una intencion caltan el movimiento obrero marxista
y para invitarles a una tarea que podia ser en @adamunSPMIII 282).

No obstante, sus diferencias con la direcciorPadelido se agravan en estos afos, en
parte también por diferencias de criterios aceeckadealizacion de la revista (doc.sn,
carpeta 'Ricardo’, ANC-PSUC). Finalmente en 1969i§an pide el cese irrevocable
del Comité Ejecutivo de este Partido. A partir de momento abandona las tareas
organizativas en el PSUC, aunque sigue dirigiendo¥HoRITzONS hasta 1971 y
formando parte del Comité Central del PCE.

El problema de la organizacion de los intelecwdentro del partido de la clase obrera
ha sido el principal quebradero de cabeza de &atiisirante los afios en que fue
dirigente del PSUC; ya en 1963, cuando el Partigh@ementa el primer crecimiento
notable, Sacristan habia analizado detalladamesterbblemas de la organizacién de
intelectuales y en los afios siguientes se esfosmagxito por encontrarles una solucion
organizativa aceptable. En su planteamiento deolalgmatica de los intelectuales
desde la teoria marxista de la construccion déaksmo, Sacristan ha recibido de

173 Existe el testimonio de varios conocidos intimesSacristan, de que en ese momento éste atravesd
una crisis depresiva durante algin tiempo.

174 Entrevista coNOUSHORITZONS enNOUSHORITZONS Edicion facsimil, 1, 1960-1961, Barcelona,
Arxiu del PSUC, 1979. Publicado también en SPMIII.




Gramsci la inspiracion culturalista y la elaboracitel concepto de hegemonia. De
Gramsci ha recibido también Sacristafuladamentacion teorica del partido comunista
(SPMII 192), explicada como institucion en la goestruye la organicidad de los
intelectuales con las masasngeter el pensamiento a la critica de las masahaghr

el pensamiento de las masas, es cosa que sélo pargdeguirse mediante una
determinada «organicidad» de los intelectuales ldepgactica»(SPMII 192).

La batalla de Sacristan por encontrar una férrarganizativa apropiada para los
intelectuales del Partido es una lucha por establachegemonia de la clase obrera en
el terreno cultural a través de los intelectualggioicamente ligados a ella. Las tesis
organizativas de Sacristan estan fundamentadasided de Togliatti del partido de
masas: ésta supone pasar de un modelo de part@@des con dos tipos de
intelectuales -el dirigente y el de representacibpartido de masas en el que se afiade
un nuevo tipo de intelectual -el intelectual actb@mnunista- (doc.78-1963). Esta tesis
sacristaniana se corresponde con la percepciGasdeahsformaciones del capitalismo
tardio: existencia de intelectuales proletarizadoslizacion de la ciencia como fuerza
productiva. Sacristan se esfuerza por definir eséxo tipo de intelectual en su
reflexion sobre las formas organizativas del PSUC.

Las funciones especificas de los intelectualesevieexpuestas en la carta sobre la
problematica intelectual de 196&:elaboracion de una politica cultural del comunis
espafiol(doc.78-1963, FC 9/2, AH-PCE, 5). Esta politickural debera basarse an
cuadro critico marxista y leninista del pensamieespanol burgués contemporaneo
(op.cit6). La falta de esta investigacion es la caugajrs&acristan, de un grave
desequilibrio en el Partido Comunista de Espatiee la calidad politicy la base
tedrica(ibid.). La solucion a este problema vendria dada poedécacion de los
intelectuales comunistas al trabajo y la luchali@gioos, cientificos y culturales.

Pero en junio de 1965 Sacristan no plantea ypriasdlemas de los intelectuales en el
Partido como derivados de su propia dinamica iatesimo como resultado en buena
parte de una desconfianza de la direccién (do€atalufia 6, AH-PCE). Sacristan se
muestra aqui consciente del proceso de proletarizde la sociedad que se produce
con la industrializacién del proceso econémico;deueonsiderarse también que el
sentido propio de los Partidos Comunistas es @e@ate la consciencia de este
proceso y su organizacion politica como liquidaaéria sociedad de clases. La falta de
comprension de este proceso y del sentido deld®@a@bmunista como partido de
masas, lleva a la direccién del Partido a un tregata inadecuado de los intelectuales.
El Partido Comunista habria de ser la unidad dedda con la practica, lo que se
traduce organizativamente por la unidad, en laguegnes politicas de la clase obrera,
de los intelectuales comunistas y las demas ceglaajadoras de la sociedad. Es
gravisimo y una falsificacion del sentido del Riotijue esa unidad sea impedida o no
haya sufiencientes medios de lograrla. Ello sigaiiuténticamente el final del Partido
Comunista, mas alla de las derrotas practicas dada obrera en su lucha por el
socialismo.

En un texto de 196®Jota sobre trabajo culturaldoc.78-1966, Catalufia 6, AH-PCE),
Sacristan replantea el tema de la organizacionslmtelectuales centrandola alrededor



de una Comisién de Cultura cuya principal tareeadarpromocion de la prensa
cultural' y la creacion de agrupaciones de intabdespara fines de actividad de
investigacion ideol6gicamente orientada, de infiiarcultural y para fines de
propagandaAl afo siguiente, Sacristan vuelve a la cargaesebte problema no
solucionado (doc.128-1967, Catalufia 7, AH-PCE)riS&n considera que hace falta
basar el trabajo de intelectualese¢principio basico de eficacia en cualquier clakse
actividad moderna: la division técnica del trabafd.tiempo reconoce que el origen de
los problemas de la organizacion se debe situl emsis claudinista y en la solucion
autoritaria que el Partido le dio; por eso, Sagnigtace la siguiente propuesta:
Liguidacion de los actuales procedimientos auteiits, que tienen mucho de
subjetivismo y gusto anarquista por el misterid yeereteo. Para empezar, toda
posible reorganizacion, incluida, naturalmentealgui propuesta, debe pasar a
informacion y opinién y discusion de la base JAdmision plena [...] del principio de
especializacion del trabajo de Partiddoc.128-1967, Catalufia 7, AH-PCE).

Esta critica del subjetivismo es casi un reconieito post festunte la critica
claudinista. En diciembre de 1968 se celebrandasadlas intelectuales comunistas de
Barcelona en las que Sacristan tiene una ponévieilmorandum sobre el punto 5
(doc.sn, FC 9/1, AH-PCE). La ponencia empieza ebasto la existencia dma crisis
social y cultural considerable en algunos paisqsitedistas avanzados la que se
afladda crisis politico cultural en muchos paises sdstals lo que es una referencia a
los movimientos juveniles y no juvenilpse surgen alrededor del Mayo del 68 francés y
a la crisis checoslovaca de Agosto de ese mismoPato Sacristan centra su
intervencion en analizar la escasa eficacia idecdog politico-cultural del PSUC y de
sus intelectuales. Ello es debido, dice Sacristdatendencia al 'activismo organizati-
vo' de los intelectuales del PSUC, que condusseparar metafisicamente su condicion
de intelectuales y su condicion de militantes.esta situacion es necesario plantearse
problema de la produccion de intelectuales comasigacristan afirma entonces que
la formacion de intelectuales comunistas estarea de autoaprendizajedefine asi
esta categoriantelectual comunista es el que investiga, estodialtiva una practica
profesional con la finalidad basica de hacer consomb.

Esta definicién es coherente con la construcc@mpdrtido de masas como estrategia
organizativa principal de los comunistas y sefmkctividad cotidiana ética y
conscientemente realizada como el principal cangplocha politica. A lo largo de
todas sus intervenciones, Sacristan esta sefdamaécesidad de que la politica se
funde en la capacidad ética de la persona, freat@dorma de hacer politica basada en
el control burocratico de las palancas de podel eartido. Por eso, la diferencia de
puntos de vista y de actitudes hacia el Partideeddcristan y la direccion se hacen
cada vez mas insuperables. En septiembre de 1968t8a abandona definitivamente
el Comité Ejecutvo del PSUC. Sacristan justificelaslimision:Salvo la aportacion
masiva(y, por tanto, hoy imposible) de miembros de l&eiptudes no hechos a imagen
y semejanza del nucleeste sélo asimilara (cooptara sélidamente) lorpead partido
en algun sentido (o lo menos inteligente, o lo higdcrita) [...] La direccién por ese
nacleo es un dominio mecanico, superficial y retdsobre hombres, solo sobre
actitudes particulares (a veces meramente verbale$jombres, nunca produccion
colectiva de pensamiento politico concreto, pardetalle de la lucha. Esa falsedad
reduce la vida real del partido al manejo de unasgs palancas burocraticggoc.60-
1969, Catalufia 8, AH-PCE).




Este parrafo puede considerarse como el resumairndie las experiencias politicas de
Sacristan en el PSUC: un partido en el que la @isele discusion interna y de control
democratico de los dirigentes -en parte causadamdandestinidad, pero no sélo por
esto- genero una casta burocratica de cuadro§CRIe los afos 60, al igual que el
PCE, es un partido dominado por el personalism@atéllo, cuya estrategia de control
del partido es escoger a los cuadros de direc@@onsu capacidad politica, sino por
su fidelidad”® el PSUC adquiere asf los malos rasgos organizatiel periodo
estalinista del movimiento comunista internacioSalke comparan las criticas que
Sacristdn hace en sus cartas a la direccién déd@aon las criticas que hizo Lukéacs al
stalinismo, no es dificil entender estos rasgogipo$ del PSUC como una herencia del
periodo estalinista: culto a la personalidad, did@ctadministrativa y burocratica del
partido, incapacidad para la discusion politicaa Harencia que el movimiento
comunista se propuso superar desde el XX Congedde@JS en 1956, pero cuya
superacion resulté imposible de hacer. En el midoatmmento justifica la decision de
seguir el partidoconsiderando globalmente al partido como lo qua pssar de gran
parte del nucleo dirigente -la fuerza politica otarenas seria, la Unica real-, trabajar
todo lo que pueda por él hacia afudihid.).

Asi expresa Sacristan la motivacion fundamentaldeertenencia al Partido
Comunista. Pero el abierto divorcio con la direnalé@l Partido y su linea politica se
hacen cada vez mas evidentes (doc.26, 71 y 72-Catblufia 9, AH-PCE, @piniones
que discrepaen NoUSHORITZONS n.20, 26n trim. 1970), y a partir de este momento
comienza el paulatino alejamiento de Sacristapuagdio Partido, que si bien nunca
llegara a ser una ruptura abierta, si sera unandist evidente y una actividad politica
completamente al margen del mismo.

175 Gregorio Moran eap.cit. Es cierto que Moran tiene resquemores con Capilks él mismo fue
sacrificado a la fidelidad carrillista de otro caawa. Pero la sintomaticidad de su caso viene reoadia
por otros lados.



CAPITULO XiIII

La revision ortodoxa del marxismo.

1. La critica de la nocidon de 'marxismo como concepn del mundo'.

Los elementos centrales de la lucha politica @ei§an con vistas a la recuperacion
del leninismo seran su actividad como dirigenteR&UC y la elaboracion tedrica de lo
que denominaré 'critica analitica del marxismdales una revision ortodoxa del
marxismo, puesto que lo considera una forma degpengdénoma -es decir, se trata de
una critica interna que toma como base del anédisigropios conceptos fundamentales
del marxismo: materialismo, dialéctica, practiaaarecion, sintesis, programa, etc.-.
La autonomia del marxismo se entiende segun kdesiabriola de la independencia
filoséfica del marxismo recogida por Grant$ei

El argumento central de la critica analitica dafxismo, en el periodo 67-71, es el
intento de superar la idea del marxismo como cangéeplel mundo. Eso supone para
Sacristan la reconsideracién de sus tesis antsridesde 1967 Sacristdn comienza una
critica de la ideologia, que se apoya en la critedarx y que envuelve a la propia
nocién de 'concepcion del mundo' considerada capecelativa (cfSobre el uso de
las nociones de razén e irracionalismo por G. Luk&PMI 111:Esa critica muestra
enseguida los pasos de falacia naturalista en dergstricto en el seno de la
‘concepcion del mundo propiamente ditfesto es, de los ‘pseudosistemas de corte
romanticd)").

La critica de la falacia naturalista es la priatigbjeccion que Sacristan opone frente a
Hegel y el marxismo inspirado por &l Es también la transposicién teérica de su

176 Las reflexiones de Gramsci sobre el conceptwtdeloxia han sido recogidas en el libro
Introduccion al estudio de la filosofiprologado por Sacristan (Barcelona, Critica, 1984 ortodoxia
para Gramsci eal concepto fundamental de que la filosofia deréis «se basta a si misma», contiene
en si todos los elementos fundamentales para twinstha concepcion total e integral del mundo, una
filosofia y teoria de las ciencias naturales coracter de totalidad, y no sé6lo para eso sino tambié
para dar vida a una organizacion practica integda la sociedad, esto es, para convertirse en una
civilizacion total, integraop.citp.112). El problema de esta concepcién gramsciarmatddoxia es que
esta en funcién de la nocién de concepcidn del mueriticada por Sacristan en el periodo que ahora
consideramos. Por eso Sacristan se remitira adlalpara afirmar la independencia filoséfica del
marxismo. Esa independencia se fundamenta, se@msBr, en la originalidad del pensamiento de
Marx, que consiste no en aportar elementos nusumsen crear una nueva sintesis con los elemgatos
existentesto que interesa realmente es la superacion deilgjavfilosofias, la nueva sintesis o los
elementos de la nueva sintesis, el nuevo modordeloip la filosofia(op.citp.114).

177 La falacia naturalista se formula aqui comdelduccion del deber ser a partir de lo que es. Esa
formulacion equivale al 'todo lo real es raciodal'Hegel, si entendemos que lo real equivale gl ker
racional al deber ser. La critica de Sacristanrmtadn de concepcion del mundo como portadorade |
falacia naturalista —definida como la no distincédnre la teoria y la decision de aplicarla- egrémci-
pio, la afirmacién de la inconmensurabilidad deham de la realidad material en la que trabajarel se
humano con de la construccion tedrica que tralmjaabstracciones. Mas adelante, en la época de
MIENTRAS TANTO, sera el reconocimiento de la irracionalidad exit en el mundo real humano. La
falacia naturalista es inversa a la falacia ideslia deduccién del ser a partir del deber sen @



voluntarismo ético como linea politica de la subjead revolucionaria. Por esto su
critica teorica se hace inmediatamente criticaipalies critica de la esclerosis
conceptual del marxismo que se corresponde coindecibn burocratica y

tica o si revolucion socialista’, como la que enaax Carrillo y a Claudin, en cambio su
caballo de batalla fue la construccién en el partiomunista de la unidad de la teoria
con la practica: no parece importarle tanto elrezrola apreciacion de la situaciéon
histérica como la inconsecuencia en la aplicaciéetiza de los principid&®

Esa unidad de teoria y practica debia partir desia, expresada ya @oncepto
kantiano de historiasegun la cudh razon es voluntad por una de sus calsro si la
razon es unidad de entendimiento y voluntad, Sacariespetara siempre la premisa
analitica de separacion estricta entre ambos asibtioser humano: la dialéctica de
teoria y practica ha de ser cientificamente y radimente construida por la conciencia
personal. Precisamente la investigacion sacristarsabre Russell, quien careci6
conscientemente de esa coherencia entre teor&cigar por su voluntad analitica -0
mejor dicho: por falta de voluntad sintética-, teéndue arrojar luz sobre este problema.
Pero también hay que tener en cuenta que la ndeidifosofia que Sacristan va
desarrollar en este momento historico parte deobearvacion de Engels enfaiti-
Duhring: «de toda la filosofia anterior no subsiste al ficah indenpendencia mas que
la doctrina del pensamiento y sus leyes, la |6ficenal y la dialéctica(Introduccion |,
cit. en SPMI 109 dentro del articulo sobre LukaE$pantecedente de la critica sacrista-
niana esta en su diatriba contra la deformaciéanaNista, forma de dirigismo
dogmatico de la cultura socialista que incluso deganto el desarrollo cientifico
normal como el del marxismé&i{osofia (1958 SPMII 173), doc.78-1963 (AH-PCE)),
Sobre el realismo en el ar(8PMI 58),Corrientes principales del pensamiento
filosofico (1968)YSPMII 397)). Como muestra esta seleccion de nptas Sacristan,
que habia definido el marxismo como la filosofia ge corresponde con la vision
cientifica del mundo, la deformacién zdhanovistaney grave.

El punto de vista filosofico de Sacristan cambyegir de 1966 paralelamente a la
dimision de sus puestos de direccion en el partids.causas de esta transformacion,
gue tiene visibles manifestaciones tanto en lddemmo en la practica, debe verse en
dos factores correlativos: por un lado, los prolaginternos de organizacién del

formulacién hegeliana, 'todo lo racional es ré&adcristdn muestra el articulo sobre Gramsci que su
idealismo favorece el ideologismo, al tiempo quéuesamento de su actitud revolucionaria. La aitic
del idealismo debe reconocer que el deber ser aotealmente, pero debe llegar a ser previsibleanent
como formulaba el prélogo de Sacristadati-Dihring-. El problema de la nocién de concepcion del
mundo no es, para Sacristan, su contenido idealistd, sino el hecho de que ese idealismo obsatacul
la percepcion critica de la realidad como prockadalacia idealista constituiria la base del irgdismo
y la falacia naturalista la del reformismo. Saénsho identifica esa practica burocrética con umeal
reformista, sino mas bien con el voluntarismo ddgpoafrente al voluntarismo ético de una izquierda
consecuente.

178 Sacristan afirma en varios lugares que la ldidica del partido le parece correcta y que su
aplicacion en la practica del partido estaba Imarrores por inconsecuencia. Sacristan se idteres
principalmente por los contenidos estratégicosadmlitica comunista; es decir: que llevo su bataf el
campo interno del Partido con el objetivo de comstia vanguardia revolucionaria, suponiendo cste é
era un objetivo estratégico basico. Esta tesiarabi€n gramsciana (dEl partido politicoenAntologia
347-351). La consciencia de la interrelacion ease objetivo estratégico y la tactica politicapetido
aparece en el doc.78-1963 y también en la crittandvimiento estudiantil, doc.26-1970.



partido, presentes desde antes pero manifestaddsda evidencia por la crisis
claudinista; por otro, las dificultades percibi@asel desarrollo del socialismo, doc.78-
1963, y también sefaladas por Togliatti —lo quéuecel hecho de que el capitalismo
esté produciendo una revolucion tecnolégica funegdia informatica y la
automatizacion de los procesos productivos, confmsefialado mas arriba-. Ambos
seran la causa del esfuerzo por parte de Sacrestda,segunda parte de la década de
los afios 60, para un andlisis en profundidad deléreentos centrales de la teoria
marxista, que expresan una transformacion en srpietacion de la teoria marxista,
derivada de su experiencia politica en el part@ounista.

La critica de la concepcién del mundo viene acdraga por la postulacién de otra
categoria que representa la unidad de la teoritaqundctica: la categoria de ‘programa
critico’, especialmente desarrollada en su essoiboe Lukacs. Segun Sacristan, Lukacs
ha escogido mal los instrumentos conceptuales techka intelectual al confundir la
nocién de programa critico con la de ‘concepcidmimdo’, que es una forma ideo-
l6gica. Sacristan ha expuesto en paginas magstehbnalisis de ambas nociones
mostrando su radical diferencia. La hegemonia aagéfariado necesita un programa
practico, pero éste debe estar fundado en la eignad en la ideologida
fundamentacion del programa practico en la teoelagonocimiento positivo -
fundamentacion que se produce en el seno de umadl#cion dialéctica de la que
sabemos poco- requiere una mediacién. Pues biemgriaepcion del mundo
propiamente dicha, pseudoteoria mezclada con veiongs y finalidades, cumple esa
funcién mediadora con engafiosa eficacia [...] dcardefecto de esa mediacion es
definitivo: consiste en que resulta cientificamengostenible y se hunde en cuanto se
la examina con los medios de la critica epistemo(SPMI 110-111).

El programa presupone valoraciones y finalidadmesrgp vienen dados por el
conocimiento cientifico, pero que deben estauna relacion dialéctica integradora
gue exige una mediacion no menos dialéqiBRaMI 111). Es importante reconocer que
el sentido de la palabra dialéctica en este comiexel de una interrelacion ‘de la que
sabemos poco'. Pero apelando a la tradicion rd@tm&acristan afirma que esta
interrelacion es una mediacidon que exige la cldridkajuicio:La mediacion tiene que
ser producida entre una clara consciencia de ldidzal tal como ésta se presenta a la
luz del conocimiento positivo de cada época, umasciencia clara del juicio valorativo
gue merece esta realidad, y una consciencia clarkad finalidades entrelazadas con
esa valoracion, finalidades que han de ser vistasatales, no como afirmaciones
(pseudo-) tedricagSPMI 111).

La claridad de juicio exige la distincion entrs [ganos del ser y del deber, esto es, una
actividad critica racional sobre las afirmaciongseeulativas, insuficientemente
fundamentadas, de la concepcion del mundo. Sacidgatifica concepcion del mundo
como ideologia e intenta recuperar el marxismo coritiza de la ideologia. Lo que
define al movimiento revolucionario es su posidi@fines claramente explicitada, sin
ideologid’. Todo este andlisis, que busca la fundamentaginifica de la practica,

179]...]s6lo esa claridad epistemolégica puede expligae, con los mismos conocimientos positivos, un
hombre sea reaccionario y otro revolucionario. Séfoanalisis epistemolégico suficiente ofrece con
claridad una insercion adecuada al andlisis quedaulas posiciones de clase del pensamiento [...].
Desde el punto de vista epistemolégico [...] laade mediacion que vincula, sin homogeneizarlos, el
campo de la teoria con el de la practica y su fdemidn es el punto de insercién de la influencidate
posiciones de clase [..(EPMI 112).



parte de las insuficiencias demostradas por ldipgagolitica del movimiento
comunista, insuficiencias cuya raiz Sacristan tatemcontrar en el analisis de los
tedricos marxistas. De aqui que la critica de fiduacepistemoldgica leninista,
caracterizada por el desprecio de los maticesiaoritantes para el pensamiento
cientifico 4a pérdida del llamado «matiz» es pérdida del cgaanisme, se basa en
caracteristicas propias de la lucha de clasesnitie de pensar de Lukacsrefiejo
de la mala consciencia del intelectual que paradaral «gran cambio de la historia
universal» no ve mas procedimiento que el expeditevla simplificacion del discurso
tedrico o doctrina(SPMI 103).

Una concepciéon del mundo es la simplicacion delproas tedricos complejos, como
es el de la relacion de la teoria con la practica,de la finalidad con la experiencia, o
el de la valoracién con la ciencia. La critica éer&tan -el que esto no pueda ya ser
asi- es indice de que se ha entrado en una nuewga Bistérica caracterizada por una
utilizacién cada vez mas intensa de la ciencia ciuaa productiva. Como indico el
doc.78-1963 el desarrollo de la produccion en R.8.S. se ve obstaculizado por una
comprension estrecha del marxismo. Al describmatxismo como concepcion del
mundo se comete la falacia naturalista, pues g@®dsupuesta la sintesis entre teoria y
practica en la practica del partido comunista. Rseosintesis no esta dada en las
condiciones actuales, mas que a través de la \aalutd dirigir la practica por los fines
comunistas y fundarla en el conocimiento cientitleda realidad. La sintesis de teoria
y practica habra de hacerse solo a partir de essamponentes suficientemente
distinguidos y analizados.

Para la comprensién de la revision analitica dekiemo por Sacristan, se puede
empezar por el siguiente parrafo del prologari-Dihringde Engels (1964Pero

hoy, a un nivel mucho mas crecido de las fuerzadymtivas tanto en los paises
socialistas cuanto en los capitalistas, la taredierar al marxismo de la dogmatica y
clerical lectura de sus clasicos es tan urgente@ara arrostrar por ella cualquier
riesgo(SPMI 47). Desde luego Sacristan no ignoraba ciéngse la estaba jugando.
Este texto y los parrafos anteriores son una versdida de las afirmaciones
contenidas en el doc.78-1963 del AH-PCE, mas acdin@entado, en el que se
analizaba la crisis del sector de intelectuales*@# desde varios puntos de vista, entre
ellos el de las dificultades de la teoria marxistea afrontar los problemas de la nueva
situacion histérico-mundial de la posguerra. Poo #do, esta aqui disefiado un
programa de investigacion tedrica que Sacristdizega hasta su muerte: la tarea de
renovar la teoria marxista de acuerdo con la negwacion histérica de la humanidad a
finales del siglo XX. Esta tarea, vista retrospeatiente por Sacristan en 1978, tiene la
siguiente formulaciorentre las varias cosas buenas que se pueden saaanal
situacion de crisis, de cambio de perspectiva, kspbsibilidad de restaurar el estudio
de las ideas sobre una buena base histdffiddrabajo cientifico de Marx y su nocion
de ciencia SPMI 320).

Esas lineas nos dan el caracter de la investigaed&acristan: es una investigacion
filolégica, es decir, es una interpretacion deddsicos historicamente contextualizada.
Esa investigacion filologica es la prueba mas fedmhe de que Sacristan trabajaba
conscientemente en una tradicion de pensamientmtRoparte, el tono es mas sereno
al tiempo que la percepcion de la crisis del mamgigs mas profunda, pues la crisis es



ya un ‘cambio de perspectiva’, o dicho de otro nleldinal de las ilusiones de la
posguerra’. Hemos de recorrer el camino que llevargh formulacion a la otra. Pero
como observacion preliminar se puede decir querkengdad de 1978 se deriva
probablemente de la satisfaccion de una tarea aanen el Estado espafiol se ha
vencido al fascismo después de afios de lucha danaePero es precisamente la
imposibilidad en que se encontré Sacristan deziadk propia tarea de renovacion de
la practica del partido comunista a través de sesitigacion tedrica, el sintoma de la
profundidad de la crisis. Se hace necesario pouestambio de perspectiva’: es la
percepcion por parte de Sacristan de una autérgicsformacion en el modo de
produccion capitalista y en las formas politicasijurales que la acompanan.

2. La critica del marxismo como concepcion del murad critica de la sintesis sin
suficienteanalisis.

La definicidn que Sacristan ha dado del marxismsweensayba Universidad y la
division del trabajo(1970), nos debe dar la pista para enfocar ell@mdptedrico que se
debe considerar central en su pensamiento, ladgelaatre analisis y sintesiso
peculiar del marxismo es continuar ese intento demos[la lucha contra el malsic|
] sirviéndose del pensar cientifico, intentando Ibdgducha en conocimiento obtenido
con las cautelas analiticas de la ciencia anteintkgrarlo en la totalizacion de la
perspectiva revolucionarigSPMIII 123).

La elaboracion del programa politico debe contenenaximo de analisis posible, el
maximo alcanzado por la comprension cientificanai@hdo en cada momento histoérico.
Solo después de ese analisis se podra procedsirddais, representada por el
programa politico revolucionario. La gran objecaittnSacristan frente a los clasicos
marxistas de la tercera generacion, Lenin, Grarhsk&acs, es no haber realizado el
principio marxista de fundamentacion del progranitéco en la ciencia con la
suficiente coherencia. La critica analitica debxisano comienza en el terreno de la
estética, en discusion con la teorizacion del seadi soviético y precisamente porque en
el arte se hace mas chirriante la imposicion doigadtos rasgos teoricos
sobresalientes de este texto son su horizontegmirkantiano —critica de la falacia
naturalista como postulado tedrico del voluntarigtico: la necesidad de una practica
consecuente con la teoria, la cual para no caerideologismo no puede ser
justificacion de la préactica existente, sino catite la misma-, y segundo, aristotélico -
primacia del andlisis y la investigacion empiriealemas de la rigurosa critica del
ideologismo en la teoria marxista, critica que icaist y amplia la realizada en los
textos de los afios 63-64. Es la radicalidad coregteecritica se va profundizando lo
gue anuncia los resultados de una nueva formulae@iica que se dara en el afio 67.

El escritoSobre el realismo en el arge dirige resueltamente contra Luk&id:ukacs
puede tomarse tan frecuentemente como ejempldoiteasiedades «realistas» es
porque ha llevado la tendencia hasta sus conse¢agttimas, con la generosa
radicalidad del filosofo serigSPMI 53-54). Al que se compara con Zdharieste es
propiamente el caso de las filosofias del arte deanov o de LUkaqsSPMI 58). La
critica a Lukacs es una critica al ideologismo emegal, pero especialmente en el
marxismo -que debe ser una teoria critica de @adé:desde Marx, el pensamiento
revolucionario consecuente es anti-ideoldgico, jade ser revolucionario en la
medida en que se hace ideol6g{&FPMI 57)-:Toda esa confusion, el doctrinarismo
autoritario de los estetistas que promulgan poétigal cursi querer y no poder de las



poéticas que quieren hincharse en estéticas y faiia$, es un indicio mas de la crisis
cultural, social, de la época. Revela la desorgaci@n de los valores y las categorias
intelectualeSPMI 59).

El trasfondo de la expresion ‘crisis culturalekbdoc.78-1963: Sacristan se refiere
implicitamente a las sociedades 'presocialistag’ gritica tiene una profundidad que no
se oculta. Para SacristiEnacumulacién y asimilacion del conocimiento histd
tienden a destruir las estéticas especulativg®r eso afirma que la larga, la estética
como teoria del arte acabara por no tener sentids igue en cuanto disciplina tedrica
positiva [...de la cual] no se desprende por deduteinivoca y Unica ninguna doctrina
practica privilegiada(SPMI 58) —porque en ese caso se estaria reatizanthlacia
naturalista, deduciendo la norma artistica de feee&ncia artistica-. Sin embargo, la
imposicion dogmatica de un tipo de arte realistbosmaises presocialistas, tiene mas
bien una impronta idealista, como idealizaciénadadtividad de la clase trabajadora.

La critica contra las tesis especulativas en elgue quieren aparecer como doctrina
marxista, puede generalizarse a la vida politiaatros campos de pensamiento.
Ademas en el texto hay una critica al platonisnoe, mps indica lo lejos que esta ya el
pensamiento de su idealismo juveRilies de no creer en esencias platonicas, no puede
atribuirse eternidad a ninguna categoria conceptmlpirica(SPMI 59). Este giro del
pensamiento de Sacristan -que se funda en laaceitnpirista de la metafisica, retomada
por el positivismo contemporaneo-, se inspira aristotelismo tradicional y su
ontologia conceptualista, como era ya visible efaseta I6gica y de filosofia de la
ciencia.

La critica de la especulacion tiene su fundamentel conocimiento histérico. Aqui se
revela un rasgo del historicismo sacristanianbidtoria es fuente de conocimiento
empirico para ciertas disciplinas, que es unamaitacion de la nocion orteguiana de
experiencia histérica. El matiz sacristaniano cgtesen el acento sobre la cientificidad,
es decir, la conceptuacion sisteméatico-raciondh @xperienciano son tampoco la
poética ni la estética las que juzgan del caractamservador, reaccionario o
revolucionario de una obra de arte; sino la criti@n cada tiempo y luggSPMI 61).

La relatividad historica de las categorias -imfiein la expresion ‘cada tiempo y lugar'-
juega un papel principal en la definicién de siactar; esa relatividad histérica es
'situacionista’: una obra de arte sélo puede ggajla en su significacion dentro del
contexto cultural en el que aparece y la misiotadeitica es la de desentrafiar esa
significacion. Sacristan puede encontrar aqui eneania de su pensamiento al de
Gramsci: la mencién de la critica como instancizstgia suprema del caracter
revolucionario o no de una manifestacion cultueatite al programa gramsciano de
critica de la cultura.

Otro rasgo caracteristico 8@bre el realismo en el artes que Sacristan ha asimilado
ya ciertos aspectos de la filosofia de la pragfeansciana, que han de formar el funda-
mento basico de su propio filosofar. Si Sacristad @4 habia definido la naturaleza
humana como convencion social, en 1965 encueritegics que delimitan el
convencionalismo de la cultura: la practica y efis®® coman. Sacristan apela al
“sentido comun’, al pensamiento fundado en laipeasbcial cotidiana, como instancia
decisoria de las convenciones teérigas:lo demas, el sentido comun -sobre todo
cuando se afina en sentido critico- tiene algumasrumentos para zanjar entre esas
relatividades teoricagSPMI 56). Recuérdese que Gramsi define la fii@sodmo



sentido comun criticamente afinado. Toda teortdyugo la mas empirica y positiva,
esta construida desde la convencion y esta corveadad tedrica solo admite la
decidibilidad en la practicasi ocurre siempre en cuestiones de método, iaailti
palabra de las cuales dice la practica, la de lagstigacion misma o la de la vida
social en generalSPMI 55).

La practica es la instancia decisoria y la forma tpma en la vida social es el sentido
comun; éste se crea en la autoproduccion colegéva vida humana por el trabajo.
Hay un punto de vista desde el cual este textoipaer una cierta afirmacion de
pragmatismo que confirmaria el giro analitico deriStn desde 1965. Pero la
interpretacién desde el Gramsci de@saderni del carcerggue propugna una teoria
del sentido comun que se corresponde con la padéichombre trabajador y que
afirma que 'todos los hombres son filosofos', esda fuerte.

*kk

A pesar de los rasgos comunes de ambos pensafacestan critica a Gramsci por
su ideologismo en el escrito de 1967 tituladdformacion del marxismo de Gramsci
texto corregido de una conferencia en el AteneBalgevedra y publicado &obre
Marx y marxisma continuacion del texto sobre el realismo entelalLa polémica
anti-ideoldgica, que Sacristan habia emprendidmegyo, como critica del zdha-
novismo desde 1963, se profundiza y amplia enss#asobre Gramsci de 1967. Este
escrito es una reconstruccion filologica del penseata de Gramsci a partir de su
formacion como pensador bajo el influjo del idealisitaliano. Sacristdn comienza en
este articulo por mostrar como alcanza Gramsctangrension revolucionaria del
proceso histérico a partir del idealismo. Esteiaisdtonduce a Sacristan a concl&n
efecto.el problema doctrinal de Gramsci ha sido el mism®lcenin: recuperar un
marxismo revolucionario frente a la vision refortaisocial-demadcrata del pensa-
miento de MarxE incluso los caminos seguido por ambos pensadgrdgigentes
politicos tienen un elemento comdambos se han apoyado para conseguir esta
recuperacion en la tradicion idealist&PMI 77).

El idealismo es lo que plantea las tareas revahagias y el fundamento de la
dialéctica materialista, como sefal6 Marx enTlesis sobre Feuerbachf es el
idealismo de Gramsci, heredado de la tradiciéruralista y anticientifica de la
filosofia italiana, lo que le permite enfrentardastesis tedricas de la
socialdemocracia, fundadas en una comprension neestary positivista del proceso
histdrico. Lenin por su parte recurrio a la fildsofle Hegel para establecer el polo
idealista de la dialéctica de su pensamiento. @blpma es como solventar las
mediaciones entre el ideal revolucionario y laidzal material, y uno de los mayores
méritos de Gramsci consiste precisamente en haplerseado este problema y haber
intentado una soluciémrtvalor que tiene la presentacion veraz y hondarmle
problema rea(SPMI 83)-. Sacristan insiste que Gramsci no lted@n una soluciéon
satisfactoria desde el punto de vista materiafi$tRero el planteamiento correcto del
problema es ya la mitad del camino para su solu@damsci recorrio el camino sin
llegar a la meta -quizas por la muerte prematuta earceles fascistas, como recuerda

180El origen idealista, y, en general, la hegemoniaidédealismo culturalista y anticientificista (por
inercia muy comun a los antipositivismos poco pvedas) en la Italia de la primera mitad del siglard
a Gramsci muy pocas armas para sublevarse con égiitra la supuesta fatalidad o inevitabilidad de |
ideologia en el pensamiento revolucionario. Peteli@sante aqui es notar cémo un problema
auténticamente vivido y pensado lleva de verdathrgmsestadio finalSPMI 76)



Sacristan (SPMI 81)-. Por su parte, Sacristan efegcel mismo articulo un esbozo de
su propia solucion al problem@ramsci no ve pues la posibilidad de que la mediaci
entre la fuerza social (la energia de la clase oaye¢ la intervencion revolucionaria
sea de naturaleza cientifica, de la naturalezapiefjrama critico; para €l, la Unica
mediacion posible es una nueva ideologia, la adoppor el marxismo de la forma
‘cultural’ de las religiones y de los grandes siates de creencias, sintéticos y
especulativos de la tradicigi@PMI 80).

Como se ha visto también, en el articulo sobreatslsuperar la nocién de concepcion
del mundo es plantearse la cuestion del prograftieoccomo mediacion -lo que
significa la inmediata politizacién del filosof&k. El punto principal de la critica de
Sacristan, que se repite en el articulo sobre Lulamismo que en el de Gramsci, es la
concepcion ideologista del marxisnpmr ese camino de ideologizacion de todo hecho
de conocimiento, llega Lukacs a posiciones paraali®a infectadas por cierto
irracionalismo, esto es, a posiciones de recusatigpiicita de la actividad cientifica

[...] (SPMI93).

Ese problema es el mismo que se le ha plantekdciencia soviética. El problema de
la concepcidn del mundo es, pues, la imposicidlo @éspeculativo sobre lo cientifico.
El auténtico programa marxiano es el de la crilieda ideologiapara el marxismo
contemporaneo la insistencia en la inspiracionicaitde Marx y, por tanto, la
reanudacion de su critica de lo ideoldgico y laretiacion de especulacion ideoldgica
en el pensamiento socialista es el programa mastie que pueda proponer§ePMI
83-84). A pesar del planteamiento correcto del lerah la solucion gramsciana del
mismo es insufiente para la concepcién cientifelantindo, que exige un
planteamiento y una solucion cientificas y no idgalas de las mediaciones. Por eso,
Gramsci ha establecido tesis incompatibles cormsgmiento de Marxtos tesis
[gramscianas] incompatibles con la critica de Mdyxde Engels) a la ideologia:
primera, la admision de la validez futura de lagibfia como vision sintética o
constructiva del mundo; segunda, la comprensiormukrialismo histérico como un
producto cultural funcionalmente idéntico a la gafin, o sea, como un producto
cultural ideolégico(SPMI 81).

Sacristan considera imprescindible criticar ebldgismo de los clasicos marxistas,
con el objetivo doble de depurar por un lado |@erencia de esta actitud ambivalente
hacia la ideologia -fundamentada en su caractédiz@ositiva o negativa: ideologia
reaccionaria o ideologia revolucionaria- y fundsirun nuevo criterio no ideolégico de
organizacion racional de la practica -el progranfiéco-; pero Sacristan es consciente
de los peligros de esa actitud y pide que no skunda esta actitud con la ideologia del
final de las ideologias, tan de moda entre losematas del Opus Deil peligro de la
moderna ideologia «neocapitalista» del tecnicisnuely«final de las ideologias» -que
es ella misma la ideologia del fatalismo, muy adéewpara el capitalismo
monopolista{SPMI 84).

También en el articulo sobre Lukacs, Sacristantpéael mismo problema. Ofreciendo
una segunda explicaciéon del significado de esdadéndel ‘final de las ideologias', en

181 Lo que no significa una actitud politicista @ucritica del stalinismo en los textos del Seniinde
Arrds-, pues para Sacristan existe una mediacitburalinsoslayable.



la siguiente cita que Sacristan extrae de las pagiel propio LukacslLa seguridad
social de la burguesia, su confianza en la 'peraéadti del auge capitalista, conduce a
una repulsa y eliminacién de los problemas relaanws con la concepcién del
mundol...]»(cita deEl Asalto a la razéren SPMI 109). Pero si Lukacs ha sacado de
esta tesis la conclusion de la validez de la caribamel mundo, esta conclusién ya no
es valida para Sacristan por la existencia de wel diferente de desarrollo de las
fuerzas productivas. Precisamente la ausenciaaleancepcion del mundo burguesa es
un sintoma de su predominio como clase: su idemlegia ideologia natural de la
sociedad y la tesis del final de las ideologiasresforma de evitar la critica de la
ideologia. Esa percepcion del problema es conseizude la experiencia practica
politica de Sacristan (ver doc.7-1966 y Discursib @ongreso del PSUCUNIi6
Democratica es actualmente un grupo de actividdd hu] muy convencidos -con
cierta razon- de que llegados el momento de ureigines, por ejemplo, la influencia
de la Iglesia habra hecho el trabajo que ellos ficdimente no han hechp'La
conclusién de Sacristan no es la reconsideracida ideologia como concepcion del
mundo, sino el reconocimiento de la existenciaddelbgias y su critica consecuente.
Sacristan ha recordado ademas, a continuacionaaglesaparicion de la filosofia es
una prevision de Engels enAaiti-Dihringy entra, por tanto, dentro del programa
critico.

La critica de la ideologia de Marx, su actitudicaiante la filosofia especulativa, se
reconoce asi como uno de los componentes basitogmddsmo. Gramsci no recogio
este elemento fundamental de la herencia de Marg,fpe capaz al menos de plantear
el problema de la mediacion entre el ideal revoloario y las fuerzas sociales que han
de plasmar el ideal, mediacion que segun Sacnstédde adoptar dos formasrams-
ci[...] ha suscitado uno de los problemas hoy mé@si@es en el pensamiento
revolucionario -el del ideologismo y el criticism@PMI 76). Ademas, Gramsci ha
ofrecido una valiosa aportacion al desarrollarlgipio de la practica (SPMI 83),
como resolucion de la mediacion entre idealismayenmalismo, que es precisamente la
solucion marxiana al problema en Teesis sobre Feuerbach

Sacristan subraya la importancia del historicigmamsciano y sus aportaciones
tedricas principales a través de los conceptolsldgue histérico’ (SPMI 79-80), 'acto
histérico' (SPMI 74), ‘centro de anudamiento’ yémonia’', que Sacristan cita en su
articulo. Especialmente importante es el conceptolaue histéric? Sacristan
explicita ademas su profesion de leninismo, asdol@nal leninismo de Gramsaon
posibles revoluciones proletarias (proletarias emtsdo estricto: modernas) cuyo
resultado directo no sea el socialismo, sino laageia de evolucion rapida hacia el
socialismo(SPMI 77).

Esbozéndose ademas aqui la reflexion sobre ehpeaisto de Lenin que realizara
Sacristan en 1971, centradal@rélebre formula que ve la esencia del pensamidat
Marx en el «andlisis concreto de la situaciéon catar (SPMI 77). Finalmente, en este
articulo, Sacristan disefia un breve esquema delaaon del marxismo en el siglo

182En este caso -«bloque histérico»- se trata de falithad y unidad concreta de la fuerza social, la
clase, con el elemento cultural-espiritual que @ssciencia de su accion y forma del resultado ¢ és
El concepto -con ese nombre o con otro- es sin @ageescindible para un marxismo verdaderamente
dialéctico(SPMI 80).



XX -los fenémenos involutivos de la filosofia marxggdos decenios anteriores a
1958 y la sucinta descripcion de las dos corrientegehana y antihegeliana, del
marxismo de los afios 60-70 (SPMI 78)-.

*kk

La reconsideracion de la nocion de concepciomueldo es hecho por Sacristan en su
articulo escrito en noviembre de 1967 sobre Gybugacs, tituladdsobre el uso de las
nociones de razén e irracionalismo por Gyorgy Lisk#sste articulo, que resulta una
version mas madura del escrito sobre Gramsci y gnecademas se profundiza en el
problema de la mediacién, es una ampliaciéon deléss ya expuestas en anteriores
trabajos y un escrito de sintesis. Esta escrittnemomento en que las tensiones entre
Manuel Sacristan y el grupo dirigente del PSUCaeihcrementado notablemente
anunciandose lo que sera la ruptura del afio 6%tRotado, en este articulo se percibe
la intuicion de Sacristan de que el movimiento coista se esta enfrentando a un
nuevo periodo histérico, pero sin los elementogdes necesarios para hacerlo con
éxito. Por eso el articulo termina con un acengsinmpista acerca de las posibilidades del
movimiento obreroEs poco probable que la lucha de clases en lospaiapitalistas y
la victoria proletaria donde y cuando se produzcega evitar la catastrofe a que
tiende la irracionalidad burguesa final contrapon@ole una imagen da razén que
no llego a realizarse cuando parecian dados suspprestos basicdSPMI 113-

114).

No habria de pasar un afio para que los sucesddadal francés' y de la ‘primavera de
Praga’ vinieran a confirmarle su intuiciti Estos hechos fueron, en efecto, la
demostracion practica de que la teoria marxistagieda una revision en profundidad.
Si Sacristan pudo anticiparse a ellos es porg@xgeriencia militante en el partido
comunista le habia dado sufientes elementos de poerca de las carencias organiza-
tivas y las lagunas tedricas del movimiento contaniSacristan no encontro otra via de
intervencion que, por un lado, presentar su dimiaidte la imposibilidad de transfor-
mar las estructuras organizativas del movimientowasta desde dentro y, por otro,
realizar la critica tedrica que permitiera desauddrnucleo valido del marxismo
eliminando ambigtedades y sofismas dogmaticos mioepecian su desarrollo como
teoria de la intervencién politica revolucionaribgradora del género humano.

El andlisis del pensamiento de Lukacs viene ac@agmapor una explicacion genética
a partir de su formacion como pensador en la escwduralista y diltheyana bajo la
influencia de la filosofia clasica alemana, espe@ate de Hegél*. La distincién que

183 En relacion con la revuelta estudiantil en Frangia condujo a la mayor huelga obrera de la histori
de ese pais, -trece millones de trabajadores dgehcen ocupaciones de fabricas- y un cuestionamien
del sistema econdmico capitalista, el filosofo HertMarcuse, inspirador del movimiento, publicé sus
debates con los estudiantes en un volumen titlhdiaal de la utopia‘existen las condiciones basicas
para construir una sociedad emancipada’, que poslemtender en linea con el trabajo de Ernst Bidch
principio de esperanzdas utopias como modelo para la sociedad emadeigajui Sacristan parece
sefialar ademas de las dificultades de una revelyidetaria para realizar la emancipacion, queso
suficiente con proponer modelos utdpicos, es neiceademas una practica politica coherente.

184 Una exposicidn del sentido de la filosofiaicslemana estd hecha por Sacristaflgrie del Sinai
romanticq articulo publicado en 1967 en la revistesDINO. La conclusién de este articulo es gge
romanticismo activo, abierto y orientado hacia adgk no es aln programa critico, sino «religion del
futuro» (SPMII 350), lo cual es un modo superado histénieate de entender la reconstruccién del sujeto
humano, escindido en la sociedad moderna. Estatigaeion constituye el fundamento para que
Sacristan, en su ensayo sobre Lenin de 1971 -vead®lante-, describa la filosofia de Hegel como un



Luk&cs hace entre razon y entendimiento provierestietradicion filosofica,
expresada en primer lugar por Kant y mitificadaldegel. Pero en el analisis de
Sacristan esta distincién no implica facultades@égicas distintas, sino dos tipos de
afirmaciones sobre el mundentre entendimiento o «determinaciones de la réiitex
(aplicacién adecuada, «exacta» y estatica de lasgmias «l6gicas») y «razén» o
discurso «dialéctico», es la distincion entre prepgmnes demostrables dentro de una
teoria en sentido estricto (o argumentables camismo tipo -no grado- de validez en
el seno del conocimiento vulgar pre-teorético) gpmsiciones no susceptibles de
demostracion en sentido fuef@PMI 98).

Dialéctica o argumentacion de la razon es térmgirmse refiere a las finalidades y las
valoraciones, por tanto al movimiento tendencia gonstituye la orientacion de la
practica. Pero la racionalidad de una sociedadsindlise fundamenta en la aplicacion
de la ciencia a la produccion y ésta se rige paoamonamiento que abstrae
precisamente valoraciones y finalidades. El probl@hanteado es cdmo volver a
introducir la finalidad en la practic