Cin Diisiince Geleneginde Insan Dogas1 Kurami ve Ahlaki
Davranis Yontemleri*
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Oz: Insanoglunun normatif egilimleri hakkindaki teorik argiimanlar,
milattan 6nce bes yiizli yillara tekabiil eden diistinsel ve kiilttirel
gelismelerle temelleri olusmaya baslayan Cin felsefesi kapsaminda
onemli bir yer tutar. Diinyevi ile diinyevi Gtesi olgular1 birbirine
sentezleyen Cin’deki geleneksel diisiince, insanin yaradilis1 ve yasayisia
dair goriiglerin bir arada toplandig: tartismaya agik doktrinleri tizerinden
ahlaki egilimler ile dogadaki degisimler arasinda kurulan iliskiye 6rnek
olusturur. Bu iliskiye dayali yaklasimlar, farkli dustince ekollerince
insanin iyi ve koti egilimlerine dair degisik gortisler barmndirir ve ideal
davrarns orgustinde belirlenen metodolojik farkliliklar: isaret eder. Cin
felsefesinin altin ¢ag1 olarak adlandirilan siirecte ortaya gikan dort biiytik
ekol, sosyo-politik nizamin yapilandirilmasinda miisterek bir amacla
hareket ederken beserin bilgi ve erdem kazanimina ayr1 pencerelerden
bakar. Ahlakiligin fitri olup olmadig1 ve dogruyu yanlis1 ayirt etme
glidustiniin  6grenme yoluyla kesfedilip edilmedigi, mevzubahis
miinazaaya kaynaklik eden meselelerin basinda gelir ve boylece sekiiler
edimin hangi yontemlerle formiile edilmesi gerektigi noktasinda bazi
goriis ayriliklar1 yasanir. Bu calisma, bilissel ve davranissal gelisim
siirecine isnat edilen edimsel eylem normlarma miiteallik erken
donemdeki Cinli diistiniirler arasinda goriilen uzlasmazligi Dao, Gok,
Yer ve insani anlamlandirmalarina bagli nedenlerini ortaya koymayi
hedeflemektedir.
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Human Nature Theory in Chinese Traditional Thought
and The Methods of Ethical Behavior

Abstract: Theoretical arguments about the normative tendencies of
human beings hold an important place within the context of Chinese
philosophy, which began to be formed foundations by the intellectual and
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cultural developments corresponding to the five centuries BC. Traditional
thought in China synthesizes the earthly and unearthly phenomenon,
exemplifies the correlation between moral tendencies and natural changes
through the argumental doctrines of collected ideas on human nature and
existence. Approaches based on this correlation include a variety of
opinions regarding the good and bad tendencies of the human being by
different schools of thought and indicate methodological differences in
the ideal pattern of behavior. Four great movements of thought, emerged
in the process referred to as the golden age of Chinese philosophy, share
a common purpose to rebuild sociopolitical order but disagree on the
acquisition of human knowledge and virtue. One of the main issues that
originate the debate in question is that moral disposition is innate or
acquired and whether the motive to know right from wrong is discovered
through learning. And so, there occur some divergences concerning the
methods by which secular actions should be formulated. This study aims
to reveal reasons for the divergence among Chinese philosophers of the
early period concerning the norms of actual attitudes attributed to the
process of cognitional and behavioral development, associated with their
interpretations on Dao, heaven, earth, and man.

Key Words: Chinese Philosophy, Human Nature, Ethical Behavior, Morality,
Cosmogony

Giris

Arastirmanin gayesi, milattan once altinci yiizyilda temelleri
atilan Cin felsefesinin yap1 taslari sayilan Dao, Ru, Mo ve Fa
ekollerinde toplum fertlerinin mutlak suretle uymasi gereken
kurallarin ¢ok yonliliigindeki ahlaki boyutun o©n planda
tutuldugunu savlamaktir. Coziimlemede izlenecek yol, geleneksel
diistinceyi yonlendiren miisterek soylem tizerinden ekoller arasi
gozlenen davranis metotlarii benzerlikler ve farkliliklar araciligiyla
detaylandirmaktir. Klasik donemde Bati felsefesi, sekiilerlesme
miitalaasin1 insan dogasimndan hareketle agiklayan perspektifteyken
Cin felsefesi, tabiat yasalarmi referans alarak dogustan gelen ve
sonradan kazanilan bilgi ile erdem olctitlerini kozmostaki isleyis
dogrultusunda izah eder. Argiimanimiz, feodal toplum sistemiyle
bicimlenen antik Cin’de hiyerarsiyi esas alan diistinsel mirasin aslinda
nasil bir tahayyiil etrafinda birlestigidir. Fikir adamlarmca sosyo-
politik nizamm yeniden saglanmasina sayisiz 6nerinin ortaya atildigi
zaman dilimi, bizlere geleneksel dusiincenin olusum asamasini
vermektedir. Asirlar boyu ayakta kalan ekollere, degisik donemlerde
yetisen dustintirlerin yeni gortisler eklemesiyle gelisimini stirdiiren
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Cin felsefesinin 6ziintinde neyin sakhi oldugunu tahlil edebilmek,
kadim ogretilerin bir ulusun kimligine ne denli yon verdigini
anlamaya katki saglayabilecektir. Dolayisiyla calisma nezdinde ¢izilen
rota, Cin’in Cin yapan kiiltiirel formun Dogu Zhou Hanedan (MO 770-
256) donemine tekabiil eden, beseri miinasebetlere yogunlasan,
kozmolojik olgular1 sosyolojik unsurlara entegre eden dort biiytik
ekolde fitri iyiligin ve kotiltigiin kaynagimmi saptayarak ahlak
anlayisina catt kuran davramis yontemlerini benzesen ve ayrisan
acilardan ele almaktir.

Donemin diisiiniirleri, kuramsal zeminde birbirinden farkl
ilkelere yogunlasarak toplumsal sorunlara yamit aramakta, erdemli
edim standartlarma muhtelif aciklamalar getirerek uzlasmact
izlenimden uzaklagsmaktadir. Milattan 6nce altinci ytizyildan tictincii
ylizyilin sonlarma kadarki stire¢ boyunca, arka arkaya tarihlenen
diistince hareketlerinin sayica fazla olmasi bizlere o c¢agmn icinde
bulundugu i¢ karisikliklar, iktidar miicadeleleri, ekonomik sikintilar
ve kanli savaslar neticesinde toplumsal organizasyonun ugradigi
zarar1 anlatmaya yeterlidir.! Laozi, tabiatin isleyisini olumsuz yonde
etkileyen kanun ve simirlandirmalar ytirtrliikten kaldiran siyasi bir
mekanizmadan bahsederken Hanfeizi sert yasalar ve kat1 kurallarla
idare edilen bir devlet anlayisini savunur. Konfiicyiis'e goreyse
hiiktimdar despot kimlikten uzak olmalidir; ama yine de hiyerarsik
yapilanma geregi soylu smifin ¢ikarlar1 her seyin tisttindedir. Mozi,
smifsal ayrmmi reddederek fertler arasi esitlikten yanadir,
hiikiimdardan halka herkesin faydasmi gozeten bir tilkiiyti benimser.
Bu ideolojik farkliliklar, gerek donemsel kosullara yonelik kisisel
yaklasim tarzi gerekse kiiltiirel gec¢misin inanislarma yiiklenen
miinferit yorumlardan kaynaklanmaktadir. Antik Cin toplumunun en
belirgin 6zelliklerinden biri, ilk resmi hanedan Xia (MO 2070-1600) ve
oncesindeki bes hiikiimdar déneminden (MO 2698-2070) baz1 izler
bulabilecegimiz rittiel gelenegi, dogaya ve atalara tapmma
faaliyetleridir.2 Konfticyiis ogretisi normatif bir ahlakla yogrulsa da

1 Cin tarihine Yiiz Diisiince Ekolii (Zhuzi Baijia, 1T H %) adiyla gegen akimlar, ilerleyen dénemlerde
Cinli tarihgiler tarafindan tasnif edilmistir. Genel kam ise, Laozi (MO 571-471) tarafindan kurulan Dao
ekolii, Konfugyiis (MO 551-479) ile sembollesen Ru ekolii, Mozi (MO 470-391) adiyla 6zdeglesen Mo ekolit
ve Hanfeizi (MO 280-236) ile anlam kazanan Fa ekoliiniin tiim diisiince hareketlerinin temel yap taglart
oldugu yoniindedir. Ayrintilar icin bkz. Sertdemir, 2020.

2 Neolitik ¢agmn sonlar1 ve yazinin icadindan evvelki asirlar Cin'de doga unsurlarim yiiceltme
tesebbiistiyle animistik formdadir. Huangdi (¥¢77), Zhuanxu (#f3H), Ku (%), Yao (3%), Shun (%) ve Xia
hanedaru kurucusu Biiyiik Yu (X&) gibi efsanevi hiikiimdarlarm toprak, ates, dag, riizgar, nehir ve
benzeri tabiat fenomenleriyle iliskilendirilmesi, fani olmalarina ragmen ruhlarinin sliimsiizliigiine dayal
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aristokrat kesimin torensel usul ve esaslarindan kopmaz. Bu stattikocu
durusa karsi olan ve daha ¢ok halkin menfaatine odaklanan Mozi,
rittiellerin gereksizligine parmak basarak Konfiigytis'ii her defasinda
elestirir. Laozi, spesifik bir sekilde zaten dogaya doniiktir,
metafiziksel olgularla hem siyasal hem de sosyal bir yasam savlar.
Tum bu cabalarin yetersiz oldugu tenkitiyle Hanfeizi, hanedanhigin
usttinltigiiyle eski dtizenin kurulmasmi mutlak yasanm varhig
ekseninde agiklamaya girisir. Ne var ki diistintirleri ortak paydada
bulusturan mevzu, evrendeki isleyisle paralel ilerleyen yonetkisel
orgiitlenmenin geregidir. Hiyerarside en tist makamdan en alt
mertebeye her kesimden insan, zaman-mekan kaynasmasina uygun
olarak belirlenen normlar1 yasamin her alanma aktarma gorevine
tabidir. Bilinmesi zaruridir ki uyum (he, A1) tasavvuru, Cin diisiince
geleneginin kilit kavramidir. Kozmos diizeninden toplum diizenine
sirayet eden kosutlugun da, hiikiimdardan halka uzanan iliskisel
bagmtmin da kokeni uyumdur. Calismanin metodolojisi karsilikli
sartlandirmaya agiklik getirerek Cin kozmogonisinin en st
aksiyomuyla ideal davranis arasinda nasil bir temas kuruldugunu
detaylandiracak; dort biiyiik ekolde ahlak muhtevasina temellenen
diinya kurgusunun hangi boyutlarda tasarlandig1 incelenecektir.

Cin Diisiince Geleneginde Kozmos Diizeni ile Toplum Diizeni
Arasindaki Kosutluk

Cin’de felsefe, bugtin bildigimiz sekliyle diinyevi ile semavi
olanin i¢ ice gectigi bir sisteme dayalidir. Bu sistemde doga ve
dogatistli ayrismaz; aksine bir araya gelerek toplumsal degerler
biittinti ortaya koyar. Antik donem Cin toplumunda mitolojik ve
felsefik 6gelerin sosyal yasam ve siyasal diizen tizerine dogrudan etki
etmesi, doga ile dogatistiiniin birlesen sistematigine en agik
yansimadir. Buna gore evrendeki her sey, diinyadaki her seyin olctitii;
diinyadaki her sey de evrendeki her seyin parcasi kabultindedir. Cin
diisince geleneginde bu karsilikh etkilesim, gokytizi ile yerytizi
arasindaki uyuma dayandirilan kozmogonik yapilanmadir.3 Gok,

inanis sebebiyle kendilerine kurban sunulan ritiiellerle onurlandirilmalari, bilgelik ve erdemlilik figiirii
olarak benimsenmeleri yalnizca tarihi kayitlara degil felsefi metinlere de konu olmustur. (Xu, 1985)

3 Bu yapilanma, zaman ile mekadnin kaynasmasi fikrinde fiziksel boyutun 6tesine gecen dogatistii bir
tarum yiiklenir. Geleneksel diistincede kozmostaki diizen, varliklarin dogal yollarla var olmasim saglayan
Dao (i) kavramuyla agiklanirken kurulan denge Gok-Yer (tiandi, Kh) ikiligiyle anlatilr. Gok ile Yer
arasindaki denge, dogadaki zithklarin uyumunu simgeleyen varsayimsal sistem Yin-Yang (F1FH), yin ile
yang dualistlerinin dogadaki etkilesimini belirleyen bes element (wuxing, 1117) dongiistiyle saglanir.
Ikilikteki Gok, bir bakima dogatistiidiir, semavi boyutu sembolize eder; Yer ise, diinyevidir ve beseriyetle
ilgilidir. Gok ile Yer, doga olaylarinin cereyan ettigi alandir; ama Gok daha baskindir. Gok, akip giden
zamanin olustugu soyut mekani; Yer ise zamanin takvimlere doniistiigii somut mekani temsil eder.
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zaman ve Yer, mekan temsiliyle doga ile dogatistii alanin kaynastig1
sistemi olusturur. Shuowen Jiezi* agiklamalarinda Gok, “evrende en
ytice olan; her seyin tistiine olan” tanimayla, Yer ise “yasam faaliyetlerinin
gerceklestigi yerkiire” ifadesiyle dikkati ceker. (Shuowen Jiezi, 25-26)
Dolayisiyla semavi-diinyevi olani betimleyen bu ikiligin karsilikli
uyumu, varliklarin yaratilisy, yasayisi, doga olaylar, iklim degisimleri,
mevsim gecisleri ve insanin beseri faaliyetlerini kapsayan kozmolojik
dengenin temelidir. Bu baglamda mevcudiyetin baslangicini
temellendiren kozmos diizeni ile beseriyete endekslenen toplum
diizeni arasinda kurulan bir kosutluk stz konusudur. Cin felsefesinde
bu kosutluk, semaviyi diinyeviyle bulusturan Gok-Yer ikiligindeki
karsilikli uyuma dayandirilir. Kozmos anlayisindaki bu uyumun en
tist kategorisinde, beseri diizlemin sinirlarini asan olgu ve olusumlarin
anlam ytiklendigi diinyevi 6tesi boyutta yer alan Dao® vardir. Laozi,
“insan, Yer'in yolunu izler; Yer ise Gok'tin. Gok, Dao"in yolunu izler; Dao
ise dogamin” soziiyle Dao’dan insana ve insandan Dao’a ulasan
kozmogonik yapilanmadaki sistematigi anlatir. (Dao De Jing, 25) Bu
sistematige gore Dao; Gok, Yer ve insan ticliisiniin uymasi gereken
kozmos diizenini temsil eder. Shuowen Jiezi’da bu ii¢lii, Dao temelli
kozmogonik yapilanmay1 toplumsal yasama aktaran ticleme olarak
aciklanir. (Shuowen Jiezi, 77) Han donemi dustintirlerinden Dong
Zhongshu'nun (MO 179-104) kozmolojik teorisine gore Gok, Yer ve
insan, evrendeki her seyin kaynagidir. Gok, onlar1 meydana getirir;
Yer onlar1 besler ve insan onlar1 miikemmellestirir. (Chungiu Fanlu,
19) Iskog Sinolog James Legge, Gok, Yer ve insandan olusan ti¢ mense

Dolayisiyla gokyiizii ile yeryiizii arasinda kurulan dengede, diinyevi boyut Yer ile aciklanirken diinyevi
boyutun 6tesindeki her sey Gok ile agiklamir. Bu minvalde Gok'iin Yer'den iistiin tutuldugu, Yer'in
hakimi konumuna getirildigi ve fiziki alan1 asan ilahi bir giice baglandig1 anlasilabilir.

4 Shuowen Jiezi (3 L f#¥), Han Hanedanlig: (MO 202-MS 220) dénemine ait olan, “grafikleri agiklama
ve karakterleri analiz etme” anlamina gelen, antik Cin’in en eski ve en &nemli sozliiklerindendir. Cince
karakterlerin yapisini analiz etmek icin Han dénemi filologu Xu Shen (MO 58-148) tarafindan bir araya
getirilen metin, bu yoniiyle aym zamanda paleografik bir el kitabidir.

5 Liigatteki ilk anlami yol olan Dao (i), siireg i¢inde yontem, metot, doktrin, ilke, prensip gibi anlamlar
kazanmustir. Profesor Keqian Xu, Dao igin “Gok ve Yer'den ¢ok daha dnce var olan ve daimi olan” tanimim
yapar. (Xu, 2010) Din ve felsefe galismalariyla taninan Huston Smith ise Dao’1, nihai gergekligin yolu,
evrenin yolu ve insanin yolu olmak tizere ti¢ farkli agidan degerlendirir. (Smith, 1991) Dahasi, Gok'iin ve
Yer’in kaynag1 (Wang, 1998); mevcudiyetin baslangic1 (Chan, 1963/1); bas1 ve sonu olmayan (Bodde, 1987)
ifadelerini de tasidig1 goriilen Dao’in bir bakima evrenin temeli manasini yiiklendigi yorumu yapilabilir.

Laozi “O, gogiin ve yerin baslangici; evrendeki her seyin anasidir” soziiyle Dao’t anlatir. (Dao De Jing, 1)
Laozi'ya gore Dao, isimsiz, tarif edilemez ve bicimlendirilemez niteliktedir. Herhangi bir forma
dayandirilmayan yapidaki Dao, basitlik, sadelik, yalinlik, 6zgiinliik tanimlariyla “yontulmamis blok”

tasviri pu (#)’dur. (Chan, 1963/1) Modern dénem diisiiniirlerinden Feng Youlan bu tasviri, “Laozi’nin
dedigi gibi Dao, adi olmayan bir adlandirmadir. Ancak gercekte bir adlandirma degil; bicimsel bir adlandirmadir”
seklinde yorumlar. (Feng, 2009)
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alaninin® yaratict ve yikict etki yaratarak evrensel giiclerle birbirine
baglandigini ve bu yapmin merkezinde Dao fikrinin oldugunu soyler.
(Legge, 1861) Benzer sekilde Profesor Stephen Sharot, “Cin’de sosyal
diizen, uyumlu ve dengeli kozmik diizenin bir yansimas: olarak algilana
gelmistir”  soylemiyle geleneksel diistincedeki karsilikli diizen
argtimanini ozetler. (Sharot, 2001) Haliyle denilebilir ki uyum fikri
hem kuralct hem tamamlayict hem de olumlayici niceliktedir.
Karsiliklt diizenin devamliliginda esas, Gok-Yer uyumunun karsiliklt
olarak korunmasidir ve bu baglayici gérevden insan sorumlu tutulur.
Klasik metinlerde, “canl: tiirleri arasinda en degerli, bilgili, akil sahibi ve
rehber” olarak tamimlanan beserin bu semantik tasviri, kendisine
atfedilen konumun sayginhigiyla birlikte tasidigr sorumlulugu da
aciga cikaran bir niteliktedir. Gok-Yer uyumunu koruyabilen insanin
Gok ve Yer ile bir tigli olusturdugu, ikili arasindaki etkilesim
saglanmazsa evrendeki her seyin refahimi vyitirdigi yontindeki
aciklamalar, semavi yahut diinyevi fenomenlerin bulustugu ikil alanin
insanin temsiliyetinde oldugunu vurgulamaktadir.”

Cin dustince gelenegine gore insanin gorevi, evrene ve varhiga
kaynaklik eden Dao’a en uygun sekilde sosyo-politik nizami
saglamaktir. Gok'tin, Yer'in ve sekli olan her seyin bir baslangici
vardir ki Dao oradadir. Dao dogurur, yetistirir, buytitiir, egitir,
barindirr, korur, sarip sarmalar. (Dao De Jing, 21) Dolayisiyla insan
icin ideal yasam, toplum icin ideal diizen ve devlet i¢in ideal yonetim
sekli Dao’a dayanir ve Dao’in rehberliginde diizen saglanir. (Chan,
1963 /1) Eski Cin’deki egemenlik anlayis1 geregi, bu gérevden birincil
derecede sorumlu olan tilkeyi yoneten hiikiimdardir. Yine klasiklerde
“li¢ temel, Gok, Yer ve insandir; onlar1 birbirine baglayansa hiikiimdardir”
ifadesi goze carpar. (Shuowen Jiezi, 78) Dao, Gok, Yer ve
hiikiimdardan olusan dort azamet arasinda, hiikiimdarin yasamsal
faaliyetlerde oncelikli sayildigi, Gok'in Oglu 8 vasfina mazhar

6 Sancai (=74), Gok, Yer ve insan kapsamindan olusan, “evrenin ii¢ cevheri” adiyla anilan Cin diistince
gelenegindeki ti¢ temel giiciin ifadesidir. Bu ifadenin bir bagka ornegi, Degisimler Klasigi (Yijing, 5%4)
igerisinde rastlanan ii¢ dizim (san hua, =#) anlatimidir. (Yijing, 2/12) Bu anlatima gore; Gok-Yer-insan
ticlemesinde Gok ve Yer ti¢ dizimin ilk cizgisini; insan ise ikinci cizgisini olusturur. Ugtincii gizginin
temsili, insan tarafindan var edilen uygarliktir. Gok-Yer-insan {iglemesi, bir de evrenin ii¢ mensei
ifadesine sahip sanjie (=) tarumuyla verilir. Bu tanum, “ii¢ alan”, “ii¢ lem”, “{i¢ sinur” gibi anlamlar1 da
karsilar. Uglemede Gok tist kademe; Yer alt kademe ve insan orta kademe nitelendirmesine sahiptir.

7 Erya, 2/149; Shuowen Jiezi, 9/1; Shujing, 4: 1/1; Yijing, 54/1; Zhongyong, 23.

8GoK iin Oglu (tianzi, Kk 1) tavsifi, Gok kavramuyla birlikte olusan ve iilkeyi yoneten hiikiimdar1 niceleyen
bir tanimdir. Bu tanim, “fiziki gok” olarak bilinegelen ancak “yaratici ve yonetici gok” ile “yaratic ve
yonetici gii¢” anlamlarini da kazanan tian"in kozmos diizeninden toplum diizenine uzanan iradesini izah
eder. Tavsifteki zi (7°) ogul, evlat, cocuk anlamlarina gelir. Bundan miitevellit Gok'iin Oglu tanimu, evreni
yaratan ve y6neten giiciin yeryiiziindeki iradesi tafsilini de kapsar. Cin hiikitmdarimn boylesi bir vasifla
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oldugundan yeryiiztinin hakimi ve halkin ebeveyni olarak
benimsendigine iliskin anekdotlar gosteriyor ki devlet lideri evrenin
tic menge alanim birbirine baglayan zincir gorevi gormektedir. (Dao
De Jing, 25; Shujing, 4:6/7) Hiikiimdardan beklenen, idareciliginde ve
beseri miinasebetlerinde sekiiler davranisii  Dao’a uygun
diizenlemesi, dogadaki dongtisel degisime gore Gok-Yer uyumunu
korumasi ve toplumu miimkiin oldugunca kaos ortamindan
uzaklastirmasidir. Bu agidan hiikiimdar, kozmos diizeni ile toplum
diizeni arasinda kurulan kosutlugun sosyo-politik temsili haline gelir
ve hiyerarsik yapinin en tisttinde yer alarak tebaasina rol model tegkil
eder.? Bu temsiliyet, Gok’teki isleyisle uyumlu olarak Yer’deki insan
davranismnin birtakim normlara uygunluguna dayandirilir. Normlarin
temeli, “insan nasil davranmalidir?” sorusuna yanit olusturan ve Dao’a
uygunlugun prensibi kabulii goren De’dir'0. Laozi, “Dao yaratir; De
besler ve sekillendirir” soziiyle mevcudiyetin baslangic1 Dao ile varligin
oziint olusturan De arasindaki etkilesime deginir. (Dao De Jing, 51)
Dao varliklara hayat veren ve De varliklarin gelisim stirecine etki
edendir. Sinolog D.C. Lau, “De, bir varligin Dao’dan aldig1 erdemliliktir,
ctinkii varligin ashinda ne oldugu, o varligin De’sindaki erdemliliktir”
soylemiyle De’y1 aciklar. (Lau, 1963) Profesér Wing-Tsit Chan, De i¢in
dogru ve yanhs davranislari birbirinden ayiran karakteristik bir
yapilanma tanimuni yapar. (Chan, 1963/2) Fransiz Sinolog Max
Kaltenmark ise De'nin canlandiran ve fayda saglayan erdem
oldugunu belirtir. (Kaltenmark, 1969) Bununla birlikte Profesor Roger

nitelendirilmesi, hiikiimdara “Gok’tin yerytiziindeki temsilcisi” sifatim kazandirir. Gok’iin Yer’deki
iradesini temsil eden hiikiimdar, boylelikle diinyevi yasamin yegane miitehakkimi olarak kabul edilir.
Gok ile Yer arasindaki uyuma dayanan hiyerarsik yapinin merkezinde yer alarak beseri iliskilere
miidahale edebilir, dogal felaketleri etkileyebilir, diizen ya da kargasa ortamu yaratabilir. (Bai, 1993)

9 Klasik metinlerde, hiikiimdarmn kutup yildizina benzedigi; kendi yerinde sabit bir sekilde dururken
etrafindaki diger tiim yildizlarin onun etrafina toplandigi ve hiikiimdarin gayirlar: estigi yoéne yatiran
riizgar misali halkina yon verdigine uzanan agiklamalar, hiikiimdar ile halk arasindaki uyumsal formun
karsilikli etkilesimine aqiklik getirir. (Lunyii, 2/1; 12/19) Ayni zamanda bu yaklasim, Cin tarihinde
yirminci ytizyilla dek korunmus olan eski Cin toplumunun hiyerarsik yapisina en carpici drnektir.
Hiikiimdarin otoritesine dayali bu orgiitlenmede, feodal sistemin geregi yoneticiler, beylikler, beyler ve
halk merkezi yoénetimin idaresi altindadir. Hiikiimdarimn bu baglayici niteligi, Cin’de iki bin yil1 agkin stire
boyunca kral hiikiimdarin (wang, +) kokenine ve anlamina iliskin temel agiklama olarak kabul
gormiistiir. (Kirilen, 2013)

10 Spzlitk kapsaminda De (f#), erdem, ahlak, fazilet ve hatta 6z manalarindadir. Belli oranda yol ve
yontemi asikar kilsa da daha gok kozmostaki her seyin kaynag: tahayyiiliindeki Dao, bu yoniiyle 6z
benlikteki erdemlilige de kaynaklik eder. Bu iki terimin bir araya gelmesiyle olusan Daode (iE%f)
kavramiysa ahlaki degerler, ahlak kurallar, aktére, etik ve moralite takririndedir. Cin toplumunun sosyal
ideolojilerinden biri olan bu kavram, ideal davranus érgiisiine dayandirilan temel normdur. Begerin edim
ve eylemleri, fertlerle iliskileri, bilissel ve davramssal gelisiminin arka planinda Daode prensibi yatar. Tyi-
kétii ve dogru-yanlis ayrimindaki ilkeler biitiinii olarak bir dizi kural ve kaideyi kapsayan bu prensip
insamin Dao tarafindan belirlenen kozmos yasasina mutlak suretle uymasim 6n goriir. (Wang, 1998)
Buradan hareketle Daode’nin kozmos diizenini biitiinleyen Dao’a itaatkar davranista bir “ahlak bilinci”
anlatimina sahip oldugu yargisina varilabilir.
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Ames, Dao ile De arasindaki tamamlayiciliga dikkati cekerek De’y1
Dao’a uygunluk ve Dao ile uyumluluk olarak ifade eder. (Ames, 1986)
Bu yorumlamalar: takriben 6z benlikteki erdemlilik tavsifine ulastig1
gozlenen De, geleneksel Cin diistincesinde siyasal ve sosyal diizenin
temeli olarak kabul edilmis; devlet yonetimi, toplum yapis1 ve beseri
iliskilerde uygulanan tiim normlarin catist sayilmis; nihayetinde
insanin kozmogonik yapilanmanin temelindeki Dao’a uygun davranis
orgistiniin De ile sekillenmesi gerektigi goriisti ortaya ¢ikmustir.

Dao’a Uygun Davranigin Temeli: De Tavsifi ve Insan Dogas1

Varolusun temeli ve tiim varliklarin kaynagi olan Dao’m,
varliklara De araciligiyla mevcudiyet niteligi kazandirmasi, her bir
varligin kendi fitratim1 tanilayan bir olgiitttir. Bir nevi karakteristik
mana yiiklemesidir; 6rnegin cicegin ¢icek olusu, kusun kus olusu ya
da insanin insan olusu gibi. Bu, evrendeki bir “sey”in De’s1, 0 “sey”in
dogal hali her ne ise odur aforizmasmna uyar. Laozi'ya gore Dao,
varliklarin kendisiyle “bir” olmaya baslamasini nitelediginden 6tiirti
bu stire¢ zarfinda her varlik, evrensel Dao’dan bir “sey” alir ve alman
bu “sey”, De olarak tanimlanir. Bu acidan De, potansiyel gii¢ ya da
ahlaki kapasite anlamlariyla hem ahlaki hem de ahlaki olmayan
algisin1 yaratan bir terime yorulur. (Feng, 2009) Diger bir acidan
insanin diger canli tiirlerinden ayrilan yeti ve yetenekleri, insan
dogasindaki De’nin 6z benlige iliskin bir kavrami karsiladigina agiklik
getirir. Laozi'nin “Dao ile biitiinlesen insan, De ile biitiinlesir” sz, ikili
arasindaki ayrismaz birliktelige 6rnektir. (Dao De Jing, 23) Ctinkii De,
varliklarin Dao ile biitiinlesme halidir. Bu entegrasyon, varliklarin
evrendeki diizenli isleyisle uyumlu bicimde hareket etmesi olarak da
tanimlanir. Dao’1 kozmosta 6érnek alinan dogal dongti ve De’y1, Dao’a
uygun sekiiler davranista belirlenen ahlaki degerler buittinti olarak
degerlendirildigimizde erdemlilik kriterlerinin De olmadan
uygulanamayacagl imasimn sezdirildigi gozlemlenebilir. Ayni
zamanda, beseri miinasebetlerin kozmos diizeniyle uyumlu bigimde
diizenlemesi gereginin insan dogasindaki erdemlilige isnat edilmesi,
De'nin 6z benlikte filizlenmesi muhtemel bir igsel istidat oldugu
savina yaklastirir. Zira ahlaki degerler olarak tasvir edilen nitelikler,
canlilar arasinda insanimn sahip oldugu karakteristik yapilanmanin bir
parcasidir. Bu kapsamda etiksel olana vurgu yapan Daode, insanin
“Dao’a yaklagma potansiyeli” tanisina da uyabilir. (Kirilen, 2019) Ote
taraftan ideal edimin fitri erdemle bagdastirilmasi, Daode’ya bir
prensip olarak zaten ahlak anlammu ytikler. Cin diistince geleneginde
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normatif standartlarla agimlanan Daode, ahlaki edim ve eylemlerin
yerine getirilmesi sorumlulugunu 6n gorerek Gok-Yer uyumuyla
uyumlu bir diinya kurgular. Hal boyleyken goriilebilir ki ideal edimin
esasl, insandaki ahlaki 6ze dayanak olusturan De’dir. Dort biiytik
ekoliin temsilcileri, kozmos diizeni ile toplum diizeni arasindaki
kosutlukta Dao’a uygun davramsin De araciligiyla sekillenmesi
konusunda uzlasirlar. Ancak insan dogasindaki iyi ve kotti egilimlerin
dogustan gelisi ya da sonradan kazanilistyla ilgili ciddi bir fikir
ayrihigima diiserler.1!

Laozi'ya gore insan, icgiidiisel arzudan dolayr bencillik
gudiistine egilimlidir ve arzular oldugu miiddetge iyi ve dogru olan
kesfedilemez. Laozi, “bencillik azalirsa arzu da azalir” diyerek koti ve
yanlis olandan uzaklasma yolunu soyler. (Dao De Jing, 19) Dao
ekoliintin diger temsilcisi Zhuangzi (MO 369-286), insanin bencillik
gudustine dogustan egilimli olmadigini, i¢glidiisel arzularmn yasanti
yoluyla gelistigini, iyi ile kotti egilimlerin sonradan sekillendigini
savunur. Der ki; “Gok bencillikle ortiilii degilken, Yer bencillikle yiiklii
degilken nasil olur da Gok ve Yer beni bencillikle fakirlestirebilir ki?” Bunun
anlami, evrendeki diizenli isleyiste bile bencil giidiiler var olmadig:
icin insanin da bencillikten uzak yaratildigidir. Distintire gore
insanda duygusuzluk vardir. Bu kavram herhangi bir hissiyatin
notrltigti hakkinda degildir; aksine yasamin dogal akisina gore tutum
ve davranislar1 Olctiliiliikle dtizenlemenin geregidir. 12 Her iki
diisuntiriin isaret ettigi ana fikirse kisisel menfaate degil evrensel
tasarima muvazin istek ve ihtiyaglarmn belirlenmesidir.

Ru ekolii kanadinda, insan dogast hakkindaki catismali gortisler
dikkati ¢eker. Ekoliin kurucusu Konfiicyiis, insanin fitri iyiligi ya da
kotultigtinden ziyade toplum fertlerinin somut yasamda iyi mi yoksa
kotti mii olacagr meselesine deginir. Der ki; “dogas: geregi insanoglu
neredeyse birbirleriyle aymdir; ancak yasayista birbirlerinden biitiiniiyle
farkhdir” (Lunyti, 17/2) Bizce dustintriin konudan kaginmasmin

1 Cincede iyi ve kotii, ahlaki egilimlere yonelik tanilari icermekle birlikte icgiidiisel arzu, ihtiyag,
dogustan gelen ozellikler ve sonradan kazamlan algkanliklari da agiklar. Shan (%), iyi, dogru,
merhametli, samimi, eksiksiz ve dahi kusursuz; e (:%) ise, kotii, yanlis, acimasiz, samimiyetsiz, eksik ve
kusurlu ifadelerinin tiimiinii karsilar. insan edimindeki olumlu nitelikler iyinin tasviri shan ile, olumsuz
nitelikler kétiiniin tasviri e ile detaylanir. Ahlaki egilimlere kistas olusturan olgiitler, ahlakdis1 niyetlere
iten arzu (yu,#k), bencillik (si,fA), kibirlilik (jiao, %) ve cikarciliktan (he,#]) arinma noktasinda
belirleyicidir. Sevgi (ai, %), saygt (jing, #), merhamet (ceyin, lli%), ictenlik (cheng,#%), diiriistliik (zhi, H),
hiirmetkarlik (gong,#%), kibarlik (hui,#), cémertlik (kuan, %), giivenirlilik (xin,{%), tevazu ve hosgorii
(cirang, &¥7#) gibi insani duygular, yasama aktarilmasi mukteza olanlardur.

12 Duygusuzluk: wuqing (#1%). “Duygusuz insanla kastettigim, asir sevgi ve nefretle kisinin kendisine zarar
vermemesi ve gi¢ sarf etmeden dogal seyri takip etmesidir.” (Zhuangzi, 1/5:6;1/6:10)
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baslica nedenlerinden birisi devlet yonetimi ve rittiel gelenege siki
sitkiya baghliktan soz ederek igsel erdemi gelistirecek iliskisel
deneyimlere yonelmesidir. Ekoliin sonraki temsilcilerinden olan ve
kadim 6gretinin kitlelerce taninmasina olanak saglayan Mengzi (MO
372-289), Konfuigytisgii  ilkeleri ayrintilandirarak  dogustanci
kuramuyla birlestirir. Insanin dogustan iyi oldugu teorisiyle statiikocu
yaklasimdan uzaklasir ve erdemliligin tohumlarmi toplumun her
kesimine mal eder.®> Mengzi'ya gore kaotik durumlar, bireyin
merhametli ve hosgoriilii hilkatinden uzaklasmasi yiiziindendir.
Donemdast ve muhalifi Xunzi (MO 313-238), bu fitri iyilige itiraz eder
ve insanmn dogustan kotii oldugu teorisini gelistirir. 14 Sayet birey
menfaat¢i ve benmerkezci yaradilisini terk etmezse kargasa
kagmilmazdir. Ikili arasindaki bu catisma, dogustan gelene ve
sonradan kazanilana izafe edilen birbirine zit miitalaalardir, idealist-
realist karsithgini animsatir. Baska bir deyisle, bir tarafta kisisel
gelisim diger tarafta kisisel degisim mevzubahistir. Mengzi i¢in erdem
Gok'tin insana bahsettigidir, ice donerek kesfedilmesi yeterlidir.
Xunzi icinse Gok dogal diizene yon verendir; o ytizden bireyin erdemi
kiltiirel ortamda bilingli bir gayret neticesinde 6grenilebilir. Onlarin
hemfikir olduklar1 noktaysa icgiidiisel arzularin kontrol altna
almabilmesidir. Mengzi, dogustan iyi insanin eger arzularina set
cekemezse kotiiciile meyledebildigine deginir. Aymi sekilde Xunzi,
dogustan kotii insanin arzularmdan arindigl zaman iyiye yaklastigim
soyler.

Ru ekoliine getirdigi elestirilerle taninan ama esitlik¢i toplumun
savunucusu olarak Mengzi’ya benzer bir goriis paylasan Mozi, beserin
ahlaki egilimlerle diinyaya geldigini zikreder; ancak iyi ile kottintin
deneyim yoluyla kazanildigindan bahseder. Der ki; “Gok, insanlarin
birbirini sevmelerini ve birbirlerine faydali olmalarin ister, birbirlerinden
nefret etmelerini ve birbirlerine zarar vermelerini istemez." (Mozi, 1/4:3)
Bu su anlama geliyor ki insan yasami boyunca iyi egilimleri davranisa
aktarmali, kot egilimlerden uzak durmalidir; ¢tinkii Gok'tin buyrugu
sosyo-politik diizende bireyler arast iliskilerin karsilikli hiirmet, sefkat
ve adalet normlariyla diizenlenmesidir. Fayda ilkesiyse toplumun
kalkinmasina miitedair akraba, kademe ya da seviye farkh
gozetmeksizin duygu, diistince ve davramnslarin herkese esit oranda
izhar edilmesidir. Ayrica dustintir, “ideal insan iglerinde gayret gdsteren

13 “Insan dogasimn iyi egilimi, asagiya dogru akan suyun egilimiyle benzesir, dogustan kotii insan yoktur tipk

asagt yone seyretmeyen suyun olmadigr gibi .” (Mengzi, 6a/2)
14 “Insan dogas: dogustan kotidiir; iyinin kazanim bilingli cabayla miimkiindiir.” (Xunzi, 23/1)
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ve arzularin oOtesine gecendir” soyleminde icgiidiisel arzulardan
arinmanin dnemine deginir. (Mozi, 1/2: 3)

Fa ekoliintin temsilcisi Hanfezi ise, Xunzi'daki kotticiil fitrat
teorisini oldugu gibi kabul eder ve insanin dogustan kotii oldugunu,
iyi egilimlerin sonradan edinildigini savunur. (Hanfeizi, 40) icgtidiisel
arzularin insami bencillige sevk ettigi, ¢ikarciiga yogunlastirdigy,
kolayliga alistirdig1 ve tilkedeki kargasay1 tetikledigine vurgu yapan
dusuntirtin “insan dogasi, kaostan zevk alan ve yasadan kacan yapidadir”
soz, fizyolojik ihtiyaglar1 tatmin hissi ve bencillik giidiistiyle hareket
eden insanin mesakkatten uzak olan ve rahathga yakin duran
niteligine ornek teskil eder. (Hanfeizi, 54) O'na gore Dao, Ru ve Mo
ekollerinde ortaya konan ilkeler, sosyo-politik diizenin saglanmasinda
makul olmakla birlikte verimli degildir. Yasadig1 donem, Laozi’dan
bu yana {i¢ asir gegmesine ragmen hala harp meydanindan farksizdir.
Bu gidisatin sona ermesi icin erdemlilik dlgtitlerinden ¢ok kanunlarin
ve cezalarin mecburiyetinden so6z eder; “yasa ve hiikiimlerin yiiriirliige
girmesi bencilligi ortadan kaldirir.” (Hanfeizi, 45) Bundan miitevellit iyi
egilimlerin kazanilmas1 ve hayata gecirilmesinde uygulanacak
emsalsiz metot yasadir.

Gorildugu tizere erken donem Cin felsefesi, insan dogasinin “ne”
olduguyla degil “nasil” olduguyla ilgilenir. Diistince ekollerinin 6z,
¢ok yonlii yapmin birbiriyle catismali gortinen ilkeleri uyum iginde
birlestiren bir “ahlak” fikrinden olusur. (Bodde, 1953) Zaten Cinli
diistintirler arasinda beliren gortis ayriligi, ahlakin kokenine iliskin
yargi farkliliklaridir. Dao postulatr ortak goriis olmakla birlikte Gok’e
dayandirilan anlamsal ve kuramsal zemin, beserin fitratina ve
eylemine farkli tasarruflar cizer. Konftigyiis, Mengzi ve Mozi i¢in Gok,
yaratict ve yonetici bir giticken Xunzi ve Hanfeizi icin dogal bir
diizenden ibarettir. Benzer sekilde devlet idaresi, hukuki kararlar ve
toplumsal normlar elestirel argiimanlar iceren bir cesitliliktedir.
Misalen Laozi'nin odag1 metafiziksel alandan fiziksel alana yansiyan
Dao’'m islevselligidir, insan bu islevsellige ayak uydurmak icin 6z
varhigini dis faktorlerin menfi tesirlerinden korumalidir. Ote tarafta
Hanfeizi, kat1 ve disiplinli bir idare anlayisina bagli olarak yalnizca
Laozi'ya degil diger ekollerin temsilcileri tarafindan 6n plana ¢ikarilan
ilmli diyebilecegimiz standartlara kars: ¢ikar. Ulkenin huzuru, barist
ve refahi adina ne sevgi ne saygi ne de diger duygusal motiveler yarar
saglamaz. Mutlak otoriteye riayetin devamlilig1 yasa ¢ikarmakla ve
smifsal ayrim yapmaksizin herkese ayni1 oranda tatbik edilmesine
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baghdir; oyle ki insan dogasi kottidur. Birbiriyle orttismeyen bu
miiddealara ragmen ahlaki egilimlere bilin¢clenme yolu, icgtidiisel
arzularin gtidiileyecegi bencillik, kibirlilik veya cikarciik getiren
kottctl egilimlerin dislanmasinda orttistir. Bu da bizlere insan
dogasma yonelik anekdotlarda temel almanin iyi- kotii edimlerin
De’nin varligr ya da yokluguyla es tutulduguna kamt olusturabilir.
Daha acik ifade etmek gerekirse, prensipte De'nin iyi egilimlere
yaklasmay1 kotii egilimlerden arimnmay1 6n gormesi ve boylelikle ideal
karakterin erdemlilige baglanmasi, etiksel bir yaklasimi isaret eder.
Ote taraftan De'min Dao’a uygunluk tavsifi, insan ediminin Gok
acisindan kozmolojik; Yer acisindan sosyo-politik gorevi seklinde
yorumlanir. Insanin kozmolojik yénii Dao’a uygun davranis bigimine;
sosyolojik yonu beseri iliskiler kuran uyumcu niteligine, devlet
yonetimi ve siyasal sistemdeki aktif rolii de politik yontine dayatilir.
(Chan: 1963/1) Bu ¢ok yonliltigiin arka planinda, 6z benlikteki De ile
erdemli edimin bagdastirilmasi yer alir. Soziin kisasi, bulusulan ortak
payda, Dao’a uygun ve Gok-Yer uyumuyla uyumlu olmas1 beklenen
sekiiler davranista De'nin 6gretisel metot olarak belirlenmesidir. Bu
konvansiyon, “Gok’iin oglundan halka dek herkes i¢in ahlaki gelisim temel
tozdiir” savinda insandaki “ahlaki” yont; “tim gayretinle Dao’t 6gren ve
yasamint Dao’t korumaya ada” idrakiyle iliskilendirir. (Daxue, 2; Lunyt,
8/13) Bununla birlikte erdemliligin “hangi” yollarla kazanildig1 ya da
gelistirildigi konusu, yine farkli perspektiflerden aciklanir. Aslinda
belirlenen kistaslarin tiimii, diisuntirlerin kuramlarinda yer edinen
normlardwr; fakat bireylerin sosyo-politik tutum ve davramslar
nezdinde 6ncelik sirasina konan élciitler birbirinden farklidar.

Dao’a Uygunlukta Belirlenen Ahlaki Davranis Yontemleri

Cin’deki dustince ekollerinin ortaya ¢iktigr Dogu Zhou hanedan
yillarinin siyasal ve sosyal nizamin bozuldugu, savaslarin hiikiim
stirdtigii bir kargasa siireci oldugu gézden kagmamaldir. Ulkenin
icinde bulundugu bu karmasaya son vermek adimna ¢oziim 6nerileri
sunan dustntrlerin amaci, iilke genelindeki kargasayi bitirmek,
yonetimdeki otoriteyi saglamlastirmak, sosyo-politik diizene dontisii
saglamak, huzur ve baris ortamina yeniden kavusmaktir. Bu amag
ugruna tartisilan asil mesele ise, ideal karakterin “nasil” olmasi
gerektigi hakkindadir. Her seyden once deginmekte yarar var ki
donemin fikir adamlari, toplumsal diizenin saglanmasi ya da
bozulmasina gercekgce olarak toplumdaki fertleri gosterir. Geleneksel
diisincede benimsendigi sekliyle evrendeki ticlemede insan, Gok-Yer
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uyumunu temsil etmesinden otiirti merkezi bir konumdadir.
Mevcudiyetin baslangici Dao’dan insana uzanan sistematik
yapilanma, Cin felsefesindeki kozmolojik ogelerin sosyo-politik
ogelerle uyumuna dayandirilir. Bati Zhou (MO 1046-771) boyunca bu
uyuma ulasilmis; ancak Dogu Zhou'ya gelindiginde riayet
edilmemisgtir.

Laozi’dan Konftigytis'e; Mozi’dan Hanfezi’ya hemen hemen her
diistintir, miitekabil uyumun bozulmasina yol acan nedeni, Dao’a
uygun sekiiler davranista De'nin kaybedilmesinden 6tiirii insanin
Yer’deki yasayisinin Gok'teki isleyise elverisli olmamasi olarak gortir.
De'nin fonksiyonelligiyle karsilikli kosutlugun merkezinde yer alan
ve Gok-Yer uyumunun temsili sayilan insan, bu yontiyle diizenin hem
saglayicist hem de yok edicisi olarak diistintirlerin hedefine girmis ve
0z varhigindaki erdemin yeniden kazanilmasi noktasinda farkl
metotlara kosullandirilmistir. Dao’a uygun, Gok-Yer ile uyumlu
siyasal ~ buttinlugiin  saglanmast ve  toplumsal yasamin
diizenlenmesinde, Dao ekolii metafizik diisiinceye yogunlasirken Ru
ekolii hiyerarsiyi temel almis; Mo ekolii bariscil yaklasimiyla dikkati
cekerken Fa ekolii kanunlar yoluyla politik sisteme odaklanmustir.
Ekoller arasi gozlenen bu ideolojik farkliliklar, insan ediminin ideal
formunda varyasyona zemin hazirlamis ve bu cercevede ahlaki
davranis yontemlerine ytiklenen anlam yelpazesi genislemistir.

Temelde bu yontemsel farkliliklar, bilissel ve davranissal gelisim
stirecine isnat edilen edimsel eylem normlaridir. De’y1 metaforik bir
kavramdan ote diistiniip ahlakla birebir eslestirdigimizde gerek ilmi
gerekse ictimai baglamdan fitri bir olgunlasma ile vasi bir
bilgilenmenin sentezi bulunabilir. Beserin farkindaliginda ilk asama
ogrenmedir, bilgi de erdem de 6grenme araciligiyla pratige dokiiliir.
Nasil ki insan dogustan iyidir diye hayati boyunca neyin iyi oldugunu
dgrenmeden iyiligin tohumlarin filizlendiremezse dogustan kotiidiir
diye de bir omiir neyin kotti oldugunu bilmeden kotulugiin
biiytimesine mani olamaz. Keza aslolan dogru-yanlis ayrimim
yapabilmektir, bu da iliski kurarak, etkin kalarak ve Ogrenerek
gerceklesir. Bireyin niyeti, karar1 ve eylemi, bilgiden yoksunsa
erdemliligi igermesi olanak disidir. Bu tahayytil, ne salt bir bilgi ne de
salt bir erdem imasidir; bilgeligin ve yetkinligin ahlaki egilimlerle
esgidumlii sentezidir. Donemin diistintirleri de her ne kadar degisik
yontemler tercih etse de bilissel ve davranissal motiveleri bu sentezi
baz alarak detaylandirir.
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Dao ekoliiniin temelinde var olan kozmolojik agilim ve Laozi'nin
Dao’a dontis?® ideali, insan ediminin bir bakima ontolojik niteligini
aciga cikarir ve Laozi, mevcudiyetin kaynag: olarak acikladigi Dao’a
uygun davranis yontemini edimsiz eylem olarak belirler. ¢ Bu
prosediir, hicbir sey yapmadan toplumdan uzak durmak degil;
evrendeki dogal seyrin isleyisini ornek alarak toplum yasamini
dtizenlemektir. Laozi'ya gore kasitli davranisi ifade eden edimli eylem,
mevcut diizeni bozar ve insan dogasindaki De’y1 kozmos diizeninin
temeli Dao’dan uzaklastirir. Bu dogrultuda insan, kozmosun dogal
isleyisini edimsiz eylemle gerceklestiren Dao’it 6rnek alarak De
kazanimini edimsiz eyleme uygun sekilde saglamalidir. Ctinkti “Dao,
edimsiz eylemle tiim eylemleri hayata gecirir, varliklarin doniisiimii
kendiliginden gerceklesir” (Dao De Jing, 37)

Dao’in kozmostaki diizenli isleyisi edimsiz eylemle stirdiirmesi
gibi toplumdaki nizam da dogadaki dongiiyle uyumlu olarak
saglanmalidir. Eski Cin’de htikiimdardan halka uzanan hiyerarsik
yapi, edimsiz eylem yontemiyle sekillenmeli, beseri diizlemde bireyler
Dao’1 ornek alarak asiriliktan kacinmali, icgtidiisel arzu ve
ihtiyaglarini simirlamahidir ki kargasa son bulsun. Laozinin “edimsiz
eylem var oldugu stirece diizen de var olacaktir” sdylemi bu savi dogrular.
(Dao De Jing, 3) Laozi'ya gore insandaki i¢gtidiisel istek ve ihtiyaclar,
bilgi cogaldikca artar; daha gok bilgi daha ¢ok arzuyu beraberinde
getirir ve arzular sinirlarmi astig1 zaman kargasa kaginilmaz hale gelir.
Feng Youlan, Laozi'nin bu goriisiine sdyle agiklik getirir:

“Asir1 arzu ve gereksiz bilgi, insan dogasindaki ahlaki niteleyen
De’y1 kaybetmeye yol agar, arzular arttikca bilgi edinme istegi artar;

15 Dao’a déniis (huigui Dao, [Hl§ii), metafiziksel diinyada yaratilan insamin varlik formunu aldig; fiziksel
diinyada oziindeki De’ya ve akabinde mevcudiyetin baglangici olan Dao’a geri dénmesine dayali
goristiir. Laozi, “varliklarin kendi esaslarina doniisleri siikiinet icinde olur, siikiinet onlarin karakterinde vardur,
bunun icin onlarin esasa doniisiine hayata doniis denir” soziiyle evrendeki tiim varliklarin metafiziksel
diinyadan gikip fiziksel diinyada form buldugunu ve sonrasinda yine metafiziksel diinyaya dondiigiinii
detaylandirir. (Dao De Jing, 16) Laozi'ya gore geri dondiirme Dao’in fonksiyonudur. (Dao De Jing, 40)
Buradan yola ¢ikarak Dao’in varliklarin hem ¢ikisi hem siireci hem de sonu oldugu yargisina ulasilir.
Doniis boyunca varliklarin izlemesi gereken yol, kural ve dlgtitler, yine Dao tarafindan belirlenir; ¢tinkii
Dao, varliklarin yaratilma ve geri donme eylemi sirasinda takip edecekleri yegane rotadir.

16 Edimsiz eyleme (wuwei, JE}) gore bir kimse, tutum ve davramslarini “gerekli” ve “dogal” olan ile
sinirlandirmahdir. Bu, edimli eylemin (youwei, 5 }) zittidir. Gerekli, belirli bir amaca ulagilmast igin
zorunluluk ve asla asiriya kagmamak anlamma gelmektedir. Dogal ise, bir insanin keyfi bir gayret
gostermeksizin erdemi karsilayan De’y1 takip etmesidir. Bunu gerceklestirirken o insan, kendisine yol
gosterici ve yasam prensibi olarak basitligi almak zorundadir. Basitlik, Laozi ve Dao ekoliiniin 6nemli bir
goriisiidiir. Isimlendirilemez Dao’dan daha basit olabilecek higbir sey yoktur. De, bir sonraki en basit
olandir ve De’y1 takip eden insanin miimkiin oldugu kadar basit bir hayat siirmesi gerekmektedir. (Feng,
2009) Bu kapsamda edimsiz eylem, asiriliktan uzak, dogaya uygun ve sadelik icinde bir yasamdan
bahseder. Dao, tiim varliklar1 dogal siirecinde kendiliginden var olmasina aracilik ediyorsa varliklar da
Dao’1 6rnek alarak edimsiz eylemle dogal siirecin seyrine gore hareket etmelidir.
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daha ¢ok bilgi daha ¢ok arzuyu dogurur. Bu da De ile zitlasma
anlamina gelir. Bilgi, arzunun hem efendisi hem de kolesidir.” (Feng,
2009)

Laozi'ya gore bireyler, cok fazla arzu ve gereksiz bilgiye sahip
olmalarmdan dolay1 De’larmi yitirmistir. Bu sebeple siklikla edimsiz
eylem yonteminin az arzu ve gerekli bilgiye paralel uygulanmasi
gerektigini, “arzu yok olursa fesatlik ortadan kalkar, arzular az olanlar
kazanacak; arzular ¢ok olanlar yoldan cikacaktir, bilge, ydnetici olursa;
halkin yiiregini ferahlatir, halki bilgisiz ve arzusuz birakir” seklindeki
sozleriyle vurgular. (Dao De Jing, 3, 22) Asir1 arzu ve gereksiz bilgi,
olctilti davranisa engel teskil eden edimli eyleme yakindir ve insan
dogasinda bencillik, kibirlilik gibi kotti egilimlerin ortaya ¢ikmasina
yol acar. Laozi, “zenginlik ve itibarla kibirlenen kendi sonunu hazirlar;
kendisiyle dviinen erdem kazanamaz, kendini begenen tistiinliik sahibi olamaz”
derken bilissel ve davranissal gelisimin dayanak noktasin1 hodbin ve
magrur istenclerden arinarak edimsiz eylemle dogal diizeni saglama
metodunun bir olciiliilik olduguna deginir. (Dao De Jing, 9, 24) Buna
gore Dao’1 6rnek alarak edimli eylemden uzak durmak iyi; 6rnek
almayarak edimli eyleme yakin olmak kot olarak nitelendirilir. Bu
sebeple ahlaki bir tavsife atfedilen De temelli davranis, Dao ekoliinde
edimsiz eylemle iliskilidir. Kozmos diizeniyle uyumlu bir toplum,
dogal seyre uygun bicimde sade olmali, asir1 uclara sevk edebilen
kuralc1 ve idareci bir politik sistemden ayrismalidir. Laozi, “7ilke kiigiik;
niifus az olmal, alet edevat gereksiz yere kullamilmamalidir, komsu tilkeler
birbirini gorsiin, birbirlerinin horoz ve kdpek seslerini duysun, ancak uluslar
oliinceye kadar asla birbirleriyle temasa gecmesin” der. (Dao De Jing, 80)
Sosyo-politik diizenin Dao’a uygun formunu oOrneklendiren bu
agiklama, yasa, yasaklama ve simirlamalar: yiirtirlitkten kaldiran,
toplumsal kurallardan bagimsiz olarak hareket eden bir sadeligini
anlatir. (Dao De Jing, 27) Buna gore hiikiimdarin gorevi tilkeyi edimsiz
eylemle yonetmektir; ¢tinkii idari bir mekanizma Dao’in degismez
De’sint yok eder. Insandan beklenense oziindeki De’yr muhafaza
etmek admna arzudan armmasi, gereksiz bilgiye uzanmamasi ve dogal
dongtinitin seyrini edimsiz eylemle takip etmesidir. Boylelikle, beseri
huzur ve refahin kaynag Dao ekoliinde dogaya doniik bir yasam
ideolojisi olarak dikkati geker. Zira Laozi’da amag, varligin toztindeki
De araciigiyla mevcudiyetin baslangici Dao ile biitiinlesmeye
dayandirilan Dao’a dontist gerceklestirmektir.
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Dao ekoliindeki kozmolojik perspektifin aksine Ru ekoltintin
epistemolojik temeli ve biiytuk birlik 17 fikri, insan ediminin
toplumdaki uyumculuguna odaklanan ve ¢ok yonliiltigiinii agiklayan
bir 6zellik tasir. Konftigytis, Dao’a uygun ideal edimdeki De’y1 beseri
miinasebetlerin her boyutunu temsil eden insancilliga'® kosullandirir.
Konfiigytiis'e gore De, insancillikla birlikte gelismelidir ki kozmostan
topluma uzanan diizenli isleyis korunabilsin. Bu baglamda belirlenen
olctitler, insancilligin devlet yonetiminden halk yasamina dek her
alanda dogru bicimde hayata gecirilmesi hususunda esastir. Mengzi,
“insancillik, bir insamn benligi; dogruluk ise o insamn yoludur, insamn
yolundan vazgecmesi, kendi benligini kaybetmesi demektir” soziiyle
fitrattaki insancilligin dogruluk araciligiyla beseriyete aktarildigini
belirtir. (Mengzi, 11/11) Konfticyts, “insancilliktan yoksun insan, dogru
davrams kurallarindan ne anlar?” vurgusuyla toplumsal normlarin
insancillik olmadan tanzim edilmedigini belirtir. (Lunyti, 3/3) Ru
ekoltinde davranissal gelisim, “kendine yapilmasini istemedigin bir seyi
bagkalarina yapma” prensibine dayamr. (Lunyi, 15/23) Insan kendisi
icin her ne istiyorsa baskalar: igcin de istemeli, eylem alanini diger
bireyleri kapsayacak sekilde genisletmelidir. Bu bakis agisi, beserin
iliskiseline ~ insaflilk ~ ve  Ozgecilik  addeden  &lctiitlerin
uygulanabilirligidir. 19 Tyi ve dogru olam kétii ve yanlis olandan
ayirma araclar1 olarak hiyerarsik gorev ve sorumluluklarla beraber
aile tiyeleri, hitkimdar, yoneticiler ve tebaa arast baglayic1 kurallar:
icerir. Torenler Klasigindeki “Dao’a uygun De’da insancillik ve dogruluk,
dogru davrams kurallanna  uyulmadan tamamlanamaz” vurgusu,

17 Bityiik Birlik (datong, K[f]), savas ve kargasadan uzak birlik beraberlik icindeki refah bir toplum
anlatimudir. Klasik metinlerde yer alan “biiyiik Dao"in hiikiim stirdiigii zamanda biitiin diinya tek bir topluluktu”
agiklamasi, Dao’a uygun bir Yer diizeninin ideal formuna ornek tegkil eder. (Liji, 9/1) Bu anlay1s, Dao’a
uygun, Gok-Yer uyumuyla uyumlu bir diinya diizenini niteler ve bu anlayis dogrultusunda insan
davranislar beseri iliskilerin daimi igin esastir ve sosyal yasamin siirekliliginde belirleyicidir.
Konfugytis'tin “hayatta olan insanlara hizmet edemezken ruhlara nasil hizmet edebiliriz ki; yasam hakkinda bilgi
sahibi olmadan 6liim hakkinda nasil bilgi sahibi olabiliriz?” soylemi, biiyiik birlik fikrinin diinyevi hayat: 6n
planda tutarak 6nceligin 6teki diinya degil, beseri yasam oldugunu vurgular. (Lunyii, 11/12)

18 Konfugytis dgretisinde insancillik (ren, {~) Dao’a uygun davramsin belkemigidir. Liigatte bu kavram,
sevgi, merhamet, iyilikseverlik, yiice goniilliiliik, sevecenlik, yardimseverlik, hosgorii gibi cok sayida
anlama naildir. [laveten, karsilikli etkilesim, karsilikli yardimi ve destegi niteleyen bir tasvire de sahiptir.
Shuowen Jiezi'da samimiyeti ve igtenligi karsilayan qin (3¢) tanimim da yiiklenerek yakin iligkileri
betimleyen niteligiyle yalnzca bir sevgi olusumu olmadigim kanitlar. (Shuowen Jiezi, 9/1) Ru ekoliinde
insancilligin uygulanabilirligi, baz1 6lciitlerin eksiksiz olarak yerine getirilmesine baglarur. Literatiirde
dogruluk, diiriistlitk ve hakkaniyet anlamlarmin yani sira esitlik ve adalet temsili sayilan yi (X) ile
hanedan orfiinden ritiiellere, téren usullerinden toplum adabina yayilan gergevede siyasal ve sosyal
diizende uyulmasi gereken dogru davrams kurallar: tavsifi li (L), insancilhigin edimlere doniismesindeki
temel normlardir.

19 Halk hiikiimdarina sadakatle hizmet eder ve hiikiimdar halkina digerkdmlikla yaklasir. Bu paradigma
zhong (*£) ve shu (4 kistaslaridir. Ikili iliskilerde sadik ve affedici olmanin niteleyicileri empati ve
sempatidir; kapsayicilariysa vicdan muhasebesinde insafli, disa doniik tutumlarda 6zgecil olmaktir.
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toplumsal normlar olmadan sosyo-politik diizenin tam manasiyla
kurulamadig1 yargist tasir. (Liji, 1/8) Ote taraftan bilissel gelisim,
insancillik  temelinden bilgelik mertebesine ulasma yoludur.
Metinlerde gecen “engin bilgi edinmeye ve 6grenmeye hevesli olmak, soru
sormak ve derinlemesine diisiinmek, iste insancillik bunlarin icindedir”
agiklamas1 Ru ekoliintin epistemolojik 6gretisine kanit olusturur.
(Lunyti, 19/6) Buna gore ideal birey, her daim bilgi edinmeli,
sorgulamali, 6grenmeli ve 6grendiklerini davranisa donustiirmelidir.
Konfiigytis, “yeni yeseren bir bitki cicek agmadigr gibi; cicek acan bir bitki de
meyve vermeyebilir” derken bilissel ve davranissal gelisimin birbirinden
ayr1 degil;, aksine bir arada saglandigi betimsel bir anlatimla
detaylandirir. (Lunyti, 9/22)

Insancilligin uygulanmasinda bir diger norm, 6lgiilii davranslari
tanilayan ve asiriliktan uzaklasmayi kurallastiran orta yoldur.?0 Orta
yola gore her sey olmasi gerektigi kadardan ne az ne de fazla
arglimanina uyan bir kararlilig isaret eder; tipki evrendeki isleyisin
bir dengede stiregelisi misali edimlerin de bir denge cercevesinde
yapilandirilmast gibi. Konfiicytis, “iilke, beylik ve hanelerde nizam
saglanabilir, kidem ve kazanglarda azaltmaya gidilebilir, karsilikli savaslar
sona erdirilebilir; ama yine de orta yola erismek kolay degildir” derken orta
yolun tam anlamiyla saglanabilmesinin mesakkat gerektirdigi dile
getirir. (Zhongyong, 9) Benzer sekilde “orta yol bir erdemdir; hem de en
iistiinlerindendir, ama halk arasinda uzun zamandan beri nadiren goriiltir”
ifadesi, beseri miinasebetlerde ideal edimin 6lctilti olmas: gerektigini
hakkindaki kuralciligr ornekler. (Lunyti, 6/29) Hiikiimdardan halka
dek toplumdaki her kesimin bulundugu makam ve edindigi gorevde
statlistine uygun davranislar icinde olmasmi 6n goren isimlerin
tasnifine goreyse eger herkes kendi isini yapar, sorumlulugunun
bilincinde olur ve statiisiine yakisir davranislarda bulunursa
toplumsal nizam saglanir. Konfticyts, “hiikiimdar hiikiimdarligini, baba
babaligim, evlat evlathi§in bilmelidir” diyerek toplumdaki her kesimin
unvani ve konumuna gore edim ve eylemlerini diizenlemesini 6n
goren isimlerin tasnifine uymanin énemini izah eder. (Lunyt, 12/11)
Siradiizen, sosyo-politik diizlemde karsilikli goérev ve sorumluluklar:
kapsamakla birlikte astlarin tstlerine itaati ve baghlhigma

20 Orta yol (zhongyong, 11J#) ve isimlerin tasnifi (zhengming, 1E:44) sosyo-politik diizende bir arada yerine
getirilmesi gerekli kilinan olgiitlerdir: olumlu ya da olumsuz her seyde asiriliktan kaginma ve bulunulan
mevkie yarasir edimlerle yasama. iki olciitiin dayanagi, hiyerarsik toplum yapisnin omurgast gibi
agiklanan siradiizendir (xiao,#). Bu ii¢ norm, birbiriyle baglantili olup Konfugytiscii diisiincenin yalmzca
ahlaki degil aym zamanda siyasi tefekkiiriiniin kilit noktasidur.
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yogunlasarak ideal edimde hiyerarsiye uygun bicimde hiirmet ve
hizmeti zorunlu tutar. Hitkimdar ile maiyeti, baba-ogul, buytik-
kiictik kardesler arasindaki etkilesimin nasilligl, siradiizene uymaya
baglanir. Klasik metinlerdeki “siradiizen, Gok’iin  diizeni, Yer'in
dogrulugu ve halkin davramsidir” ve siradiizenin saglanmasiyla “Gok-
Yer uyumu ve siikiineti korunur, felaket ve afetler onlenir, talihsizlik ve
ayaklanmalar engellenir” vurgular1 bu sava yaklastirir. (Xiaojing, 7/1;

8/1)

Buradan hareketle Dao’a uygun davranista De’nin Ru ekolu
kanadinda insancillik temelinden gelisen bir dizi kritere baglandig:
yorumlanir. Hiikktimdarin gorevi, bu ¢cok yonlii normatiflige en uygun
sekilde devleti yonetmek ve nizami saglamaktir; ctinkti “eger hiikiimdar
De’ya uymazsa halk arasinda birlik ve beraberlik saglanamaz.” (Chungiu
Zuozhuan, Gong Xi, 5) Ru ekoliiniin bilgelik 6gretisi, beseri huzur ve
refahin kaynagmni siyasal gorevler ve sosyal sorumluluklarin yerine
getirilmesi olarak kabul eder. Hiyerarsinin zorunlu hale getirdigi
kaidelere uyma kuralsali mevcut kaosun oniine gegebilmek icindir,
her ferdin haddini ve yerini bilmesini mecbur kilmas1 da cabasidir.
Nitekim Konfiicytis'tin buiytik birlik fikri paralelinde insandan
beklenen, bilgelik yolunda insancil olmasi, dogruluk ve dogru
davranis kurallariyla eylemlerini gereken dl¢iiyti asmadan orta yolla;
hiyerarsik sistemdeki siradiizene gore adina ve mevkiine yarasir
sekilde gerceklestirmesidir.

Ru ekoliindeki kuralc1 normlara elestirel yaklasan Mo ekoltintin
pragmatik bakis agis1 ve tarafsiz sevgi ?! ilkesi, Dao’a uygun edimin
toplumun genelini esit derecede kapsayacak sekilde beseri iliskileri
diizenlemesine sartlanir. Bu yaklasima bagh gelisen ve Mozi'nin
saldirganliga karsi olmayz tarif eden tutumu, savaslari reddetmesi ve
toplumsal nizamin barisqil yollarla yeniden saglanmasi yargisina
dayanir. Buna gore bireyler arasinda olusmasi muhtemel karsilikly
sevgi ve fayda, sosyo-politik diizlemde uygulanmasi gerekenlerdir.??

21 Mozi'min savundu@u ahlaki anlayisa dayanan ogretisi jian'ai (#%%), insanlar arasinda yakinlik ya da
akrabalik derecesi, kademe, seviye ya da sinif farki gozetmeksizin miisavi bir sevgi olusumunu temsil
eder. Cincede jian; birlik, bir arada, karsilikli, es zamanl ifadelerini tasir. Ai ise; sevgi, ilgi, deger
anlamlarina gelir. Bu iki s6zciigiin bir araya gelmesiyle olusan jian’ai kavrami, ayrim yapmadan her seyi
ve herkesi esit derecede kucaklayan bir sevgi yaklasimini betimler. Bu yaklagim, tiim insanligin tarafsiz
bir sekilde sevilmesi, sevgideki boyutun evrensellige ulasmasidir. Kavramin karsiladig1 esas anlam bizce
tarafsiz sevgidir. Mozi, “Gok’iin iradesine uymak tarafsizliktir; Gok'tin iradesine uymamak ise tarafliliktir”
soziiyle tarafsiz sevginin Gok diizenine uygun bir Yer yasamindaki gerekliligini ideal insan davrams:
tizerinden anlatir. (Mozi, 7/3:5)

22 Saldirganhga karsi olma (feigong,dF3), taarruza ge¢mekten sakinmakla beraber olasi bir harp
ortaminda savunma savasini reddetmez. Buna binaen bireyleri siddet ve zorbalik egilimlerinden
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Mozi'ya gore eger ki hiikimdar hanedanhigin refahini istiyor ve
sefaletten hoslanmiyorsa; diizeni arzu ediyor ve kaostan nefret
ediyorsa; karsilikl sevgi ve karsilikli fayda ortamini saglamalidir. Iste
bu, tilke hakimiyetinin mutlak yoludur ve asla ihmal edilmemelidir.
(Mozi, 4/2:8) Dolayisiyla politik sistemin lideri tebaasini bu miisterek
standartlara gore yonetmelidir.

Bu korelasyonun dayanak noktasi, esitligi vurgulayan tarafsiz
sevgi formuyla Ru ekoltindeki kuralc1 ve seckinci kanaate kaynaklik
eden insancillik anlayisindan farklidir. Mozi'da insancillik ve
akabinde edimlere yansiyan dogruluk, tarafsiz sevginin uygulanma
metotlarmdandir. Hitkiimdar “Dao’a uymay: ve insanlara fayda
saglamay: gercekten arzu ediyorsa insancillik ve dogrulugu temel almalidir.”
(Mozi, 7/2:3) Demek ki tarafsiz sevgi Dao’a uygunlukta asil normdur
ve diger olgiitler tarafsiz sevginin tamamlanmasina katki saglayan
araclardir:

“Yerytiziinde herkes birbirini karsilikli olarak sever, beylikler
birbirine saldirmaz, haneler birbirini rahatsiz etmez, haydutlar etrafta
kol gezmez, hiikiimdar ve yoneticiler ile baba ve ogullar siradiizene
uyarsa diizen saglanmis olur. Bu nedenle yerytizii karsilikli sevgiyle
yonetilirse diizen; yerytizii karsilikli nefretle yonetilirse kaos var olur.
Bundan dolay1 Mozi 1srarla; “insanlar1 sevin, bu kadar basit!” der.”
(Mozi, 4/1:5)

Bu parafraz, Mozi 6gretisinin 6ztidur. Eski Cin’in hiyerarsik
toplum yapisinda kargasa ve diizensizligin son bulmasi, biittiniiyle
karsilikli sevgi ve karsihikli fayda olgtitlerine endekslenen tarafsiz
sevginin tilke genelinde esit derecede uygulanmasima kosullandirilir.
Mozi, bu yaklasimi dahilinde insanin bilissel ve davranissal gelisimi
saglama yontemini ¢6zdustiniim teorisiyle agiklar. Bu teori ayni
zamanda siyasal yap1 ve toplumsal uyumun geregidir. En genel
sekliyle insanin ahlaki karakterini gelistirmesi olarak tanimlanan
ozdistintim, kisinin kendini egitmesi, yetistirmesi ve hatta erdemlilik
yoniinden terbiye etmesi aforizmasi tasir. 2 Temelde, karmasa
durumundan huzur ortamina geri dontis, tarafsiz sevgi temelinden

styrilmaya tegvik ederek kargilikli sevgi (xiang’ai %) ve karsilikli fayda (xiang'li #i#]) unsurlarmn
beseri miinasebetlerde deneyimlenmesini de savlar.

2 Cincede tek bagina xiu (f2); iyilestirme, diizeltme, onarma, gelistirme, inga etme ve shan (£f); beden,
saglik, kisisel, kendi, can, 6z manalarini karsilar. Bat1 literatiiriinde xiu shan (#&84) terimi, kisinin kendi
cabastyla potansiyelini ve kapasitesini gelistirebilmesi, kendi 6z benligini kesfedebilmesi tanimir alir. Bu
baglamda kuramsal agidan insanin kendi 6ztine ulasmasi ve dogasini diinyevi yasama yansitmasi olarak
anlatilabilen bu terim “6zdiistiniim” ifadesine uyar.
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gelisen icsel standartlara baghdir. Geleneksel diistincedeki kozmos
diizeniyle toplum diizeni arasindaki kosutluga bagli olarak ideal edim,
ozdiustinumle tarafsiz sevginin uygulanmasmi gerektirir. Mozi bu
gerekliligi, hiikimdarin yerytiziindeki tim insanlar1 esit derecede
kucaklamas1 ve halka faydali olmasi sonucu Gok tarafindan
miikafatlandirildigy; 6te taraftan hiikiimdarin insanlara karsi nefret
beslemesi ve halk arasinda fesat ¢ikarmasi sebebiyle Gok tarafindan
cezalandirildigi  yargisma dayandirir. (Mozi, 1/4:5) Edimin
ozdustinumle yapilandirilmasindaki  usullerden  biri  asiriya
kacmamak ve olciilti olmaktir. Mo ekolti, “tutumluluk refah diizeyini
yiikseltirken savurganlik felakete siiriikler” mantigl gercevesinde hane
yasami, beseri iliskiler ve siyasal sistemdeki tiim normlarmn
tutumlulukla davramsa aktarilmasini destekler. (Mozi, 1/6:9) Mozi'ya
gore tutumlu olmak, icgiidiisel arzulara boyun egmeye yol agan
asiriliktan kaginmanin geregidir. O halde davranis orgiistiniin tarafsiz
sevgiyle biitiinlesebilmesi, insancilligin ve dogrulugun yami sira
tutumlulugun ehemmiyetiyle de iliskilidir. Mo ekoliinde idari
mekanizmanin asil isleviyse halka yarar saglamak oldugundan
hiikiimdarm ilk gorevi, hanedan ve halk arasinda karsilikli faydaya
dair terazi dengesini kurmaktir. Dao’a uygun davranis yontemi olarak
belirlenen tarafsiz sevgi, insan dogasindaki De'nin 6zdiistiniimle
yasama aktarilmasidir. Bu dogrultuda Mozi Ogretisinin pragmatik
bakis acisy, insan ediminin sosyal niteligine yogunlasir. Ctinkii amag,
saldirganliga kars: bir durusla savaslardan uzak ve kaostan armmis
bariscil bir topluma kavusmaktir.

Dao, Ru ve Mo akimlariin toplumsal nizami tam anlamiyla
kuramadigr iddiasiyla Fa ekolii, politik perspektifiyle devlet
yonetimine odakli bir 6greti sunar ve tilkedeki kaos ortaminin sert
yasaklamalar ve kati kurallar yoluyla sona erecegini savunur. 2
Hanfeizi'nin “hi¢ kimse, soylu kesimden daha degerli degildir; hicbir sey
tahttan daha saygin degildir; hicbir sey egemenligin otoritesinden daha giiclii
degildir; hicbir sey hiikiimdarin statiisiinden daha iistiin  degildir”
agiklamasi, ekoltiin hiiktimdarlik makaminin ayricaligi ve {tilkedeki
egemenligin tstunlugiine konsantresini gosterir. (Hanfeizi, 4/1)
Kolektif bir yasa anlayisi ¢ercevesinde diistiniiriin ilkeleriyle formiile

24 Spzlitk kapsaminda fa (i), hukuk, kanun, yasa, hiikiim, kaide, gidisat, standart gibi ¢ok sayida anlam
igerir. Terimin oldukga uzun bir tarihgesi vardir ve bilinen ilk anlamlar1 model ile metottur. (Shuowen
Jiezi, 6) Bununla birlikte Hanfeizi'daki fa, hiikiimdar tarafindan belirlenen kurallar ya da normlar ifade
eder. Bu acidan bakildiginda bir kavram olarak fa’y1 “yasa” olarak tanimlamak hig de yanlis olmayacaktir.
Zaten Fa ekoliinii Yasacilar, Kanunculuk, Yasa ekolii gibi terciimelere iten asil unsur da budur.

47



DAAD Giiz/Fall 2021

Sertdemir, Cin Diisiince Geleneginde Insan Dogast Kuram ve Ahlaki Davrams Yontemleri

edilen bu ekol, Dao’a uygun edimin toplumun her kesimine esit
sekilde sirayetini 6diil-ceza prensibine dayatir.?> Keza yasa, dogustan
kotti olan insan dogasinin iyiye dontismesine katki saglayandir.
Hanfeizi'ya gore bencil egilimlerle diinyaya gelen insanin i¢gtidiisel
arzularina yenik dtismesi, hiikiimdar basta olmak tizere {ilke
yonetimindeki herkesin otoritesini sarsan kaosun gercek sebebidir.
“Yasa aracihGyla bencillik terkedilebiliv; ¢iinkii bencillik yasalar: bozan
kaosu vyaratir, nizanin kaynagr yasa; kaosun kaynagiysa bencilliktir.”
(Hanfeizi, 45/4)

Sosyo-politik diizenin saglayicis1 yasanin isleyisine gore tilke
yonetiminde s6z sahibi olan hiikiimdar, yonetici ve beylerin 6ncelikle
bencil arzularindan uzaklasmas: sarttir; aksi takdirde kargasa
kacmilmazdir. Toplumsal nizamda yasanin tstiin gelmesi icin
zorunlu kilnan temel yontemse kargasa ortamiyla diizen ortami
arasindaki dengeyi saglayan odiil-ceza prensibidir. Bu acidan denge,
yasalara uymak ile uymamak arasinda kesin bir sinirin belirlenmesi
anlamina gelir. Hanfeizi “0yle ki dilkenin yasalarla yéonetilmesi; dogruyu
dvmek, yanhgst ise kinamaktir”  diyerek yasalara uyanlarin
odullendirilmesi ve uymayanlarin cezalandirilmasi esasi vurgular.
(Hanfeizi, 6/5) Aym1 zamanda bu prensip, dogru olanmn
yiikseltilmesiyle degerli ve iyi olanlarin goreve getirilmesini, yanlis
olanin alcaltilmasiyla hain ve koétii olanlarin gorevden azledilmesi
esasini da icerir. Boylesi bir metodun cezalardan korkma ve odiilleri
amaclama gerekliligi Hanfeizi tarafindan su sekilde anlatilir:

“Eger cezalar agir; odiiller ise az olursa bu, hiikiimdarin halkini
sevdigi anlamina gelir ki halk, 6diiller i¢in 6liimii goze alabilir. Eger
odtller ¢ok; cezalar ise hafif oldugunda bu, hiikiimdarmn halkini
sevmedigi anlamina gelir ki halk, 6diiller icin asla 6liimti goze almaz.”
(Hanfeizi, 53/3)

Burada, cezalarmn belirleyici bicimde kati ve sert olmasiyla
yaptirimin sonucuna odaklanma ve miikafata yonlendirmenin alti
cizilir. Her kim dogru isler yapiyorsa o kisi takdir edilecek ve her kim
yanlis isler yapiyorsa o kisi cezasmi cekecektir. Bir sistem halinde
uygulanmasi gereken ddiil-ceza prensibinin dayanak noktasi esitliktir.
Tipki yasalar gibi, insanlar arasmnda hicbir ayrim gozetmeksizin
toplumdaki herkesi kapsayan bir bicimde uygulanmasi sarttir.

25 Odiil-ceza prensibi (shangfa, #{1i) yasalara uyanlarin taltif edildigi; uymayanlarinsa tecziye edildigi
sistematik bir metottur.
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Hanfeizi “birincisi dogru ve yanlst belirlemede 0diil-ceza; ikincisi iyi ve
kétiiyii ayirmada liituf ve bela; ticiinciisii yasa ve yasaklart uygulamada
yasam ve oOliim” diyerek tilkedeki huzur ve refaha ulasma yollarmi
siralar. (Hanfeizi, 25/2) Bu cercevede devlet idaresinde en dogru
yontem, yasalarin oOdiil-ceza dengesiyle saglanmasidir; aksi
durumlarm tiimi siyasal yapiyr sekteye ugratan, toplum yasamini
zora sokan ve tilkeyi felakete stirtikleyen neticeler icerir. Diistintir, “bir
tilke, ne tamamen gticlii ne de tamamen zayiftir; eger ki yasalar giicliiyse iilke
de giiclii olur; eger ki yasalar zayifsa iilke de zayif olur” soziiyle iktidardaki
asil kuvvetin yasa olduguna bir kez temas eder. (Hanfeizi, 6/1)
Nitekim Fa ekoliinde bilissel ve davranissal gelisimin aciklanma
bicimi, dogustan bencil ve kotii olan insan dogasinin yasalara uyan ve
odiil-ceza prensibine gore dogru ile yanlis ayrimimi yapabilen bir
degisimle iyiye ulasmasin igerir. Bu acidan 6z benlikteki De’nin
davranisa doniismesi her seyden 6nce arzudan arinmayi gerektirir. Fa
ekolii devletin yerytiziindeki her seyin temeli oldugu icin var oldugu
aforizmas1  yarattigindan miitevellit, hiikiimdarin  vazifesi,
hanedanligin devamhiligini saglamaktir. Halktan beklenense, siyasal
otoritenin iradesine itaat ederek sosyal nizami korumaktir. Bu
yargidan yola cikarak Fa ekoliintin politik perspektifinde insan
ediminin yasaya riayet eden konformist niteligi gortiliir. Hanfeizi'nin
“yasa, idari islerin kaynagy, idari isler basarimin kaynagidir” deyisiyle
paralel olarak toplumsal nizamin yeniden kurulmasi, yasa temelli bir
siyasal yapilanmadan gecer. (Hanfeizi, 47/5)

Diistince ekollerinde davranis yontemlerine iliskin bu farkliliklar,
iyi-kotii ile dogru-yanlis ayrimina referans gosterilen ahlaki
egilimlerin edim ve eylemlere aktarilma sekliyle iliskilidir. Kald1 ki,
Dao ekoliinde Laozi'nin varolussal stireci teorilestirdigi Dao’a doniis
idealine gore bu isleyisi saglayan edimsiz eylem metodu, sekiiler
davranisin ideal formu olarak aciklanir. Ru ekoliinde Konfiigyiis'tin
toplumsal organizasyonu hedefledigi biiyiik birlik fikrine gore ideal
edim, beseri miinasebetlerin her boyutunu temsil eden insancillig
insa eden kuralci ilkelerden olusur. Ote taraftan Mo ekolii,
saldirganliga karsi tutumu ve Mozi'nin tarafsiz sevgi yaklasimiyla
ideal edimi 6zdiisinimiin faydaci yontine baglar. Fa ekolii ise, siyasal
otoriteyi her seyin {istiinde tutan devletci cizgisi ve Hanfeizi'nin yasa
temelli politik gortisti tesmilinde ideal edimi ddiil-ceza prensibinde
kurulmas1 gereken denge ve esitlige atfeder. Yontemselde bu
farklilasma, tilkedeki kaotik vaziyete karsi ne denli yogun bir caba
harcandigina delalettir. Ister bilgi isterse erdemin kaynaginda olsun
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icsel motivelerin dis diinyaya naklinde bir mutabakat sezinlenir. Velev
ki evrene ve varliga kaynaklik eden Dao’in tiim ekollerdeki yerlesik
gortis olarak karsimiza gikmasi, 6gretileri birbirine baglayan 6nermeyi
daha da belirgin kilar. Zira bu baglayicilik, Cin felsefesinin arka
planinda yatan kozmos diizeniyle toplum diizeni arasindaki kosutluk
kurgusudur. Bu asamada, ideal insan davramsmin kozmogonik
yapilanmanin temeli kabulii goren Dao’a dayandirilmasi ve Dao
tarafindan varligin 6ztine verildigi addedilen De'nun bilfiil ahlakiligin
tohumu olarak telakki edilmesi, Cin diisiince gelenegindeki etiksel
yaklasimimn semavi ve diinyevi olani bir arada isleyen dogmatik
Ogelerle harmanl yapisini agiga cikarir. Nihayetinde “ahlak” olarak
agiklanan kavramsal oOrneklemin insan dogasi egilimlerinin
kozmolojik normlara uygunlugu oldugu anlasilir.

Sonug

Bu calismada Cinli diisiiniirlerce belirlenen ahlaki davrans
yontemlerindeki farkliliklar tizerinde durulmasinin nedeni, Gok-Yer
iliskisinde baglayici, beseri yasamda uyumcu ve siyasal drgtitlenmede
idareci 6zellik gosteren beserin dogustan gelen ve sonradan kazandig:
egilimlerine iliskin geleneksel diistincede ortak bir yarginin olup
olmadigini irdelemektir. Edinilen bulgular 1s1iginda gordik ki
miisterek bir amag etrafinda birlesen ekoller, sosyo-politik nizami
kurma usuliinde fikir ayriligima diismekle birlikte tilke yonetiminin
basinda bulunan hiikiimdarm davramisina odakli aciklamalar
noktasinda uzlasirlar. Ancak hiikiimdarmn ve dolayli olarak halkin
ideal davranis orgiistinde ortaya konan yontemler birbiriyle 6rttismez.
Ekoller aras1 goriis farklari, 6gretilerin insan dogasina dair catismali
goriinen teorileri hakkinda olup iyiye ulasma ve kotiiden arinmada
hangi normlarin daha verimli oldugu, ekollerdeki metodolojik
miibayenete zemin hazirlar. Ornegin Laozi’da gozlemledigimiz dogal
seyrin sadeligiyle yasama, Konfiicytis'iin kuralct toplum tesisine
uymaz. Veyahut Mozi'nin mutedil tarzi Hanfeizi'min disiplinli
profiliyle alakasizdir; cinkii metafiziki goriingtideki algilama da fiziki
alandaki kaniksama da donemsel kosullara getirilen ¢6ztim onerileri
vesilesiyle farkli acilardan ele alimir. Netice itibariyle bilissel ve
davranissal gelisimde kistas sayilan ahlaki davrans, Dao’a ve Gok’e
yiiklenen miicerret varsayima miistenit birbirinden farkli dogmatik
ogelere tekabiil eder. lkesel noktainazar dogrultusunda ideal edimin
Dao ekoliinde kozmolojik; Ru ekoliinde epistemolojik; Mo ekoliinde
sosyolojik ve Fa ekoliinde politik bir nitelik gosterdigi coztimlenir. Bu
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degisken argtimanlarm ortak ozelligiyse, diistiniirlerin kozmos
diizeninden toplum diizenine uzanan kurgusal anlayisi devlet
yonetimiyle bagdastiran “ahlaki” bir sdylemle sunmalaridir ki bu
paradigmanin dayanak noktas: Cin kozmogonisidir.

Cin kozmogonisinde evrenin ii¢ alanin temsil eden gok, Yer ve
insan, mevcudiyetin baslangici ve evrendeki her seyin kaynagi sayilan
Dao’m kozmos yasalarini en yakindan takip etmekle vazifelidir. Bu
anlayisa gore Gok-Yer uyumundaki baglayici kimligiyle insan,
evrendeki diizenli isleyisin korunmasi adina yapmasi gereken her seyi
miitemadiyen yerine getirme gorevine tabi tutulur. Bu gorevdeki
ogretisel ve yonetsel metot, Dao’a uygun davranisa isnat edilen De’dir
ve De’yla iliskilendirilen ahlaki olctitler, bilissel ve davramgsal
gelisimi saglamadaki normatif egilimlerdir. Buna gore, Cin
felsefesinde agiklanan ahlaki boyut, kozmos diizeniyle toplum diizeni
arasindaki kosutluk geregi kisinin menfaatini degil evrenin menfaatini
amaglar. Bunun anlami, feodal yapilanma geregi hiyerarsinin hiikiim
surdiigti sosyo-politik nizamda toplum fertlerinin edimlerinde
bagimsiz olmadigy; Dao yasalar1 ve Gok buyruklarina mutlak suretle
riayet etmekle ytikiimlii kilmmasidir. Hiikiimdarin Gok’iin iradesiyle
tahta gecmesi, halkin1 Gok'tin emriyle yonetmesi ve ast-uist iliskisinde
her daim miitekabil siradiizene boyun egilmesi devlet idaresinde
politik rejimin kozmos yasalarina gore belirlendiginin en acik delilidir.
Ne yoneticiler ne de tebaa, metafiziksel alandan fiziksel diinyaya
dogrudan tesir eden Dao’a aykir1 hareket edemez. Gok tarafindan
konan kurallar dizgesinin hice sayildig1 anda toplumsal nizamla
birlikte evrendeki dengeli isleyisin de bozulacagi ideas1 sabit
oldugundan klasik donem Cin felsefesinde kurgulanan sekiilerlesme,
sanildig1 kadar hiimanist degil; aksine diizgtisel bir ahlak anlayisidir.
Ctinkii insanin Dao’a uygun ideal ediminde fitri De’siyla etkin rol
edinmesi, kozmolojik boyutla iliskilendirilen sosyo-politik gorevinin
ahlaki niteligidir. Bu kapsamda diyebiliriz ki mubhtelif davranis
yontemlerinde benzesen tek yargi, bilgi ve erdemin insan dogasinda
asli olarak gelismesine imkdn sunan ve Ogrenmeye cabalatan
standartlardan 6teye gecememektedir.
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