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oz

Cin anakarasinda yirminci ylizyilin baslari; dilden edebiyata, geleneksel
dislinceden egitim sistemine ve hatta siyasal rejime dek pek ¢ok alanda
modernlesmeye gidilen sureci kapsar. Kiilttirel captaki bu yenilikci hareketler
arasinda; antik caga tarihlenen, Konfugyiis (MO 479-551) tarafindan ilkelestirilen
ve Mengzi'nin (MO 372-289) insan dogdasi goriisii sayesinde genis kitlelerce
benimsenen distince akiminin “Yeni Konfugyanizm” adi altinda kurulmasi
oldukga muhimdir. Konfugyis'tin normatif ahlak anlayisinin aksine bu yeni akim,
Mengzi'nin dogustanci kuramina daha yakin durmaktadir. Yeni Konfugyanizm'in
temellerini atan Xiong Shili (1885-1968), Mengzi 6gretisinde okunabilen ve akil-
kalp ilgilesimi karsiligini verebilen “benlik” kavramini merkeze alir. Akimin sonraki
temsilcilerinden Mou Zongsan (1909-1995) ise, gerek akil-kalp ilgilesimine
gerekse benligin beslenmesine getirdigi carpici yorumlariyla dénemin en etkili
fikir adami olarak dikkatleri tizerine cekmektedir. Mou felsefesi; Mengzi'nin
butuinlesik kabul ettigi bilissel ve duyussal stirecleri tamamen farkli asamalarda
aciklayan, bu asamalari benligin iki katmanli yapisiyla eslestiren ve varolussal
6zl insan dogasinin 6zline 6zdes sayan bazi varsayimsal yargilar icermektedir.
Bu calismada, Mou felsefesinin onto-kozmolojik yaklasimindan hareketle benlik
algisinin nasilligi incelenecek; dogustan var oldugu farzindaki bilginin ve erdemin
6ztimsenmesinde bilissel farkindaliga karsi cikan 6nermenin ayrintilari analiz
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mou Zongsan, Bilgi, Erdem, icgériisel Farkindalik, Zihinsel
Sezgi

ABSTRACT

The early twentieth century in mainland China exemplifies the modernization
process in many areas, including language, literature, traditional thought,
education, and even the political system. Among these reformist movements, it
is important to note that this movement of thought was established under the
name of New Confucianism, which dates back to the ancient ages, was based on
Confucius (479-551 BC), and was widely adopted by the human nature view of
Mencius (372-289 BC). Unlike Confucius' normative moral sentiment, this new
movement is more akin to Mencius'innatist theory. Xiong Shili (1885-1968), who
established the foundations of New Confucianism, emphasized the concept
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of “self, which can be found in Mencius’ doctrine and may correspond to the heart-mind correlation. Mou Zongsan
(1909-1995), one of the movement's later representatives, is regarded as the most effective intellectual of the time for
his remarkable comments on heart-mind correlation and self-cultivation. Mou philosophy includes some hypothetical
arguments that explain the cognitive and affective processes in completely different stages, contrary to Mencius’s view
of integration; coordinate those stages with the two-tiered nature of the self; and equate existential essence with the
essence of human nature. In this study, the how of the sense of self will be examined in relation to the Mou philosophy’s
ontocosmological approach, and the details of the thesis that negates cognitive awareness in internalizing knowledge
and virtue, which are assumed to be innate, will be analyzed.

Keywords: Mou Zongsan, Knowledge, Virtue, Perceptive Awareness, Intellectual Intuition

EXTENDED ABSTRACT

Mou Zongsan (1909-1995), the most effective intellectual of the 20th century, is known for
his sophisticated philosophy that renounces traditionalism. Mou’s teaching distinguishes him
from other New Confucianism representatives in that it integrates cosmology and ontology into an
epistemological approach. Greatly influenced by Xiong Shili (1885-1968), Mou has also developed
his theory based on the metaphysics of morality, which was at the heart of New Confucianism. He
believes that the primary goal of New Confucianism is to preserve the moral values articulated
by Confucius (479551 BC) in ancient times. However, because traditional Confucian rules do
not correspond to modern perspectives, he focuses on the moral psychology ideas suggested by
Mencius (372-289 BC) to argue his own point of view. Mou believes that the moral entity (daode
shiti 1 {ESE1K) of human nature has the ability to be aware of cosmological and ontological
facts, making the origin of knowledge and virtue discernible. Although the traditional rules of
Confucian thought have resulted in social inequality, which has negatively affected educational
life, the metaphysical principles of Confucian thought have extremely regulated social life. Mou
Zongsan claims that Mencian philosophy places equal emphasis on people, assuming that humans
are innately good, in contrast to Mencius’ opponent Xunzi (313-238 BC), who assumed that
human beings are innately bad. As a result, Mou has sought to revitalize Confucian teachings
that conform with Mencian philosophy. Confucian ethics, as demonstrated in his works, is the
practice of achieving harmony between metaphysical establishment and personal development.
Mou believes that the spiritual values of Confucian ethics, as detailed by Mencius, can serve as
a permanent way of teaching moral metaphysics in the new era. For centuries, Chinese culture
has emphasized the spiritual values of benevolence (ren 1-), righteousness (vi_X), propriety (1i
#L) and wisdom (zhi 7). Based on the necessity and possibility of reinvigorating Confucian
thought, Mou Zongsan has proposed a distinct philosophy that incorporates the fundamental
concepts of Mencius’ innatist theory but excludes the specific phases of this ancient theory. In
other words, the arguments of Mou philosophy distinguish psychological stages in the learning
process, prioritizing the origin of knowledge and virtue.

Mou takes a new approach to reinvigorating Confucian thought, criticizing ancient concepts
such as Confucius’ social inequality and Xunzi’s moral understanding, which are still limited to
explaining psychological components. According to Mou, Mencius’ innatist theory is similar to
key models of developmental psychology, particularly the concept of self (xin 43), which is known
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as the heart-mind correlation and is centered in New Confucianism by Xiong Shili. Maintaining
Mencius’ innatist theory, Mou first addressed the fact that knowledge and wisdom are innate,
but unlike Mencius, he discussed the stages based on cognitive and affective processes. The idea
of “expounding the inner morality of human nature (neizai daode xing 718 7#14)” clearly
opposes both logical and rational learning, which are based on external factors. Mou’s works
demonstrate a systematic increase in the abilities of perception, emotion, and intuition in moral
awareness. This assumption generates two references: the ontocosmological reference, which
refers to human beings’ immanent transcendence (neizai chaoyue 4 7E&7i4), and the existential
reference, which refers to their original self (benxin 78L»). These arguments suggest that human
nature has the ability to become conscious of innate knowledge and virtue. Mou considers that
our original self is an essence that evolves without nonempirical or nonexperiential phases.
Therefore, this type of essence includes more than just cognitive activities. Accordingly, when
emotions and thoughts bestowed upon human nature transcend cognitive activities, sageliness
and virtuousness are achieved.

Mou Zongsan holds that our original self has a two-tiered existence (liang ceng cunyou /% /=
17#), which consists of finite (youxian 7 /%) and infinite (wuxian E/R) functions. According
to his two-tiered understanding, there are two ways for humans to perceive and recognize before
engaging in thoughts and feelings. As Mou mentioned, learning through the phenomenological
way has a substantial finite function, whereas learning through the nonphenomenological way
has an infinite function. This means that in their two-tiered existence, humans can acquire two
types of knowledge: permanent and temporary. Permanent knowledge in this context corresponds
to intuitive, perceptive, and sensitive activities, whereas temporary knowledge corresponds to
cognitive activities. Mou’s distinction between phenomenological and nonphenomenological
knowledge acquisition suggests that he may deny cognitive awareness to achieve sageliness and
virtuousness. According to his work, acquiring phenomenological knowledge of the self can be
external (waizai de SFEF) and objective (keguan de ZX¥H{). However, he claims that the
acquisition of nonphenomenological knowledge of self is both internal (neizai de /4 7E#7) and
subjective (zhuguan de Z=Xf}179). Although Mou’s ontocosmological thought includes a postulate
similar to Kant’s phenomenal-noumenal knowledge theory, his assumptions are fundamentally
different from Kant’s philosophy. According to Kant’s analysis, human beings can gain knowledge
of the phenomenal realm through sensitive faculties because it is impossible to know what exists
in the noumenal realm without transcendental absoluteness. More importantly, Kant claims
that sensitive faculties correspond to active phenomenal knowledge, whereas intuitive faculties
correspond to passive noumenal knowledge. Nevertheless, Mou asserts that human nature has
the ultimate potential to comprehend the noumenal realm through the intuitive, perceptive, and
sensitive abilities of the existential essence bestowed by transcendence power. In other words,
sensitive faculties cannot be distinguished from intuitive faculties because humans are born with
immanent transcendence and naturally understand heavenly principles. Indeed, Mou Zongsan
seeks to demonstrate that humans possess inner sageliness and virtuousness, as long as perceptive
awareness prevails over all finite functions of cognitive activities capable of restraining the
highest goodness of the original self, bestowed by heaven.
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Giris

20. ylizyilin ilk ¢eyregi, Cin topraklarinda kokli bir degisim ve doniisiimiin ayak
seslerine ev sahipligi yapmistir. Gelenekselci yapidan uzaklagma gabalari, toplum genelinde
edebiyattan felsefeye, egitimden' siyasete ¢esitli alanlar etkileyebilen bir diizeye ulasarak
ideolojik bir 6zgiirlesmeyi savunan “Yeni Kiiltiir Hareketi (Xin Wenhua Yundong#7 X 1t i&
2/))* ad1 altindaki yenilik¢i girisimin baslamasina olanak saglamistir. Bilimde ve demokraside
ilerleme sloganiyla yola ¢ikan aydinlar, Cin kiiltiiriine asirlardir hakim olan ve Konfugyiis
FLF (MO 479-551) tarafindan temsil edilen statiikocu bilgeligi sonlandirarak iilkeye sosyal
esitligi getirme amaciyla Yeni Kiiltiir Hareketi’ne 6nciiliik etmislerdir.® Antik ¢aglardan beri
benimsenen Konfugylis¢ii 6gretinin gericilige ve zayifliga neden oldugu gerekgesiyle sosyo-
politik yapilanmanin durumundan sorumlu tutulmasi neticesinde, yalnizca edebiyatgilar degil;
ayni zamanda diistintirler de Yeni Kiiltiir Hareketi’yle anlam kazanan ve 4 Mayis Hareketi’yle*
devam eden Cin’deki modernlesme siirecine katki saglamislardir. Béylece zamanin 6nde gelen
diisiiniirlerinden Xiong Shili &+ 77 (1885-1968), Konfugyiiscii dgretiyi yeniden insa eden
“Yeni Konfugyanizm (Xin Rujia #717%3¢)” akimmin kuruculugunu iistlenebilmistir.

1921-1949 yillar1 arasi, modern donem Konfugyanizm akiminin ilk neslidir. Bu neslin
Xiong Shili’nin izinden giden diger temsilcileri; Feng Youlan % A& > (1895-1990), Liang
Shuming #2k5(1893-1988) ve Zhang Junmai 5K /il (1886-1969) olarak bilinmektedir.
Akimin ikinci nesli ise, Fang Dongmei /5 %<3 (1899-1977), Mou Zongsan 5% = (1909-
1995)%, Tang Junyi J# %% (1909-1978) ve Xu Fuguan 14 & W (1904-1982) ile smniflandrilir.

1 Cin’deki egitim sisteminin antik ¢aglardan giiniimiize dek siiren degisimi ve doniisiimii hakkindaki detaylar igin
bkz. Gokeng Giilez, Sema, “Modern Cin Egitim Sisteminde Geleneksel izler: Konfugyiisgii Egitimin Yeniden
Canlanmast”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 32(2023), 313-327.

2 1915 yilinda baslayan ve 1919°daki 4 Mayis Hareketi’nin de atasi sayilan Yeni Kiiltiir Hareketi’ne 6n ayak olan
olaylarin baginda, Chen Duxiu #7475 (1879-1942) editorliigiinde “Yeni Genglik (Xin Qingnian #7 7 F)” dergisinin
kurulmasi gelmektedir. Dergideki ilk yazisinda Cin’in feodal sistemine karsi ¢tkan Chen Duxiu; akademi, diigtince
ve siyasette iyilestirmelerin yapilmasindan, gelecek nesillerin kendini yetistirmesi gerekliliginden bahsetmistir.
Cai Yuanpei #7047 (1868-1940) ile Li Dazhao =A%/ (1889-1927) gibi demokratik devrimcilerin yani sira
Hu Shi#/i& (1891-1962), Liu Bannong X//2£7¢(1891-1934), Lu Xun £-A (1881-1936) ve Qian Xuantong
# % /7] (1887-1939)’un bagi cektigi dilbilimci ve edebiyatgilarin da aralarinda bulundugu aydin kesim, Yeni
Kiiltiir Hareketi’nin liderleri olarak tarihe gecmistir. Ayrintilar i¢in bkz. Ayse Oztiirk, “Yeni Kiiltiir Hareketi ve
Lu Xun”, Eski Cin’de Yazin ve Diisiince i¢inde, haz. Glirhan Kirilen (Ankara: Gece Kitapligi, 2019), 97-98.

3 Zhu, Zhimin, Xin Wenhua Yundong, (Beijing: Zhongguo Guoji Guangbo Chubanshe, 1996).

4 4Mayis Hareketi (Wusi Yundong 71 VY15 3%), 4 Mayis 1919 tarihinde Pekin’deki 8grenci protestolarindan dogan
anti-emperyalist bir siyasi harekettir. Universite dgrencilerinin baslattig1 bu hareket, halktan ve is diinyasidan
vatandaslarmn da katilimryla tilke genelinde hiikiimete kars: siddetli bir direnise doniigmiis ve Cin’deki radikal
degisimin doniim noktas haline gelmistir. Ayrintilar i¢in bkz. Chow, Tse-Tsung, The May Fourth Movement:
Intellectual Revolution in Modern China, (Cambridge: Harvard University Press, 2013).

5 1909 yilinda Cin’in Shandong eyaleti, Qixia bdlgesinde diinyaya geldi. Varlikli bir aileye mensup olan Mou
Zongsan, lisans egitimini Pekin Universitesi Felsefe boliimiinde tamamladi. “Degisimler Klasigi Agisindan Cin
Metafizigi ve Ahlak Felsefesi Uzerine Bir inceleme” baslikli ilk akademik caligmasi, 1935 yilinda yayimlandi.
Ulke sinirlart iginde farkli iiniversitelerde 6gretim iiyesi olarak gorev alan Mou, 1949 yili baharinda Tayvan’a;
1960 yilinda sonbaharinda Hong Kong’a tasindi. Buradaki iiniversitelerde Cin felsefesi dersleri verdi. Kariyeri
boyunca say1siz makale ve otuzu askin kitap kaleme alan Mou, 1968 yilinda basilan “Benligin ve insan Dogasinin
Ozii” adl eseriyle diinya ¢apinda tanindi. Diizinelerce 6grenci yetistiren Mou, 1995 yilinda Taipei’de vefat etti.
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Yeni Konfugyanizm’in sekiz biiyiik tistad1 (Xin Rujia ba da jia #7175/ A 5%) vasfiyla anilan
bu diisiiniirler, klasik donem Konfugyiis 6gretisinin geleneksel ilkelerini yeniden yorumlayarak
Bat1 felsefesinin kavramsal ¢ercevesine uyumlama gayesi gostermislerdir. Dolayistyla asil
hedef, Konfugyiiscii gelenegi Bat1’ya uygun sekilde canlandirmaktan ziyade; bu gelenege yon
veren ahlak, metafizik, politika ve toplum merkezli goriisleri modern ¢aga uyarlayabilmektir.
Bu dogrultudaki ilk adimlar1 atan Xiong Shili, Yeni Kiiltiir Hareketi’ne katilan Hu Shi ve
digerlerinin “topyek(n batililasma (quanpan xihua 71 771£)” savunuculugunu elestirerek
ulusal tarihinin kadim metinlerine sahip ¢ikar; Konfugyiis’iin kuralc1 ve yargilayici yaklagimini
reddederek insan dogasinin bilgisine ve erdemine odaklanir. Bu baglamda Xiong Shili,
Konfugyiisgii diisiince sisteminin yayilmasina gergek katkiy1 veren Mengzi &1 (MO 372-
289) tarafindan ortaya atilan ve daha dnce Konfugyiis’iin sdylemlerinde okunmayan psikolojik
gelisim modeline daha yakindir. Mengzi, insanin dogustan iyiligi kuramiyla gelistirdigi ve
biligsel-duyussal stirecin biitiinliiglinii iddia ettigi 6nermesiyle modern psikolojide yer alan
unsurlara asirlar dnce deginen, “benligi besleme (yang xin7=-») " ile benligi koruma (cun
xinf74»)” tahayyiilleriyle Konfugyiis 6gretisinde ¢i18ir agan diisiiniirdiir. Mengzi’daki benlik
algisi, dogustan iyi olan insan dogasinin duyguyu diisiinceden, diisiinceyi de duygudan
ayirmayan akil-kalp ilgilesimini dogrudan karsilar.® Xiong Shili, “benligi arama (giu xin K
£2)”, “benligi besleme (yang xin7<4»)” ve “benligin ahlakiligini yayma (kuochong xin de
# 7 0{%)” argiimanlar araciligryla hem Mengzi’nin dogustanci kuramini benimseyerek
toplumsal istikrar agisindan bireylerde 6z disiplini olusturmaya gayret eder hem de Cin’deki
modernlesme hareketine i¢sel degerlerin 6ziimsenmesi yoluyla destek vermeye ¢alisir.”
Xiong Shili’nin 6grencilerinden olan ve modern dénem Konfugyiis¢ii akimin ikinci nesil
temsilcileri arasinda gosterilen Mou Zongsan’a bakildiginda, Mengzi’daki psikolojik gelisim
modelini yeni kavramlarla ileriye tagtyan; ama ayn1 zamanda Mengzi nin akil-kalp ilgilesimine
elestirel yaklagan bir teoriyle karsilasiriz. Cin’de 20. ylizyilin en etkili diisiiniirii kabuliine
erigebilmesindeki ana faktorlerden biri, epistemolojiden metafizige uzanan felsefesidir. Mou
Zongsan, temsil ettigi diisiince hareketine yepyeni bir rota ¢izerken bilgiyi, bilinci, mantig1 ve
tecriibeyi “yaradiliin igsel ahlaki (neizai daode xing A/ 7E18 #%1%#)” fikri etrafinda degerlendirerek
cok yonliiliige ulasir.® Bu ¢alismada, Mou Zongsan’in “asli benlik (ben xin 74>)” argiiman ile

Bkz. Renhou Cai, Mou Zongsan Xiansheng Xuesi Nianpu (Taipei: Taiwan Xuesheng Shuju, 1996).

6  Ilknur, Sertdemir, “Cinli Diisiiniir Mengzi’nin Psikolojik Gelisim Modeli: Ozdiisiiniim Kavrami Uzerinden Bir
Inceleme”, Dil ve Edebiyatta Psikolojik Unsurlar iginde, haz. Gokgen Sevim ve Siimeyra Alan, (istanbul: Cizgi
Kitabevi, 2023), 483.

7  Wang, Chen Guang, “Zuowei Shijia de Xin Rujia - Lun Xu Fuguan yu Xiong Shili de Qiyi ji Sixiang She Celiie”,
Kongzi Yanjiu 3 (2017), 145.

8  Mou Zongsan’in ahlak felsefesini konu alan bilimsel ¢alismalar, her gegen yil artmakta ve eserleri Bati dillerine
cevrilmektedir. Diisiiniiriin eserlerinin derlemesinden olusan en giincel terciime, California State Universitesi
Ogretim tiyesi Jason Clower’a aittir. Bununla birlikte, Konfugyanizm tarihiyle ilgili sayisiz aragtirma yapmis
olan Tu Weiming #1Z£#7 (1940- ) basta olmak {izere; Chen Shichen/#: 77, Li Minggui Z~#7#%, Lin Weijie
FhYEAve Tang Zhonggang 7744 gibi alaninda taninmis akademisyenler, diisiiniiriin bilgi, erdem ve politika
hakkindaki goriislerini konu alan bilimsel ¢aligmalarina devam etmektedirler.
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“zihinsel sezgi (zhi de zhijue £/ E )" prensibi iizerinden klasik dsnem Konfugyiis 6gretisinin
temel kavramlaria ve geleneksel yapisina getirdigi elestiriler incelenecek; Mengzi'nin psikolojik
gelisim modelinde bir biitiin halinde sunulan biligsel-duyussal siirece dair yorumlamalarina
deginilecek; boylece bilgiye ve erdeme farkindalikta biligsel unsuru olumsuzlamasindaki asil
neden ¢oziimlenmeye ¢aligilacaktir.

Onto-Kozmolojik Yaklasimda “Asli Benlik” Argiimani

Konfugyiis; ahlak, bilgi, egitim, siyaset ve toplum temelli goriisleriyle Dogu Asya
topraklarmin kiiltiirel dokusunu gegmisten giiniimiize sekillendiren diisiiniirlerin baginda
gelir. Bununla birlikte, Konfugyiis’iin antik ¢aga hakim olan hiyerarsik sistemi siradiizen
(xiao ) kuraliyla savunan, isimlerin 1slah1 (zheng ming i %) ilkesiyle bireylerin statiisiine
gore gorevler belirleyen ve asil kana iltimas gegerek sosyal esitsizligi a¢iga vuran 6gretisi,
insancillik (ren/~), dogruluk (yi X), tesrifat (/i ) ile bilgelik (zhi #7) olarak siralanabilen
ahlaki degerler hakkindaki sdylemlerini 6teler.” Bu diigiince sistemi, Konfugyiis’ten yaklagik
iki asir sonra yasayan Mengzi tarafindan ortaya atilan insan dogasmm iyiligi (xing shan /4
#) iddiastyla ahlaki degerlerin varligmin psikolojik unsurlarla agiklandigi kuram sayesinde
farkl bir yontemsel yaklasima dontisiir. Konfugyiis’ten miras aldig insancilligi, dogrulugu,
tesrifat1 ve bilgeligi yaradiligsal 6zde dogustan mevcut olan dort duyguyla eslestiren Mengzi;
merhamet (ceyin I/, utang (xiuwu Z7:8%), hiirmet (cirang #1il) ile dogru-yanlis ayrimini
(shifei #27F) yasam boyu korunmasi gereken iyiligin kokenine yorar. '

Mengzi’nin dogustanci kuraminda iyiligin korunmasi, akil-kalp ilgilesimi karsiligini
verebilen “benlik (xin 42)” kavramiyla dogrudan ilgilidir. Bu kavramla duyguyu diisiinceden,
diislinceyi de duygudan ayirmayan Mengzi, kendi adini tastyan eseri boyunca benligin
beslenmesi, iyilestirilmesi ve korunmast hususunda bir dizi neri sunar. Bu 6neriler, bireyin
yaradiligsal 6ziine bilinglenerek gerek zihinsel gerekse spiritiiel cabayla benligini 6zdiisiiniim
ile terbiye edebilmesi iizerinden ilerler." Diisiiniiriin 6zdiisiiniim (xiushen 154)" prensibi
ise, dogustan gelen bilginin ve erdemin farkindaliginda bilissel, bedensel, duyusal, duyussal,
spiritiiel ve zihinsel siiregleri birbirinden ayr1 degerlendirmeyen niteliktedir. Bu dogrultuda

9  Konfugyiis’ten okudugumuz siradiizen ile isimlerin 1slahi, bireylerin mensup oldugu kana ve soya, ifa ettigi
goreve, ald1g1 unvana, sosyal yasamdaki statiisiine gére siniflandirildigy; bu yiizden bilfiil toplumsal tabakalagsmaya
mahal verdigi gozlenebilen ilkelerdir. Ustelik bu ilkeler esliginde tasarlanan sosyo-politik ideoloji, baskici ve
dayatmac standartlar belirlediginden 6tiirii hiimanist bir tablodan 1raktir. Daha fazlasi i¢in bkz. ilknur Sertdemir,
“Konfugyiis Ogretisinde Nepotizm Sorunu”, Felsefe Diinyast 75 (2022), 364-383.

10 Sertdemir, “Cinli Diisiiniir Mengzi’mn Psikolojik Gelisim Modeli: Ozdiisiiniim Kavrami Uzerinden Bir Inceleme”,
479.

11 Mengzi (Beijing: Zhonghua Shuju, 2017), Bolim 7a/1.

12 Kavramsal zeminde 6zdisiiniim; beden-ruh-zihin iliskisine temas eden ve insanin bu iliskisel dongiide ahlaki
karakterini gelistirmesine vurgu yapan bir 6zellik tagir. Kuramsal zeminde ise 6zdiistiniim; kisinin “kendini
yetistirmesi” eylemiyle aslinda beden-ruh-zihin dengesinin siirdiiriilmesini ima eder. Konfugyiis Klasikleri
arasinda yer alan Biiyiik Bilgi (Da Xue A %%) metni, bu kavrami bireyden aileye, toplumdan ydnetime uzanan
tiim begeri miinasebetlerin gatis1 sayar ve “benligi iyilestirme (zheng xin il-4>»)” olarak agiklar. Ayrintilar igin
bkz. Daxue, (Nanchang: Ershiyi Shiji Chubanshe, 2015), Boliim 2 ve 9.
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Mengzi, yaradiligsal 6ziin iyiye egilimi baglamindan bilginin ve erdemin kazaniminda herkesin
esit potansiyele sahip olduguna inanir. Konfugyiis’lin bireyleri ayristirici diisiince tarzinin aksine
“bilge ve ben ayniyiz " diyebilmesi, hakkaniyet ve muadelet yanlisi olduguna emsaldir. Ayrica,
diistiniiriin bilgiye ve erdeme farkindalikta benligi dogustan gelen dort duyguyla doldurma
noktasinda vicdan (liang xin /& +») kavrammi 6n planda tutmasi, i¢ gézleme dayal bir psiko-
sosyal gelisim modeli savladigina isarettir.'*

Mengzi’daki benlik algisindan yola ¢ikarak modern donem Konfugyiiscii akima yeni bir soluk
kazandiran Mou Zongsan, bilginin ve erdemin i¢sel oldugu kuramsalligi devam ettirir. Bu baglamda
oncelikle Konfugyts tarafindan yinelenen ve herhangi bir psikolojik unsur barindirmayan normatif
olgiitleri elestirir. Mou, yaradilisin igsel ahlaki (neizai daode xing /4 7118 7% 1%) fikriyle aslinda
bilginin ve erdemin ickin alandan filizlendigi konusuna temas etmekte; boylece mantiksal ve
rasyonel 6grenme karsit1 bir tavir sergilemektedir. Konuya iliskin ilk elestirisi, bilgiye ve erdeme
farkindalikta yalnizca dis faktorlerin etkisinden bahseden ve duyguyu dislayarak diisiinceye
yogunlasan soylemleredir. Konfugyiis’iin “diisiinmeden 6grenmek kayp, 6grenmeden diisiinmek
ise tehlike getirir’'> s6ziinii 6nceledigimizde su agiklamaya rastlariz:

“Bilginin edinimi ve yayilimi, ¢evresel faktorlerden kaynakl bir egilim gosteriyorsa bu durum,
benligin ontolojisine aykirt olup sadece zihnin bilissel yetenegi sayesinde gozlem yapmakla
ilgilidir. Ayrica bu durum, ne Konfugyiis "iin insancillik séylemiyle ne de Mengzi 'nin yaradiligsal
0z soylemiyle uyusur. Konfugyiis iin fark yaratmayan tavrindan sonra insan dogasinin onto-
kozmolojik yonii, hem ahlaki farkindaligin agilimina hem de insancil davranisin yontemine
dikkat kesilen Mengzi ogretisi tizerinden sekillenir. Ciinkii Orta Yol Doktrini'® metninde yer alan
“gogiin bahsettigi insan dogasidir” ifadesi, ahlaki pratigin i¢sel olduguna ve ickin askinlig
yansittigina bariz bir vurgudur ™"

Mou Zongsan burada iki ayr1 miitalaay: tartigmaktadir. Bunlardan ilki, Konfugyiis’iin bilgi
edinimini disiinceyle sinirlamasi ve bilgi yayilimmi gézlemden ibaret saymasi neticesinde
duygulamim siirecini dislamast hakkindadr. ikincisiyse, duygulanim siirecinin diglanmasindan
dolay1 6grenme asamasinda idrak etmek, hissetmek ve sezinlemek gibi i¢sel eylemlerin kapsama
almmamasidir. Mengzi’nin dogustanci kuramiyla beraber ahlaki farkindalikta algi, duygu ve
sezgi yetilerinin éncelendigini dile getiren Mou, onto-kozmoloji (benti yuzhou lun 15 fr
1t) ile ickin askinlik (neizai chaoyue /A 7E#HE4) olmak iizere iki varsayim one siirer. Mou’nun
onto-kozmolojiye bakisi, Bati’nin olgusal seylerin varligini ve yapisini aragtiran metodolojiden
farklt olup kozmostaki tiim varliklarin mevcudiyetine yogunlasan formdadir:

“Cin diistincesindeki ontoloji, pasif degildir ve varolussal ozelliklerle bagdasmaz; aksine

13 Mengzi’nin “ayniy1z” sdyleminde gegen “tong lei zhe /725 7" ifadesi; ayn1 kokene dayanan, ayn1 nitelige sahip
olan, ayn1 soydan gelen vb. tanimlar1 karsilar. Dolayisiyla Mengzi felsefesinde bireylerin hiyerarsik basamaklara,
kan bag: farkliliklarina ya da mesleki durumuna gére ayristirilmadigr agiktir. Bkz. Mengzi, B6liim 6a/7.

14 Mengzi, Bolim 6a/8.

15 Lunyii, (Nanjing: Jiangsu Fenghuang Kexue Jishu Chubanshe, 2018), Bolim 2/15. Konfugyiis’iin bu sdylemine
dair bir diger geviri ise soyledir: “Sadece ogrenmek ve ogrendikleri iizerine diisinmemek bos bir istir, 6grenmeden
diisiinmel ise tehlikelidir” Bkz. Fidan, Giray, Konfiicyiis Konusmalar, (Istanbul: Dedalus Kitap, 2017), 20.

16  Orta Yol Doktrini (Zhong Yong /%), Konfugyiis Klasikleri arasinda yer alan bir diger kadim metindir.

17 Mou, Zongsan, Xinti yu Xingti, (Changchun: Jilin Chuban Jituan Youxian Zeren Gongsi, 2013), 48; 148.
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aktiftir yaradilissal ézelliklerle bagdasir; ¢linkii askin sayilabilecek yaratici bir ilkeyle
biitiinlesiktir. Boylesi bir ontoloji, yaradilisin orijinal kaynagina ulasabilmeli ve kozmostaki
sayisiz varligin mevcudiyetini agiklamayr amaglamalidir. Ayrica béylesi bir ontoloji, kozmosun

stireklilikle tireten giictine dayanir. Bu nedenle ben, onto-kozmoloji terimini kullanmayt

tercih etmekteyim.” '*

Mou’ya gore ontolojinin agkin alandan yaratici bir ilkeyle biitiinlesik olmasi; gercekligin
ozii (shitiS£1%) kavramiyla dogrudan iliskilidir. Bu kavramin ayn1 zamanda kozmosun
siiregelen isleyisi ile yaratici ve yonetici giiciinii de igermesi, azami askinligin gergekligi
manasi yliklenmesine vesile olur. Aslinda Mou Zongsan’in anlatmak istedigi, klasik donem
Konfugyanizm’in temel 6gelerinden goge (tian X) atfedilen yaraticilik ve yoneticilik vasiflaridar.
Gogiin askin alandan sosyo-politik yapilanmayi diizenlemesi, beseri miinasebetlere miidahale
etmesi ve Orta Yol Doktrini metninden alintiladig1 gibi insan dogasina bilgiyi ve erdemi
bahsetmesi, gercekligin askin alana uzanan boyutunu asikar kilmaya yeterlidir. Bu minvalde
Mou’nun onto-kozmoloji varsayiminin ardindan tanittig1 ickin askinlik varsayiminin dayanagi,
insanin gerek dogayla gerekse dogaiistii alanla kurgulanan iliskinin 6znesi olmasidir. Mou’ya
gore gercekligin 6zii hem igkin hem de askin oldugundan insandaki varolussal 6z (benti 2
#£)”, igkin agkinhigm etkisiyle bilgiye ve erdeme farkindalik kazanabilir. Mou’daki varolugsal
0z tanimi, Mengzi’nin dogustanci kuramindan miras aldigi dort duyguya bilinglenmenin
akabinde 6grenilen ahlaki degerlerin tiimiinii insan dogasinin 6zii (xingti 1#1#£) seklinde

yorumlamasinda okunabilir:
“Varolussal oz; insan dogasimin onto-kozmolojik kékeninde ahlaki i¢ gozleme vardirabilen,
mutlak bir evrensellik gerekliliginde kozmostaki on binlerce varhigi eksiksizce biinyesinde
barindirabilen ve bu varliklar: esi benzeri olmayan bi¢imde doniistiirebilen bir enginliktedir.

Bu sekilde, yalnizca ahlaki pratigimizin asli durumu degil; aynmi zamanda zorunlu olarak

kozmostaki tiim varliklarin asli durumudur. "

Mou Zongsan’in varolussal 6z agiklamasi, onto-kozmolojik yaklagimini agiga vurmakla
birlikte gercekligin 6zl kavramindaki “ger¢eklik™ algisini deneyiistii bir betimlemeyle
sunmaktadir. Mou’ya gore gokte, yerde ve ikisi arasinda mevcudiyet kazanan biitiin varliklarin
asli durumu gergekligin 6zii iken; bireylerin asli durumu insan dogasinin 6ziidiir; ¢iinkii ahlaki
6z (daode shiti & %32 1) insan dogasindadir.2’ Ote yandan insan1 ahlaki i¢ gdzleme ulastiran
varolussal 6z, gdgiin bahsettigi oldugundan ve gdgiin emrini (tianming K 77) temsil ettiginden
bilgiye ve erdeme farkindalikta ickin askinlik, gdgiin yolunu (tiandao K1) bilme yetisine
koyutlanir. Mou, bu yetiyi “insanin bilinci araciligtyla gégiin yolunu disa vurma” olarak
tamimlar.”! Bunun anlami; g6giin bahsettigi 6zii, gdgiin emrine uyarak gégiin yoluna uygunlukla
bilgiye ve erdeme ulastirmaktir. Disa vurma ise, igkin agkinlig1 edim ve eylemlere aktarmaktir.

Mou Zongsan, i¢ gézlem (fan xing /X #) yontemiyle “ahlak i¢seldir” iddiasinda

18 Mou, Zongsan, Yuan Shan Lun, (Changchun: Jilin Chuban Jituan Youxian Zeren Gongsi, 2015b), 338.

19 Mou, Xinti yu Xingti, 8-9.

20 Mou, Xinti yu Xingti, 30.

21 Mou, Zongsan, Zhongguo Zhexue de Tezhi, (Changchun: Jilin Chuban Jituan Youxian Zeren Gongsi, 2010),
105.
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bulunabildiginden “ahlak digsaldir” diyebilen Konfugyiiscii diisiiniirleri de elestirir. Bu diisiintirlerin
basinda, Mengzi’nin insan dogasmin iyiligi goriisiine muhalif olan dénemdas: Xunzi #j-f-
(MO 313-238) gelir. Xunzi, insan dogasinin kétiiliigii (xing e #%£:%) kuramiyla yaradihigm iyi
egilimleri olmadigini, bilginin ve erdemin bilingli caba (wei %) sonucu edinildigini savunur.
Xunzi’daki bilingli ¢aba, zihnin biligsel yetenegiyle karar verdigi eylemlerdir ve Mengzi’ya
gore dogustan gelen dort duyguya farkindalikla ortaya ¢ikan insancillik, dogruluk, tesrifat ve
bilgelik vari ahlaki degerler, Xunzi’ya gore varolussal 6ze bahsedilmeyen digsal (waizai de 5/
#9) ve nesnel (keguan de Z Y #9) normlardir.?2 Mou Zongsan, Xunzi’daki bilingli caba kuralinin
benligin biligselligi (renshi zhi xin A 1.2 ) ile iliskilendirildigine; bu sebeple varolugsal
0zlin duygulanim asamalarmin goz ard1 edildigine deginerek bu kuralin nesnelligini vurgular.
Ustelik Mou, Xunzi’nin ahlak anlayisim “kokeni anlasilamayan (benyuan bu tou de KJiA %
) olarak tanimlar.” Yaradihigin kétitye egilimini destekleyen bu kuramda iyinin dgrenilmesi,
ne 6ze farkindalikla ne de igkin askinligin davranisa doniigmesiyle ortiisiir; ¢linki bilingli ¢aba,
biitiiniiyle dissaldir.

Mou Zongsan’a gore insan dogasinin 6z, bilginin ve erdemin tohumlarini biiyiitiip yetistirebilir.
O’nun “asli benlik (ben xin 7»)** argiimani, bu baglamda hem varolugsal 6zle hem de insan
dogasinin 6ziiyle dzdestir. Ozellikle; Mengzi tarafindan agiklanan, dogustan gelen iyiye dort
duygunun etkisiyle egilimi varsayan ve bu yoniiyle deneysel yahut rasyonel bir metodu onaylamayan
6nerme, Mou felsefesinin merkezindedir. Haliyle, 6ncelikle Mengzi’nin “6grenmenin yolu yitip
giden benligi arayp bulmaktir”” sdziinden hareketle Mou’nun asli benlik argiimanini ele almakta
yarar vardir. Bu almtinin gectigi metinde Mengzi, dogustan gelen dort duygudan merhametle
biiyliyiip yetisen insancilligin benligimiz oldugunu ve 6ziindeki insancilliga bilinglenemeyen

bireyin benligini kaybettigini anlatir.”> Mou Zongsan’in bu anlatima dair yorumu ise soyledir:
“Mengzi’daki insan dogasi anlayisi, ahlaki oze farkindaligin pratigine dayamir: Bu pratigin
kaynagu ise, dogamizin gégiin bizlere dogustan bahsettigi olmasidir; tipki asli benligimiz
gibi. Kozmostaki on binlerce varligin bizden olmasi, benligin dogasi; benligin dogasiyla
evrensellige ulasmast askinligin dogasidir: Insan, kendi dogasini gogiin emri geregi icgorii
yoluyla éziimseyebildigi zaman ger¢ekligin oziiyle varolussal dziin bir biitiin olarak i¢ ice

gectigi o dogaiistii iradeyi kavrayabilir.” %

22 Ayrintilar i¢in bkz. Bedel, Burgin, “A Mou Zongsan’s Criticism of Xunzi: ‘Morality is External”, Asian Philosophy
33 (2023); Lin, Guizhen, “Xunzi Xing Pulun de Lilun Jiegou ji Sixiang Jiazhi”, Handan Xueyuan Xuebao 4
(2012).

23 Mou, Zongsan, Mingjia yu Xunzi (Taipei: Taiwan Xuesheng Shuju, 1994), 210.

24 Bu kavram; “gercek benlik”, “orijinal benlik” ve “6z benlik” terciimeleriyle de dilimize aktarilabilir.

25 Bu metinde Mengzi, kisiyi ahlaki davranisa yonlendirebilen insancilligi ve dogrulugu diinyevi ihtiyaclarla
mukayese ederek anlatmayi tercih eder. Ozellikle; aglik-tokluk, sevgi-nefret, yasam-oliim, zenginlik-fakirlik
ve benzeri diger zitliklar tizerinden ilerleyen mukayesesinde diisliniiriin altin1 ¢izdigi ana unsur, bilgiye ve
erdeme farkindaligin bedensel doyuma ulasma giidiisiiniin oniine gegebilmesindeki gerekliliktir. Sayet i¢giidiisel
arzular, dogustan gelen iyinin kesfedilmesini engelliyorsa o zaman kisi, asli benligini kaybediyor demektir. Bu
mukayesesinden hareketle diisiiniir, insancilligin bireyin benligi; dogrulugun ise o bireyin yasam boyu izlemesi
gereken yolu oldugu tezini savunur. Bkz. Mengzi, Boliim 6a/10,11.

26  Mou, Xinti yu Xingti, 31.
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Burada Mou Zongsan, Mengzi’daki yaradiligsal iyiyi asli benligimizin tezahiirliymiiscesine
izah eder. Bireyin g6giin bahsettigi yaradiligsal iyiyi 6ziimsemesi, hem bilgiye hem de erdeme
farkindaligin motivesi oldugundan herkesin ahlaki davranisi edinebilme potansiyeli oldugu
6lgiide bilge vasfina erigebilme potansiyeli de vardir. Bir kimsenin gergekligin dziiyle varolussal
Oziin biitiinliiglinii kavrama yetisi, bilgiye ve erdeme bilinglenebildiginin gostergesidir. Mou’ya
gore asli benligimiz, deneysel ve deneyimsel olmayan, gogiin bahsettigini kapsadigindan
yaradilistan olan (xiantian de 7£K/l9) ve bu tanimlamadan &tiirii 6nsel diyebilecegimiz bir
tozdedir.?” Asli benligimizin 6nsel tozii, biligsel aktivitelerden ibaret olmadigindan farkina
varmak, hayal kurmak, karar almak, tercih yapmak, yargida bulunmak gibi insanin dogasina
ait duygu, diisiince, edim ve eylemlerle ahlaki pratigin en iist seviyesi sayilan yaradilisin
bilgeligi (sheng xing 251%#) miimkiin hale gelir. Bir baska deyisle yaradilisin bilgeligi, yalmzca
alimlere ve asillere ait olmayip her insanin ulasabilecegi bir mertebeyi ifade eder.”® Bu agidan
Konfugyiis’iin statiikocu bilgeligi*® fikrinin aksini ispatlamaya ¢alisgan Mou Zongsan’in onto-
kozmolojik yaklagimi, asli benligimizin iki katmanli varhgmi (liang ceng cunyou % /517
7#) ornekleyen bir paradigmay1 da beraberinde getirir. Bu paradigma, Mengzi’nin akil-kalp
ilgilesimiyle benzesmeyen; dahasi biligsel farkindalig1 yadsiyan yepyeni bir kisilik kuramidir.

i¢sel Bilgelik Diisiincesinde “Zihinsel Sezgi” Prensibi

Mou Zongsan, asli benlik argimantyla varolugsal 6ziin bilgeligini ve erdemliligini ickin
askinlik varsayimina baglarken anlama ile kavrama yetilerini hem zihinsel hem de sezgisel
siiregleri igine alan bir perspektifte agiklar. Bu ikili siireg, Mengzi’nin akil-kalp ilgilesimi
dedigi benlik algisindan {i¢ agidan farklidir. Birincisi, Mengzi’nin dogustan gelen 6ze
bilinglenmede siraladigi bilissel, bedensel, duyusal, duyussal, spiritiiel ve zihinsel siiregler
birbirine biitiinlesikken Mou Zongsan’in nermesinde biitiinlesik degildir. Ikincisi, akil-kalp
ilgilesiminde bireyin bilgiye ve erdeme farkindaligi kendiligindenken asli benligin iki katmanli
yapist bu kendiligindenlige miisaade etmez. Ugiinciisii ise, akil-kalp ilgilesimi biisbiitiin sezgisel
o6grenmeye giidiilediginden 6zne ile nesne arasindaki ayrimi bagsaramaz. S6z konusu farkliliga

iligkin Mou Zongsan sunlar1 dile getirir:
“Benligin spiritiiel olmasi, hig¢ siiphesiz varolussal éziindendir. O, diisiinebilir, taniyabilir,
hissedebilir ve kavrayabilir. Yine de algilamanin, bilmenin ve sezinlemenin iki yolu vardir,
bunlardan ilki goriingiisel, digeri ise gortingtisel olmayandir*Goriingiisel yolla diisiinebilme,

27 Tang, Zhonggang, Dexing yu Zhengzhi: Mou Zongsan Xin Rujia Zhengzhi Zhexue Yanjiu, (Beijing: Zhongguo
Yanshi Chubanshe, 2008), 56-62.

28 Mou, Zongsan, Zhongguo Zhexue Shijiu Jiang, (Guizhou: Guizhou Renmin Chubanshe, 2020), 288-290.

29  Konfugyiis’iin statiikocu bilgeligini soylu-tebaa ayrimina gére kanitlayan en net ifadeleri s6yle siralayabiliriz:
“Dogustan bilenler en iist kademede, 6grenerek bilenler ikinci kademededir”; “‘dlimler en iist sinifa, cahiller
en alt simifa aittir ve her ne olursa olsun bu sinifsal boliinme asla degismez.” Bkz. Lunyii, Bolim 16/9.
Konfugyiis’tin bu séylemine dair diger bir geviri ise soyledir: “Dogustan bilenler en iistiindiir, 6grenip bilenler
ondan sonra gelir; bir sey yaparken zorlukla karsilasip 6grenenler de onlarin bir altindadir; zorlukla karsilasip
ogrenmeyenler ise en asagidakilerdir.” Bkz. Fidan, Konfugyiis Konusmalar, 130.

30 Mou Zongsan’in goriingiisel (xiang guan R ) ve goriingiisel olmayan (ti guan #A¥f) tammlari, Alman filozof
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taniyabilme, hissedebilme ve kavrayabilme eylemlerini gergeklestirebiliriz. Ancak,
diistincelerimiz bu eylemlere odaklandigimiz esnada yiikselir ve bu eylemlere odaklanmadigimiz
anda durulur. Goriingiisel olmayan yolla ise; diisiinebilme, taniyabilme, hissedebilme ve

kavrayabilme eylemleri benligin icine ¢ekilerek ickin bir ézgiinliik halini alir. Eylemlerin

mutlak oldugu bu ickinlikte yiikselme ve durulma asamalart yoktur. '

Mou Zongsan’a gore asli benligimizin iki katmanli yapisi, sonlu (youxian % /&) ve sonsuz
(wuxian 7 /%) olmak iizere ¢ift yonlii bir islevselliktedir. Gériingiisel yolla algilama, bilme ve
sezinleme sinirhidir; ¢linkii sadece duyu organlarimiz ile dis diinyay1 anlama ¢abasi gosteririz.
Diger taraftan goriingilisel olmayan yolla algilama, bilme ve sezinleme sinirsizdir; ¢iinkii
duyular iistii bir anlama ¢abasi gosteririz. Dolayisiyla, goriingiisel olmayan yolla 6grenmenin
kapsami igseldir. Bu ger¢evede goriingiisel diisiincenin sonlulugu, zihnin bilissel aktiviteyle
sinirlanmasini ima ederken goriingiisel olmayan diisiincenin sonsuzlugu, zihnin diger aktivelere
i¢sel motivesini ima etmektedir. Benligin iki katmanli yapisi, bu yoniiyle kalic1 (zhi de /)
ile gegici (wu zhi de 7 #/#9) bilgi ayrimina denktir. Anlasilan o ki, goriingiisel olan ve gegici
bilgiyle eslestigi gozlenen benligin bilissel aktivitesi, benligin ahlaki aktivitesine goriingiisel
olmayan kalic1 bilgiyle doniisiir. Doniistimiin kapsami; diigiinme, tanima, hissetme ve kavrama
eylemlerinin benligin i¢ine ¢ekilerek kendilik bilinci olusturmasidir.**Kendilik bilincini;
goriingiisel olmayan, ¢evreden bagimsiz ilerleyen ve deneyin Gtesine gegen bir kaliba sokan
Mou Zongsan, “nesnenin kendisi” ¢agrisimu yaptiran “gercek kendilik (wu zi shen %) 4)”

kavramiyla asli benligimizin kalici kimliginden s6z eder:
“Goriingiisel olmayamn 6zii hakkinda metaforik olarak konugsak bile, onun bir bilis nesnesinin
olgusal 6zii olmadigint séyleyebiliriz. Tam tersine bu 6z, ¢ok daha giiglii bir deger igerigine
sahiptir. Fiili olaylart asan bu anlamiyla olgusal bir kavramdan ziyade iistiin bir ahlaki
ilkeyi karsilamasi, goriingiisel ile goriingiisel olmayan arasindaki askin ayrimi kesin olarak
yaptirabilir ve boylece, gercek kendiligi bilmedeki yetersizligimizi nesnellik derecesini agarak

tam manastyla agkin bir meseleye doniigstiirebilir.” *

Diisiiniiriin burada temas ettigi goriingilisel olmayan, nesnenin kendisi denilene yakindir ve
gercek kendilik kavramryla ifade edilir. Goriingiisel olmayanin iistlin bir ahlaki ilkeyi imlemesi,
ickin agkinlik varsayimina paralel bir izah olarak diisiiniilebilir.** Bireyin ger¢ek kendiligi,

Immanuel Kant’mn “Saf Aklin Elestirisi” kitabinda varsaydig1 fenomenal-numenal bilgi teorisiyle ortiisiir. Kant’a
gore dig diinyanin deneyimsel bilgisi fenomenal, i¢ diinyamizin sezgisel bilgisi de numenaldir. Goriinen alanin
fenomenal, goriinmeyen alanin da numenal oldugu bu teoride bilgi edinimi “duyu diinyas1” ve “zihin diinyas1”
olmak iizere ikiye ayrilir. Kant epistemolojisinde, anlama yetisi tek basina sezinlemeye yeterli gelmedigi gibi
duyu organlariyla algilama yetisi de tek basina diisiinmeye yeterli gelmez. Bilginin dogusu, bu ikisinin birligi
ile miimkiindiir. Bu degerlendirmesindeki temel dayanak ise; “gériisiiz kavramlar bos, kavramsiz goriiler
kordiir” deyisidir. Bkz. Immanuel, Kant, Critique of Pure Reason (London: Palgrave Macmillan, 2007), 93.
Bu agidan, Mou Zongsan’in Kant felsefesinden etkilenip etkilenmedigi, calismamiz kapsamina alan ve yaniti
aranan sorular arasindadir.

31 Mou, Zongsan, Zhi de Zhijue yu Zhongguo Zhexue, (Beijing: Zhongguo Shehui Kexue Chubanshe, 2008),
136-137.

32 Detaylar i¢in bkz. Mou, Zhongguo Zhexue Shijiu Jiang, 354-355.

33 Mou, Zongsan, Xianxiang yu Wu Zishen, (Taipei: Taiwan Xuesheng Shuju, 1990), 7.

34 Mou Zongsan’mn metindeki “iistiin deger (gaodu jiazhi &5 /Z 1 () vurgusu, bizlere “deger” mefhumunun ahlak
ile dogrudan iliskisini ima etmektedir. Bunun nedeni, ahlakin gogiin bahsettigi olmasidir.
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dis diinyay: biligsel bilgiyle degil; i¢sel bilgelikle anlama, bilme ve tanima eylemlerine uyar.
Dolayisiyla asli benligin iki katmanli yapisinda bilis nesnesi goriingiisel oldugundan farkindaliga
ulagtirmaz. Farkindaliga ulastiran, goriingiisel olmayan zihin nesnesidir; yani ger¢ek kendiliktir.
Bununla birlikte goriingiisel ile goriingiisel olmayan arasindaki askin ayrim séylemi, Kant’taki
benligin fenomenal-numenal bilgisi teorisiyle miisabih yonler yakalamasina ragmen tamamen
ayni hipotezde degildir; hatta Mou Zongsan, “Gériingii ve Nesnesin Kendisi” baglikli eserinde

Kant felsefesine birtakim elestiriler getirir:
“Kant'in fenomen-numen ayrimimma numen agisindan bakildiginda, numenal tarafin karst
kiyida oldugu goriiliir. Beserin bilgisi bakimindan bu diger ko, yalnizca simirlayict bir kavram
gibidir. Kant i éngordiigii sekliyle numenal taraf olumsuz anlamdadir; zira duyusal sezginin
bir nesnesi olarak kabul edilmemektedir. Bu yolla, numenal tarafin icerigi belirsiz kalmakta,
fenomenal tarafin da tam olarak ne anlama geldigi kanitlanamamaktadir. "%

Kant’a gére duyu organlarimizla edinilen bilgi fenomenal taraf; sezgilerimiz araciligiyla
edinilen bilgi de numenal taraftir. Onsel bilgiler, anlama yetisiyle bilinebilen dis diinyanin
deneysel nesneleridir; bu nesneler algilama yetisiyle sezinlenebilen duruma gectigi zaman
anlamsizlagirlar. Diger bir deyisle, anlama yetisi etkinken; algilama yetisi edilgendir ve bundan
dolay1 numenal taraf aslinda bilinemeyendir.**Metinden okundugu kadariyla Mou Zongsan’in
elestirisi, Kant’in duyusal sezgiye yonelik tarafi goz ardi etmesiyle ilgilidir. Mou’ya gore asli
benligimizin iki katmanli yapisinda kalic1 bilgi, goriingiisel olmayan yolla edinildigi; algi,
duygu ve sezginin es zamanlilig1 bu bilgiyi kalicilagtirdigi i¢in duyusal yeti, sezgisel yetiden
ayrilamaz ve sezgisel yeti edilgen olamaz.’” Benzer sekilde asli benligimizin 6nsel tozii, zihnin
biligsel aktiviteleriyle sinirlanmadigi; bilgiyi ve erdemi igsellestirdigi ve bu sayede ahlaki
pratigimiz ickin agkinlikla baglant1 kurabildigi icin Kant’taki numenal taraf, Mou’da gercek

kendiligi yansitmaktadir:
“Sayet gercek kendiligi, iistiin ahlaki ilkeye es deger bir kapsama almak istiyorsak asli
benligimizin kalici kimligindeki esast ortaya ¢ikarmak zorundayiz. Bu esas, tek basina
“zihinsel sezgi” yetisine sahiptir ve gerek somut gerekse a¢ik bicimde o iistiin ahlaki ilkenin
numenlerini gozler oniine serebilir. Bu suretle, gercek kendiligin herhangi bir muglakliga

yol agmadigi ve onsel tozdeki ahlaki temsil ettigi anlasilabilir.” *

Bu metinde Mou Zongsan, “zihinsel sezgi (zhi de zhihui 79 EL %)”* prensibini asli
benligimizin kalict kimligindeki esasa yorarak 6gretisine yon veren i¢goriisel farkindaligi
ac1ga vurur. Buna gore, Kant tarafindan fenomenal-numenal olarak ayrilan duyusal ve sezgisel

35 Mou, Xianxiang yu Wu Zishen, 5; 9.

36 Kant, Critique of Pure Reason, 24.

37 Mou, Xianxiang yu Wu Zishen, 105-106.

38 Mou, Xianxiang yu Wu Zishen, 16.

39 Bukavram, Kant felsefesinde okunan “entelektiiel sezgi” tercimesine gebe olmasina ragmen anlamsal zeminde
benzer igerige sahip degildir. Kant’a gore entelektiiel sezgi, bireyin numenal alandaki bilgiyi sezmesi ve elde
etmesi durumunda gereklidir; bu yoniiyle de ne duyusal ne gorgiil de mantiksaldir. Bkz. Kant, Critique of Pure
Reason, 23-24. Ote taraftan Mou Zongsan, asli benligi ahlaki pratige ulastiran bilgiyi ickin agkinlik varsaymmindan
hareketle numenal oldugunu savundugundan zihinsel sezgi, hem duyusal hem gérgiil hem de mantiksaldir. Bkz.
Li, Minghui, “Mou Zongsan Zhexue Zhong de ‘Wu Zi Shen’ Gainian”, Zhongguo Ruxue 15 (2020).
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yetiler, Mou’nun sdyleminde bir aradadir. Bir bakima zihinsel sezgi prensibi; diisiinme, tanima,
hissetme ve kavrama eylemlerimizdeki sinirsizligi motive edebildiginden bilissel aktivitelerinin
epey iistiindedir. Mou Zongsan, bu prensibi i¢sel (neizai de A7EH7) ve dznel (zhuguan de 7=
M) olarak adlandirarak aslinda bilgiye ve erdeme farkindaligin neticesinde ortaya gikacak

olan ahlaki pratigin en derin deneyimini tasarlar:
“Ahlaki eylem, tecriibelerle ¢esitlenirken bireysel aktivite, yaradiligsal éziin i¢goriisel
farkindaligryla hareketlenir. Buradaki icgériisel farkindalik, kisinin icgozlemsel farkindaligin
motive ederek ahlaki eylemi gergeklestirmesini diirtiiler. Kisi, her durumda insancil davranisa
meylettiren o yaradiligsal 6ziin kendiligindenligini kavrayabildigi zaman i¢gériisel farkindaligi

basarabilir. Icgoriisel farkindalik, digsal olmayan onsel toziin mecburiyetten bagimsiz olarak

ozgiirce ortaya ¢ikisidur:

Mou Zongsan’m altini ¢izdigi i¢gériisel farkindalik (mingjue #7%2) ile iggdzlemsel farkindalik
(nijuel¥ %) kavramlarimin pratigi; disa doniik olmayan, kisinin kendi i¢ diinyasinda deneyimledigi
duygu ve diisiincelerini yansitan, algi ve duyumlari yine kisinin 6znel ¢ikarimlarindan olugan
niteliktedir. Bagka bir ifadeyle, bu pratikte gdzleyen ve gdzlenen kiginin kendisidir. Eserlerinde
bu kavramlara yer verirken siklikla sezgisel yetinin i¢selligini isaret eden Mou Zongsan,
Mengzi’nin i¢ gdzleme dayali kisisel gelisim modelini tekrarlamakta; lakin kendiligindenligi
farkli bir iglevsel siirece dahil etmektedir:

“Bu kolektif yap, asli benligin insancil 6zii, igtenligi, i¢goriisel farkindaligi, sezgisel bilgisi
yahut fiili aydinlanmasidir. Asli benligin insancil 6zii; izole edilmis, farazi bir kesinlik ve
sonsuz bir nesnellik degildir. Oyleyse sorulmast gereken soru, bu ézii zihinsel olarak nasil
sezebilecegimizdir. Asli benligimiz hakkinda konustugumuz zaman, her daim var olan
merhametinden ve dogru-yanlis ayrimini yapabilme yetisinden bahsediyoruz. Mengzi nin da
dedigi gibi, merhameti bilince insancil; dogru-yanhs ayrimini yapinca bilgece davraniriz.
Bunlar, biyolojik i¢giidiiden gelmeyen ve asli benligin zihinsel sezgisine dayanan dinamik

eylemlerimizdir. Her dinamik eylemimiz de birer aktivitedir ve bu aktivitelerin hepsi i¢goriisel

Sfarkindaligimizin tezahiirtidiir.”

Goriildigi lizere, Mou Zongsan’in bilgiye ve erdeme bilinglenme semasindaki
kendiligindenlik, i¢giidiisel olarak motive olunan degildir. insancil davranisin nasil olmasi
gerektigiyle ilgili bir 6rneklendirme sunan diisiiniir, zihinsel sezgi prensibini i¢goriisel
farkindaliga dayatir. Buna gore, merhameti igsel erdemliligiyle bilen kisinin insancilligi
davranisa doniisiir ve dogru-yanlis ayrimini igsel bilgeligiyle yapan kiginin insancil davranigi
her alana yayilir. Asli benligin zihinsel yetisi, bu dinamik eylemleri motive eden dogal siireci
yaratir; yani merhamet duygusuyla karar veren ve tercih yapan kisi, baskalarina digerkdmlik
ve duygudaslik ile yaklagmay1 kavrayabilir. Mou’ya gore son derece dogal olan bu siirecin
kendiligindenligi ise, yagmurun topragi beslemesiyle ayn1 paralelliktedir; durdurulamaz ve karsi
konulamaz. Durdurulamayan ve kars1 konulamayan aktivitelerin i¢gdriisel farkindaligimizin bir
tezahiirli olmasi ise, zihinsel sezgi yoluyla kozmostaki yaraticiligin sonu gelmez iistiinliigiine

40 Mou, Zhi de Zhijue yu Zhongguo Zhexue, 197-198.
41  Mou, Zhi de Zhijue yu Zhongguo Zhexue, 193-194.
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bilinglenebilmeyi anlamli kilar. Baslangicta nesnel nitelikte anlasildig1 diigiiniilen bu bilinglenme,
gerek insancil gerek igten gerekse diger davranislar ile aydinlanan asli benligin ahlaki pratigini
Oznellestirir.*? Buradan yola ¢ikarak, asli benligin dogrudan sezilebilen bir varolus suretinde
aciklandig1 ve zihinsel sezginin asli benligin spiritiiel fonksiyonu oldugu anlagilmaktadir.

Diistiniiriin ileri stirdiigli goris, bu ger¢evede bilissel farkindaligi diglar:

“Sezgi, kavramsal diisiinme soz konusu oldugunda somutlastirma ilkesi; varolugsal
gergeklesme 56z konusu oldugunda ve bu gergeklesme, dokunma duyusunu karsiladiginda,
bilisi belirginlestirme ilkesidir. Zihinsel sezinleme soz konusu oldugunda ise, varligin dogasina
dayali yaraticiligi ger¢eklestirme ilkesidir. Duyu organlarimin birbiriyle baglantisi duygusal
sezgimiz iken benligin engin bilgisi, zihinsel sezgimizdir. Bes duyuyla algilanan her sey bilissel
olanla belirginlesir; ama i¢sel bilgeligi dogustan tasiyan benligin sezgisi, yalnizca biligsel
olanmin degil ayni zamanda zihinsel olanin da alanini olusturdugundan yaratict ger¢ekligi
idrak ettirebilir.”

Mou Zongsan’in bu goriisiinde iki ayr1 izah gdze carpmaktadir. Birincisi, kavramlar ve
nesneler hakkindaki bilgide sezginin somutlagsmasi; ikincisi ise varliklar hakkindaki bilgide
sezginin bilissel ve zihinsel agidan ayrismasidir. Diisiiniir, biligsel siiregle edinilen bilgiyi duyu
organlarina dayandirarak sezginin deneyimsel yoniinii vurgular. Bu tiirden bir sezgi, yaratici
olmaktan ziyade alici niteliktedir. Diger yandan zihinsel siirecle edinilen bilgi, benligin sezgisiyle
var oldugundan zaten yaratici giiciin varolugsal 6ze bahsettigidir; haliyle hem i¢kin alana hem
de askin alana farkindalik kazandirabilir. Bu bakimdan benligin bilgisi (xin zhi < 41]), zihinsel
sezgi prensibinin 6lgiitii olarak diisiiniilebilir. Oyle ki asli benligin iki katmanl yapisinda
agiklanan sonlu bilgi, sezginin alici (jieshou de#%4Z /) niteligine; sonsuz bilgi de sezginin
yaratici (chuangzao de /&) niteligine denktir. Mou’ya gore zihinsel sezgimiz, biligsel
durumun &tesine gegerek askin alani, yani ger¢ekligin 6ziinii anlamaya ve kavramaya rehberlik
ettiginden miitevellit, sonsuz bilginin anahtaridir.** Dahasi, insan dogasindaki ickin askinlik,
g6giin dogastyla ayni yaratici etkiyi barindirdigi icin gogiin yaraticiligi, insanin ahlaki pratigi
yaraticiligtyla dogrulanmaktadir. O halde diistiniiriin farzi, yaradilissal 6ztimiizii bildigimizde
ve asli benligimize bilinglendigimizde ickin askinlig1 var eden gogii i¢sel bilgeligimizle idrak
edebildigimizdir.*

Gelinen noktada, bilissel siirecin gégiin yaraticiligina muadil bir “gergeklestirme (shixian
SZ#)” fonksiyonuna sahip olmadigi goriiliir. Dis diinyay1 duyu organlarimizla algilama
durumunda, ickin agkinligimizin kendini etkinsiz kilarak biligsel siirece gegtigini ve bu siire¢
boyunca edinilen bilginin gegici ve smirl kaldigini sdyleyen Mou Zongsan’in iddiast, bilgiye
ve erdeme farkindalikta biligsel aktivitelerin yetersizligidir. Bireyin bilisle algiladig1 ve aslinda
kisitlayici ya da kosullu sayilan bu siirecin etkisi altinda anlam ytikledigi kavramlar ve nesneler,
zihinle sezdigi o sinirsiz diizeye ulastig1 zaman birey, kosulsuz bilginin hakiki kaynagina ulasir.

42 Mou, Zhi de Zhijue yu Zhongguo Zhexue, 186.

43 Mou, Zhi de Zhijue yu Zhongguo Zhexue, 184.

44 Mou, Renshi Xin Zhi Pipan, (Changchun: Jilin Chuban Jituan Youxian Zeren Gongsi, 2015a), 244-245.
45  Mou, Yuan Shan Lun, 133.
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Mou’nun &ne siirdiigi, bilissel siirecin duyusal deneyimle sinirlandig1 anda anlam yiiklenen
seylerin gergekligin 6ziiyle ortlisemedigidir. Zihnimiz, ne zaman bilissel durumun tesine
gecip dogaiistii varolusu duyusal ve duyussal bir biitiinliik i¢inde algilarsa; iste 0 zaman gogiin
yaraticiligina muadil bir ger¢eklestirme fonksiyonuyla diisiinebilir, tantyabilir, hissedebilir
ve kavrayabilir. Asli benligimizin i¢kin askinligi, duyusal yetiyi sezgisel yetiden ayirmayan
ve gercek kendiligi goriingilisel olmayanla 6zdes kilan bir islevsellikle sunuldugu i¢cin Mou
Zongsan’in onto-kozmolojik yaklagiminda yaratan ile yaratilan arasinda bilisi asan i¢sel bir
bag vardir. Dolayisiyla Kant’in entelektiiel sezgi goriisiinde duyumsanabilir olanin diglanmasi
ve aklin bilgisiyle metafiziksel alanin kavranamamasi, Mou’nun zihinsel sezgi prensibiyle
bagdasmamaktadir. Nitekim ahlaki pratige bilinglenmede sinirli ve sonlu kabuldeki bilissel
stirecin yadsinmasi altinda yatan nedenin, zihinsel sezginin sinirsizligi ve sonsuzluguyla
dogrudan baglantili oldugu ¢éziimlenebilmektedir.

Sonuc¢

Modern donem Konfugyiis¢ii Mou Zongsan’1n biligsel farkindalik olumsuzlamasi hakkindaki
goriislerini ele alan bu c¢alismada ilk bulgular, ahlaki pratigin ontolojik halini ve bu pratigin
metafiziksel uzantisini géstermektedir. Diigiliniiriin asli benlik argiimani, bilgi ile erdem
kazanimini igsel motiveyle tanitirken yaratici ve yonetici gii¢ kabuliindeki gogiin insan dogasinin
oziine bilgiyi ve erdemi bahsedisi, ickin askinlik varsayimini tamamlar. Insan, hem doga
hem de dogaiistii alanla kurgulanan iliskinin 6znesi konumunda olup igsel bilgeligi ile igsel
erdemliligi sayesinde askin iradeye atfedilen ‘gercekligin 6zlinii’ kavrayabilecek yaradilistadr.
Mou’nun savi, gogiin bahsettigi bilginin ve erdemin i¢gorii yoluyla 6ziimsenmesi durumunda
davranisa doniigebilecegidir. Bu savini desteklerken Mengzi tarafindan aktarilan algi, duygu
ve sezgi yetilerinin altini ¢izen disiiniir, hem 6grenmede duygulanim siirecini Gnemsemeyen
Konfugyiis’tin bilgelik kuramini hem de ahlaki pratigin dissal ve nesnel oldugunu agiklayan
Xunzi’nin bilingli ¢aba kuralini elestirir. Mou’ya gore asli benligin zihinsel yetenegi; dis
diinyay1 deneyimleme, gozleme ve sorgulama eylemlerinden miitesekkil degildir. Anlayan,
duyumsayan ve usavuran bireyin bilgiyi ve erdemi aktiflestiren edimleri zihnin ¢ok yonlii
algilarin1 dinamiklestirir. Boylelikle, varolussal 6ziin bilgiye ve erdeme farkindaligimin
icsel oldugu kadar 6znel bir irdelemeyle de yorumlandigi anlasilir. Bunun yani sira bireyin
diistinebilme, tantyabilme, hissedebilme ve kavrayabilme yatkinligi, asli benligin iki katmanli
yapisinda okunan ve goriingiisel ile goriingiisel olmayana tekabiil eden iki ayr1 asamaya
koyutlanir.

Mou Zongsan, asli benligin iki katmanli yapisini agimlarken goriingiisel asamay1 bagimli,
kosullu ve sinirli bilgiye; goriingiisel olmayani da bagimsiz, kosulsuz ve siirsiz bilgiye yorar.
Bu ikili yapi, Kant’in fenomenal-numenal bilgi teorisini ¢agristirmakla birlikte hi¢bir surette ayni
izlenimi vermez. Kant felsefesinde etken fenomenal bilgi, insanin duyularryla anladig1 doga;
edilgen numenal bilgi de insanin sezgileriyle algilamasinin miimkiin olmadig1 dogaiistiidiir.
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Diger yandan Mou felsefesinde numenal olan, i¢ckin askiliga bagli olarak varolussal 6ziin
sinirsiz bilgisiyle anlasilabilen ve kavranabilendir. Bu iddiasin1 goriingiisel olmayan bilginin
kaliciligia dayandiran diigiiniir, Kant’in bilinemeyen dedigi numenal tarafi nesnenin kendisi
denilebilen ger¢ek kendilige addederek insanin dogaiistii alani nasil anlamlandirabildigini
anlatma gayretindedir. Mou’ya gore duyusal ve sezgisel yetilerimiz birbirinden ayri izan
edilemez; ¢iinkii asli benligimizin iki katmanli yapisi ickinlik ve agkinlik arasindaki devingen
etkilesimi siirdiirendir. Bu etkilesim, deneysel veya deneyimsel olmadigindan ve dnsel tozdeki
ahlaki yansittigindan kalict kimligimiz, bilissel aktivitelerle kisitlanamayandir. Mou, bu
etkilesimin devamliliginda goriingiisel bilgiden goriingiisel olmayan bilgiye gecis siirecini
onciilleyerek aslinda akil yiiriitme, duyumsama, farkina varma vari iist diizey islemlerin
bilissel etkinligi agarak zihinsel etkinligi var edisini kanitlamaya calisir. Mou’ya gore asli
benligin esas1 zihinsel sezgidir ve bireyin kendini ger¢eklestirme bilincini temsil eden zihinsel
sezgi; bu yoniiyle gdgiin yaratici iistlinliigline 6zdestir. Bagka bir deyisle, bilissel aktivitelerle
edinilen sonlu bilgiden zihinsel aktivitelerle edinilen sonsuz bilgiye ulastiran sezgi, Kant’in
‘bilinemeyen’ dedigi o dogaiistii dlemin bilinebilmesini saglayandir. Sonug itibariyle, i¢kin
askinlik varsayimiyla insandaki varolugsal 6zii onto-kozmolojik yaklasimla tasarlayan ve
icgoriisel farkindalig1 zihinsel sezgiye baglayan Mou felsefesinde ahlaki metafizigin denendigini
sOylemek hi¢ de yanlis olmayacaktir.
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