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Anaxagoras goza de una posicion histérica excepcional. Se trata del primer filésofo de
renombre establecido en Atenas. Su itinerario filoséfico se inserta en el ambiente de los
ultimos presocraticos del siglo V a. C., pero su procedencia jonica le proporciona puntos de
encuentro con los pensadores milesios. Une, pues, a los temas caracteristicos de la filosofia
jonica, el rigor especulativo del pensamiento de Parménides. Asimismo, su larga permanencia
en Atenas le permitird ejercer amplia influencia en la polis que se convertiria enseguida en el
centro cultural de todo el mundo helénico. En concreto, es considerado maestro del primer
filésofo ateniense conocido, Arquelao, quien se honrard de haber ensenado al mismisimo
Sdécrates. Quizé esta circunstancia haya contribuido no poco a la importancia otorgada a su
pensamiento por Platén y sobre todo por Aristételes. Este ha determinado hasta nuestros dias
la informacion que poseemos sobre Anaxdgoras y lo ha convertido en el filésofo del Intelecto
(notis) y de las homeomerias. Durante el siglo XX Anaxédgoras ha sido objeto de muchos
estudios, suscitando un interés parangonable al de otros grandes presocraticos como
Parménides o Her4clito. Sin embargo, permanece un severo desacuerdo sobre algunos puntos
centrales de su pensamiento.
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1. Vida y escritos

Anaxagoras nace en Jonia y su vida transcurre durante el siglo V a. C. Durante sus afios de
mayor actividad filosofica permanece en Atenas, donde ejerce un importante influjo entre el
sector mds instruido de la sociedad. Finalmente, acaba sus dias en Lampsaco. Se inscribe,
pues, en el mismo marco cultural que conocié el nacimiento de la filosofia y dio a luz a los
primeros filésofos de la naturaleza. Sin embargo, es un pensador posteledtico, es decir,
profundamente influenciado por la filosofia de Parménides. En esto se asemeja a Empédocles,
su contempordneo. Sin embargo, es improbable que su filosofia representara una reaccion a
Zen6n como alguna vez ha sido propuesto [Curd 2007: 134].

Los detalles de la biografia de Anaxdgoras son un tanto oscuros y solo contamos con
algunas noticias que no siempre casan bien entre si. Segun la cuidadosa datacion de Mansfeld,
Anaxdgoras nacié el afio 499 o 498 a. C. en la ciudad de Clazomene, puesto que, tal como
explica Didgenes Laercio [B 7], habria tenido veinte afios durante la invasién de Jerjes
(480/79 a. C.). Este mismo autor atribuye a Anaxagoras la prediccion de la caida de un
meteorito en Egospétamos (468/7 a. C.). Segtin Mansfeld, se habria instalado en Atenas el afio
456/5 a. C.y permaneceria alli durante veinte afos, hasta 437/6 a. C. [Mansfeld 1980: 87]. La
fecha de publicacion de su obra debe de situarse el afio 440 a. C. Aunque se le ha atribuido
algin otro escrito, es probable que Anaxdgoras tan sélo escribiese un tratado sobre la
naturaleza, de no excesiva extension, en el que, ademds de la presentacion de los principios
generales de su filosofia, se ocupd sobre diversas cuestiones tocantes a la astronomia,
meteorologia, geologia, biologia...

Es notoria la amplia difusién que tuvo este libro entre los ciudadanos cultos de Atenas. El
periodo ateniense fue determinante para su fama asi como para el futuro de la filosofia en la
polis. Anaxagoras es el primer filosofo famoso establecido en Atenas, de modo que es
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protagonista de la primera introduccion de la ciencia jonica y de las nuevas corrientes de
pensamiento filoséfico en la ciudad. Varias fuentes lo ponen en medio del circulo de
intelectuales del cual debidé de haberse rodeado Pericles [Diels-Kranz (DK) 59 A 1, 3, 13, 15-
19]; esto se ve confirmado por una apreciable influencia sobre algunos autores, principalmente
Euripides. Finalmente, es significativo que en Atenas se hablase de un grupo de seguidores
suyos [Platon, Crdtilo: 409b; Aristételes, Sobre la generacion y la corrupcion A 1: 314a 25,
etc.], entre los cuales sabemos nominalmente que se encontraba Arquelao, el primer filésofo
ateniense conocido, famoso por haber sido maestro de Sécrates [DK 60 A 1-3].

Quiza a través de Arquelao, debié de influir sobre el pensamiento del autor del papiro
Derveni, sobre todo en lo tocante al noiis [Betegh 2004: 323]. El noiis es considerado también
por Sécrates como la divinidad providente [Jenofonte, Recuerdos de Socrates, A 4, Platén,
Filebo: 28a — 30e]. No es extrafio, pues, que Anaxdgoras fuera citado varias veces por Platon;
es mds, debi6 de estimarlo tanto que, en cierto modo, asimild alguna doctrina suya
(Anaxdgoras habla de participacion, aunque todavia en sentido material [DK 59 B 12]; el
Timeo de Platén también coloca al noiis como principio del orden universal, etc.). Igualmente,
Aristételes lo menciona en numerosas ocasiones y lo hace justamente en pasajes decisivos
como en las disquisiciones tocantes al noiis humano [Sobre el alma A 2, I" 4] y al divino
[Metafisica A 10: 1075b 8-11].

Son varios los testigos antiguos que hablan de un proceso que debié de haber sufrido
Anaxdgoras y que supuso su salida de Atenas (437/6 a. C.). Al parecer, fue acusado de
impiedad [Diogenes Laercio B 12], un cargo impreciso que, a raiz de una mencién de
Anaxdagoras en la Apologia de Socrates de Platon [26d] ha sido relacionado con la opinion de
Anaxdgoras acerca de los astros como grandes rocas incandescentes. Sin embargo, es
improbable que éstos gozasen de amplio culto en Atenas durante aquella época. Con todo, esta
claro que las doctrinas de Anaxdgoras ponian en entredicho el politeismo tradicional y por
consiguiente muchas convenciones cultuales. La fama que se ha perpetuado de Anaxédgoras en
las anécdotas biograficas transmitidas reflejan una figura ocupada de las cosas divinas
[Aristételes, Etica a Nicomaco Z. 7: 1141b 2-8] aunque algo extravagante y por tanto en
conflicto con las sociedad de su época [ibid., K 8: 1179a 13-16, Etica a Eudemo A 4: 1215b 6-
14]. Por otro lado, no se debe excluir un cierto componente politico en la acusacién contra
Anaxdgoras, en quien los enemigos de Pericles pudieron tratar de atacar a éste, como afirma
Plutarco [DK 59 A 17].

Tras la marcha de Atenas, Anaxagoras se retird (o exilid) con toda seguridad en Lampsaco,
a orillas del estrecho de los Dardanelos, donde trascurrio sus ultimos dias. Alli murié a la edad
de 72 afios el 428/7 a. C. Debi6 de ser bien acogido por los ciudadanos, pues Aristételes afirma
que lo honraron como a alguien insigne después de su muerte y atn en su época lo seguian
haciendo [Retorica B 23: 1398b 10-17]. En Lampsaco debi6 de establecerse un grupo de
filésofos que también se tuvieron a si mismos por continuadores de su pensamiento, entre los
cuales destaca Metrodoro de Ladmpasaco, conocido por su interpretacion alegérica de Homero
[DK 59 A 6, Lanza 1966: xi, xvi, 18-19].

2. La mezcla

La explicacion del mundo que presenta Anaxdgoras estd estructurada sistemdticamente
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sobre dos realidades que reciben un tratamiento especifico en su obra, a saber, la mezcla y el
Intelecto. Segiin €él, todas las cosas sensibles pueden ser explicadas como una mezcla
[o0puEls: DK 59 B 4b] cuya tnica fuente de cambio es Intelecto [vodg: DK 59 B 11-14].
Esto se entiende bien si adelantamos su cosmogonia. Antes de que el mundo empezara a
existir, tan sélo habia una mescolanza indiferenciada, en la cual no se podia distinguir ninguno
de los aspectos con que en el presente caracterizamos la realidad: dimensiones, colores,
sabores, olores, etc. Sin embargo, a partir de aquella masa, gracias al movimiento impelido por
Intelecto, han surgido todas las cosas presentes. Por consiguiente, todas debian preexistir en
ella, sélo que mezcladas. Ahora bien, esta idea de la mezcla es aplicada universalmente, no
justifica unicamente el momento inicial anterior al cosmos. También hoy todas las cosas
constituyen una mezcla. Veamos de qué modo.

2.1. Todo esta junto

Anaxdgoras debid de escribir al inicio de su obra las palabras opo® mavta [DK 59 B 1],
que significan “todo junto”, “todo a la vez”. Estas palabras se convirtieron enseguida entre los
griegos en una especie de eslogan para recordar lo esencial de su doctrina. Para €l, antes de
que el universo propiamente hablando comenzara a existir, preexistia ya todo cuanto después
vemos en €l. Sin duda, estaba persuadido de la imposibilidad de admitir que ninguna entidad

fisica empiece a existir. Todo aquello que viene a la existencia procede de algo preexistente:

Los griegos no denominan correctamente el generarse y destruirse, pues
ninguna cosa se genera ni se destruye, sino que se produce mezcla y
diferenciacion a partir de las cosas que existen. De esta manera, se llamaria
correctamente mezclarse al generarse y diferenciarse al destruirse [DK 59 B
17].

Podria ser que Aristoteles [Metafisica A 3: 984a 31-33] tuviera razén, como ha sugerido
Rowett [Osborne 2006: 240-243], y sencillamente Anaxdgoras se ha sumado a la opinién
generalizada de todos los fildsofos de la naturaleza, los cuales pensaban que no son posibles la
generacion y la corrupcion de los entes fisicos. No obstante, lo mds probable es que
Anaxagoras, pese a su origen jonico, estuviese profundamente influenciado por el pensamiento
de Parménides y hubiera tratado de exponer una teoria fisica cuya premisa fundamental fuese
la imposibilidad de la generacién y la destrucciéon completas [Curd 1998: 127-154; Graham
1999: 165-169 y 2006: 186-223].

Sea como fuere, Anaxdgoras pone al inicio del mundo una mezcla en la que «todo esta
junto» [DK 59 B 1]. Sin embargo, afiade, «también ahora estdn todas las cosas juntas» [DK 59
B 6]. Una sola mezcla compuesta por “todas las cosas” explica todos los seres fisicos, tanto en
su estado inicial de indiferenciacién como en su condicién actual. Ahora bien, ;en qué se
distingue la masa inicial del estado actual y como se diferencian unas cosas de otras?
Anaxdagoras resuelve esto mediante la predominancia de ciertos ingredientes en una region
determinada de mezcla. Todo estd compuesto de todo, sin embargo, en ciertas cosas
predominan determinados componentes y en otras predominan otros; de tal modo, «aquello de
lo que en una cosa se encuentra en mayor cantidad, eso es y era lo mds manifiesto y una cosa
singular» [DK 59 B 12].

Anaxdgoras habla continuamente de cosas (yonpota) con bastante ambigiiedad tanto para
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referirse a las realidades visibles y determinadas por la predominancia de ciertos componentes,
como para hablar de los componentes mismos. Esto no es de extrafiar porque los componentes
de todas las cosas son todas las cosas, 0 sea, no existe ninguna realidad sensible que no se dé
con anterioridad en la mezcla como componente. Sin embargo, a fin de introducir claridad en
la interpretacion, estd bastante aceptada entre los comentaristas (aunque no con unanimidad) la
distincion entre sustancias e ingredientes [Strang 1963: 102; Schofield 1980: 74]. Las
sustancias son las realidades sensibles tal como se nos presentan a la percepcion, cuya
naturaleza consiste en representar una seccion extensa de la mezcla universal con una
constitucion determinada por la predominancia de ciertos componentes; los ingredientes son
los componentes de la mezcla, capaces de estar representados en cantidades menores o
mayores en cada lugar.

2.2. Dimension cuantitativa de la mezcla

Uno de los rasgos palmarios en los fragmentos de Anaxagoras es la importancia otorgada a
los conceptos cuantitativos. Se puede apreciar bastante finura para aislar estas nociones de los
demds rasgos sensibles, hasta el punto de construir su teoria sobre la mezcla apoydndose en
aquellas. Para empezar, Anaxdgoras habla de la cantidad (mA|00g) desde el inicio de su
tratado, cuando dice: «Todas las cosas estaban juntas, infinitas en cantidad» [DK 59 B 1].
Tanto aqui como en otros lugares el valor del término fluctia entre la cantidad continua y la
cantidad discreta [Calogero 1967: 257-259; Sider 2005: 75]. Asimismo, la infinitud no es
necesariamente estricta sino que puede tratarse de simple indefiniciéon. En todo caso,
Anaxdgoras admite un nimero ilimitado de ingredientes en la mezcla, los cuales preexistirian
en cantidades inabarcables constituyendo, pues, una masa inicial de tamafio infinito incluso
antes de la cosmogonia.

Es importante notar que la concepcion de la mezcla sostenida por Anaxagoras no puede ser
concebida de modo atomistico. Es cierto que las cosas eran, inicialmente, «infinitas en
cantidad y en pequefiez, pues lo pequefio era también infinito» [DK 59 B 1]. Esta afirmacion
ha llevado a algunos [Schaubach 1827; Zafiropulo 1948; Cappelletti 1984: 209-211, etc.] a
pensar que el filésofo de Clazomene concebia la mezcla como una agregacion de infinitos
ingredientes, estando éstos actualmente divididos en particulas. Muchas veces, estas particulas
son consideradas de tamafio puntual, es decir, desprovistas de toda extension, de manera que
se pueda admitir un nimero infinito de ellas en cada punto de la mezcla. Pero Anaxdgoras
impugna la posibilidad de que la mezcla esté dividida en acto, asi como la existencia de
particulas de tamafio minimo. De tal modo, quiz4 por primera vez en la historia, formula la
continuidad de la extension afirmando la infinita divisibilidad del continuo:

No existe lo minimo para lo pequefio, sino que hay algo siempre mas pequefio
(pues el ente no puede ser cortado hasta no ser). También para lo grande hay
algo siempre mayor y es igual a lo pequefio en cantidad, pues cada cosa
respecto de si misma es tan grande como pequefia [DK 59 B 3].

La cantidad extensa es continua y no estd formada por particulas sino mas bien es
comparable con la mixtion de distintos fluidos o la aleacion de distintos metales, pues en tales
fendmenos no apreciamos partes discretas discernibles. Anaxdgoras afirma que todas las cosas
son iguales en cantidad porque todas se componen de infinitos ingredientes o bien porque
todos los ingredientes se dan en cantidad indefinida, no en cada sustancia, sino en la totalidad
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de la mezcla. Por consiguiente, aunque parezca que en el mundo abundan mds unas sustancias
que otras, a partir de la mezcla infinita se puede constituir una sustancia de un tamafio siempre
mayor que otro dado. Por ejemplo, parece que hay mds aire que oro, pero, puesto que hay oro
por todos lados, se podria extraer una cantidad tan grande de este material que superase el aire
que se ha concentrado en esta parte de la mezcla.

Del fragmento tercero podria seguirse un corolario que podemos poner en relacién con los
testimonios de Aristételes sobre nuestro fildsofo en los que le atribuye una impugnacién del
concepto de vacio [Fisica A 6: 213a 22-27 = DK 59 A 68]. Es posible que, andlogamente a
como aclaraba otros usos vulgares de las palabras [DK 59 A 90, B 17, 19, 22], Anax4goras
hubiese explicado que lo denominado cominmente vacio era en realidad aire, pues todo el
universo estaria ocupado por la mezcla [Aristételes, Fisica I' 4: 205b 1-6 = DK 59 A 50].

2.3. Todo esta en todo

En 1930, el célebre estudioso de la filosofia antigua Francis Cornford publicé un articulo
que ha determinado la interpretacion de la mezcla segliin Anaxdgoras durante todo el periodo
posterior [Cornford 1930]. A sus ojos, existiria una contradiccion latente en la afirmacion de
Anaxagoras segun la cual “todo; estd en todo,” [DK 59 B 4a, 6, 11, 12]. Para Cornford, la idea

conduciria a un progreso hasta el infinito, de modo que el concepto todo deberia entenderse de
dos maneras diferentes en su primera y en su segunda aparicién. De esta manera, se sentia
justificado para creer que las sustancias (fodo,) estarian compuestas por un nimero de

ingredientes (todo ;) mas reducido que la cantidad de aquéllas. En dltimo término, este autor se

unia a la opinion sostenida por una famosa obra de Tannery, seguida en este punto por Burnet,
los cuales pensaban que los ingredientes de la mezcla de Anaxdgoras serian Unicamente los
aspectos cualitativos de la realidad (colores, sabores, etc.) [Tannery 1887; Burnet 1908]. Cada
sustancia se veria reducida a la agregacion de éstos. Desde entonces, los estudiosos se han
ocupado principalmente de determinar cudles eran los ingredientes ultimos de la mezcla,
alinedndose en distintas posiciones. En su reciente estudio sobre Anaxdgoras, Patricia Curd ha
denominado “ontologia austera” a la postura mencionada [Curd 2007: 154-171]. Frente a ella
se situaria la que ella denomina “ontologia expansiva”, la cual consideraria que todas las cosas
se encontraban originariamente en la mezcla, rechazando la distincion misma entre
ingredientes y sustancias. Curd misma propone una postura intermedia que habia sido seguida
ya por algin otro autor [Gigon 1936; Reesor 1960 y 1963; Stratsanis-Marangos 1980;
Poxkanckuit 1983]. Esta posicion pretende salvaguardar el importante valor explicativo de las
cualidades, pero sin negar por ello el estatuto elemental de las demas entidades. De tal modo,
serian ingredientes todas las cualidades asi como todas las entidades naturales (tejidos
animales y vegetales, tales como la sangre, la piel, el pelo, etc., junto a los minerales, como el
agua, el aire, las rocas, etc.).

Otra cuestion de mayor alcance filoséfico es averiguar de qué manera estén mezclados los
ingredientes. Antes haciamos referencia a los autores que han entendido la mezcla de
Anaxdgoras de modo particularista o atomista, como si la masa estuviera compuesta por partes
discretas de tamafio puntual. Esta posicion posee la ventaja de explicar como un numero
infinito de entes puedan encontrarse en un mismo lugar, pero lo hace a costa de su extension.
En todo caso, ademds de filos6ficamente inconsistente, contraria las afirmaciones explicitas de
Anaxagoras [DK 59 B 3]. Existen distintas maneras, pues, de salvar la continuidad de la

http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html Pagina 6 de 23


http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Cornford1930
http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Tannery1887
http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Burnet1908
http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Curd2007
http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Gigon1936
http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Reesor1960
http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Reesor1963
http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Stratsanis1980
http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Cirilico1983

Philosophica: Enciclopedia filos6fica on line — Voz: Anaxagoras de Clazomene 20/12/13 22:58

mezcla y ademds explicar la presencia de todo en todo. En primer lugar, algunos han entendido
que se trataba de un solo sustrato con transformaciones superficiales, andlogo al monismo
material cldsicamente jonico [Lanza 1962; Paxson 1983]. Esta teoria tiene el punto débil de
minusvalorar el indiscutible pluralismo sostenido por Anaxdgoras. Otros han intentado
expresar la simultdnea presencia de todas las cosas en todo en virtud de la moderna teoria de
los fractales [Drozdek 2005; Graham 2006: 210-213]. Sin embargo, es dificil solucionar,
apelando a la figura, una multiplicidad que atafie a la cualidad. Por tltimo, los sostenedores de
la postura austera o «reduccionista» [Graham 2004] respecto de los ingredientes suelen creer
que éstos se hallan mezclados sin solucion de continuidad, pero se acogen vagamente a cierta
fusion comparable con determinados fendmenos quimicos hoy conocidos. Este subterfugio es
poco preciso desde el punto de vista filoséfico. Tampoco sirve de mucho mostrar
empiricamente la continuidad con que unas cualidades se asocian a otras si a la vez se afirma
que éstas fueron hipostasiadas por Anaxdgoras, pero omitiendo explicar como distintas
entidades fisicas puedan coexistir conjuntamente. Sin embargo, existe una solucién a este
problema. Segun nuestro filésofo, los ingredientes se extienden por todas las partes de la
mezcla, no siempre con la misma concentracién. Por consiguiente, semejante mezcla no
supone una verdadera combinacion entre los ingredientes, sino que cada uno mantiene su
naturaleza, a pesar de permanecer oculto, siempre y cuando no predomine. No cabe duda que
esto es cuanto afirma el Clazomenio al decir que todas las cosas estdn siempre juntas y que
“todo estd en todo”. Por lo tanto, se trata de la misma teoria filosofica sobre la mezcla
formulada con precision (para refutarla después) por Aristételes [v. gr. Sobre la generacion y
la corrupcion A 5: 321a 8]; esta concepcion fue después sostenida por los estoicos, segun los
cuales los ingredientes estarian simultdneamente en el mismo lugar [Mieli 1913; Brocker
1942; Lewis 2000].

2.4. Homeomerias

El término griego latinizado homeomeria (OUOLOUEQELQ, partes-semejantes) constituye,
junto al noiis, el par de conceptos principales que caracterizan a Anaxdgoras en la ensefianza
escolar (de modo andlogo al papel que desempena el agua en Tales, los elementos en
Empédocles, etc.). En realidad, dicho sustantivo no s6lo no figura en ninguno de los
fragmentos conservados de Anaxdgoras sino que ni tan siquiera hace aparicion en la literatura
griega conservada anterior a Epicuro. Antes de éste, es usado muchas veces por Aristoteles el
adjetivo homedmero (OpoLOpueQNG), el cual no estd documentado con anterioridad a la obra de
este filésofo. Aristételes hace gran uso de €l y lo emplea no sélo para referirse a la mezcla de
Anaxdgoras sino en muchas otras ocasiones, sobre todo en sus propias investigaciones. Para
Aristoteles, las sustancias homedmeras son aquellas cuyas partes reciben la misma
denominacién que el todo, como el pelo, la piel, la sangre, etc. Por el contrario, no
homedmeras (anhomedmeras) son las sustancias cuyas partes reciben un nombre distinto del
todo que componen, como el 0jo, el rostro, etc. En efecto, el pelo se compone de pelo, pero un
rostro no se compone de rostros.

En repetidas ocasiones, Aristoteles declara que los ingredientes de la mezcla de Anaxagoras
serian las sustancias homeodmeras [Fisica A 4: 187a 25, Sobre el cielo I" 3: 302a28 —b 5,1 4:
302b 11-26, Sobre la generacion y la corrupcion A 1: 314a 24 — 314b 1, Sobre la generacion
de los animales A 18: 723a 6-7, Metafisica A 3: 984a 11-16, A 7: 988a 28]. Con esto quiere
decir nada més que las denominadas por €l sustancias homedmeras, en particular, los tejidos
orgénicos, tienen, para Anaxagoras, el estatuto mas elemental, es decir, son los componentes
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ultimos de la mezcla, los ingredientes. Segin Aristételes, esto contrastaria con la postura de
Empédocles y con la suya propia, porque ellos entienden que tales sustancias proceden de la
composicién de sustancias mds bdsicas e inorgdnicas (los cuatro elementos), cuyo nimero, a
diferencia de los ingredientes de Anaxagoras, es finito.

Desgraciadamente, el término homeomeria ha provocado bastante confusién entre los
intérpretes, que lo han entendido de maneras diversas e incluso les ha convencido de la
constitucion atomistica de la mezcla [Lanza 1962]. En los modernos estudios se ha desplegado
cierto debate acerca de un presunto “principio de homeomeridad” sostenido por Anaxagoras
[Kerferd 1974]. Sin embargo, en muchas ocasiones, se cree que semejante principio esta
enderezado a explicar la homogeneidad sensible de las sustancias [Sisko 2009]. Por el
contrario, Anaxagoras cree que «ninguna otra cosa es semejante a ninguna otra» [DK 59 B
12]. Mas bien se deberia hablar de cierta homologia [Louguet 2013] entre todas las cosas,
puesto que Anaxdgoras no pretende hablar de un parecido sensible entre ellas sino de la
identidad de su constitucion. Todas las cosas estan formadas por idénticos ingredientes y, asi,
cada una de las sustancias (partes extensas de la mezcla) estd formada, igual que el todo (toda
la mezcla), de todas las cosas (ingredientes). Este es el mejor modo en que se podria hablar de
homeomeridad en Anaxdgoras (con un significado distinto del que usa Aristoteles), porque
coincide con sus propias palabras: «En todo hay partes de todo» [DK 59 B 11]; «estando asi
tales cosas en el conjunto, es necesario pensar que en €l estan todas las cosas» [DK 59 B 4b].
Cada cosa en cuanto sustancia (parte extensa) posee la misma composicion que el todo o
conjunto (OOWITAV) y, en este sentido, toda la mezcla es homed-mera, es idéntica (Opolov) en
todas sus partes (LOLQOWL).

2.5. Cosas, semillas y partes

La concentracion de los estudiosos modernos en averiguar cudles son los componentes
ultimos de la mezcla ha llevado a identificar los ingredientes con algunos de los términos que
aparecen en los fragmentos de Anaxdgoras. Las palabras a las que nos referimos son «cosas»
(xonuata), «partes» (poigor) y «semillas» (oméouata). Cuando explicamos la deliberada
ambigiiedad con que es utilizado el vago término cosa [2.1], ya vimos que Anaxdgoras habia
decidido premeditadamente ignorar la cuestion de qué cosa fuera mds elemental, puesto que
todo lo es; en realidad, el aserto filos6fico al que él da mds importancia no trata de resolver la
identidad de los ingredientes ltimos ni enumerarlos, sino sobre todo el hecho de su mezcla.

En varias ocasiones, Anaxdgoras habla de las «partes» (potoon) de las cosas implicadas en
la mezcla, diciendo que «todas las cosas participan de una parte de todo» [DK 59 B 6, ver B
11, 12]. Aunque algun intérprete ha querido equiparar estas partes con los ingredientes [Raven
1954], el término tan sOlo pretende expresar que todas las cosas se hallan contenidas
parcialmente en todas las sustancias. Se trata tan s6lo de una consideracion cuantitativa de las
que acostumbra a hacer Anaxdgoras.

El término que ha causado mas discusiones entre los estudiosos son las «semillas»
(oméguata) que, a decir verdad, aparecen tan sélo en dos ocasiones en los fragmentos y, por
otro lado, no son mds abundantes en los testimonios de autores posteriores (v. gr. s6lo son
referidas dos veces por Aristoteles). Las semillas figuran, pues, cuando Anaxdgoras nos habla
sobre aquello que preexistia antes de la cosmogonia, mientras estaban mezcladas «todas las
cosas: lo humedo y lo seco, lo calido y lo frio, lo brillante y lo oscuro; habiendo también
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mucha tierra y semillas infinitas en cantidad, que no se parecen en absoluto entre ellas, pues
ninguna de las otras cosas se parece en nada a otra» [DK 59 B 4b]. Después de haberse
diferenciado las cosas, afade:

Encontrdndose estas cosas de tal manera, es necesario pensar que hay muchas
cosas de todas las condiciones en todo lo combinado, asi como semillas de
todas las cosas poseedoras también de aspectos, colores y sabores de toda
condicion [DK 59 B 4a].

Si se toman estas palabras al pie de la letra y con independencia de la teoria de la mezcla
que hemos visto, se podria creer que nuestro filésofo habla de «semillas» como si usara un
cuasi tecnicismo [Vlastos 1950: 32]. Asi, las semillas serian, por asi decir, ciertas sustancias
intermedias compuestas a partir de los ingredientes ultimos, cualesquiera éstos fueran; ellas, a
su vez, formarian las sustancias sensibles. Se podria intentar armonizar esta visién con los
testimonios aristotélicos segun los cuales los ingredientes de Anaxdgoras serian las sustancias
homedmeras; bastaria con suponer que Aristételes llamaba asi a las semillas. Otra posibilidad
seria entender las semillas como puntos de partida del crecimiento de los seres vivientes y
restringir su significado a la esfera biologica, como si el filosofo de Clazomene tan sélo tratase
de explicar el origen de la vida [Schofield 1980: 124; Curd 2007: 175-176].

Ateniéndonos a los concisos datos de los fragmentos, tan s6lo podemos decir con seguridad
que las semillas son poseedoras de cosas [DK 59 B 4a] y, a la vez, son contadas como un tipo
mas de cosas [DK 59 B 4b]; en efecto, convienen con las cosas en ser tan disimiles entre si
como ellas [DK 59 B 4a], pues «ninguna cosa es semejante a ninguna otra» [DK 59 B 12];
ademds sabemos bien que todas las cosas también poseen partes de todas las demds [DK 59 B
6, 11, 12]. Por consiguiente, debemos concluir que Anaxdgoras llama semillas a las cosas para
referirse a ellas connotando su latencia en la mezcla y su aptitud para dar lugar a la variedad de
los entes. Las cosas pueden ser designadas semillas, pues, en cuanto estdn presentes de modo
imperceptible en las sustancias. El término es escogido porque evoca las teorias embriolégicas
de la época y a la vez podria aludir a la concepcién mitica de la cosmogonia como una
teogonia. En definitiva, se extiende el paradigma de la generacion animal y particularmente la
humana (en cuanto proyectada sobre los dioses, en este caso, el Cielo y la Tierra [DK 59 A 62,
112, 116]) a «todas las cosas» [DK 59 B 4a], incluso las inanimadas.

3. El noius

El noiis cumple la funcion de explicar el movimiento. Anaxdgoras, a diferencia de los
filésofos jonios anteriores, no sélo es capaz de aislar los conceptos cuantitativos de todos los
demas, sino que ademds distingue mds claramente la materia de su fuente de movimiento. La
concentracion en los rasgos cuantitativos de la materia le permite explicar los fenémenos de un
modo mucho mads estrictamente mecdnico que sus predecesores, como una asociacion y
disociacion de ingredientes en una mezcla. Sin embargo, a la vez le permite disociar la materia
de la causa de su movimiento, sin dar por supuesto que posee de suyo la capacidad de moverse
a si misma. Esta causa es el noiis, a quien se debe todo cambio en la mezcla.

3.1. La constitucion del noiis
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El Intelecto (vo¥g) sobre el que habla Anaxadgoras aparece casi siempre sin articulo, de
modo que podemos suponerlo personificado, aunque no sea tratado igual que los personajes de
un escrito poético. Si se le atribuyen rasgos tipicamente divinos, como el poder, el
conocimiento, la incorruptibilidad... Anaxdgoras no se expresa como lo harfa un poeta, pues
su acercamiento a la realidad es especulativo y el noiis no constituye para él un punto de
partida sino de llegada. Forma parte de la conclusion de un razonamiento y no es
sencillamente una ficcidén imaginativa.

Si el noiis justifica el movimiento de las cosas, dado que €stas no poseen en si un principio
que provoque su cambio, su constitucion debe ser tal que lo faculte para ejercer semejante
poder sobre ellas. Asi, Anaxagoras concluye que el noiis debe ser excepcional respecto al resto
de los entes y esta excepcion ha de radicar en su exencion de la mezcla:

Las demas cosas participan de una parte de todo, mientras que Intelecto es algo
infinito, soberano de si mismo y no estd mezclado con cosa alguna, sino que €l
solo existe por su cuenta. Pues si no existiese por su cuenta, sino que con
alguna otra cosa estuviera mezclado, participaria entonces de todas las cosas, si
estuviera mezclado con cualquiera —porque en todas las cosas hay partes de
todo, como dije antes— y, de ser asi, las cosas mezcladas lo entorpecerian, de
modo que no dominaria sobre ninguna cosa tal como lo hace siendo lo tnico
que existe por su cuenta. Es, por tanto, la mds sutil entre todas las cosas y la
mas pura [DK 59 B 12].

Los estudiosos modernos han centrado el debate sobre la naturaleza del noiis en la cuestion
de su inmaterialidad. Hoy en dia, la mayoria prefiere pensar que se trata de un ente fisico,
andlogo a los demads ingredientes en todo menos en estar libre de mezcla; con todo, desde el
siglo XIX hasta nuestros dias, varios estudiosos han considerado el noiis una realidad
verdaderamente inmaterial [Curd 2007: 59, 200]. El argumento principal dado por la
interpretacion materialista radica en que el noiis sea «la mas sutil entre todas las cosas» [DK
59 B 12], algo que lo convertiria en una cosa més; ademas, se habla de un noiis «<mayor» y
otro «menor» [DK 59 B 12]. Por el contrario, quienes estan a favor de su condicién inmaterial
se atienen a la fuerte linea divisoria establecida por Anaxdgoras entre las cosas mezcladas y el
notis, unica realidad sin mezcla. Esto lo convierte en una entidad sin par, la Unica que «existe
por su cuenta» [DK 59 B 12]. En otra parte [DK 59 B 6] el “existir por cuenta propia” (¢¢’
g¢autoD), es decir, el subsistir sin estar mezclado, es expuesto de tal modo que hemos de
suponer tal ente desligado también de las condiciones cuantitativas propias de la mezcla. Asi,
la imprecisa inclusion del noiis en el conjunto de las cosas (yofuata) tan sélo lo designa
como entidad real. Igualmente, la diferencia entre un noiis mayor y otro menor debe de aludir
a distintos grados de actividad de éste sobre distintos seres vivos, tal como ya lo habia
entendido Aristoteles [Sobre el alma A 2: 404b 3-6]; en efecto, el noiis es en realidad
«infinito» [DK 59 B 12] porque extiende su poder sobre las infinitas cosas.

3.2. El noiis y el conocimiento

Los fragmentos de Anaxdgoras nos proporcionan algunos escuetos datos sobre su
concepcion del conocimiento. Los mds importantes son los que siguen:

Por causa de la debilidad de éstos [los sentidos] no somos capaces de distinguir
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la verdad [DK 59 B 21].
Lo patente es la apariencia de lo no manifiesto [DK 59 B 21a].

Ninguna otra cosa es semejante a ninguna otra, sino que aquello de lo que en
una cosa se encuentra en mayor cantidad, eso es y era lo mds manifiesto y una
cosa singular [DK 59 B 12].

Estos fragmentos concuerdan con aquello que, por su parte, nos notifica Teofrasto [DK 59 A
92] acerca del conocimiento sensible segin Anaxdgoras. Es evidente que no es sélo un
artificio en la exposicion de Teofrasto —quien suele tratar de encuadrar en el marco de la
teoria fisica general de cada filosofo sus otras doctrinas particulares— sino que realmente la
teoria del conocimiento esbozada por el pensador de Clazomene estd en intima vinculacién
con la teoria de la mezcla. Antes de que el cosmos apareciese, todo estaba mezclado de modo
indiferenciado, «nada era claro a causa de la pequefiez» [DK 59 B 1]:

Antes de haber sido apartadas, existiendo todas las cosas juntas, tampoco era
ningun color manifiesto, pues lo impedia la mezcla de todas las cosas [DK 59 B
4b].

Segin fue explicado, el aparecer de los ingredientes sitos en la mezcla se debe a su
predominancia, pues cada cosa es reconocida en tal caso. En toda otra situacion también se
hallan presentes todos los ingredientes, pero cuando no son preponderantes pasan
desapercibidos. Por consiguiente, al inicio del mundo ningun ingrediente estaba
suficientemente concentrado en punto alguno como para dejarse ver. Sin embargo, una vez se
ha producido cierta diferenciacion, aparecen ciertos ingredientes y pueden dejar de hacerlo
otros. Esto significa que a los sentidos impresionan tan sélo los ingredientes cuando aparecen
en mayor cantidad. Por otra parte, segtin nos notifica Teofrasto, los sentidos son afectados mas
por aquellos componentes cuya presencia en los 6rganos sensitivos es mas escasa. Asi, los 0jos
suelen ser oscuros y por tanto son afectados por las cosas luminosas. Por tanto, tenemos dos
factores que determinan el grado en que aparecen ciertos ingredientes para el sujeto
cognoscente, a saber, la cantidad en que éstos se den en la realidad asi como la cantidad en que
se den los ingredientes contrarios en el 6rgano sensible. De tal modo puede entenderse que los
sentidos sean «débiles» [DK 59 B 21], puesto que su propia constitucion determina su alcance
y los hace mas o menos eficaces para captar unas caracteristicas u otras. Andlogamente, «lo
patente es la apariencia de lo no manifiesto» [DK 59 B 21a] porque aquello que se nos
presenta al conocimiento sensible es tan s6lo una faz de la mezcla, pero permanecen ocultos a
nuestros sentidos una gran cantidad de ingredientes, «de modo que no se aprecia la cantidad de
las cosas que son apartadas ni de palabra ni de obra» [DK 59 B 7].

Aunque es dificil decirlo con toda certeza, es probable que el noiis sea autor incluso del
conocimiento sensible, porque Anaxdgoras nos explica que domina «las cosas que poseen
alma, tanto las mayores como las menores» [DK 59 B 12]. Sin embargo, el conocimiento
especifico del noiis no puede reducirse al mero conocimiento sensible:

Es, por tanto, la més sutil entre todas las cosas y la mds pura, retiene todo
conocimiento acerca de todo y ejerce la mayor fuerza [DK 59 B 12].

El peculiar conocimiento del noiis se sigue de su extremada pureza, la cual consiste en la
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ausencia en €l de cualquier ingrediente, pues «no estd mezclado con cosa alguna» [DK 59 B
12]. De esta manera, su conocimiento no estd condicionado por ninguno de los dos elementos
que convergen en la aprehension sensible: no es definitiva para él ni la cantidad en que se den
los ingredientes conocidos, ni la cantidad en que se presenten en €l los ingredientes opuestos a
aquellos. Su naturaleza es tal que es capaz de reconocer cualquier cosa sin disponer de su
contrario. Anaxdgoras perfila asi dos caracteristicas del conocimiento, a saber, su naturaleza
activa —no meramente pasiva— y su ser una posesion inmaterial del objeto conocido. El noiis
es cognoscente porque domina [Schofield 1980: 147, nota 36] y lo hace porque estd separado,
libre de toda mezcla con las cosas convencionales.

3.3. El noiis y el movimiento

Resulta evidente que, para Anaxdgoras, el noiis es el origen del movimiento: «Una vez que
el Intelecto dio inicio al movimiento, a partir de todo lo movido se producia la diferenciacién y
cuanto movio el Intelecto, todo ello fue diferenciado» [DK 59 B 13]. Sin embargo, no debe
entenderse que Intelecto sea tan solo el iniciador temporal del movimiento, aquel que
emprendié la mocién en el universo en una época cosmogoénica ya superada, mientras que
ahora todo depende de otras fuerzas distintas, inmanentes a la mezcla. En realidad, en el
universo de Anaxdgoras todos los entes son inertes, estdn desprovistos de la capacidad de
moverse a si mismos, incluidos los vivientes [DK 59 B 12]. Por consiguiente, el noiis es la
unica causa moviente en sentido propio. Esto no obsta para que se sirva de la mezcla de
manera instrumental y que unos cambios provoquen otros. Sin embargo, seria un error atribuir
al noiis una intervencion andloga a la de una divinidad deista que da un empujon al mundo y
luego éste funciona mecanicamente en lo sucesivo. Para ello seria menester presuponer que los
griegos admitian la newtoniana ley de la conservacion de la cantidad del movimiento o algo
parecido. En todo caso, el noiis de Anaxdgoras no permanece inactivo tras la cosmogonia.
Seria preciso atribuirle al menos las siguientes intervenciones directas: la rotacion
cosmogonica, el movimiento actual de los cielos, que no se mueven solos sino por accion del
notis, asi como el control de los seres vivos. Ademas, la intervencion del noiis no es
meramente cinética sino que se trata de la mocidn impresa por un ser inteligente:

También las cosas mezcladas, tanto las que son apartadas, como las que son
diferenciadas, todas las reconoci6 Intelecto. Tanto las cosas que van a ser, como
las que eran pero no son ahora, asi como las que son ahora y las que serdn, todo
lo ordend Intelecto; incluso esta rotacién que ahora recorren los astros, el sol y
la luna, asi como el aire y el éter que se van apartando [DK 59 B 12].

Indiscutiblemente, el noiis obra como lo que es, como un entendimiento. Anaxdgoras no
escogio al azar el término para designar esta causa motriz de la cosmogonia. El conocimiento
singular del cual goza Intelecto también le permite mover de un modo soberano. Gracias a su
peculiar percepcion, se encuentra en condiciones de evaluar los efectos que se han de seguir de
las operaciones que lleva a cabo [Laks 1993: 30]. De algin modo sabe que el movimiento
rotativo provoca la diferenciacion de las cosas, asi como los distintos cambios que configuran
el cosmos y lo busca premeditadamente.

A pesar del alto grado de actividad inteligente del noiis que podemos encontrar en los
fragmentos de Anaxagoras, no podemos ignorar que algunos de los primeros y mds ilustres
testigos de su obra se hallaron bastante decepcionados a causa del papel otorgado por
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Anaxdagoras al noiis en cuanto ordenante del mundo. Nos referimos a la opiniéon que manifiesta
Sdcrates en un célebre pasaje del Fedon [97c-98c] donde dice que el noiis no parecia obrar de
modo inteligente, pues no organizaba las cosas “para que estuvieran de la mejor manera
posible”. Igualmente, en su relaciéon sobre Anaxdgoras en el primer libro de su Metafisica [A
4: 985a 18-21], Aristoteles juzga que el presocratico no hace todo el uso que cabria esperar del
noiis sino tan s6lo lo saca minimamente a relucir. Ciertamente, Anaxdgoras no habia
desarrollado tan profundamente como Sdcrates, Platon y Aristételes la teleologia, ni supo
usufructuar toda la potencialidad especulativa contenida en su hallazgo; sin embargo, tuvo el
gran acierto de poner una realidad trascendente e inteligente como principio primero del
devenir. En realidad, el noiis actia de acuerdo con cierta teleologia, que es aquella propia de la
actividad técnica, pero le falta la soberana comprension del conjunto propia de la sabiduria
practica. Es —digamos— inteligente como un operario pero no como un arquitecto. En este
sentido, podriamos interpretar que el Clazomenio ha fundado el universo en el bien titil pero
no en el bien honesto [Aristételes, Etica a Nicémaco A 6: 1096b 13-14].

4. Rasgos principales de su fisica

La fisica de Anaxagoras es el resultado de la aplicacion de la teoria de la mezcla y del noiis
a la formacion y constitucion del universo. Aunque la mayoria de sus teorias nos han sido
conservadas tan s6lo como noticias transmitidas por otros autores posteriores, el fildsofo de
Clazomene debi6 de haber intentado explicar gran cantidad de fendmenos naturales
concernientes a los astros, la tierra, la meteorologia y los vivientes. Puesto que estas teorias
tienen cierto apoyo empirico, aunque hoy éste se nos antoje muy escaso, deben ser tenidas en
cuenta también por la historia de la ciencia positiva.

4.1. Cosmogonia

Al 1igual que otros presocriticos, Anaxdgoras explica el universo a partir de una
cosmogonia, es decir, un momento histérico en el cual el cosmos fue generado. Esto significa
partir de un modelo de tiempo andlogo al de Hesiodo y otros poetas, cuyas teogonias sentaron
un precedente para las cosmogonias de los primeros filsofos.

Segun Anaxagoras, antes del inicio del cosmos existia una mezcla de tamafo inabarcable,
en la cual no se podia advertir ninguna de las apariencias hoy perceptibles, si bien ya se
hallaban alli todas las cosas ahora presentes a los sentidos. El tiempo habria comenzado
cuando el noils inici6 su intervencion en la mezcla. El primer efecto del noiis sobre la mezcla
es denominado por nuestro filgsofo meguymoenolg [DK 59 B 12]. El verbo del cual procede
este sustantivo acufiado por Anaxdgoras es también tunico en la literatura de la época.
Normalmente, se suele considerar que significa “movimiento circular”. Con ser acertada, esta
traduccion es un tanto limitada. Tratemos de dilucidar el concepto mas a fondo. El roiis no
provoca tan sélo una rotacién en un area de la masa, sino que, simultdneamente, tal circulacion
tiene un efecto inmediato: «Esta rotacion (perichdresis) produjo el separarse» [DK 59 B 12].
Efectivamente, el movimiento circular influye sobre los ingredientes disgregandolos:

Estando todas las cosas juntas, nada era claro a causa de la pequefiez, pues Aire
y Eter sostenian todas las cosas, al ser ambos infinitos [DK 59 B 1].
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Tanto el aire como el éter son apartados de la boveda de lo circundante y lo
circundante es infinito en cantidad [DK 59 B 2].

Aunque antes del momento inicial el aire y el éter (o sea, el fuego [v. gr. Aristételes, Sobre
el cielo A 3: 270b 24-25]) ya eran preponderantes hasta cierto punto, no lo eran tanto como
para dejarse ver (en virtud del principio general de predominancia). Sin embargo, eran
suficientemente abundantes para convertirse en los primeros en hacer aparicion como efecto de
la rotacion. Esta rotacidén provoca, como decimos, la separacion, pero lo hace siguiendo un
orden determinado. A tenor de lo dicho en otro fragmento, Anaxdgoras crefa que la rotacién
provoca la disociacion de los ingredientes en dos grupos principales, a partir de los cuales se
desarrolla el desenvolvimiento ulterior de los acontecimientos:

Lo denso, <lo> hiimedo, lo frio y lo oscuro se reunieron ahi donde ahora esta la
tierra, mientras que lo raro, lo caliente <, lo brillante> y lo seco salieron hacia la
profundidad del éter [DK 59 B 15].

De esto que ha sido apartado se compone la tierra, pues de las nubes es apartada
el agua, del agua la tierra, de la tierra son compuestas las piedras por el frio y
éstas se retiran mas del agua [DK 59 B 16].

Segiin Anaxdgoras, el aire es aquello a partir de lo cual nacen el agua y todas las cosas
sOlidas, incluida la tierra, puesto que, en comparacion con el éter, estd mds préximo
cualitativamente a ella. Por otra parte, debe notificarse que en un primer momento, antes de
que llegara a existir la tierra, el area afectada por la perichdresis era muy reducida, aunque va
amplidandose: «<Empez6 a girar comenzando primero desde lo pequefio pero gira hacia algo
mayor y aun mds girard» [DK 59 B 12]. El radio de la rotacién que produce la separacion estd
en continuo crecimiento.

Asi, podemos concluir que el movimiento circular supone la divisién de la masa en tres
areas diversas: primero, el espacio abrazado por el movimiento circular, hacia donde son
arrastrados inicialmente el aire y luego los ingredientes de €l procedentes, mas consistentes y
oscuros; segundo, un drea inmediatamente exterior a la rotacién, hacia donde es expulsado el
éter, el cual, de modo andlogo a Anaximandro [DK 12 A 10], constituye una esfera de fuego
allende la perichdresis. Esta, al originar la discriminacién de ingredientes, separa ambas
parcelas, las cuales, sumadas, forman un solo «orden» [x6opog: DK 59 B 8] procurado por
Intelecto [DK 59 B 12], es decir, el mundo. A este respecto, se debe sehalar que varios
estudiosos han sospechado que Anaxagoras podria haber admitido méds de un cosmos [Gregory
2007: 108-114]. En tercer lugar se halla la mezcla originaria exterior, que no ha sido removida
por la perichoresis y que abarca las otras dos secciones, formando una inconmensurable
cantidad de material que puede ser aprovechado para la extraccion de los ingredientes que
formaran el universo; esta mezcla a la espera de separacion es designada por Anaxdgoras la
«multitud circundante» [td TOAMG meQLéyovta: DK 59 B 14, ver B 2]. Puesto que la cantidad
de esta masa es inmensa, el mundo puede ser indefinidamente acrecentado a partir ella. Por lo
tanto, la cosmogonia de Anaxagoras es simultineamente una cosmologia. Aquel mismo
proceso por el cual el mundo tuvo su inicio explica también la situacion actual. Se trata de un
solo movimiento circular por el cual se dio comienzo al mundo y que hoy sostiene en su giro a
los astros, como veremos. Asi, el drea ordenada por efecto de la perichoresis sigue
acrecentdndose hoy, es decir, el mundo estd en continuo ensanchamiento en el interior de la
masa infinita.

http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html Pagina 14 de 23


http://www.philosophica.info/voces/anaxagoras/Anaxagoras.html#Gregory2007

Philosophica: Enciclopedia filos6fica on line — Voz: Anaxagoras de Clazomene 20/12/13 22:58

El cosmos representa, por consiguiente, un espacio abierto en medio de la masa donde se
efectia la separacion de los ingredientes. Por esta razén, la perichoresis, aunque consiste
naturalmente en un movimiento circular, significa también un giro en forma de espiral. Uno
centripeto por parte de los ingredientes mds consistentes y otro centrifugo por parte del éter y
lo més liviano. Simultineamente, la perichoresis significa la introduccién de espacio alla
donde s6lo habia masa indiferenciada, por lo que se hace razonable la traduccién del término
como la «creacion de un espacio mediante un movimiento rotativo que traza el contorno de
una cosa» [Couloubaritsis 1981: 30]. En realidad, también aqui podria hallarse una resonancia
de la concepcion de Hesiodo, para quien el Caos es una abertura entre el Cielo y la Tierra que
proporcionaria un escenario para el resto de las cosas, las cuales serdn generadas a partir de
ellos.

4.2. Ideas astronomicas

Anaxagoras ve todas las cosas desprovistas de capacidad de actuar y de moverse a si
mismas, excepto al noiis. Sobre el cosmos, la intervencion principal que éste lleva a cabo es la
perichdresis. El movimiento circular impelido en la periferia del cosmos explica todos los
fendmenos astrondmicos. Al inicio del mundo, tras generarse el aire, éste comenzd a
condensarse en el centro de la esfera (o esferoide) formada por la rotacion. Esta condensacion
es una suerte de compresion, efecto del movimiento centripeto de los materiales sélidos que
residen en el aire. De este modo, la tierra es formada por aplastamiento y se mantiene en el
centro del universo gracias a la presion del aire circundante. Es plana [Panchenko 1997] quiza
como consecuencia de este mismo empuje. Su forma plana también le dota de estabilidad
sobre el medio gaseoso que la sostiene. De este modo, la rotacion no sélo explica la formacion
de la tierra en los inicios, sino también su posicion central. Simultineamente, significa una
justificacion del fenémeno por nosotros conocido como gravedad. Los cuerpos sélidos se
mueven hacia el lugar hacia donde estd la tierra no por una tendencia sino por efecto de la
presion centripeta del aire.

Al inicio del mundo también se formaron los astros que hoy conocemos. Estos debieron de
originarse andlogamente a la tierra. Se trata de concentraciones de material sélido de grandes
dimensiones, aunque mucho mas pequeiias que la tierra, puesto que el sol es algo mayor que el
Peloponeso [Didgenes Laercio B 8]. A diferencia de la tierra, fueron formados en puntos
periféricos de modo que siguen en movimiento con el aire en circulacién. Por ello, a diferencia
de la tierra, poseen altas dosis de productos ligeros e igneos, los cuales se van desprendiendo
durante su itinerario, alejandose hacia el éter; asi, los astros asemejan voluminosas masas de
material incandescente [DK 59 A 1, 2, 19, 20a, 72]. Dado el gran tamafio que ha adquirido ya
el cosmos, el trayecto en espiral hasta la tierra es muy largo y el aire que los sostiene mantiene
suspendidos los astros. Sin embargo, el empuje centripeto hace que, cuando se desprenden de
ellos fragmentos de menor envergadura, éstos caen hasta la superficie de la tierra y son
conocidos por nosotros como meteoritos [Didgenes Laercio B 10-12].

Anaxdgoras debié de estudiar otros fendmenos astrondmicos, como la via lactea y los
cometas. Sin embargo, su mayor aportacion a la historia de la astronomia fue su
descubrimiento de la explicacidn correcta de los eclipses [Graham 2013].

4.3. Otras ideas fisicas y biologicas
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Buena parte de la obra de Anaxdgoras estuvo dedicada a la explicacion de distintos
fenémenos fisicos, aunque s6lo sepamos de ella gracias a la informacién de otros autores. Su
ascendencia jonica lo llevé a ocuparse de estos temas y a seguir, como estamos viendo, la
estela de Anaximenes. Ya hemos visto el importante puesto asignado al éter y al aire. Ademas,
por las noticias sabemos que se ocupd de la formacion de las nubes, las precipitaciones, los
rayos, el arco iris, el mar y su salinidad, las crecidas del Nilo, los terremotos...

Son particularmente importantes sus ideas en el campo de la vida. Sabemos por los
fragmentos que ésta se debe a la influencia inmediata del noiis: «También las cosas que poseen
alma, tanto las mayores como las menores, sobre todas domina Intelecto» [DK 59 B 12]. La
entera esfera de la vida es considerada por Anaxdgoras fruto de la inteligente ordenacién de
Intelecto, el cual es el unico soberano de todos los animales e incluso los vegetales, asi como
del ser humano [DK 59 A 101-102, 116]. En este sentido, cumple las funciones de lo que
podriamos considerar alma.

Al parecer, los animales fueron formados a partir de la calidez y la humedad de la tierra [DK
59 A 42, §12, Didgenes Laercio B 9], gracias a los materiales que descendian desde el cielo
[DK 59 A 113, 116], hasta que llegé un momento en que comenzaron a reproducirse unos a
partir de otros. Ademds, Anaxdgoras tratd varios temas de biologia, como la generacion
animal, la respiracion de los peces, la voz, el suefio, las funciones de distintos miembros, las
causas de las enfermedades. ..
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