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GvOEOTOL OV BavaTov GeiyOVTES DUDROVGLY
«Gli uomini, fuggendo la morte, finiscono per
inseguirla»

Demoerits, rammento

1. NO'TT. PRELIMINART

Intendo qui avanzare alcune riflessioni concernenti l'orizzonte
etico-morale proptio della scuola di materialismo indiana nota con
1 nome di Carvaka/Lokayata (C/L). La scuola C/L fiori in India
a partire dal IV, o fors’anche dal V secolo d.C. e molto probabil-
mente si estinse prima del XTIV sec. d.C., poiché Sayana-Madhava
(m. 1387), che dedica al pensiero del C /L. il primo capitolo della
sua opera SarvadarSanasamgraha (1] compendso di tutti i punts di visia),
non riferisce alcuna fonte diretta ma si limita a collezionate e tie-
laborare materiale derivante da fonti inditette o secondarie.

Va subito fatto notare che, sebbene non sia di certo PPunica
espressione di pensiero materialista che Plndia abbia prodotto,' il

" Vorrei qui tingraziare anzitutto Ramkrishna Bhattacharya, con cui ho il
piacere di conversare sui temi della filosofia Carvaka/Lokayata oramai da anni,
¢ Gianni Pellegrini per il suo gentile aiuto ncll'individuare alcune delle font
qui riferite. Inoltre, un sentito e affettuoso grazie va a Pictro Piro, Giovanni
Nancini e Giuseppe Vitello per la calorosa accoglienza e i profondi scambi
d’opinione fittamente intessuti durante lo svolgimento dei lavori convegnistici.

! A tale riguardo si vedano le considerazioni avanzate nella prima parte diun
mio saggio: “tebhyas caitanyam: il s€” secondo il Matedalismo indiano™, in Infrecd
filosafici, a cura di A. Cislaghi ¢ K. Del Toso, Mimesis, Milano-Udine 2012, pp.
135-153. Inoltre, R. Bhattacharya, Studies on the C arvakalLokayata, Societa Edi-
trice Liorentina, Firenze 2009, pp. 33-43.
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C/1.resta la sola filosofia materialista indiana che sappiamo avere
raggiunto una struttura sisternatica, espressa in testi e commentari
di cui ci sono pervenuti purtroppo solo pochi frammenti.? Non.
dimeno, a fronte della esigua letteratura primaria che la storia
ha consepnato, la densita concettuale dei frammenti del /L ¢
consente di poter avanzare ¢ articolare interessanti considerazioni,
Tuttavia, prima di affrontare il soggetto specifico di questo sc
e al fine appunto di rendere il pint chiaro possibile il messa
etico-morale che possiamo attribuire al C/1, sara il caso di &
ciare, seppur brevemente, alcune linee introduttive relative agli
sunt ontologico-psicologici ed epistemologici di questa scuolk

LI GLI ASSUNTI ONTOLOGICO-PSICOLOGICI

L'idea fondamentale che sta alla base di qualsivoglia pensiero
terialista ¢ che mtto ¢ materia. La tisposta alla domanda “che

per il materialista: la materia. Da qui detiva la negazione di
principio metafisico e la conseguente “riduzione™, per dir ¢
dell'immateriale a mera inesistenza. Anche il C/L segue tale i
postazione nei suoi assiomi generali, come possiamo ben infes
dalle seguenti testimonianze. Gli elementi primi del reale
da questa scuola di pensiero ritenuti essete quattro — prehi
stejovayur iti tattvani («Tetra, acqua, calore ¢ aria sono i princip
—, essi e solo essi concorrono a costituire ogni ente esistente
tatsamudaye Sartrendrivavisayasamjiiah («Cio che ¢ chiama
“corpo”, “organi di senso”, “oggetto” [ha luogo] nella comb
zione di quelli», oppure: «Il corpo, gli organi di senso, Poggett
la facolta di conoscenza [hanno luogo] nella combinazione d
quelli») — e ogni coscienza individuale — tebhyas caitanyam (d

quelli, la coscienzax).” La coscienza, in particolare, é ritenuta a

* Si veda R. Bhattacharya, Studies, cit,, pp. 69-104. Inoltre, Tbidenm, pp. 65
* Sulle different linee interprerative di questo aforisma in seno al G/L,
vio al mio s Cognition an Afiribute of the Self or It Rather Belongs to the Bod
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lnogo daglh elementi, similmente al modo in cui la gradazione al-
colica sorge nella mescolanza di zuccheri e succhi vegetali —
kinvadibhyo madasaktivat («Come il potere inebriante [sorge] dai
fermenti ecc»).* Anantavirya, pensatore del X-XI see. d.C., nella
sua Siddhiviniscayattka (Commento all-Accertamento delle dimostrazioni
Iogiche) riferisce I'opinione del materialista Purandara, esponente
del C/L, in metito a questultimo aforisma: mirtasya prthivyadi-
catustayasya jidanam («la coscienza [compate nella mescolanzal
dei quattro [elementi, ovvero] la terra ecc., [ma solo quand’essi
sono| costituiti in una precisa forma).* E facile indovinare come
la “precisa forma” di cui fa menzione Purandara sia la forma spe-
cifica del corpo umano ed ¢ altrettanto facile comprendere il per-
ché di una simile precisazione. Se il C/L. ammette il sorgere della
coscienza nella mescolanza degli element, ¢ anzitutto vero che
non tutti gli esistenti sono dotat di coscienza (come nel caso di
una sedia, di un libro, ma anche si suppone di una pianta, e cosi
via). Ergo, insorgenza della coscienza dovra dipendere da una
ben precisa e particolare proporzione della mistura dei quattro
clement. In altri termini, la coscienza — secondo il C/I. — avrebbe
luogo solo qualora la terra, Pacqua, il fuoco ¢ I'aria concorrano a
costituire quella particolare mistura che ¢ il corpo umano. Infatt,
altri due aforsmi sottolineano nello specifico questo aspetto: cai-
tanyavisisiah kayah purusah («(luomo € un corpo caratterizzato
da coscienzay) e sarire bhavar («Poiché [la coscienza| esiste/ap-
pare dove v’é un corpor).” Ammettendo che la coscienza non sia
altro che il risultato di una sorta di reazione chimica avente luogo
tra elementi materiali, ne segue che 'esistenza della coscienza sara

Some Dialectical Considerations on Udbhatabhatta’s Position against Nvaya and
Vaisesika, in «Open Journal of Philosophy» 1.2 (2011), pp. 48-56.

* Questi aforismi sono tiferdti in R. Bhattacharya, Studies, cit., pp. 78-79. Si
veda, /%, anche 1 vari riferimenti. T passappi sanscriti riportati nel presente la-
voro sono stati tutti uniformati allo stile di citazione qui adottato. Se non al-
trimenti indicato, le traduzioni italiane dei framment in sanserito, in pali e in
tibetano sono mie.

3 lbidem, p. 83.

© Ibidem, p. 79.

119



strettamente subordinata alla presenza di un corpo fisico. Cio
comporta che alla morte di quello, anche la coscienza sara ine:
tabilmente destinata a spegnersi per sempre. Un versetto af
buito al C/I. condensa proprio questo concetto: yavaj Jivam
sukham jiven ndsti mrtyor agocarah | bhasmtbhiitasya Santasya W I
naragamanam kutah Il («Finché v’é vita, egli viva gioiosa
[poiché] non v’ chi sia al di fuori del campo [dazione]
morte. In che modo vi sara ritorno del defunto divenuto
nere?»). Abbiamo qui espressione di una prorompente fini
dine: allo sciogliersi del vincolo elementale che determina il coy
umano, anche le strutture psicologiche aderenti — ¢ identichel
a quel corpo saranno dissipate. Questo significa che nulla sop
vive alla morte, che tutto € questa vita, appunto: eravan eva pu
yavan indriyagocarah («uomo ¢ solo tanto quanto [sta] ents
campo [d’azione| dei sensi»).” Inserito all'interno del contes
losofico indiano, un simile pensiero si configura quale neg
dell’idea che vuole I'essere umano costituito da un prineip
sciente immateriale ¢ imperituro (Pannan di upanisadica m
tia), in grado di godere nel post mortem dei frutd delle azior
questa esistenza. Secondo il C/L, infatd, jalabudbudhavdj ji
(«d sé personali [ovvero i principi coscienti| sono [evanescen
come bolle d’acqua»).®

LI GLI ASSUN'TT EPISTEMOLOGICI

Riverbero naturale di una simile impostazione ontologica & l'am-
missione di una teoria cpistemologica in cui siano accolt cor

(pratyaksa) ¢ in secondo luogo l'inferenza logica (anumana) — ma
soltanto quellinferenza che sia fondata da, ¢ in, una percezione

7 Iidem, p. 85.
& Thidens, p. 79.

120

diretta esperibile normalmente da tuttd gli uvomini.’ T.a bonta di
ogni altro mezzo di conoscenza (come ad esempio la testimo-
nianza verbale, §abda, la presunzione, arthaparti, la non-perce-
zione, amupalabili, ¢ cosivia) ¢ dal C/T. rigettata. A tale proposito
abbiamo alcuni aforismi. Anzitutto, iguardo la percezione diretta:
pratyaksam (ekam) eva pramanam (da percezione diretta ¢, invero,
il (solo) mezzo di valida conoscenza»)."” Per quanto concerne I'in-
ferenza—la cui definizione generale troviamo chiaramente espressa
in Nyayasitra (Gii aforismi del Nyaya) 1.1.5 ove anumana ¢ definito
tatpirvakam («prececuto da quello [sa dalla percezione direttaly) '
il C/L avanza la seguente nflessione: pramanasydgaunatvad
anumandd arthaniseayo durlabhah («Poiché un mezzo di valida
conoscenza non deve essere subalterno [ad altro mezzo di co-
noscenzal, [per cio stesso] dall'inferenza & difficile ottenere ac-
certamento dell'oggetto [conosciuto]y).”” Il pensatore buddhista
Karnakagomin (VIL-IX sec. d.C), nella sua Pramanavartti-
kavrtirka (Commento alla Spiegazione delfe Note sut mezzi di valida co-
noseenza), tiferisce in questo senso alcune parole di Aviddhakarma,
filosofo materialista posteriore 2 Purandara,” secondo cui: ana-
dhigatarthaparicchirtih pramanam ato ndnumanam pramanam
(«[Ci6 che consente di conoscere] un oggetto non [ancora] co-
nosciuto & lesatta definizione [di] mezzo di valida conoscenza,
quindi l'inferenza non & un mezzo di valida conoscenza»)." Que-
sto lascia intendere come il principale mezzo di conoscenza valida

? Per uno studio sulla percezione e linferenza in contesto C/L rinvio a
Ibiden, pp. 55-63.

10 Thidem, p. 80.

11§, Chandra and N, Sinha, The Nyaya Sutras of Gotamia, Ajay Book Service,
New Delhi 1930.

12 R. Bhattacharya, Studies, cit., p. 80.

'3 Sebbene sia difficile, se non impossibile, determinare con esattezza il
periodo storico in cui vissero i pensatoti C/L a noi noti — pet cui vedi bidem,
pp. 65-68 —, nondimeno sappiamo che Aviddhakarma fu senz’altro successivo
a Purandara poiché egli scrisse un commento al Paurandarastitra (G aforismi
di Purandara).

" Ibidem, p. 81.
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a cul fare anzifutto ricorso debba necessariamente essere la pe,'_-;”? i
cezione diretta, poiché é solo attraverso la percezione dell'ogge;
da parte dei sensi che tale oggetto puo essere davvero conosciuteo
(e solo mediante la pecezione si potra conoscete anche un qual—« '
siasi nuovo oggetto). Ne segue che I'unica inferenza ammessa
sara Pinferenza verificabile mediante ricorso ai sensi e con
nell'uso comune. In tale direzione si muove la riflessione epistemy
logica sia di Purandara, sia di Aviddhakatna. 11 pensatore buddh

Kamalasila (V1II sec. d.C), infatd, nella sua Tartvasamgrahap
Jika (Analisi della Raccolta dei prineipi) ci rende noto quanto
purandaras tv aha lokaprasiddham anumanam carvakair apry,
eva yat tu kaiscil laukikam margam atikramyanumanam ucyate
nisidhyate («Ma Purandara disse: “Anche dai Carvaka é invero:
messa l'inferenza [quand’essa €] attestata presso la gente,
cio6 che e chiamato inferenza da alcuni e che trasgredisce

popolare, questo ¢ [da noi] negato™).”® Inoltre, sempte ¢
Pramanavartiikavrttifrka di Karmakagomin sappiamo che: fe
ucyate 'viddhakarnnena satyam anumanam isyata evasm
pramanam lokapratitarvar («Quindi, questo dice Aviddhak
“Vero e che l'inferenza ¢ da noi affatto accettata quale m
conoscenza valida, [e cio] poiché ¢ riconosciuta dalla gen
Se dunque l'unica inferenza logica ammessa & 'inferenza stre
mente subordinata alla percezione diretta, ne deriviamo che
ferenze volte a provare Iesistenza di enti che non siano accerta
attraverso i sensi dovranno essere rigettate. In altri termini,
vero che il C/L ammette, ad esempio, la validita di un’infe
con la quale si prova la presenza del fuoco a partire dal’osses
zione del fumo, ¢ ¢iod poiché il fuoco — cosi come il fumo — &
ente di per s¢ osservabile, esperibile con i sensi, al contrario 0
inferenza che si titenga fondativa dell’esistenza di entita non di
tamente percettibili da tutti, quali un sé eterno (@man), una div
(T$vara), ecc., dovra essere rifiutata. Chiarissimi, a tale prop

5 Thidesn, p. 82.
' Thidem, p. 81.

122

sono i seguenti versert attribuiti al C/1. e riferiti da Jayantabhatta
(IX-X sec. d.C.) nella sua Nyayamadjart (I mazzo di fior: del Nyaya):
tatra dhiimanumandadeh pramanyam kena nesyate («Quindi, chi
non ammettera Iautenticita dellinferenza [che prova la presenza
del fuoco dallosservazione] del fumo, ecc.?») e yat tv atmesvara-
sarvajiiaparalokadigocaram | anumanam na tasyestam pramagyam
tattvadarsibhil || (< Tuttavia, [a proposito di] quell'inferenza telativa
al sé [eterno), alla divinita, allessere onnisciente, allaldila, ecc., [va
detto che| Pautenticita di questa non & approvata da coloro che
comprendono la realta).'?

11. ’ETICA E LA MORALE

Riassumiamo brevemente quanto emetso sin qui. 11 C/I. postula
T'esistenza di quattro elementi materiali. Ta coscienza ¢ anch’essa
materiale, subordinata al corpo, e dunque soggerra a disfacimento
al momento della morte di quello. Il mezzo di valida conoscenza
principe ¢ la percezione diretta mentre Uinferenza ¢ ammessa solo
se supportata dai sensi. Relativamente a quest’ultimo punto & qui
interessante evidenziare alcuni ragionamenti che portano il C/1.
a negare la possibilita che vi sia una vita dopo la morte. Fortana-
tamente, in merito a cié ci restano alcuni frammenti. 11 filosofo
buddhista Bhaviveka (VI sec. d.C.) nel suo Prajiapradipa (1a kan-
lerna della sappezza), purtroppo pervenutoci solo in tibetano, cosi
descrive il punto di vista del C/1.: 'di ltar ma §i ba'i bar du gnas pa
rnams la blo gcig kho nar zad pa'i phyir te | de liar re Zig 'jig rten sna
mamed do («Quindi, poiché sino alla sua morte non v’e che una co-
scienza per ciascuno di coloro che sono in questo mondo, ne
segue che un mondo precedente [a questo] non esiste»).” Il me-
desimo concetto & espresso anche in altri frammenti tratti dalla

" Lbidem, p. 86.
18 Si veda Pedizione dBu ma’i risa ba'i "grel pa $es rab gron ma, sDe-dge
bsTan-"gyur, dBu-ma, TSHa, segnatamente foll. 164a7-b1.
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Tattvasamgrahapanjika di Kamalasila: punarukia desantaram
kalantaram avasthantaram va paralokah («I C/ L] ripetono che
un monde futuro & un altro posto; un altro tempo, un’altra con-
dizione») e ihalokaparalokasartrayor bhinnatvat tadgatayor api
cittayor naikah santanah («Data la distnzione tra il corpo in qué-
sto mondo ¢ il corpo nel mondo fumro, anche il flusso delle due
coscienze che aderiscono [rispettivamente] a quei [due diversi
corpi] dovra non essere il medesimo)."” L'assunto di base che
sta dietro a simili considerazioni s'indovina facilmente dai seguenti
due aforismi attribuiti al C/L: paralokasiddhau pramanabhavar
(«Poiché non esiste mezzo di valida conoscenza nella determina-
zione di un mondo futurow), da cui deriva che paralokino bhavas
paralokabhavah («Dall’assenza di un essere che stia in un mo.
futuro [si ricava] Iassenza del mondo futuro [stesso]»). %" In aleri
termini, esperienza attesta che non esiste alcun ente percettibile,
il quale consenta di fondare mediante inferenza Pesistenza diuna
vita dopo la morte: né Paldila ¢ direttamente esperibile, né &
tettamente csperibile un essere che viva nell’aldili. Ne segue
non ammissione sia dell’uno, sia dell’altro. T dunque, tutto i
questa vita. Eccoci al puntol Entro un simile orizzonte concet
tuale, in che modo una riflessione etico-morale ¢ stata gestit
Vetrebbe, infatti, da pensare che in un sistema filosofico in cui
vuole l'attimo della morte conicidere con la fine di tutto, leticae
la morale — tradizionalmente sviluppate allo scopo di ottenere un
bene sovraordinato, nella pit patte dei casi ultraterreno, mediante
un retto comportamento in questa vita— non tovino uno spazio.
di autentica legittimazione. Questa é stata 'accusa mossa contro
il C/L da alcuni pensatori del passato, convint assertori dell’as-
soluta devozione all'edonismo dei materialisti. Tea i tanti, ricordo

qui la posizione di Sayana-Madhava, il quale sostiene come se-
condo il C/1. anganadyaliniganadijanyam sukham eva purusarthah
(«dl fine dell'uomo ¢ solamente il piacere [ad esempio] nato dal-

" R. Bhattacharya, Studies, cit, p. 83.
 Thiclern, p. 80.
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I'abbraccio amoroso con donne, e cosi vian).”! Oppure si vedano
le riflessioni attribuite al C/L nel canto 17 del Naisadhacarita (o
Naisadhtyacarita, 1 ¢ gesta del re di Nisadha) di Sriharsa (XII sec.
d.C.), da cui vien fatto emergere come il materialista sia tutto de-
dito alla crapuloneria ¢ al godimento sensuale.” Sono, quest, ovvi
tentativi di screditare un pensiero etico-morale ben piu articolato
e consapevole, entro cui derive edonistiche in realta pare non
siano affatto filtrate, come del resto attestano altre fond piu at-
tendibili” Riconducendo dunque la tematica etica a considera-
zioni pitt rigorose, anzitutto bisogna qui sottolineare che dal C/L
sono rifiurate tutte quelle strategie di riscatto morale operate dalle
tradizioni dominanti indiane, quali ad esempio I'esercizio del sa-
crificio vedico (yajiia) che secondo la regola brahmanica aprirebbe
la via alla vita post morters presso gli déi (searga), oppure la retta
condotta buddhista volta all ottenimento di una rinascita migliore
—mediante successive retribuzioni causa-cffetto determinate dalla
legge del karman — o dell’emancipazione spirituale (nirvana), Per
il C/L nulla di tutto ¢ié ha senso, come testimoniano due afori-
smi: dharmo na karyah («I1 dharma [la regola religiosa) non si deve
praticarer), tad upadesesu na pratyetavyam («Quello [serl. il dharmeal
non ¢ contemplato nei [nostri] insegnamenti»).* Un versetto at-
tribuito al C/L ¢ su questo punto molto chiaro: na svargo napa-
vargo va naivatmd paralaukikah | naiva varnasramadinam kriyas
ca phaladayikah | ((Non v’e paradiso, né v’¢ emancipazione fi-
nale, neppure v’é un sé che stia in un mondo ultraterreno, e ne-
anche le azioni delle [persone, secondo le loro] caste sociali, degli

2! Sayana-Madhava, Sarva-Darsana-Samgraha of Sayana-Madhava, ed. by V.S.
Abhyankar, Bhandarkar Oriental Research Insitute, Poona 1978 (rep.), p. 3.

2 Ledizione di riferimento & Naisadhiyacaritam of Mahakavi Srtharsa With
the “jivatu” Sanskrit Commentary of Mallinath and the “candrika” Hindi Com-
mentary (vol. 2), ed. by DS. Shastri, Krishnadas Academy, Varanasi 1987,

# Ad esempio, Jayantabhatta, su cui si veda R. Bhattacharya, The Present
State of CarvakalLokavata Studies: An Overview, in «Society and Change» 12.4
(2004), p. 10.

* R. Bhattacharya, Studies, cit., p. 80.
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[uomini, secondo i loro] stadi della vita, ecc., comportano frutton).®
Quale che sia lo scopo ultraterteno non ha senso agli occhi del
C/L poiché né la bonta dell'azione sacrificale, né la validita della
regola karmica sono di per sé attestabili mediante i sensi, e dun-
que — in virta di quanto detto sopra—non sara neppure ammessa
alcuna inferenza che cerchi di affermatne Pautenticiti. Tn gene.
rale, come ci ricorda Haribhadrasari (VIII sec. d.C)) nel suo ‘
Saddarsanasamuccaya (Collezione dei sei punti di vista, versetto 85),
la prospettiva C/L su simili argoment & la seguente: tasmadd
drstaparityagad yad adyste ca pravartanam | lokasya tad vimidhat-
vam carvakah pratipedire |l («E quindi, i C/1. consideravano che
il [preferit] procedere dalla rinuncia delfle cose del mondo] visibile
verso un invisibile [mondo futuro] ¢ [dovuto alla] insensates
della gente).* Eliminato in tal modo ogni orizzonte metafisi
il C/L rivolge la sua attenzione al qui ¢ ora, alla fatticita della
alla nuda presenza della carne, e su cio costruisce una mol:alg:/
potremmo dire, razionale. Qui di seguito cercherd di mettete
evidenza tre punti dell’etica C/L che ci sono restituiti dalle font
in nostro possesso.

1. Alcuni frammenti attestano la patticolare attenzione e cuta
con cui il C/L pare tenesse in alta considerazione il diritto
vita che ogni essere ha proptio. A questo riguardo, il C/L & in
varic occasioni descritto come estremamente critico verso
Fuccisione della vittima sactificale durante il rito vedico, che
viene assunto quale inutile efferatezza verso un essere vivente
ttto sommato indifeso — inutile efferatezza, poiché non
certo né comprovato che il sacrificio port davvero Peffetto
positivo che gli si attribuisce, In particolare, nel Padma-
mahapurana leggiamo vari passaggi che presumiamo tiassuman
la prospettiva C/L su questo particolare punto: (1.13.323) yaj-

* Ihidem, p. 84,

* Ledizione di riferimento ¢ conrenuta in Q. Quarnstrom, “Haribhadra
and the Beginning of Doxography in Tndia”, in Approaches to Jaina Studies: Phi- A
losophy, Logic, Rituals and Symbols, ed. by O. Qvarnstrém and N.K. Wagle, Uni-
versity of Toronto, Centre for South Asian Studies, Toronto 1999, pp 169-210.
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fiam kriva pasum hatva rudhirakardamam | yady evam gamyate
svargo narakah kena gamyate |l («Avendo compiuto il sacrificio,
avendo ucciso 'animale sacrificale, [il sacrificante essendosi|
coperto di fango insanguinato: se in tal modo ¢ raggiunto il
paradiso, in che modo sara raggiunto Finferno?y), (1.13.320-321)
devarsayo’ tha ye canye vaidikam paksam asritah | himsapravah
sada kriira mamsadah papakarinah || surds tu madyapdnena
mamsdada brahmands tv amr | dharmendnena kah svargam katham
moksam gamisyatill (Inoltre 1 saggi divini e altri [sapienti] che
trovano asilo presso la fazione vedica, sono ricolmi di vio-
lenza, sempre crudeli, divoratori di carne, compiono il male;
pure gli déi [compiono il male] poiché bevono liquori; ora,
quei brahmana divorano carne: per mezzo di questa regola re-
ligiosa, chi raggiungera il paradisor In che modo [un brahmana
raggiungeri] la liberazione?»).” Siyana-Madhava riferisce il se-
guente versetto, che muove nella stessa direzione concettuale:
mdamsanam khadanam tadvan nisacarasamtritam («(Mangiando
carne [i brahmana sono| come raminghi demoni»).* I “assunto
morale alla base diuna simile riflessione ci & reso noto sempre
dal Padmamahdapurana, come segue (1.13.326): jatasya jivitam
Jamtor istam sarvasya jayate | armamamsopamam mamsam ka-
tham khadeta pamnditah 1| («Dell’essere vivente di ogni specie,
nato [in questo mondo], cara € [a esso] la vita; [considerando
cio,] in che modo 1l saggio potra mai mangiare carne, che ¢
prossima [in natura] alla sua stessa carne?»).” E dunque eccoci
innanzi a un solido precetto di compassione, da cui traspare
chiaro il nspetto per la vita altrui, un rispetto fondato sull'imme-
desimatezza, sulla consapevolezza che aver cura dellesistenza
degli altri esseri cela la ricerca della cura per sé. E interessante
notare, qui, che un simile ideale di non violenza e compassione
era condiviso anche da altre correnti di pensiero, quali ad esem-

= The Padmamahapuranam (vol. 1), Nag Publishers, Delhi 1996 (rep.), p. 32.
# Riferito in R. Bhattacharya, Stdes, cit., p. 85.
* The Padmamahapuranam, cit., p. 32.
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pio il buddhismo, come ci confermano 1 seguenti due versetti
tratti dal Dhammiapada (1 passi nella dottrina, 129-130), cosi evo-
cativi del passaggio dal Padmamahapurana ora riferito; sabbe
tasanti dandassa sabbe bhavanti maccuno | att@nam upamam
katva na haneyya na ghataye | sabbe tasanti dandassa sabbesam
Jvitam piyam | attanam upamam katva na haneyya na ghataye
Il («Tutti della punizione sono timorosi, tutti della morte hanno
paura, avendo paragonato [ghi altri] a sé, egli non uccida, né
causi uccisione, Tutti della punizione sono timorosi, a tutd &
cara la vita, avendo paragonato [gli altri] a s¢, egli non uccida,
né causi uccisione»).” Inoltre, com’e noto, anche letica jaina
prevede un estremo rispetto per qualsivoglia forma di vita e il
vegetarianesimo diventa in tal senso un elemento essenziale.!
Nondimeno, & in virti della sua natura squisitamente mate-
rialista e negatrice di qualinque udlita etica della pratica reli-
giosa, che il C/L. considera sia la regola buddhista, sia la regola
jaina, essere in sé prive di significato, come ci viene fatto in-
tendere in questo versetto, contenuto nel Tatvopaplavasimha
(1 teone dell'inondazione di tntti ¢ prinapi) di Jayarasibhatta (VIII
sec. d.C.): nagnasramanakadurbuddhe kayaklesaparayana |
Jivikarthe 'pi carambhe kena tvam asi Siksitah || («Oh nudo [
il jaina], oh asceta [s7/. il buddhista], oh sciocco, [sempre] in-
tento a sofferenze fisiche! Da chi sei tu istruito in un [siffatto]
scopo della vita e anche in una [simile] fatica).* E dunque,
ancora una volta, lorizzonte si ferma a questa vita, ¢ proprio
pet questo — proptio perché 'uomo ha solo una unica possi-
bilita d’esistere — il monito del C/L & di vivete la migliore delle
vite possibili, che sara tanto migliore quanto pit sara rispettosa
delle vite altrui poiché, vien fatto di pensare, rispettando il
prossimo ci si conquista il rispetto del prossimo.

* The Dbammapada, ed. by S. Sumangala Thera, Pali Text Sodety, London

1914, p. 19.

# Su queste tematiche si veda Pomimo contributo in traduzione itahana: P.

Dundas, I/ jarnismo. L antica religione indiana defla non-violensa, trad. it. a cura di .
Cuneo, Alberto Castelvecchi Editore, Roma 2005, pp. 218-221 ¢ pp. 236-237.

* Riferito in R. Bhattacharya, Saudies, cit., p. 85.
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2. Un altro punto nodale della riflessione efico-morale del C/L

sembra sia stato il rifiuto o, almeno, la messa in dubbio dei
privilegi e delle discriminazioni castali. Un passaggio del
Naisadbacarita di Sriharsa, in cui Pautore lascia intendere di
esporre la prospettiva C/L, pare proprio corroborare tale as-
sunto: (17.39) Suddham vamsadvaytsuddhau pitroh pitror yad
ekasah | tad anantakuladosad adosa jatir asti ka |l («la purezza
|di una persona risiede| nella purezza di entrambe le famiglic,
ovvero in ambo [le coppie de|i nonni presi singolarmente;
quale casta ¢ dunque priva di difetti per via della mancanza di
difetti di illimitate generazionir»).”” Ancor pit chiaro &
Krsnamisra (XI sec. d.C.) nel suo dramma allegorico Prabodba-
candrodaya (1 sorgere della luna della conoscenza), in cui al materia-
lista vien fatto dire (2.18a): iulyarve vapusam mukhddyavayavair
varnakramah kidrso («Poiché v’¢ uguaglianza de[lla forma deli
cotpi per via delle [vatie] parti come la bocea ecc,, [che sono
simili in ogni essere umanol, a che serve un ordine castale?»).*
La negazione dell'attribuzione di maggiore o minore valore a
una persona in relazione alla rigida struttura sociale castale, &
facile indovinare, doveva equivalere a smantellare limpalcatura
etica su cui i brahmana si riteneva fondassero — e di fatto fon-
davano — il loro primato. Fior di scritture afferenti alla tradi-
zione vedica, infatti, determinavano la supremazia dei
sacerdoti sulle altre caste poiché essi sarebbero stati gli unici
detentori di un sapere — quello legato al corretto compimento
del sacrificio, yapia — che permetteva di assicurare, a chiunque
commissionasse loro un rito, la rinascita presso gli déi in virti
dellazione sacrificale compiuta correttamente. I1 C/L, invece,
si dimostra non solo indifferente a un simile potere sociale,
ma si spinge finanche al dileggio dei sacerdot, come confer-

3 Per ledizione di riferimento, si veda supra la nota 22, Va qui sottolineato
che Pintento di Sriharsa ¢ mraliro che eulogistico nei confrond del C/1.. Non-
dimeno, possiamo indovinare la presenza di aleuni aspett del pensicro mate-
ralista che interessano il nostro discorse.

#edizione di rifedimento & Prabodbacandradaya of Krsna Misra, ed. by K.
Nambiar, Motilal Banarsidass, Delhi 1971,
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mano i seguenti passaggi: agnihotram trayo vedas tridandam
bhasmagunthanam | buddhipaurusahtnandam jiviketi («l obla-
zione al fuoco, i tre Veda, il triplice bastone, il ricoprirsi di ce-
nere: [sono, questi,] modi di vivere di [persone] in difetto di
intelletto e virilitan), rrayo vedasya kartiro bhandadhiiria-
nisacarah («l tre auton del Veda sono dei buffoni, deglhi im-
broglioni, dei demoni») e asvasyatra hi Sisnam tu patnigrahyam
prakirtitam | bhandais tadvat param caiva grahyajatam prakirti-
tam |l («A tal proposito, invero, [solo] da dei buffoni ¢ appro-
vato che il membro del cavallo sia accolto dalla moglie del te
e allo stesso modo ¢ [da det buffoni] approvata [qualsiasi| altra
cosa che deve essere intrapresa [durante il sacrificio]»). ¢ A tale
riguardo va fatto notare che anche i buddhisti tenevano in una
qualche disistima la classe sacerdotale brahmanica — piu volte
descritta come corrota, non pit portatrice di un messaggio
autenticamente salvifico ¢ asservita per lo piu a logiche di gua-
dagno -, preferendo invece cercare presso la casta dei re-

%5 R. Bhattacharya, Studies, cit., p. 84. L'oblazione al fuoco (aguilstra) &,
com’d noto, uno dei it fondamentali del sacrificio vedico; a tale riguardo si
veda: PL. Dumont, Dessription de Fagnihotra dans le rituel védigue d aprés les
Srautagitra, The Jhon Hopkins Press, Baldmore 1939, ¢ E Stal, Agni, The | edie
Ritual and the Fire Altar (2 vols.), Asian Humanities Press, Berkeley 1983, 11 tri-
plice bastone (#idanda) indica qui una confraternita di asced itineranti, soliti
peregrinare portando con sé un bastone costituito da un fascio di tre fuscelli
umin assieme. 1 'usanza di ricoprirsi il corpo di cenere, solitamente raccolta nei
campi di cremazione, ¢ tipica di alcune sette di asceti, come ad esempio 1
Kapalika, su cui vedi, tra gli aler; DN, Lorenzen, The Kapalikas and Kalamu-
khas. Two Lost Saivite Sects, Motilal Banarsidass, Delhi 1991 (rep.).

3 Ibidem, p. 85. Per quanto concerne il secondo passaggio, vi ¢ cold un ri-
ferimento a un particolare momento del sacrificio del cavallo (asvamedha), in
cui la moglie del richiedente il rito & tenuta a simulare un coito con il cadavere
del cavallo sacrificaro. Su questo particolare sacrificio si veda, ad esempio: BE.
Dumont, Lasvamedha, description du sacrifice solennel die cheval dans le culte védigue
d'aprés les texctes du Yajurveda blane (Vajasaneyisambhita, Satapathabrahmana, Katvaya-
nasrautasirra), P. Geuthner, Paris 1927; 8. Kak, The Asvamedha. The Rite and lis
Lagéc, Mortilal Banarsidass, Delhi 2002.

7 A puro titolo d’esempio, si veda il seguente e significativo verseto tratto
dal Surtanipara (La cascata dei diseorsi, 301): gomandalaparibbalham nartvara-
ganavutam | wldram méanusam bhogam abhijihayimsu brahmana || («I brahmana
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gnanti (ksatriya) e dei mercanti (vaisya) una sponda favorevole
alla diffusione della propria dottrina. Tuttavia, come pit sopra
ricordato, nonostante le apparenti congruenze di vedute, il
C/L ¢ critico anzitutto verso 'otizzonte etico buddhista, se-
condo cui ogni azione, parola o pensiero (kavavakcitta) qui
compiuti determinerebbero una modificazione, per cosi dire,
nell’assetto karmico dell’agente, cadendo in tal modo nel di-
fetto di proiettare il visibile (drsta) agire entro lorizzonte di
una invisibile (adrsta), e per cio stesso non provabile, legge di
retribuzione morale.

3. Accanto alla messa in dubbio delle tradizionali dinamiche ca-
stali, il C/1. pare abbia anche riconsiderato il ruolo della donna
allinterno della societa indiana. T2 sempre Sriharsa nel suo
Naisadhacarita a portare la nostra attenzione su questo
aspetto: (17.41) trsvaya raksato nartm dhik kulasthitidambhikan
| smarandhatvavisese 'pi tatha naram araksatah || («Vergogna
agli ipoctiti dei [buoni| costumi in famiglia, assoggertatori della
donna per [mera] gelosia, e tuttavia allo stesso modo non con-
trollano 'vomo, benché sia indistinta [tra maschi e femmine
la forza del|linfatuazione amorosaly) e (17.57ab) trnaniva
ghrnavadan vidhanaya vadhar anu («Si respingano come di
nessun valote i discorsi censori concernenti le mogli [o: le
donne]l).* E qui, 2 mio avviso, un autentico momento d'in-
novazione rispetto alla maggior patte delle altre tradizioni di
pensiero indiane, in cui alla donna spettava un ruolo secon-
dario tispetto all'autorita esercitata dalluomo, F, questo del
C/L, un messaggio la cui forza rimane prepotente, il cui senso
¢ vieppit moderno. Purtroppo, non possiamo sapere quali
stano stati gli esiti filosofici di una simile impostazione, dato
che le fonti in nostro possesso si fermano a tale semplice con-
statazione. Nondimeno, possiamo ben intuire — ma pur sem-

bramarono 'umana nobilti ¢ ricchezza, accompagnata da una moltitudine di
vacche e ricea di un gran numero di graziose fanciulley). L'edizione di riferi-
mento & Sutta-Nipaia, ed. by D. Andersen and H. Smith, The Pali Text Society,
Oxford 1997 (rep.).

* Per edizione di riferimento, si veda swpra Ia nota 22.
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pte ¢ solo inmire! — il modo in cui una simile proposta etica
sia stata accolta presso una societa fortemente tradizionalista
e androcentrica quale quella indiana.

111. CoNCLUSIONI

Come riflessione conclusiva, vorrei qui richiamare la particolare
attenzione con cui il C/1. sembra considerasse la regola, per dir cosi,
laica, ovvero la legge dello stato (nrri).” Varie sono le font (pue-
troppo secondarie o indirette) che deserivono il C/L quale assertote
della bonta e validita di una norma sociale condivisa, sulla base
della quale poter garantire il bene sia collettivo sia individuale. Ne
¢ spia il fatto che, ad esempio, nel Prabodbeacandrodaya di Krsnamisra,
al materialista si fa dire con perentorieta: vaisa janasi dandanitir
eva vidya («Oh ragazzo, sappi che 'unica scienza ¢ l'arte del go-
vernoby) . Anche Sayana-Madhava, ncl suo Sarvadarsanasamgraha,
insiste a piu riprese sulla centralita della figura del regnante quale
garante della legge e sull'interesse dimostrato dai C/L nei con-
fronti dei trattad legisladvi (nirisastra)." In una simile ortica, che
fimane tuttavia in filigrana e purtroppo non esplicitamente con-
fermata dalle fonti dirette, il portato etico-morale del C/1, che

qui ho cercato di evidenziare, acquisisce una nuova dimensione,

ovveto l'idea che vi possa essere uno stato di diritto non asservito
a logiche religiose (¢ dunque scevro da derive e influenze dettate
dalla subordinazione alle classi sacerdotali o alle confraternite ce-
nobitiche), in cui la parita dei diritti (e dei sessil) fosse tutclata sulla

* In tale senso il C/L potrebbe aver ereditato aleuni aspett del pensiero
che fu proprio dei pit antichi lokavatika, di cui parla il Canone buddhista in
lingua pali. A tale proposito & qui interessante notare, ad esempio, come il
brahmana lokavatika Brahmayu, in Majhimanikaya (La collezione di predia lun-
hesza) 2,134, 51 premud di esporre quali siano le carameristiche del buon re-
gnante. I'edizione di riferimento & The Majjhima-Nikaya (vol. 2), ed. by R.
Chalmers, Pali Text Society, Oxford 1993 (rep.).

' Prabodbacandrodaya, cit., p. 40

#! Sayana-Madhava, Sarva-Darsana-Samgraha, cit., p. 2 e p. 7.
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base di una riflessione, per dir cosi, razionale ed equanime, anzi-
ché a partite da assunti dottrinari pitt 0 meno tradizionali, i quali,
di farto, paiono piuttosto aver avvalorato una certa discontinuita
dell’applicazione della norma a seconda della casta e del sesso.
Ecco quindi che, nella consapevolezza che tutto é questa vita, che
turto € 2z questa vita, che non vi sono altre possibilita se non guesta,
prorompe qui Pidea intelligente che la tutela del bene personale
passi necessatiamente attraverso la rutela del bene comune, se-
condo la felice equazione per cui prendersi cura di se stessi implica
prendersi cura in egual misura di ogni individuo della collettivita
a cui si appartiene. Quanto di piu alieno all'accusa, sopra men-
wionata, di irriflesso edonismo c stolida crapulonerial Esattamente
in cio, dunque, come non vedervi un messaggio ¢ un esempio di
clamorosa attualita?
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