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Abstract: The history of phenomenology is usually portrayed within its
methodological scope and the same goes for its turning points, such as the hermeneutical
approach developed by Martin Heidegger. I argue, however, that Gustav Shpet’s
hermeneutical phenomenology has an ontological bearing and its methodological acceptance
is subsidiary. I extract textual pieces of evidence from his critical appraisal of Husserl’s Ideen
I, i.e. Appearance and Sense (1914), as well as from his phenomenological essay, The
Consciousness and its Owner (1916), in order to show that at the basis of hermeneutics as
a method lies a hermeneutical being on its own. I support this claim by comparing in a
topological-contemplative way — that is a methodological procedure found in Viorel Cernica’s
work on history of Romanian philosophy —the ideas of Gustav Shpet and those of Martin
Heidegger that converge on this point. I show that both of them conceived human subjectivity
as being both unique and historical, a notion that denounces Husserl’s transcendental turn.
However, I claim that this differentiation doesn’t imply a dissent from phenomenology, but
rather it is recasting into a different philosophical ethos.

Keywords: Hermeneutical Phenomenology, Early Phenomenology, Shpet,
Contemplative Topos, subjectivity.

Introducere

Proiectul originar al fenomenologiei dezvoltate de Edmund Husserl avea
la bazda un deziderat metodologic, ce pare sa subintinda toate miscdrile,
abordarile variate si programele din cursul istoriei intelectuale de o viata a
promotorului ei, exprimat in formula concisa: ,citre lucrurile insele!” Acest
slogan filozofic si-a gasit o formulare explicitd in calitate de , principiu al tuturor
principiilor” in Ideen I — , Tot ceea ce ni se infatiseazd in chip originar in «intuitie»
trebuie luat pur si simplu drept ceea ce se dd, insd de asemenea doar in limitele in care
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Facultatea de Istorie si Filosofie, Departamentul de Filosofie Premoderna si Roméaneasca.
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se di ca atare!” — si vadeste astfel un rol diriguitor al onestitatii in tot ceea ce
inseamnad viata spiritului. Anume acest aspect al unui etos intelectual este cel
care a continuat sa anime cdutarile filozofice ale generatiilor care i-au urmat lui
Husserl in spiritul fenomenologiei. Gdsim semnul acestui etos distinctiv la
Gustav Spet, care in perioada anilor 1912-1913 a studiat sub indrumarea lui
Husserl la Géttingen, intr-o scrisoare adresatd mentorului sau: In misura in care
o inteleg, fenomenologia nu este doar fundamentul pentru stiintele teoretice, atit pentru
cele logice, ontologice, cdt si pentru cele empirice, ci si, de asemenea, pentru orice
cunoastere practicd si axiologicd in cel mai larg sens al cuvantului, mai mult, pentru
«viati», pentru «viata filozoficd» in intregul ei>.” Aceasta racordare a metodei
filozofice la viata factica este cea care, cel putin pentru Heidegger, va duce spre
o turnurd hermeneutica in cadrul fenomenologiei.

Chiar dacad o parte notorie a discipolilor sai nu a aderat intru totul la
practica sa fenomenologicd, in fond, distantarea de Husserl s-a facut in numele
principiului enuntat de Husserl. Spet insusi scrie in celebrul sau eseu — Constiinta
si posesorul ei — cd, atunci cand vorbeste despre un eu general, pur, transcendental,
Husserl de fapt merge impotriva propriului sau principiu®. La fel trebuie intelese
emendarile metodei husserliene, cum este, de pilda, cea realizatd prin recurs la
interpretare. Renuntarea la evidenta nemijlocita de dragul mijlocirii
interpretative este facuta cu scopul de a releva existenta specificd a unui
domeniu de lucruri, care nu se poate oferi intuitiei decat pe masura interpretarii
lui. Asadar, exista o intuitie hermeneutici ce nu trebuie redusa - nici
metodologic, nici ontologic — la evidenta frustd de ordinul simplei sesizdri a
lucrurilor date 7n carne si oase in prezentul imediat. O astfel de imbogatire a
fenomenologiei pe cale hermeneutica este indubitabil prezenta la Gustav Spet.
Deja in comentariul sau la Ideen I, Spet isi dedica ultimul capitol avansarii unui
nou act intentional, ireductibil la intuitia empirica si la vizarea conceptuald, ce
constd intr-un act hermeneutic. Ins3, modul si privinta in care hermeneutica este
atestata in fenomenologia sa variaza. In mare, fie c este sustinuti o depésire a
fenomenologiei in numele interpretdrii, fie ca este sustinutd, de alta parte, o

! Edmund Husserl, Idei privitoare la o fenomenologe puri si la o filozofie fenomenologicd, trad.
Christian Frenecz-Flatz, Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 100.

2 Din scrisoarea adresata la 14 decembrie 1913, in Edmund Husserl, Briefwechsel: Teil 111, Die
Géttinger Schule, Springer Science, Doredrecht, 1994, p. 529.

3 Gustav Spet, Constiinta si posesorul ei, § 22. (Traducerile din Spet imi apartin [V. V.]. Panad la
aparitia volumului in romana, il trimitem pe cititor la originalul rusesc, accesibil online la
http://psystudy.ru/index.php/num/appendix2-4/63-shpet-consciousness4a.html, accesat ultima
data in 19.02.2022.
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imbunatdtire a travaliului fenomenologic printr-un procedeu interpretativ,
hermeneutica, atat intr-un caz, cat si in celalalt, este vazutd strict sub aspect
metodologict. Cu toate acestea, urmeaza sa argumentdm ca, in fapt, dincolo de
aspectele hermeneutice de ordin metodologic, fenomenologia lui Gustav Spet
pleaca de la o existentd hermeneuticd specifica in felul ei, pe care Spet o scoate la
iveala si despre care nu crede cd se poate vorbi altfel decat pe calea interpretarii.
Asadar, evidentierea unei existente specifice precedd tratarea sa; fenomenul
ontic sesizat primeaza fatd de teoretizarea sa si, mai mult, dd tonul acestei
teoretizari. Astfel, argumentdam cd, inainte de a vorbi despre aspectele
metodologice ale fenomenologiei hermeneutice, trebuie, mai intai, sa remarcam
si sd elaboram aspectele ontologice ale acesteia.

Vom sprijini acest demers prin apelul la un alt discipol al lui Husserl, si
anume Martin Heidegger, pentru care hermeneutica, cel putin in perioada
proxima lucrarii Fiintd si timp, a primat fatd de fenomenologia pur descriptiva.
Trebuie remarcat ca nu ne propunem sa realizam un studiu pur comparativ.
Valoarea unui studiu comparativ in istoria filozofiei este obtinuta prin deciziile
cu privire la criteriile de comparatie si, de asemenea, cu privire la scopul
elabordrii comparatiei: de ce comparam doi autori intr-o anumitd privintd si, In
cele din urma, ce vrem sa obtinem prin comparatia in vigoare? Aceste decizii tin
de libertatea interpretativa a cercetatorului si nu pot fi derivate din existenta
faptica a autorilor studiati. Este un fapt istoric ca limba germana a fost limba in
care a scris Heidegger. fnsé, a compara terminologia germana cu cea, de pilda,
a fenomenologilor francezi, este o hotarare interpretativa ce nu poate fi extrasa
din lucrurile comparate. Altminteri, am putea infera cd Heidegger a scris in
germana pentru a se deosebi de francezi, ceea ce, pentru orice minte de buna
credintd, este o tezd aberanta. Asadar, metoda cercetdrii noastre se apropie mai
degraba de un studiu topologic, a cdrui dezvoltare in cercetarea istoriei
filozofiei, in speta a celei romanesti, 1i apartine lui Viorel Cernica®. Pentru a
delimita studiul istoric-comparativ de cel topologic-contemplativ, voi oferi
exemplul unui criteriu, care, sub aspect istoric, este de maxima importantd, Insa
sub aspect topologic este irelevant. Este vorba de limba in care au scris autorii

4 Cf. Natalia Artemenko, , Gustav épet’s «Hermeneutical Phenomenology» Project: His
Reinterpretation of Husserl’'s Phenomenology”, in Witotd Poltka, Patrick Elridge (coord.),
Early Phenomenology in Cetral and Eastern Europe: Main Figures, Ideas, and Problems, Springer,
Cham, 2020.

5 Viorel Cernica, ,Note metodologice asupra istoriei filosofiei romanesti”, in Studii de istorie a
filosofiei romdnesti, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2008, p. 58.
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comparati. Faptul cd Gustav Spet a scris n limba rusa este crucial, fiindca astfel
a fost condamnat la o cultura izolationista atat pe plan global (prin autarhismul
sovietic), cat si pe plan intern (prin epurarile politice, carora Spet insusi le-a
cdzut, nu o datd, victimd). Or, din punct de vedere topologic-contemplativ,
putem face abstractie de aceste aspecte istorice, fiindca problemele si temele
intelectuale care l-au preocupat pe Spet sunt de aceeasi natura ca si cele de care
s-a ocupat Heidegger. Astfel, studiul topologic (sincronic, si nu diacronic) ne
ofera posibilitatea de a delimita un cadru al problemei autonom fata de actorii
filozofici care au luat parte la el.

Conditia ontologica a intelegerii ca temei al fenomenologiei
(hermeneutice)

In articolul siu, ,Fenomenologie si hermeneuticd”, Paul Ricoeur
remarca faptul cd fenomenologia nu poate fi gandita fara a presupune, intr-un
sens larg, hermeneutica, si invers, nici hermeneutica nu poate fi gandita fara
resortul sau fenomenologic®. Pana si un proiect fenomenologic idealist, o directie
spre care pare sa se fi conturat gandirea tarzie a lui Husserl (in special in
Meditatiile carteziene), nu se poate sustrage unei interpretdri prealabile a celui care
filozofeaza: ,[...] fenomenologia este eo ipso «idealism transcendental»”, iar acest
idealism ,,nu este nimic altceva decdt o explicitare a ego-ului meu””. Mai precis,
fenomenologia ca auto-explicitare a sinelui , aratd intr-o manierd sistematicd in ce
mod ego-ul se constituie pe sine ca ceva care existd in sine si pentru sine si are o esentd
proprie”. Asadar, modul de a intelege structurile intentionale ale constiintei
depinde de o plasare prealabild a sinelui intr-un cadru hermeneutic, in care
acesta sa se constituie cu sens. Fiindca descrierea fenomenologicd se face pe
masura polului subiectiv, felul in care interpretdm subiectivitatea va determina
felul in care se face descrierea. Asumand un ego cogito pur, transparent siesi, vom
asuma astfel si o descriere eidetica pura. Caci, multumindu-ne cu o pre-
intelegere intelectualista a sinelui, ne vom multumi, de asemenea, si cu
descrierile realizate in aceasta cheie. Asadar, pana si ego-ul pur, intr-o ultima
analizd, se dovedeste a fi rodul unei auto-explicitdri. Drept urmare,

¢ Paul Ricoeur, ,Phenomenology and Hermeneutics”, in Noiis, Vol. 9, No. 1, Wiley, Chicago,
1975, p. 100.

7 Edmund Husserl, Meditatii carteziene, trad. Aurelian Craiutu, Humanitas, Bucuresti, 1994, p.
119.

8 Ibidem.
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hermeneutica pare a fi o turnura ce ii incumba fenomenologiei de la bun inceput,
si nu doar o imbunatdtire conjuncturala a acesteia.

Cea mai transanta expunere a acestei pozitii hermeneutice din cadrul
miscarii fenomenologice o gasim la Heidegger. Fenomenologia Dasein-ului
trebuie sa fie pe potriva fenomenului pe care il are in vedere: ,sensul metodologic
al descrierii fenomenologice este explicitarea®.” Aceasta determinare aparent strict
metodologica a aspectului hermeneutic al fenomenologiei se bazeaza, in cele din
urmad, pe un fenomen hermeneutic, in masura in care discursul fenomenologic — ca
discurs hermeneutic — isi obtine rigoare plecand de la adecvarea la fenomen.
Acest lucru este spus indirect de catre Heidegger in continuare: , Filozofia este
ontologie fenomenologica universala; avind ca punct de plecare hermeneutica Dasein-
ului, care, ca analiticaa existentei, a fixat capatul firului calauizitor al oricarei interogari
filozofice acolo de unde ea izvoraste si acolo unde ea se repercuteazal®.” Ceea ce
inseamnd ca interogarea ontologica in spiritul fenomenologiei izvordste din viata
factica a Dasein-ului uman si, plecind de la facticitate, ea trebuie sa fie
hermeneutica’.

Intr-un mod incd mai limpede, gisim aceeasi idee expusi in celebra
prelegere din 1923, Hermeneutica facticitdtii. Aici, Heidegger are in vedere in mod
explicit hermeneutica ca fapt al existentei umane, asadar ca un fapt care este de
aceeasi factura cu fiinta vie (sau viata facticd), pe care, din dorinta de a evita un
bagaj conceptual metafizic, o indicd formal prin cuvantul Dasein'2.

Asadar, Inainte de a vorbi de o emendare hermeneutica a metodei
fenomenologice, trebuie sd cautam presupozitia acestui aspect metodologic intr-
o conditie ontologicd prealabila. ins3, putem oare repera, de asemenea, in opera
lui Gustav Spet prezenta unei fiinte autonome a sensului, care sa reclame o
ajustare hermeneuticd a fenomenologiei? Credem ca rdspunsul la aceasta
intrebare este afirmativ, lucru pe care il vom demonstra extragand cateva
fragmente textuale din operele sale.

1. In volumul Aparitie si sens, Spet distinge pe urmele lui Husserl intre, pe
de o parte, intuitia experientiali si, de alta parte, intuitia ideald. Pe langa acestea, Spet

° Martin Heidegger, Fiintd si timp, trad. Gabriel Liiceanu si Catalin Cioabd, Humanitas,
Bucuresti, 2012, p. 49.

10 Jbidem, p. 50.

11 Pentru interpretarea ,izvorului” asupra cdruia se repercuteazd interogarea filozofica in
calitate de viatd factici, cf. Theodore Kisiel, The Genesis of Hedegger’s Being and Time, University
of California Press, Berkeley and Los Angeles, 1993.

12 Martin Heidegger, Ontologie. Hermeneutica facticititii, trad. Christian Ferencz-Flatz,
Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 44.
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cautd un al treilea fel de intuitie, pe care il numeste act hermeneutic. Or, aceasta
intrebare privitoare la un al treilea soi de intuitie este, potrivit marturiei lui Spet, ,,0
intrebare privitoare la un fapt'3”, asadar privitoare la o existentd specifica in felul ei,
ireductibild la sesizarea frusta, perceptiva, sau la intuitia ideala!%. Paritatea dintre
comprehensiune ca act subiectiv si o ordine — dincolo de simturi si concepte — a
lucrurilor, ce le oferd spre a fi intelese, este astfel stabilita: , Ea <comprehensiunea>
intr-adevdr inaripeazd lucrurile, le insufleteste, si noi intr-adevir putem vorbi despre un
grup de obiecte deosebit, de esenta cdrora apartine sa fie comprehensibile’>.” Acest
aspect hermeneutic propriu atat lumii, cat si sinelui, asadar, propriu faptului-de-
a-fi-in-lume, este intrevazut in tot ceea ce inseamna orientarea teleologici si, ca atare,
formeaza un camp al existentei de sine statdtor.

2. Daca in Aparitie si sens calea cdtre o privire hermeneuticd este cautatd intre
cele doua acte intuitive — cel senzorial si cel eidetic —atunci, cu doi ani mai tarziu,
in eseul Constiinta si posesorul ei (1916), acest domeniu autonom al sensului este
cdutat in polemicd cu logica aristotelicd. Nu mai este vorba de senzorial si eidetic
ca doua aspecte ale subiectivitdtii umane, ci de gen si specie ca mod de impartire
logicd a intregului realitatii. Or, exista raporturi care nu pot fi impartite potrivit
acestei divizari. ,Intre timp, astfel de relatii precum cea dintre intreg si pirti, dintre
organism si organ, dintre persoand si trdirile sale, dintre organizatii si membri etc., ar fi
trebuit si dea motivul pentru revizuirea relatiilor atotcuprinzdtoare in logicd dintre gen
si speciel®.” Aceste doua dimensiune de suprafatdi nu reusesc sa dea seama de
categoriile realului care sunt prevalente in experienta umana. Pentru a deslusi
aceasta a treia dimensiune a sensului, este nevoie de un act pe masura:
.Interpretarea este descoperirea sensului, este explicitarea ca dezviluire a intelegerii,
adicd acea iesire in a treia dimensiune despre care vorbeam mai sus'’.”

Aceste doua fragmente ilustreaza faptul cd, tnainte de a vorbi de o
bransare metodologica a hermeneuticii la fenomenologie, trebuie sa
recunoastem existenfa, facticitatea, fiinta (to on) care reclama o astfel de emendare
in vederea surprinderii sale. In felul acesta, hermeneutica — ca intelegere a realului
si ca realitate a intelegerii, chiasm, de altfel, surprins si de cdtre Heidegger prin

13 Gustav Spet, lavlenie i smisl [Aparitie si sens], Germes, Moscova, 1914, p. 185. Traducerea din
rusd, aici si In cele ce urmeaza, imi apartine (V.V.)

14 Aceasta pierdere din vedere a aspectului hermeneutic din cadrul aparitiei, potrivit lui Spet,
nu ar fi putut sa fie observata decat intr-o chestionare a metodei fenomenologice, ceea ce
confirma teza lui Ricoeur cu mult inaintea enuntarii sale de catre filozoful francez.

15 Jbidem, p. 207

16 Jdem, Constiinta si posesorul ei, § 4.

17 Ibidem, § 7.
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dublul genitiv al hermeneuticii facticititii — este, mai intai, o conditie ontologica
pentru ca fenomenologia sd poate fi ca atare si, In speta, sd poata fi o metoda de
explicitare a sensului, asadar o hermeneutica. In continuare, urmeazi si
explicitam, la randul nostru, sensul acestei conditii ontologice a intelegerii,
plecand de la autorii abordati mai sus: Martin Heidegger si Gustav Spet.

Explicitarea conditiei ontologice a intelegerii

Acea fiintd din cadrul lumii, care are capacitatea de a se intelege pe sine si
lumea in care se afld, este numitd de citre Heidegger prin cuvantul Dasein. In
mod obisnuit, am spune ca este vorba de on. Insé, omul ar putea trimite imediat
la homo sapiens, la determindrile sale medievale ca animal rationale si, in cele din
urma, la originea greceasca a expresiei date, zoon logon echon. Altfel zis, simpla
utilizare a unui cuvant ne-ar pune pe calea unei pre-intelegeri metafizice
nechestionate, pe care ar trebui sa o evitdm intr-un travaliu fenomenologic. O
neutralitate similard a limbajului conceptual, atunci cand este cautat specificul
acestei fiinte capabile de intelegere, o gésim si la Gustav Spet. In Constiinta si
posesorul ei, Spet evitd sa vorbeasca despre omul in genere, preferand in schimb sa
se refere la acesta prin termenul neutru de cutare (imiarek)'s. In lupta sa impotriva
generalizabilitatii eului, care, ca fiinta unicd, nu poate admite o generalizare fara
a-si suspenda unicitatea sa esentiald, asadar fara a renunta la caracteristica sa cea
mai proprie, Spet uzeaza de pronumele nehotdrat cutare si il ridica la concept.
Acesta reprezinta o indicatie, o formula menitd a fi deformalizata prin umplerea
sa intuitiva cu un nume propriu al unei persoane concrete, un cutare-anume:
cutare-Socrate, cutare-eu-cel-care-scriu-aceste-randuri'®.

Fara sa se opreasca asupra constatarii acestui caracter de fiinta (Seinsart) al
eului, anume unicitatea sa, Spet isi pune o problema de fenomenologie genetica:
de unde isi trage raddcina unicitatea eului? Cum se constituie eul ca unic?
Raspunsul pe care il ofera Spet il apropie de reflectiile cu privire la aceleasi lucruri
ale lui Heidegger din Fiintd si timp. Cu toate ca intalnirea reala dintre Heidegger
si Spet este putin probabild, fiindca nu existd nicio consemnare in aceastd privinta,
faptul ca gandirea lor se consolideaza in jurul acelorasi probleme filozofice si
asuma cai similare de rezolvare a acestora, vorbeste despre o consonanta ideatica

18 Cuvantul rusesc este format din imia (nume) si rek, de la reci (vorbire) si inseamna propriu-
zis cutare.

19 Spet remarcd faptul ca inlantuirea de determinatii menite sa specifice persoana concretdi la
care ne referim nu este decat un lung nume propriu. Cf. ibidem, § 3.

280



care nu poate fi tdgaduitd. Urmeaza sa stabilim aceste linii de legatura pentru a
sprijini raspunsurile lor printr-o validare reciproca.

1. Eul este in mod esential unic. , Eul empiric este mereu un «lucru» concret
si unic, astfel incat determinarea sa este inlocuitd printr-o simpld indicare.” — ,Si
singurul lucru cu care se pare cd incd putem inlocui numele propriu este numai
pronumele demonstrativ: acesta, acela.” Dacd, potrivit lui Spet, eul poate fi inlocuit
prin pronumele demonstrativ acesta sau acela, pentru Heidegger, Dasein-ul este
determinat intr-un mod similar potrivit unei exprimari indexicale, ce rezidd in
constructia insasi a cuvantului Da-sein, adica fiinta-aici/acolo. Das Da, aici/acolo,
exprimd in mod ambiguu un loc ce poate fi determinat doar din perspectiva
vorbitorului care se afld aici si, respectiv, se afld fata de un acolo, asadar din
perspectiva unui vorbitor unic si iramplasabil. Ca urmare a acestui lucru, cutare —
in sensul de eu insumi —nu poate fi un exemplu printre alte exemple ale aceluiasi
prototip. Eu, cel care scriu acum, am un raport diferit fatd de esenta mea de a fi
eu, fata de ipseitatea mea, decat raportul fata de esenta sa pe care o are masa la
care scriu acum. Propriu-zis, masa nu are un raport, pe cand cutare, Dasein, este
definit de raportul pe care il are cu fiinta sa. , Fiinta acestei fiintdri este de fiecare
datd a mea. Tine de fiinta acestei fiintiri ca aceastd fiintare insdsi si se raporteze la
fiinta sa?'.” Spet (care in Constiinta si posesorul ei scrie aceste randuri: ,, Este necesar
sd avem n vedere aceastd distinctie atunci cand determindm unicitatea absolutd a eului
in opozitie cu caracterului <de tip> exemplar al altor lucruri concrete??”) si Heidegger
(care, la randul sdu, a scris: ,, De aceea Dasein-ul nu poate fi niciodatd conceput ca un
caz sau ca un exemplar al unei specii de fiintare de ordinul fiintarii-simplu-prezente?”)
converg in privinta determinadrii sinelui uman ca unic si iramplasabil.

2. Unicitatea eului nu poate fi inteleasa nici pe calea stdrii de fapt, nici pe
calea autonomiei sale. ,Ce 7l face pe eu, pe cutare, sd fie absolut unic? Nu unitatea sa
prin ea insdsi, si nici coordonarea predetermindrii si a libertdtii prin ea insdsi, unirea
cirora se exprimd in dezvdluirea intentionalititii individualizante, ci doar interpretarea
specificd in felul ei la toatd aceastd intreagd unitate. Interpretarea este descoperirea
sensului, este explicitarea ca dezviluire a infelegerii**”. Ajungem aici la o

2 Fiindca la momentul actual Spet nu este tradus deloc in limba romand, urmeaza sa citdm pe
larg din eseul sau Constiinta si posesorul ei, astfel incat cititorul roman sa aiba acces la pasaje
semnificative din lucrarea sa, pana la aparitia traducerii volumului, care e in curs de pregatire.
2l Heidegger, Fiinfd si timp, p. 56.

2 Spet, Op. Cit., §7.

2 Heidegger, ibidem, p. 57.

2 Spet, ibidem.
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caracterizare esentiald a sineitatii, care va fi exprimata la Heidegger printr-o
dinamicd temporala, anume o dinamica a facticitatii si a proiectului. Heidegger
a vazut, in cele din urmd, sursa individualizdrii fiintei umane In moartea ca
posibilitate ultima, extrema, transcendentd®. Chiar daca lui Spet i-a scdpat
intreaga problematicd a orizontului temporal, a cdrui sursd rezida in moartea ca
viitor ultim, cu toate acestea, el a intrevdzut dinamica orientdrii teleologice a
fiintei umane, In care isi gaseste expresia temporalitatea amintita. Altfel zis,
individualitatea umand nu poate fi redusa la o suma de trasaturi, nu doar pentru
cd Insiruirea lor ar reprezenta o sarcind infinita, ci mai ales fiindca, in principiu,
nu am putea da seama de distinctibilitatea acelei fiinte individuale de, sd zicem,
mediul ei. Pentru a rupe sirul indiferent al determinarilor reale, introducand o
diferentd in lume, e nevoie de un gest spontan, liber si autonom. Ins3, la randul
sdu, aceasta spontaneitate nu poate fi absolutd, caci atunci am avea de-a face cu
o vointa indiferentd, nelegata de lumea pe care o modifica. Asadar, intre
fenomenalismul lumii si noumenalismul libertatii e nevoie de o legatura mai
originard, care sa releve caracterul derivat al momentelor acestei perechi
fundamentale. Heidegger concepea aceasta impletire originara ca proiect aruncat,
asadar ca libertate ancorata prin esenta sa in lume. Spet a denumit-o motivatie
rationald, ceea ce vrea sd insemne un impuls sau o determinare empirice, preluate
in cadrul rational al intelegerii si astfel transformate pe potriva intentionalitatii
subiectului. Or, aspectul crucial atat la Spet, cat sila Heidegger, este conceperea acestei
impletiri, dincolo de senzorialitatea amorfa si de formalismul intelectual, in termenii
sensului si ai interpretarii. Ratiunea pura, ca si perceptia purd, nu au o istorie si
reprezintd, ca atare, mai degraba constructii teoretice, decat profildri ale fenomenelor
autentice, spre deosebire de sensul si intelegerea sa, care pot fi doar istoriale.

3. Constiinta este iIn mod esential istoriald si comunitara. , Eul adevirat si
autentic, cutare, este, dupd cum am vizut, un «lucru» social — exact la fel precum
socialul «n0i»*”. Intr-un mod cat se poate de apropiat de Spet, Heidegger scrie
in Fiintd si timp: ,dacd Dasein-ul, ca fapt-de-a-fi-in-lume si ca destin, existd, prin
esenta lui, in faptul-de-a-fi-laolaltd cu ceilalti, atunci survenirea sa este o survenire-
laolaltd-cu-ceilalti si se determind ca destin comunitar.”?” De la unicitate sinelui
uman si pana la impletirea originara intre determinarea empirica si autonomia
neconstransa a acestuia, in fenomenologia hermeneutica (a lui Spet si

% Transcendenta fiintei Dasein-ului este una privilegiatd, in masura in care in ea rezida
posibilitatea si necesitatea celei mai radicale individuatii.” Heidegger, ibidem, p. 49.

2 Spet, Op. Cit., p. 24.

2 Heidegger, Op. Cit., p. 509.
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Heidegger), sinele, in cele din urma se profileazd intr-o alta dimensiune
esentiald, legatd de cele discutate anterior, anume in istorialitatea sa. Legdtura
dintre istorialitate si comunitate este cat se poate de evidenta: nu poate exista o
istorie solipsistd (pur subiectivd) sau o istorie naturald (pur obiectiva), fara o
alteritate ontologicd, fara un celilalt primar fatd de care sa ne raportam in
constituirea atat a istoriei personale, cat si (prin relatare) a istoriei obiective. Mai
mult decat atat, exista si o legatura de esenta intre unicitatea eului si socialitatea
sa. Se pare cd nu poate exista un eu unic, definit prin iramplasabilitatea sa, decat
intr-un context comunitar, in care si plecand de la care acesta s se determine pe
sine. ,<Eul> se supune doar interpretdrii, adici «traducerii» pe limba altui eu sau pe o
limbd conventionald, «artificiald»? a creatiei poetice”.” Depdsirea unicitatii inefabile
nu este o problema care rezulta in fenomenologia hermeneuticd (ce asuma un eu
unic) decat in cadrul unei ontologii traditionale, care vede in caracterul
monadologic o inchidere in sine¥.

Chiar daca Spet nu a tematizat explicit faptul-de-a-fi-in-lume in legatura cu
subiectivitatea inteleasa in mod hermeneutic (drept cutare, sau in terminologia
heideggeriana drept Dasein), cu toate acestea, gasim la el referinte directe la ceea
ce constituie semnificativitatea lumii, cel putin, pentru Heidegger din perioada
premergatoare operei Fiinfd si timp, si anume: accesibilitatea ei ca sens si
caracterul ei impartdsit cu ceilalti®'. Pentru Heidegger, lucrurile se releva in
primad instantd si cel mai adesea ca bumne-la-ceva, ca utile sau relevante unor
activitati practice, asadar intr-un cadru social. In aceastd privinta, Spet scrie:
wdorind sd indicim «lucrul fizic», noi in primd instantd si cel mai adesea apelam la
lucrurile ce ne inconjoard, iar exemplele indragite pentru meditatiile filozofice sunt
lucrurile cotidiene — masa, cartea, marul, copacul etc. [...] Ordinea lucrurilor este astfel
cd noi nici nu cunoastem o altd realitate decdt cea sociald®?”. Legat de caracterul

28 Trebuie remarcat faptul cd in rusa cuvantul ,iskustvenno” este inrudit intr-un mod mai
evident cu ,iskustvo”, artd, decat sunt inrudite in romana cuvintele ,artificial” si ,arta”.
Astfel, ,artificial” ar putea fi inteles mai curand cu o trimitere spre ,artistic” decat prin
opozitie cu ,naturalul”.

» Spet, Op. Cit., § 3.

% Remarca lui Heidegger cu privire la lipsa de , usi si ferestre” a monadelor este graitoare in
acest sens: monadele nu sunt lipsite de ,,porti ale perceptiei”, fiindca sunt inchise in sine, ci
ele nu au nevoie de acestea fiindca sunt din capul locului deschise spre lume. Cf. Martin
Heidegger, The Metaphysical Foundations of Logic, trad. Michael Heim, Indiana University
Press, Bloomington and Indiana, 1992, p. 210.

31 Idem, Fiintd si timp., p. 162.

32 Spet, ibidem, § 23.
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impartasit al lumii, am vorbit deja de socialitatea constiintei. Cu toate acestea, nu
putem sd nu remarcdm similaritatea dintre expunerile celor doi autori, atunci
cand e vorba de alteritatea constitutiva din punct de vedere ontologic sinelui
uman. ,,Putem chiar spune cd ascultarea constituie deschiderea primordiald si autenticd
a Dasein-ului pentru putinta sa de a fi cea mai proprie, ca ascultare a vocii prietenului
pe care fiecare Dasein il poartd cu sine®.” Putem chiar spune, in aceeasi maniera si
despre aceleasi lucruri, impreuna cu Spet: ,,<Eul unic, cutare, Dasein> trebuie si
audd si sd inteleagd vocea fratelui,3* a cirei constatare in domeniul cutdruia insugi este
suficientd pentru a-l impune sd recunoasca din capul locului legatura si unitatea
amandurora, <legdturi> ce se aflid «in afara» si «de-asupra» lor®.”

Concluzii

Metoda fenomenologicd, de la inceputul sdu si pana la continuarile sale
contemporane, se desprinde ca o metoda reflexiva in care subiectivitatea este
privilegiatd. Aceastd privilegiere se datoreaza caracterului reflexiv al metodei.
Pericolul unei intoarceri la idealismul transcendental pare iminent. Or, dupa
cum am vazut la Spet si la Heidegger, subiectivitatea poate fi conceputa altfel
decat in termeni subiectivisti®. Aceastd posibilitate oferd o libertate de intelegere
si de explicitare a sinelui, care se contureaza in jurul unui etos filozofic aparte,
pe care Heidegger 1-a descris in termeni de autenticitate si neautenticitate.

Conceperea intelectualista a sinelui uman, asa cum o gasim la Edmund
Husserl, necesita o descriere a sineitatii in termenii unei constiinte pure. Spre
deosebire de aceastd abordare, intalnim la Spet si Heidegger o privilegiere a
sensului In complexitatea sa sociald si istoricd, in caracterul sau impartasit si,
totodatd, legat de o constiinta unica. Heidegger va remarca si mai tarziu aceasta
corespondenta Intre sine si lume: felul in care rostim fiintdrile in intregul lor, ca
ceea ce ele sunt, presupune o intelegere prealabila a felului in care este omul, si
invers, felul in care intelegem natura umana asuma o pre-intelegere tacitd a
intregului fiintarii®”. Astfel, turnura hermeneutica a fenomenologiei nu este atat

3 Heidegger, Fiintdi si timp, p. 223.

3 Insertiile imi apartin (V. V.)

% Spet, Op. Cit., § 29.

% Aici ne putem gandi la remarca lui Heidegger cu privire la faptul ca finitudinea in om este
mai originard decdt omul. Martin Heidegger, Kant and the Problem of Metaphysics, trad, Richard
Taft, Indiana University Press, Bloomington and Indianopolis, 1997, p. 160

37 Michel Haar, Heidegger si esenta omului, trad. Laura Pamfil, Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 133.
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o emendare metodologicd, cat o decizie in favoarea surprinderii realitatii potrivit
unei perspective, considerata a fi mai originara. In fenomenologia hermeneutici
(ca opusd fenomenologiei idealiste), aceastd decizie se contureaza in jurul celor
doua reprosuri adresate traditie filozofice, care e neglijat unicitatea si
istorialitatea subiectului.

Subiectul transcendental este o constructie care are o legaturd slaba cu
datul intuitiv. In experienta umana, sinele se reveleaza de fiecare data ca unic si
de neinlocuit. Reprosul adus de Spet fenomenologiei husserliene (ca si
intregului curent subiectivist) este cel de a fi infiltrat eul unic in subiectul
transcendental, care, strict conceptual, sunt mutual exclusive.

De asemenea, subiectul transcendental este lipsit de istorie, este in afara
acesteia si, cel mult, intr-un cadru teoretic partinitor, o conditioneaza. Istoria si
comunitatea, dupa cum am vazut, nu sunt doar alte trasaturi ale sinelui uman,
ci se afld intr-un raport de nemijlocita interdependenta cu unicitatea eului. La fel
cum nu poate fi o istorie fara actori unici care sa ia parte la aceasta, tot asa nu
putem vorbi de unicitate fara o naratiune in care aceasta sa se realizeze. Am
aratat prezenta acestei tematizdri hermeneutice a fiintei umane, care reclama si
o metodologie pe masura (dar nu invers), in opera lui Gustav Spet. Aseméanarea
reflectiilor lui Spet cu cele ale lui Heidegger nu sunt intamplatoare, ci se
desprind din aceeasi problematica si aceleasi cai de rezolvare a sa.

Cu toate acestea, nu putem infera pornind de aici, de pilda, ca Spet si
Heidegger s-au intalnit in perioada anilor 1912-1914 in Géttingen. Realizand un
studiu topologic-contemplativ, si nu unul istoric-comparativ, ne limitdm la a
surprinde inrudirile ideatice dintre Martin Heidegger si Gustav Spet, fard sa
putem infera faptele istorice reale. In orice caz, intalnirea lor reala este mai putin
importanta pentru istoria fenomenologiei, care, atunci cand este inteleasa corect,
privilegiaza posibilul fatda de actual. Or, ca posibilitate a gandirii, Spet si
Heidegger sunt cu sigurantd intr-o consonantd greu de pus la indoiald, ceea ce,
din punct de vedere hermeneutic, reprezinta o intalnire mai autentica decat cea
care s-ar fi realizat in carne si oase.

285



