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La intuicién en Jacques Maritain

Miguel Acosta
Universidad CEU San Pablo

La intuicién es un tipo de conocimiento que consiste en
captar de modo inmediato la esencia de las cosas y compren-
derlas de forma directa sin llevar a cabo un proceso discursivo.
Algunas filosofias rechazan este modo de conocer por ser fali-
ble, otros la enmarcan dentro de los fenémenos extrasensoria-
les e incluso paranormales. En este trabajo se considera la
intuicién en Jacques Maritain, no en su aspecto de fenémeno
sobrenatural, sino como el una via de aprehension de la reali-
dad adquirida por métodos ordinarios de conocimiento que
nos revelan aspectos a los que no podemos llegar de otra
forma!.

I. La intuicion en la filosofia tomista

La expresion «conocimiento intuitivo» parece haber sido in-
troducida en la filosofia medieval a partir de la Escuela Francis-
cana en los ultimos afios del siglo XIII cuando Tomds de Aquino
ya habia muerto? De cualquier manera, el sentido que tiene el
conocimiento intuitivo, como un tipo de conocimiento directo
e inmediato que nos revela la esencia de la cosa, sugiere el voca-
blo «visién» (videre, visio) que el Aquinate lo utiliza cuando es-
tudia la virtud sobrenatural de la Fe’. Aunque el término «ver»
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se refiere al sentido externo, también se extiende a los actos del
conocimiento de otras facultades. Para unificar la terminologia,
utilizaré la palabra «intuicién» en lugar de «visién».

Esta claro que el conocimiento intuitivo se opone al cono-
cimiento discursivo en cuanto a la forma de aprehender las
esencias de las cosas. Mientras este necesita de una serie de
actos separados mediante los cuales va poco a poco de lo co-
nocido a lo desconocido, la intuicién lo hace en un solo acto.
Sin embargo, que sea opuesto no significa que la filosofia to-
mista rechace la intuicién. La acepta en el conocimiento sen-
sible en la captacién inmediata por parte de los 6rganos
externos. Ademds, de manera propia, el conocimiento intui-
tivo se atribuye a Dios y a los dngeles, intelectos puros; y de
manera impropia al hombre, ya que su conocimiento estd me-
diado por los sentidos. A este respecto dice Santo Tomds:

«[L]a perfeccion de las naturalezas espirituales estriba en
el conocimiento de la verdad. De donde hay también ciertas
sustancias espirituales superiores que sin ningin movi-
miento o discurso, en la primera y la mds inmediata o simple
acepcién obtienen inmediatamente el conocimiento de la
verdad, como ocurre en los dngeles, en razén de lo cual se
dice que tienen un intelecto deiforme. Algunas, con todo,
son inferiores y no pueden venir al conocimiento de la ver-
dad perfecta sino a través de cierto movimiento por el cual
discurren de una cosa a otra, para que de lo conocido lle-
guen a la noticia de lo desconocido, que es lo propio de las
almas humanas: y de ahi que los mismos dngeles se llamen
sustancias intelectuales, las almas, en cambio, racionales»*.

En el mismo lugar, Tomds de Aquino advierte que el ser

humano no tiene dos facultades, una que seala razén y otra el
intelecto, sino que la razén misma se llama intelecto porque
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participa de la simplicidad intelectual, que es principio y tér-
mino en su propia operacién®. Se distinguen una de otra por
el gjercicio de sus actos y por los hdbitos. En el estudio del in-
telecto es donde se puede comprender el sentido de ese cono-
cimiento intuitivo «impropio» del hombre. Veimoslo
brevemente antes de introducir la reflexién mariteniana.

La distincién entre razon e intelecto es un aspecto clave para
comprender los tipos de conocimiento que tiene el hombre. «La
diferencia entre intelecto y razén remite a la diferencia entre dos
tipos de actos: el acto de comprender inmediatamente la verdad,
y el acto de discurrir de una verdad a otra»®.

El Aquinate recuerda que la «principialidad» del acto de
conocimiento requiere un punto de partida, reclama un su-
puesto, y dicho supuesto no es la razén sino el intelecto:

«La mente humana no podria discurrir de una cosa a otra
si su discurso no comenzara por la acepcidn simple de alguna
verdad, en la cual, precisamente, consiste el intelecto de los
principios; de modo similar tampoco llegaria la razén a algo
cierto si no hiciera el examen de aquello que encuentra por
discurso alaluz de los principios primeros, en los que la raz6n
resuelve, de tal manera que el intelecto encuentre el principio
de la razén en cuanto via de hallazgo, y su término en cuanto
a la via de juicio»’.

La captacién de la distincién entre verdad y error por parte
del intelecto no es consecuencia de un juicio discursivo referido
a causas y efectos, sino por simple comparacién y distincidn.
Hay una penetracidn directa del intelecto donde se integran las
verdades a partir del hdbito de los primeros principios. Las pro-
posiciones de los primeros principios son inmediatas, tanto res-
pecto de si mismas, como respecto de nosotros®.

De este modo, podemos ver que la filosofia de Tomds de
Aquino admite la posibilidad de cierta intuicidn en el nivel del
intelecto del ser humano, nunca en el nivel de la razén. El in-
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telecto funda y actda como principio del conocimiento hu-
mano, por un lado tiene una relacién connatural con las ver-
dades primeras (primeros principios, sindéresis) y en segundo
lugar permite la accidn del intelecto agente en el proceso de la
abstraccidn de las formas de la realidad.

I1. La intuicion en Jacques Maritain

Segtin una primera aproximacion a la gnoseologia tomista,
el intelecto humano alcanza plenamente la realidad de un ob-
jeto en el acto del juicio, quiere decir en la sintesis de una mul-
tiplicidad de conceptos. Ahora bien, el conocimiento intuitivo
supone que el sujeto pensante capta y agota en un solo con-
cepto toda la realidad de la cosa, por lo cual la intuicién ex-
cluye toda pluralidad de conceptos. En consecuencia, el
conocimiento humano no es intuitivo, sino especulativo y dis-
cursivo’. Sin embargo, al parecer, esta lectura parece ser un
poco plana, ya que deja de lado muchas consideraciones del
propio Doctor Angélico.

Antes de referirnos a Maritain, mostraré brevemente su in-
fluencia directa en Roger Verneaux, para deducir que este tema
no esta cerrado. En su manual de Epistemologia General, Ver-
neaux sefiala que en la tradicidon tomista, tanto Cayetano como
Juan de Santo Tomads «han hecho prevalecer la opinién de que
un conocimiento para ser intuitivo debe tener por objeto di-
recto e inmediato un ser existente, lo que equivale a negar al
hombre toda intuicién que no sea la sensacién»'°. Al mismo
tiempo, recuerda que Maritain ha defendido la idea de que la
inteligencia goza en su orden de un conocimiento intuitivo in-
telectual, inclinindose favorablemente hacia esta interpreta-
cién. En su alegato, Verneaux aclara que el conocimiento
intuitivo no se debe entender a la manera cartesiana: de una
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forma clara y distinta, ya que el caricter esencial de la intuicién
no es la claridad —nada impide que la intuicién sea oscura y
confusa—, sino més bien la presencia (intencional) de un ob-
jeto a una facultad'!. Por supuesto que no se niega la intuicién
de los sentidos, todos coinciden en esto, se trata de la intuicidon
de indole espiritual-intelectual.

Este tipo de intuicién espiritual-intelectual posee algunas
caracteristicas que admiten':

a. la captacion refleja de un existente: es decir la concien-
cia de si mismo, del sujeto pensante, que antes de Descartes,
ya lo habia mencionado San Agustin y luego Santo Tomds
(in eo quod cogitat aliquid, percipit se esse. De Veritate, qu
10 ar12 ra7);

b. la captacién directa e inmediata de un objeto concreto
inexistente: se trata de una intuicién de orden sensible por-
que es concreto, pero no es intuicion sensible porque el ob-
jeto no existe; es el conocimiento del objeto imaginado, por
ejemplo un tridngulo pensado;

c. laaplicacidn a la aprehension de las esencias por parte
de la inteligencia: cuando la abstraccién va a parar al con-
cepto, es decir, la etapa final del paso de fantasma al con-
cepto donde hay una simple contemplacion'?;

d.su presencia en los juicios per se nota: que apuntan a
los primeros principios o las relaciones como el todo y la
parte. En «el todo es mayor que la parte» no se trata de
comprender la relacién «mayor que» como una nueva
esencia, su objeto es la verdad del juicio entero («sine dis-
curso principia cognoscimus simplici intuitu» De Veritate
qu8 ar5)™.

Asi pues, animado por la interpretacion de Jacques Mari-
tain, en la que este autor profundiza la funcién de la intuicién
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como tipo valido de conocimiento, Verneaux apoya una re-
consideracién del significado del «conocimiento intuitivo» en
la linea del tomismo y la filosofia realista.

¢Por qué se le ocurri6é a Maritain rescatar el valor de la in-
tuicién y su sentido mds amplio? Tal vez su respeto y admira-
cién hacia Bergson le hayan llevado a meditar sobre la
intuicién yendo como siempre a las fuentes del Aquinate. El
estudio comparativo le llevé a concluir sus diferencias con la
filosofia bergsoniana, que las pone de manifiesto en su obra
De Bergson a Santo Tomds de Aquino. Ensayos de metafisica
y moral, publicada por primera vez en Nueva York en 1944.
Allf Maritain hace referencia a la intuicién en la filosofia to-
mista. En las primeras paginas de esta obra dice:

«Henos aqui frente a un misterio grande y temible de la
vida intelectual. No hay intuicidn per modum cognitionis,
no hay intuicién intelectual sin conceptos y sin conceptua-
lizacién. Y sin embargo, la intuicién puede ser verdadera y
fecunda, (es mds: en cuanto es verdaderamente intuicidn,
es infaliblemente verdadera y fecunda, y la conceptualiza-
cién en la cual se expresa y en la que tiene lugar, puede ser
errénea e ilusoria)»".

La intuicién propiciada por Maritain es el resultado de
estar en presencia del ser. El ser se manifiesta ante el hombre
con toda su riqueza y la inteligencia humana va penetrando
paulatinamente en su contenido. Al principio elabora unos
primeros conceptos, pero estos no agotan el conocimiento del
ser. Recibimos mucha més informacién de la que podemos
conceptualizar y por ende, necesitamos tiempo y sosiego para
que nuestra inteligencia vaya «expresando» adecuadamente la
esencia de las cosas. Un concepto ilumina un aspecto del ser,
pero no lo abarca todo, y entonces surge otro concepto que
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lo complementa. En nuestro interior vamos uniendo las ver-
dades alcanzadas a partir de la experiencia, y muchas veces se
trata de una labor insondable. Maritain dice que la inteligencia
ve «por» y «en» los conceptos que vitalmente produce en su
propio seno. Es una especie de ojo que se pasea por el interior
y el exterior de toda experiencia, y recorre en toda su exten-
si6n las verdades que va adquiriendo. Tiene hambre de reali-
dad y, como decia Aristételes, va a la «caza de las esencias»!®.

Ese encuentro no se detiene en lo que se presenta en la su-
perficie de las cosas, no sélo intenta llegar a su esencia, sino
también al «sentido» del ser, que es lo mds profundo, e intenta
obtener un discernimiento intuitivo, que es su acto mismo.
Aqui no se refiere unicamente a la intuicién de un filésofo,
que intenta comprender, como Bergson, la «duracién». Sino
que se extiende también a la obra creadora de un artista o de
un poeta.

Para Maritain, todo arte tiene sus raices en la intuicién poé-
tica’”. El arte es una virtud de la razén prictica pero se da una
paradoja: el arte, sobre todo el moderno, aspira a liberarse de
la razén (I6gica). Desea alejarse del lenguaje racional y pene-
trar en los recintos oscuros de la mente para encontrarse con
lo mis intimo del ser tratado'®. Y todavia se extiende mas,
hacia la intuicién mistica.

Baste con sefialar la intuicién filoséfica y la poética para
aproximarnos al concepto del tema en Maritain. Ambas son
intuiciones que se derivan de nuestra connaturalidad con los
seres. Ambos parten de conceptos previos pero incompletos,
y advierten la presencia del ser en forma de otros preconceptos
derivados de la vida preconsciente del intelecto!. Esta pre-
consciencia espiritual parece no tener nada que ver con el in-
consciente freudiano. Se refiere a una actividad durante el
proceso de abstraccion de la inteligencia, que permite el naci-
miento de las ideas, y por qué no, el nacimiento del arte.
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«En los momentos incomparables de descubrimiento
intelectual, en que, en la amplitud casi infinita de nuestras
posibilidades de expansién, capturamos por vez primera
una viviente realidad inteligible, sentimos ascender y enu-
clearse en el fondo de nosotros, el verbo espiritual que nos
la hace presente; entonces sabemos bien cuil es el poder in-
tuitivo de la inteligencia, y que ese poder se ejerce por el
concepto»®.

Pero ese verbo espiritual que surge no ha estado alli a partir
de un razonamiento concatenado, ordenado 16gicamente, sino
que se ha ido acumulando y surgiendo como término ultimo
de toda la serie de conceptos, del universo de ideas y de imd-
genes que habita ya en el sujeto; resultado de varios afios del
trabajo de conocimiento al que se ha entregado dicho sujeto
desde «el primer despertar de la reflexién de nuestro espiritu».
La etapa del descubrimiento requiere conocimientos y con-
ceptos previos, de lo contrario no llegard a su fin. Esto no so-
lamente sucede en la filosofia, también se puede observar en
la ciencia. En toda etapa de descubrimiento hay una intuicién
que surge «de repente», a veces se lo representa graficamente
como una «bombilla encendida» de modo stibito («se me ha
encendido la bombilla»). El intelecto ha cazado la esencia, los
pre-conceptos se han ido acomodando y en un momento de-
terminado surge la intuicién. Aristételes la llamaba epagogé
(induccidn), Peirce lo llamé abduccion. Nos recuerda el grito
iEureka! de Arquimedes.

El tipo de intuicién de indole intelectual y filosética de la
que habla Maritain opera después el acto inicial de conocer,
cuando ha finalizado la abstraccién y se han formado los con-
ceptos e incluso cuando ya se dispone de juicios sobre las
cosas. Entonces, el intelecto sigue alumbrando desde dentro
y confrontando los datos en una operacién que al cabo del
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tiempo, como «resultado de varios afos del trabajo de cono-
cimiento», produce un fogonazo en el que el intelecto desnuda
al ser y puede captar directamente alguno de sus aspectos y
luego conceptualizarlo encontrindose con la verdad. Asi, por
ejemplo, Bergson llegé a intuir la nocién de duracion, Sécrates
la nocién de concepto, Aristételes la nocién de substancia,
Tomds de Aquino la nocién de esse, etc.

De todos modos, aunque la inteligencia desvele el ser, con-
ceptualizarlo puede conllevar errores. Uno puede llegar a ver
la luz, pero otra cosa es expresarla:

«St hay alguna falta grave, o hay torpezas o deformacio-
nes en esa masa; en otros términos, si el aparato doctrinal
de que estamos provistos comporta errores o defectos, en
ese caso, el esfuerzo espiritual por el cual la inteligencia,
—por virtud de la luz activa que hay en ella—, despoja de
golpe, de la experiencia y los hechos acumulados y de todos
los contactos sensibles, la frescura rebosante de vida de una
nueva faz de lo real, —la inteligencia toca esa faz, se apo-
dera de ella, es a ella a la que ve, la hace surgir de las cosas,
es en ella que se termina su acto de inteleccidn, porque es a
las cosas que se encamina ese acto, no se detiene en los sig-
nos ni en los enunciados, —y bien, el esfuerzo espiritual
que acaba en una intuicién auténtica (y por lo tanto infali-
ble), alcanzard lo real s6lo por y en los signos que, produ-
cidos y dispuestos con ayuda de un material preexistente
agravado de errores y de deficiencias, lo expresardn mal y
por enunciados mds o menos erréneos, a veces, grave-
mente, irremediablemente erréneos—, y esto, mientras
nuestro sistema general de conceptos no haya sido refun-
dido, tal vez por virtud de esa misma intuicién y de las
quiebras que ella produce»?..

391



Por eso debe hacerse una tarea de purificacién donde in-
cluso esa misma intuicién puede ayudar a reparar el sistema ge-
neral de conceptos defectible, restituyéndolo para evitar que
produzca otras quiebras. «<En todo gran fil6sofo y en todo gran
pensador hay una intuicion central que en si misma no engand.
Pero esta intuicién puede conceptualizarse y, de hecho en un
gran ndmero de casos se conceptualiza en una doctrina errénea,
y tal vez perniciosa»*?. En Maritain la falibilidad del conoci-
miento intuitivo no se debe al acto intuitivo en si, sino a todo
el conjunto de conceptos que preceden la elaboracién de la
conclusion que surge subitamente en la persona que ha ido in-
vestigando y reflexionando un tema determinado. La intuicién
es como un fogonazo que muestra cémo encajan las piezas que
uno ha estado manejando, cémo se completa el puzle y se
puede verlo entero de una vez. Para dar un ejemplo, partiendo
de ideas comunes pero por caminos diferentes, Newton y
Leibniz pudieron «ensamblar» sus desarrollos matematicos
hasta encontrar el método de las fluxiones (hoy llamado Cil-
culo Infinitesimal)®. En un momento dado, cada uno por su
lado pudo encontrar el camino para demostrar la «intuicién»
que tenian con respecto al Célculo. La idea final era la misma,
pero no la forma como llegaron a ella. La idea no fue origina-
riamente de estos cientificos, sino de Eudoxo de Cnido y su
discipulo Leucipo de Mileto (siglo V a.C.), quienes desarrolla-
ron el método de las «exhaustiones», el precedente del cilculo
infinitesimal. Sin embargo, todavia faltaban mas conocimientos
matemadticos para poder acabar adecuadamente sus ideas. Eso
ocurri6 recién en el siglo XVII. Es evidente que la matematica
es un conocimiento discursivo y razonado, pero eso no es 6bice
para que los matemdticos en sus trabajos puedan tener intui-
ciones acerca de su objeto de estudio.

Lo mds dificil es intentar escribir toda la informacién sin-
tetizada en ese «fogonazo» intuitivo del que hablamos. Por
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eso se recurre al arte y a la expresién simbdlica. Esto se aplica
especialmente cuando, mds alld de la busqueda del conoci-
miento objetivo, se desea encontrar el «sentido» de las cosas,
o, por ejemplo, la comprensién de los sentimientos. Como
dice Gadamer: «Nadie puede resolver de modo racional el
tema de la primera comprensién del sentido. Siempre han pre-
cedido las experiencias prelingtiisticas y, sobre todo, el inter-
cambio de miradas y gestos, y todas las transiciones son
fluidas»?*. Los misticos utilizaban una palabra para aludir a
esta situacion: inefabilidad. La inefabilidad no sélo ocurre ante
la ausencia de datos en el conocimiento, sino también ante su
abundancia.

111. Conclusion

De manera sucinta he querido detenerme a reflexionar
sobre la capacidad cognoscitiva del ser humano con respecto
a la aprehension directa de la esencia de las cosas, es decir, a
través de la intuicion. Desde los comienzos de la filosofia ya
se habia contemplado su posibilidad, ya hablaron de él Plat6n
y Aristételes, y aquél incluso lo adopté como método filosé-
fico®. Hemos visto que también en la Escoldstica se ha hecho
presente, y aunque algunos comentadores de Santo Tomds no
lo han desarrollado suficientemente, la intuicién es conside-
rada por Maritain bajo una perspectiva diferente y renovadora.

En el tomismo, el hombre puede conocer de forma intui-
tiva pero de modo impropio. Lo propio es el razonamiento
discursivo, sin embargo, en algunas etapas del proceso cog-
noscitivo la presencia de la intuicién no es irracional ni im-
probable, sino que adquiere las caracteristicas mds genuinas
del conocimiento intelectivo. Esto es asi porque se presenta
en el punto de partida, en la etapa del descubrimiento, y re-
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mata la conclusién cuando se enlazan las premisas. La intui-
cién es parte de nuestra forma de conocer, y tal vez sea lo que
mds nos distingue de la 16gica implicita en la algoritmia de los
ordenadores y sus métodos heuristicos, sean aleatorios o no.

Lo que no es propio del ser humano es que su conocimiento
sea completa y exclusivamente intuitivo, ya que somos seres en-
carnados, no espiritus puros. Pero afirmar la presencia de lo in-
tuitivo en el conocimiento permite explicar muchos fenémenos
que se han detectado y detectan los seres humanos: ; De dénde
procede la inspiracién?, ¢y el conocimiento pre-conceptual de
las madres hacia sus hijos?, ¢qué hay de la extrafia relacion cog-
noscitiva de los hermanos gemelos?, entre otros.

De todos modos, el conocimiento intuitivo humano que
transmite certeza al capturar la esencia de su objeto, puede ser
falible al expresarlo, al intentar manifestarlo de forma discur-
siva. Este es el principal problema. ; Podemos estar seguros de
nuestro conocimiento intuitivo? Maritain dice que «el aparato
doctrinal de que estamos provistos comporta errores o defec-
tos», desde mi punto de vista esto significa que de manera sub-
jetiva, en algunos casos puede haber una certeza en el
conocimiento intuitivo pero que al tratar de exponerlo de ma-
nera objetiva, a modo de conocimiento cientifico, se pueden
cometer errores. Desde luego, al hablar de intuiciones senti-
mentales o de percepcidn artistica no es posible lograr una idea
«clara y distinta»; pero como ya lo decia Verneaux, la intuicién
puede ser oscura y confusa. Con todo, aunque el vehiculo de
transmision de nuestras intuiciones sea precario, es posible
compartirlo en alguna medida con otras personas.

El conocimiento intuitivo no es cientifico, pero si filoso-
fico, ya que la filosofia cuenta con métodos mas amplios de
aproximacion a la realidad, por ese motivo los limites del ob-
jeto del conocimiento filoséfico son mds amplios que los del
conocimiento cientifico. Y no me refiero aqui a los limites de
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profundizacién del conocimiento, sino a los objetos que
abarca. Es decir, mientras que la filosofia puede reflexionar y
desarrollar teorias sobre entes inmateriales, la ciencia no, por-
que su método no lo permite. Pero, justamente por las carac-
teristicas materiales que exige el método cientifico y que se
corresponden de manera «propia» con nuestro modo de ser
material y espiritual —no sélo espiritual ni s6lo material—, la
fuerza asertiva del método cientifico sugiere mayor certeza en
lo material que la fuerza asertiva del conocimiento intuitivo
en lo espiritual. Por la fuerza asertiva que se deriva del cono-
cimiento de lo material, cosa que no sucede con lo puramente
espiritual —a menos que haya una intervencién sobrenatural,
tema que no estamos tratando aqui— Tomds de Aquino debe
admitir que es propio del hombre el conocimiento racional.
Por este tltimo motivo, es conveniente que el conocimiento
intuitivo trate de buscar un método racional de exposicion de
esas ideas «vistas» primeramente de forma inmediata. Maritain
sabe que esto no es tarea ficil, por eso dice que algunos filésofos
han trabajado durante afios, incluso toda la vida y con alto
riesgo de equivocarse, tratando de exponer con la mayor clari-
dad posible lo que habian captado de una vez de forma directa.
Finalmente, es conveniente sefialar que el conocimiento in-
tuitivo acaece de una forma determinada en el ser humano,
Jacques Maritain ha expuesto una de esas formas y ha abierto
la puerta a nuevas consideraciones con respecto al conoci-
miento humano. Este no se puede reducir sélo a lo racional y
16gico, sino que deja entrever alternativas a aproximaciones
profundamente antropoldgicas, como por ejemplo, los datos
que nos llegan desde los afectos e incluso los datos inconscien-
tes que muchas veces se presentan durante el proceso cognos-
citivo y que eran desechados por el simple hecho de no tener
«suficiente claridad ni rigor» a la hora de exponerlos. Las con-
sideraciones que se planteen en este sentido podrian facilitar
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la comprensién de numerosos fenémenos que escapan a lo
meramente racional, eso dando por supuesto que no nos lleve
ala irracionalidad y al absurdo.

Nota final:

Cuando hice la lectura de la presente Comunicacién en el
I Congreso Internacional de Filosofia de la Inteligencia en la
Universidad CEU San Pablo de Madrid, el Prof. Dr. D. Evan-
dro Agazzi hizo una pregunta sumamente pertinente y quedo
agradecido por su intervencidn: si el conocimiento intuitivo
era apofantico o seméntico. Aprovecho la oportunidad que
han dado los organizadores del Congreso para un nuevo envio
de la redaccién final de las Comunicaciones, y asi intentaré
responder modestamente a esta pregunta. Desde mi punto de
vista, el conocimiento intuitivo tal como lo he estudiado en
Jacques Maritain seria propiamente de tipo apofdntico y no
semdntico. Esto, si deseamos utilizar las categorias de la 16gica
aristotélica. Es como una oracién declarativa, susceptible de
considerarla como verdadera. No se llega a ella a partir de una
deduccidn légica porque dejaria de ser intuicidn, carece de
premisas y de concatenacion légica, se presenta directamente,
desnuda, y hace falta llevar a cabo todo el proceso demostra-
tivo para presentarlo con rigor cientifico.

De cualquier manera, también se puede hablar de un mo-
mento «semdantico» de necesidad de interpretacién a la hora de
comunicdrsela a los demds. Sobre todo si dicha intuicién desea
ser expresada e investigada de manera racional. Por eso Maritain
admite errores en el proceso de la «justificacién» de la intuicién.
Aungque la intuicién sea clara, como la luz de un faro en las ti-
nieblas, otra cosa es la manera de llegar a ella para exponerla
adecuadamente e incluso ensefidrsela a otros. Puede haber un
naufragio en el camino. El artista puede captar la esencia de un
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tema y sentirlo y conocerlo «apofdnticamente», pero la exposi-
cién de esa intuicién puede no ser exactamente lo que ha cap-
tado y por consiguiente deberd ser interpretado (aspecto
semdntico) por los demds, sobre todo si no sigue la forma légica
de exposicidn, sino una forma literaria, pictérica, musical, etc.
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