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Resumen:

Esta investigacion se basa en un anélisis semiético tensivo (Fontanille) para interpretar el rol que cum-
ple Naimlap (el hombre péajaro), un personaje mitico de una regién histérica del antiguo Pert (siglo VIII
d. C.), especificamente, Lambayeque. El interés por el mismo es por su protagonismo ejercido al ser un
mediador entre las divinidades y la comunidad que ayuda a la prosperidad ganadera y doméstica; en
ese sentido, también es de utilidad lo fundamentado por Mircea Eliade sobre lo sagrado contra lo pro-
fano. El abordaje semi6tico permitird distinguir esta relacién antagénica y conflictiva.
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Abstract:

This research is based on a tense semiotic analysis (Fontanille) to interpret the role played by Naimlap
(bird man), a mythical character from a historical region of ancient Peru (8th century AD), specifically,
Lambayeque. The interest for the same is for its prominence exercised to be a mediator between the
deities and the community that helps livestock and domestic prosperity; In this sense, what is founded
by Mircea Eliade on the sacred versus the profane is also useful. The semiotic approach will distinguish
this antagonistic and conflictive relationship.
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1. INTRODUCCION

Este articulo tiene como objeto de estudio el mito de Naimlap, desde la
caracterizacion particular del personaje central como protagonista. Tomo como eje
tedrico la semiodtica tensiva de Jacques Fontanille. Esta propuesta se desarrolla en su
libro Semiética del discurso (2001), la misma que sirve como referente para localizar e
interpretar la dualidad de sentidos que formula el mito con respecto a la fundacién de
una sociedad en Lambayeque.
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La semidtica que se establece en este trabajo parte de terminologias como
semiosis, propioceptivo, exteroceptivo, interoceptivo, planos de la expresion y el
contenido, actante y programa narrativo. Estos conceptos se basan en que es necesario
construir una instancia simulada en la que se puedan ejercer los andlisis de esta indole;
a esta recreacion se le denomina semiosis. Serd desde alli que se adopte una posicion,
que se conoce como propioceptiva (Blanco, 2009: 17), ya que se vale del cuerpo propio,
caracterizado por aquello que es mévil, cambiable y mutable. Aquello es muy diferente
dela configuracién que se articula a un personaje, que se distingue por sus dimensiones
exteroceptiva (lo representable) e interoceptiva (el estado o la composicién interna);
estas, a la vez, conforman los dos planos del lenguaje: la expresion y el contenido
(Fontanille, 2001: 33). Ese tratamiento servird para hallar dentro del mito del hombre
péjaro el rol que cumple el personaje como instancia (actante) que participa en el
discurso, que principalmente se rige por su cargo de intermediario entre las divinidades
y la comunidad de Lambayeque. Esta premisa inicial se enfoca en el transito de los
estados de la desilusion (por parte de los acompafiantes de Naimlap al encontrarse en
depresion y escasez) a otros de la exaltacion (fertilidad, alegria y desarrollo) que poseen
los actantes. Este proceso es verificado mediante la articulaciéon de los programas
narrativos; para la cual es imprescindible mostrar el avance de quienes intervienen en
su relacién con otros sujetos y objetos de valor; de esta forma, se produciria el recorrido
de la conjuncioén a la disyuncién o se ejecutaria este procedimiento de manera inversa.

El propésito de este trabajo es organizar la dualidad que postula el discurso
mitico del hombre pajaro, en funcién de la semiédtica y la instruccion recibida por el
especialista Manuel Larrt Salazar durante el dictado de su curso Literatura Quechua en
la Universidad Nacional Mayor de San Marcos (Lima, Perti) el 2011. Esta constituciéon
permitira comprender la cosmovision de la comunidad de Lambayeque en torno a la
interaccion ejecutada entre los habitantes terrenales con sus respectivas divinidades.

Para la eficacia de esta investigacion, se adecuaran los estudios a la siguiente
estructura: el argumento del mito de Naimlap y el analisis semidtico tensivo de
Jacques Fontanille, distribuido en los subtemas de los planos del lenguaje (expresién y
contenido) y los actantes dispuestos en los programas narrativos.

2. ARGUMENTO DEL MITO DE NAIMLAP

La cultura de Lambayeque, originada alrededor de los siglos IV y V de nuestra
era, destacéd por su dominio y su especializacion en trabajos compuestos por oro y
plata; no obstante, de todas sus labores, sobresaldran las mascaras de oro. Este lugar
presenta un mito que explica la fundacién de su imperio: la leyenda de Naimlap. En
este relato de la costa norte del Perti, se argumenta el origen mitico de la cultura de
Lambayeque, como también se detalla el buen gobierno ejercido por el hombre pajaro,
quien fue valorado por sus virtudes, hasta el hecho de que sus stibditos no aceptaran
que la muerte pudiera tener jurisdiccion sobre él. Este discurso ha sido recogido por
el cronista Miguel Cabello Balboa en 1586. A continuacion, se transcribira el mito de
Naimlap, tal como se aprecia en una de las multiples versiones:
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Era de noche, pero las balsas seguian avanzando. No perdian un segundo. Hartos de guerra
y miseria, hombres y mujeres audaces se habian lanzado a la bisqueda de nuevos horizontes.
Se enfrentaban a una tarea dificil. Sufrian penurias. Algunas balsas desaparecian en terribles
tormentas, otras simplemente se extraviaban. El cansancio, la sed y el frio los azotaban. Ya se
hablaba del fracaso, de regresar. En el grupo habia un hombre especial que transmitia confianza
y aliento a los demés. Se llamaba Naimlap. Era pequefio y de voz calida. Sus ojos grandes y
negros, como de pédjaro, cautivaban a quien los mirara. Su balsa de totora era igual a las otras,
pero tan ligera que parecia volar sobre el océano. Lo acompafiaba su mujer Ceterni. Los dos
tocaban suaves melodias en sus caracoles marinos; la musica tranquilizaba a los hombres, los
hacia olvidar sus penas, sus problemas. Gracias a sus dones y capacidad, Naimlap se habia
convertido en un jefe muy querido por su pueblo. Una noche, mientras proseguian aquella
interminable travesia, el temor invadi6é a Naimlap. Alz6 la voz y dijo:

—Luna, amiga mia, me prometiste una tierra generosa. Te he seguido junto con mi pueblo,
pero td nos has abandonado; ya ni td ni las estrellas nos alumbran en la noche.

Asomando por las nubes, la luna le contesté:

—Sigue tu camino Naimlap. El mar te llevara a donde te prometi.
Continuaron navegando. Los inconvenientes aumentaban. La gente empezaba a desesperarse.
Esta vez Naimlap se quejé al mar. Este, conmovido, le contesto:

— Calmate. Levanta los ojos y verés la tierra que ansias.

En ese fantdstico momento, los misicos soplaron sus caracoles y los cantores elevaron
jubilosas melodias. Entre la muchedumbre que reia y cantaba, sobresalié la potente voz de
Naimlap:

— jSaltemos a tierra! Demos gracias a nuestros dioses. Al fin hemos encontrado el lugar ideal
para vivir.

El jefe caminé entonces sobre polvo de conchas marinas que el encargado Fonga Sigde habia
derramado sobre la nueva tierra. Entusiasmados, los hombres desembarcaron en una playa
de arena dorada, y empezaron a recorrer los contornos. Después de unas horas, comprobaron
que era una tierra fértil donde abundaban el agua dulce y los animales silvestres. Decidieron
establecerse alli, en el sitio que més tarde se llamaria Lambayeque.

Lo primero que hicieron fue construir casas de adobe o chots. En cada chot colocaban una
pequefia estatua verde, semejante al buen jefe Naimlap. Enseguida celebraron ceremonias de
agradecimiento, en las cuales los danzantes fueron acompanados por Pita Zifi, el mds habil
tafiedor de caracoles.

Conforme pasaba el tiempo se organizaban mejor: se dividian las tareas y cada uno colaboraba
en el bienestar comudn. El buen jefe trabajaba con la gente y la estimulaba a aprender nuevas
técnicas. Asi fue como se desarrollaron los diferentes oficios: unos aprendieron a hacer chicha
de maiz, que apagaba la sed y jamas faltaba en las fiestas. Otros confeccionaban magnificas
ropas con plumas de ave y bordaban tejidos espléndidos. Unos se dedicaron al maquillaje:
se pintaban sus caras, diferenciandose asi los rostros segtin las labores que desempefiaban. Y
muchos se dedicaron a la pesca. Todos estos primeros artesanos les ensefiaron a sus hijos y éstos
a los suyos, y asi sucesivamente. Con el tiempo, el pueblo se hizo grande y famoso. La figura
de Naimlap tenfa un poderoso significado. Los hombres se habian acostumbrado a respetarlo
y honrarlo.

Pero algo los preocupaba, no los dejaba vivir tranquilos: el rostro de su amado sefior reflejaba
una tristeza que él mismo no podia disimular. Nadie entendia por qué. Una mafiana Naimlap
desapareci6. Lo buscaron en su casa, en los alrededores, pero en vano. La inquietud era general.
Alguien dijo que habia escuchado la misma voz que le hablara durante la travesia, y que esa voz
le habia dicho que era el momento de partir, de regresar, y que Naimlap se habia ido volando
con unas alas inmensas.

La pena se apoderé del pueblo. Nadie durmié aquella noche. Casi todos esperaron la vuelta
del jefe varios dias a la intemperie. Algunos salieron a buscarlo enrumbando por diversos
lugares. Sin detenerse, Pita Zofi tocaba su caracol con una intensidad que nunca antes habia
logrado; creia que, al oirlo, Naimlap volveria.

Un amanecer, cuando Pita Zofi concluia una melodia, los demaés vieron una bandada de aves
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que seguia a un pajaro grande y brillante en direccién a la luna. Segun los jefes, aquel pajaro
era Naimlap y el pueblo conservé para siempre esa creencia. Desde entonces los hombres no
perdieron la esperanza de ver nuevamente a Naimlap, y transmitieron la historia de genera-
cion en generacién (Anénimo, 2001).

3. ANALISIS SEMIOTICO TENSIVO DEL MITO DE NAIMLAP

En el siguiente apartado, se trabajara la teoria propuesta por Jacques Fontanille,
en torno a los temas que abordaran los planos de la expresién y el contenido. Para
validar este postulado, en un primer momento, se complementardn nociones
fundamentadas por Ortiz Rescaniere, entre otros; luego, en el segundo tratado, se
abarcarédn los programas narrativos de los actantes, los cuales se articulan con el topico
sociolégico de Angel Rama, Carlos Pacheco y Néstor Garcia Canclini, basado en la
transculturacion.

3.1. PLANOS DE LA EXPRESION Y EL CONTENIDO

La semiosis como instancia que facilita el andlisis semi6tico asume dos planos
del lenguaje desde la toma de posicién (propioceptivo): la expresion (exteroceptivo)
y el contenido (interoceptivo) (Fontanille, 2001: 62). El primero se caracteriza por lo
que se muestra explicita y directamente a través de acciones que ejecuta el actante del
discurso (comportamientos, desplazamientos, sucesos, etc.), mientras que el segundo
es inferido implicitamente (estados de animo, forma de pensar, sentimientos, ideas,
emociones, etc.). Asi, la correlaciéon semisimbélica entre ambos planos origina una
significacion particular, en la que la dimensién interoceptiva es preeminente respecto a
lo exteroceptivo, porque los cambios que se originan en el interior orientan las acciones
que determinaran los significantes. Para ejemplificar lo mencionado, se puede captar
lo que representan el mar y la tierra en los aventureros maritimos que iban junto con
Naimlap, pues ellos se encontraban limitados de cualquier contacto con la naturaleza
tértil; entonces, las significaciones que se les asocian a estos dos espacios son las de
infertilidad en oposiciéon con la fertilidad. De estas atribuciones, es posible inferir
acepciones de modo consecuente.

- prueba -fin
- explicito - implicito
- mal aspecto - buen aspecto
C.P.—» EXPRESION A MAR A TERRA
CONTENIDO [infertilidad] [fertilidad ]
[estancamiento social] [reformulacion de estructuras sociales)
[decaimiento religioso] [utopia anheladal]
[sincrénico] [ diacrénico]

Con todo ello, se puede confirmar lo que sefiala Jacques Lacan (1997: 285) en
funcién del deseo del hombre de buena voluntad, que se basa en hacer el bien; por
lo tanto, igualmente, quien los busca se identifica como tal. Aquello permite que se
extraigan dos formas de aprehender el universo del texto. La primera se configura
desde una percepcién pesimista y conformista, debido a que se asume la infertilidad
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en Lambayeque; mientras que la segunda manera se compone del emprendimiento
por convertir las tierras en fértiles. Los pobladores que anhelan esta nueva esfera
semidtica o espacio semiotizado progresan socialmente mediante la ejecucion de sus
labores domésticas y el culto que se practique. Esa caracterizaciéon es producto de que
se han incorporado signos traducibles en las relaciones del interior con el exterior.
Como resultado de esta consolidacion, se obtiene el valor que requiere el espacio de la
comunidad, puesto que su significado se reordena para identificar la asimilacién con
una cultura propicia.

Estos espacios o estos territorios semiotizados se logran por medio de la
participacion de Naimlap, quien también se somete a un cambio de apreciacion con
respecto a estos lugares representados. Por ese motivo, el hombre pdjaro se asociaria
con un prototipo humano que reconfigura el orden social, a partir de las actividades
domeésticas (pesca, confeccion textil, artesania, etc.); pero ello seria después de que
atravesara por un estado de prueba: los reclamos exigentes por la adquisicién de un
territorio fértil, los cuales son meritorios para la renovacién de un grupo social. Esta
transformacion se contrasta con la de los pobladores de Lambayeque antes de habitar
esa zona. Aquello se verd en el siguiente esquema semiético:

- creyente total - escépticismo
- mediador {divino/fterreno) - esperanzados en Maimlap
-wariable (transformacion: pajara) - Invarable
C.P.—» EXPRESION A MNAMLAP A ACOMPANANTES DE NAIMLAP

CONTENDO [sagrado] [profanos]

[trayectoria temporal] [intrascendentes]

[funcién humanitaria] recepcionistas de grandezas]
[caracter éptimo, esperanzador, eufdrico] [postura de rechazo, abandono, de disforia)

Lo comuny lo tradicional revelan instancias que el hombre asume como propios
y naturales: no ocurre lo mismo cuando se hace mencién de aquello que se desliga de
esa conformacion habitual (a la vez, arcaica); para abordar esa alteracién en torno a
los sucesos, es necesario incorporar la nociéon que trabaja Mircea Eliade (1981: 15) al
referirse a la hierofania; es decir, aquello que es distinto de lo profano y constituye
lo sagrado. Este concepto se vincula con lo espiritual y lo que es participe para las
religiones. Esta designacion posee una configuracién pragmatica, a causa de que se
pueden reconocer los significantes a los que se les va asignando un valor especial.
Su condicién es primordial, lineal e irrepetible. Se manifiesta en mitos, cosmogonias
y actualizaciones constantes de los rituales; todo ello de forma simbélica y practica.
Por ejemplo, el vino simboliza la sangre de Cristo en la religién catélica; llevar un
crucifijo colgado como un collar en el pecho representa la creencia o la devocion
que existe a los hechos narrados en las Sagradas Escrituras, etc. De esta manera, se
trastocan los contenidos de los elementos que intervienen en la naturaleza, los cuales
no resultan féciles de asimilar por otro sector que no es creyente de aquella hierofania;
y, a medida que pasa el tiempo, se va generando una costumbre para disponer del
valor de determinados objetos en una situacion respectiva (como en un ritual, una
fecha conmemorativa o un uso sacralizado).
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Al contar con creencias, también se van erigiendo, compartiendo y difundiendo
modos de crianza, patrones de comportamiento, valores, disciplina, organizaciéon
social, etc., en funcién de que la comunidad establezca una identidad propia. Sin
embargo, en el mundo andino, no existe el principio de unidad, sino el elemento
esencial de la dualidad, motivo por el cual los significantes estan cargados de multiples
significaciones; por ejemplo, un componente hallado en Caral y Chavin es la acepcion
que se les atribuye a las orientaciones: arriba (supremacia) y abajo (inferioridad), al
igual que izquierda (socialismo) y derecha (conservadurismo).

Por medio de la constitucién del mito, se aprecia la manera de organizacién
de una sociedad, que se basa en dos mundos traspuestos que se encuentran en
equivalencia. Para la designaciéon de Naimlap en este abordaje, es necesario optar
una division, la cual reafirma nuevamente que el mundo andino es dual: el Hanan
Pacha (mundo de arriba) en confrontacién con el Urin Pacha. Una forma para poder
visualizar la articulacién de estas dos categorias es a través de la teoria del Yanantin,
llamada también esquema tradicional del circulo. Este permite la clasificacion de los
parametros simbolicos aludidos mediante pisos ecolégicos (zonas de arriba y abajo).

l

| CHAUPI

Il (centro)

EL HOMERE PAJARO
{NAIMLAP)

HANAN

(DIVINIDAD, ESPIRITUAL})

suYuU

suyu: parcialidad

URIN

SIMETRICA
(TERRENAL, RUTINARIO} i

|
|
suyu

El Hanan (el mundo de arriba) se entiende como aquella instancia suprema que
se encarga de configurar la cultura, a partir de un marco temporal con respecto al
orden o la organizacién interna de la sociedad. Reciprocamente, en ese espacio, se
hallan los animales voladores; de esa manera, se cumple la significaciéon aludida a
lo que se encuentra arriba: lo aéreo. Naimlap logra que se le atribuya la concepcion
de grandeza al transformarse en pédjaro y servir como intermediario entre el mundo
terrenal con el divino.
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El Urin (el mundo de abajo o Pachacamac) expresa todo lo que esta sobre la
tierra. En el mito del hombre péjaro, se hace esta identificacién con Lambayeque, que
serd propicio para construir una sociedad idealizada desde la migracion.

El Chaupi (el centro) se representa por alguien que regula el universo desde
alguna perspectiva; es igualmente el mediador. Su existencia asegura el orden reinante
de las entidades de la naturaleza. Naimlap tiene la dddiva de comunicarse oralmente
con la Luna y el Mar a través de oraciones o staplicas, ademads, por medio de la mtsica
que emite por la caracola, induce que los pobladores permanezcan tranquilos.

En esta ocasiéon, Naimlap es una configuraciéon caética, ya que su dualidad
ontologicaseerigeapartir delaconstitucion delosdosmundos (el dearriba y el deabajo).
Esta doble referencia permite catalogarlo como un sujeto divinizado, que garantiza el
orden y la estabilidad en el cosmos. Con ello, se designa el transito mediético entre
dos estados: de la naturaleza a la cultura, como también del desorden a lo normativo.
De esta manera, se revela como las tradiciones de caracter occidental imperan en la
conciencia del hombre péjaro para difundirlas exitosamente; sobre todo, en el orden
productivo, como labrar la tierra, contar con un buen empleo para la ganaderia, la
pesca o la textileria. Por otro lado, otro indicador relevante en Naimlap es ese rasgo
de transformarse de hombre a un animal aéreo. Esa modificacién condicionada a
intereses terrenales lo relaciona con atribuciones divinas, como el hecho de asumir
que este personaje jamas conocerd la muerte y que generara situaciones de producciéon
trascendental para la comunidad. Una vez que ya estd expuesto, su representacion
origina que sea percibido de forma exclusiva: tendré ventaja con respecto a humanos
y otros animales de la Tierra (el mundo de abajo).

Por otro lado, la regiéon aparece como el lugar de encuentro de redes econémicas,
sociales y culturales, que se reafirma dentro de las comunidades y se desarrolla desde
la incorporacién y la adaptacion de nuevos elementos. Segtin Ortiz Rescaniere (1973),
esta division se establece en sus ejes vertical y horizontal, que posibilitan consolidar el
espacio de tal manera que se aprecia una doble funcionalidad.

HANAQ PACHA

{Grandezas materiales y espirituales)

KAY PACHA

{Lambayeque)

UKU PACHA

{No cultura. Viajeros incivilizados. Navegan)
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La costa o la capital del Perd, Lima, pertenece al mundo que se ubica al lado
oeste; tal como se observa en el grafico, no cuenta con una deduccién fuera de lo
comun. Similar sucede con la selva o la Yunka, localizada al este (Ortiz, 1973: 182). La
doble interpretacion inicia con la referencia a los otros espacios, como ocurre con el
Hanag Pacha o el mundo de arriba, que, simbodlicamente, deberia corresponder con una
época futura en la que se invertiria el mundo de adentro con el de arriba (Ortiz, 1973:
183); por ejemplo, en el mito de Naimlap, es notorio cémo una etapa de prosperidad
material (produccién y expansiéon demogréafica) y espiritual (creencias enfocadas en las
divinidades que se muestran en el relato). El otro espacio al cual se le asigna una doble
interpretacion es el Kay Pacha o el mundo de aqui, que trata del universo actualizado de
la época; asimismo, se alude al mundo de los runas, como también al centro, que posee
el rol de ser intermediario entre el cielo y el mundo subterraneo, a la vez que designa
una ubicacion entre los dos mundos situados en los lados bajos de la cordillera de
los Andes. En consecuencia, Lambayeque seria una exposicion evidente de ese orden,
pues es visible ese escenario configurado donde suscitara la trayectoria idealista de los
migrantes. Finalmente, el otro espacio precisado en el grafico hace referencia al Uku
Pacha o el mundo de adentro; es decir, lo subterraneo. Este representa su asociacién con
el pasado, el cual perdura en esos lugares. Ademads, persiste su intento por establecerse
nuevamente. Durante la época de los gentiles, su funcién era cumplida en ese marco
temporal. Por otro lado, se percata que en el mito se revela algo por la afioranza de
los migrantes: la falta que tienen ante una determinada organizacién social. De esta
forma, el hecho de que partan de una carencia productiva y civilizadora constituye el
cardcter con el que estéd provista una comunidad especifica.

3.2. LOS ACTANTES DEL MITO DE NAIMLAP DISPUESTOS EN LOS PROGRA-
MAS NARRATIVOS

En primer lugar, los actantes, segtin Jacques Fontanille (2001: 125), son entidades
abstractas que cumplen un rol enunciativo en el discurso, como lo hacen los personajes
en una narracién. Su intervencién en el texto logra que se perciba una serie de
transformaciones de su parte, porque su participacion se adecuard a un régimen que le
exigen las circunstancias. Igualmente, se definen como la toma de posicién del cuerpo
propio, que se halla en el primer acto enunciativo, la cual es variable y reconocida en el
discurso. En primer lugar, esta la percepcion del narrador que posibilita la exposiciéon
de escenarios, personajes y situaciones en el mundo de la representacién. Luego esta
la toma de posicion del espectador que se enfrenta al mito como si se tratase de una
manifestacion distinta de si mismo, con su mira y su captacion particulares. En el caso
del mito, se observan presencias de multiples e intercaladas terceras personas: ya sea
Naimlap, los pobladores de Lambayeque, la Luna, el Mar, etc.

En segundo lugar, Jacques Fontanille (2001: 169) entiende por programas
narrativos aquellas instancias que permiten ver el desarrollo o la transformacion de
los actantes, debido a la inclusién o la separacion de objetos simbdlicos o acciones que
se van exhibiendo en el relato. Mediante este proceso, se infiere la vulnerabilidad que
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tienen los personajes con respecto al cambio, pues ellos no son tnicos y exclusivos:
varian, no se abarcan personajes planos, sino redondos. Por otro lado, para que este
mecanismo funcione adecuadamente, debe reconocerse cémo se esta representando
en el texto; por ello, existe una clasificaciéon del mismo. La primera se basa en la
conjuncion, identificada en otros analisis como embrague (Blanco, 2009: 31); es decir, el
actante atraviesa por una modificacién, ya que se le ha incluido un objeto; por lo tanto,
es alterada su composicion. La segunda se enfoca en la disyuncién, que se conoce
también como desembrague (Blanco, 2009: 31), a causa de que la naturaleza del actante
se distancia de algtin elemento que le pertenece para autoconfigurarse en un modo
inicial u original.

En el mito del hombre péjaro, se observan cuatro transitos de forma
implicita; por consiguiente, se someten a la teorizacién de los programas narrativos.
Esta determinacion conllevara cuestionar la alteridad de la sociedad en torno a
convencionalismos.

3.2.1 Primer programa narrativo en el mito de Naimlap

Para que los programas narrativos logren su propésito, deben estar modalizados
de forma sintética; es decir, su representacion debe contener la cantidad minima posible
de simbolos. De esta manera, se consigue la adjuncién por medio del transito de un
sujeto en particular (actante inicial) a otro totalmente distinto (actante final), al igual
que la apropiacion de objetos de valor en cada uno de ellos. En este primer caso, es
notorio el programa narrativo de la disyuncién a la conjuncién (Fontanille, 2001: 169).

S1 (S2vO) (S2A0)

S1: Ideal de civilizaciéon

S2: Pobladores aventureros

O: Nuevos horizontes (tierras fértiles)

En esta ocasion, se ve como el ideal de civilizacion produce un desarrollo
de la disyuncion (separacién) a la conjuncién (unién), debido a la perspectiva de
nuevos horizontes por parte de los pobladores que acompafnan a Naimlap. El plano
conformado por la performance dirigida al mundo concreto se muestra en una
destacada manifestacion. Esto se percata a través de la bisqueda de una nueva tierra.
Aquello supone una nueva organizacion social y la fundacién de un nuevo imperio:
Lambayeque. Asimismo, este anhelo es una necesidad de colonizar o civilizar, tal
como se expresa en términos de Fernandez Retamar: “El término ‘civilizacién’, creado

a mediados del siglo XVIII, implic6é que el verdadero ser humano vive en la ciudad”
(2005: 124-125).

En el esquema, se aprecia también como la migracién y las ansias por querer
innovar permiten la adquisicién de una nueva cultura, que es factible por medio de
la traslaciéon de elementos requeridos. Por ejemplo, la fertilidad tiene una acepcion
que corresponde con la produccion: significa mas enriquecimiento econémico, mayor

ISSN: 0213-1382 (impresa) y 2444-023X (en linea) DOI: 10.18002/ehf
Estudios Humanisticos. Filologia 41 (2019). 171-186 179



Jestis Miguel Delgado del Aguila

adquisicion de propiedades y adopciéon de una mejor calidad de vida. En ese sentido,
asumir la existencia con esa particularidad consigue que se destaquen las relaciones
y los conflictos interculturales; de esta manera, se hace referencia a un proyecto
transculturador (Pacheco, 1992: 63), que posee una composicion multidireccional y de
interaccion cultural, que parte de una conciencia afin a la precariedad cultural para
concluir en un proyecto reformulador de estructuras sociales. Segtin Angel Rama
(1984: 6), 1a traslaciéon imaginada del orden social a una realidad fisica, en el caso de la
fundaciéon de las ciudades, implicaba el previo disefio urbanistico, que eran posibles
por los lenguajes simbolicos de la cultura, ligados a una concepcion racional. También,
cuando la ciudad real cambia, se destruye y se reconstruye sobre nuevas proposiciones;
en consecuencia, se proyecta un orden utépico que servira para perpetuar el poder y
conservar la estructura socioeconémica y cultural que Occidente garantiza.

Recuérdese que el ideal primario que se establece en las conciencias de los futuros
pobladores de Lambayeque es el hecho de querer replantear el modo de sustentar sus
vidas y transferirlo eficazmente en el espacio geografico.

3.2.2 Segundo programa narrativo en el mito de Naimlap

En esta oportunidad, la semiética tensiva permite explicar cémo Naimlap es
un intercesor para afianzar la fe en sus acompafantes por medio de la promesa y
la religion. Se observa primero una instancia disyuntiva, en la que estos aventureros
dudan de los beneficios prometidos por sus dioses y se desesperan por llegar a algin
lugar inhéspito.

S3  (S2vO) (S2A0)
S3: Naimlap

S2: Pobladores aventureros
O: Fe, creencia, esperanzas

Lo espacial adquiere sentido a partir de la vinculacién que se le hace con los
conceptos de Mircea Eliade sobre lo sagrado y lo profano. El espacio sagrado se
expresa por hierofanias (historias sagradas, mitos cosmogoénicos o manifestaciones
de estas), que son localizables diacréonicamente. Recuérdese que, para la cosmovision
andina, no existe la irrealidad como término, puesto que todo es real, hasta los suefios,
la naturaleza y los animales. Ademas, se caracteriza por las rupturas cualitativas, que
dividen el mundo en caos o cosmos (dmbito sacralizado). Por ejemplo, Lambayeque se
adapta a esta configuracion cuando el hombre péajaro decide junto con su tribu fundar
una nueva sociedad. Por otro lado, el espacio serd profano cuando revela neutralidad;
es decir, no hay diferencia cualitativa entre un universo y otro, ya que su representacion
es mesurable y medible por convenciones (geométrica y calculable). Asimismo, a este,
se le considera como espacio moderno, a causa de que es manipulable, cualificado,
occidental, histérico, irrepetible y lineal. Para el caso del mito analizado, se puede
percibir el pasaje inicial, en el que son ubicables las vias maritimas, que expone una
significacion del lugar no apropiado para los dioses; por lo tanto, permanecer alli es
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sefial de que la divinidad no ha bendecido a sus creyentes, y, en esa forma, no se trata
de un lugar sagrado.

Con este programa narrativo se enfatiza la conjuncién y la proyeccién del
chekaq (que significa “verdad” y “realidad”); por ende, se asume que la conjunciéon
entre el pensamiento y la vida concluyen en la realidad, porque se deja de estar en
un estado disyuntivo o de apareamiento (fenémeno transaccional) para acceder a un
proceso de aculturaciéon o dependencia, a través del cual el hombre tendra diversos
intercambios y producira multiples mecanismos, con la articulacién de nuevas formas
sociales; es decir, elementos occidentales e indigenas que esta inaugurando Naimlap
por medio de su contacto directo con la divinidad. Este modo de pensar se asocia
con simbologias a lo largo de la historia, con el enfoque de que la literatura andina
quechua estd constituida por el conjunto de discursos sobre cémo se vive y se piensa
la realidad, desde una perspectiva autonoma. Por ejemplo, el bitho, deja de ser una ave
para expresar simbolicamente la proximidad de la muerte: esta manera de pensar se
configura desde una representacion poética.

3.2.3 Tercer programa narrativo en el mito de Naimlap

Se consolida en funcién de dos determinadas situaciones. La primera de ellas es
cuando se establece el didlogo preferencial de la Luna y el Mar con Naimlap; mientras
que la segunda se observa con la transformaciéon de este personaje en péjaro. Esa
modificacién ontolégica conlleva que los testigos adopten un respeto y un aprecio
distinguidos hacia su jefe. Mas adelante, se realizara una estatua de él en cada casa
de Lambayeque para condecorarlo y conservar su imagen en la memoria colectiva. A
partir de alli, el hombre péjaro cobra importancia, pues ha ejercido el rol de intercesor
que permite la fertilidad en las tierras y la disposicion para desarrollar una civilizacion.

S2  (S3vO) (S3A0)
S3: Naimlap

S2: Pobladores aventureros
O: Poder sobrenatural

De este esquema, se deriva que lo sagrado se puede expresar simbodlicamente
mediante una escalera, la cual facilita el movimiento ascendente, que supondria
la adquisicién de un poder sobrenatural. El hombre sube para confrontar con las
divinidades, estas no descienden.
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DESCENDER
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Por esta razén, Naimlap resulta ser una figura de poder, la cual esta relacionada
con la riqueza. También, su acepcién puede variar segtin la autoridad que se ejerza, tal
como lo indica Alejandro Ortiz Rescaniere: “Tener poder es apropiarse de lo que el otro
posee y que uno no tiene, es vencerlo poseyéndolo. Los condenados tienen grandes
poderes que provienen de su pertenencia al mundo de adentro, pero les falta la pureza
del alma, es por eso que buscan utilizar sus poderes para salvarse comiéndose el alma
de una persona viva” (1973: 188). Con ello, la asimilaciéon de beneficios implicaria
contar con la libertad para ayudar a la comunidad, como también confundirlas a través
de un propésito egoista.

3.2.4 Cuarto programa narrativo en el mito de Naimlap

Para la conformacion de esta seccién, se ve de qué manera Naimlap instruye a
los pobladores de Lambayeque con la intencién de que adquieran nuevos desempefios
domésticos, los cuales se encuentran en desconocimiento para ellos. Este adiestramiento
servira para que se constituyan futuras generaciones con una base sélida y productiva.
Por lo tanto, se obtiene el programa narrativo de la conjuncién (Fontanille, 2001: 169),
fundado en la asimilacién de un aprendizaje:

S3 (S2Vv O) (S2N0)

S3: Naimlap

S2: Pobladores aventureros

O: Conocimiento de las costumbres domésticas en Lambayeque

A partir de esta esquematizacion, es posible hacer referencia a la transculturacion,
concepto que retoma Néstor Garcia Canclini (2004), entendiendo por este un proceso
complejo mediante el cual una cultura va adquiriendo elementos de otra, sin perder
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su identidad, para adaptar y adecuar su propia colectividad a las exigencias del
espacio y el tiempo como fenémeno natural. Con el desarrollo de esta categoria, se
logra la produccién de una nueva significaciéon. Asimismo, este tipo de incorporaciéon
de formas externas es comun en las culturas andinas y se manifiesta a través de tres
momentos: parcial aculturacion, parcial culturacién y resemantizacion.

La primera instancia se denomina parcial aculturacién, ya que existe un
distanciamiento del &mbito original y su gramatica particular, para adecuarse a un
fenémeno externo, como ocurre al efectuarse un movimiento hacia otra cultura. En el
mito, el hombre péjaro y su tribu van desde vias maritimas a un lugar inhéspito que a
la vez desconocen. Para que este transito sea factible, deberan abandonar su territorio
natal y exponerse arriesgadamente a lo que les depara el destino. En esa ocasion,
esa disyuncién no es total, puesto que se mantienen sus origenes (andinos), aunque
adaptados a la cosmovision occidental. Ese enfrentamiento de culturas es asimétrico, a
causa de que lo occidental irrumpe e invade en pensamiento andino. Por ende, desde
ese conflicto de identidad, se ejerce una dependencia, caracterizada por la pérdida de
patrones esenciales del sujeto.

El segundo momento es el que se conoce como parcial de culturacién, que
consiste en la etapa en la que se disuelve lo que habia anteriormente, debido a la
incorporacién de este elemento externo, con el que se surge una nueva red cultural, la
misma que es recibida, adaptada e integrada a la comunidad de un modo pragmatico.
Naimlap adiestra a su gente de una forma occidental: les ensefia diversas labores
domésticas de supervivencia, produccion y adaptacion. Sobre la base de una propuesta
antropoldgica, Néstor Garcia Canclini sefiala lo siguiente: “La ampliacién del mercado
cultural favorece la especializacién, el cultivo experimental de lenguajes artisticos y
una mayor sincronia con las vanguardias internacionales” (2004: 83). En ese sentido,
el territorio exige que la comunidad trabaje y que, a la vez, se constituya un sujeto de
dominio. Esto facilitara que se desarrollen las etapas de la liminalidad; es decir, que se
expongan mecanismos para detectar donde esta localizado cada individuo. Por ello,
implicaria mencionar el recorrido del orden establecido al caos, para que de alli surja
un nuevo orden.

La tercera instancia se le atribuye a la nocién de resemantizacién, entendiendo
por estalareformulacién o lamodificacion conceptual que sele designa a un significante.
Este procedimiento se manifiesta a partir de la aculturacioén o la adquisicién de nuevos
productos culturales. De igual manera, se trata de una reactualizacién del sentido que
permite encontrar un nuevo orden, como también una nueva situacioén social; por
ejemplo, la llegada a la tierra implica un estado inicial o cadtico, la cual interrumpe la
normalidad de la vida andina. Con ello, se va descubriendo un nuevo modo de vivir
o erigir la realidad. Segtin Carlos Pacheco (1992: 46), las transformaciones culturales
implican indefectiblemente ventajas y desventajas para el género humano; aunque, en
el mito de Naimlap, se aprecian més los resultados 6ptimos, como cuando se refiere al
hombre péjaro como aqueljefe que se desemperfia enrestaurar mesianicamente el mundo
e instruye a los pobladores con oficios domésticos y productivos, como ensefnarles a
construir casas, hacer chicha, confecciones textiles, maquillaje, pesca, y artesania. Estas
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actividades facilitan que la comunidad se sienta asegurada y se transmita un saber
destacable a lo largo del tiempo (generacion tras generacion). Entonces, en ese tercer
periodo, se erige dindAmicamente un proceso de transacciéon o apareamiento, que sirve
como elemento contracultural.

Una vez comprendidos estos patrones, se asume que su desarrollo es propicio
desde una perspectiva diacrénica; es decir, se perciben los tres momentos de las
culturas andinas bajo la idea de que se construya un patrimonio cultural como recurso
para reproducir las diferencias entre los grupos sociales y la hegemonia de quienes
logran un acceso preferente a la produccion y la distribucién de los bienes. Aquello
que generen estas clases populares y trabajadoras mediante sus labores serd meritorio
para que se incluya como emblema de la historia local, ademas de que se integra a las
necesidades actuales de los grupos que requieran estos oficios, tal como lo fundamenta
Néstor Garcia Canclini (2004: 182-183).

Después de exponer los cuatro programas narrativos, se infiere su inclusiéon en
cinco cultos de crisis, los cuales se denominan de esa manera porque estéd en conflicto
aquel proceso de adquisicién de una nueva cultura (lo transcultural, que argumenta
Néstor Garcia Canclini). El primero se basa en que predomina un interés colectivo,
ya que la salvaciéon no es individual: involucra a todo el grupo. Con respecto al mito
analizado, Naimlap se libraria con todos los tripulantes con quienes estaba: similar al
relato del texto biblico en torno a la historia del arca de Noé, en la que la navegacion
resulta interminable; asimismo, se trata de una prueba que al concluirla facilitara
afianzar su fe en el Todopoderoso. El segundo culto de crisis se vale del orden natural al
que pertenece esa cultura, debido a que la superacién se produce en este mundo, no en
otro, ni siquiera en el Paraiso. La promesa que articulan se relaciona con la concepcion
de llevar a los creyentes a un mundo mejor estructurado que les proporcionara
riquezas. El tercero se vincula con su naturaleza inminente, puesto que cuenta con
una condicién transitoria, a causa de que lo que tenga que pasar ocurrird. Para ello, se
muestran indicios explicitos de la aparicién del Mesias; en esta oportunidad, el hombre
péjaro. En consecuencia, también, se exhibe la contraparte: la violencia generalizada,
el decaimiento de las normas y el caos. Estos rasgos son notorios cuando los viajeros
empiezan a dudar del préximo surgimiento de una tierra fértil. El cuarto culto de
crisis alude a la totalidad, en cuanto que se manifiesta un cambio de forma radical. En
el caso del mito, al revelarse a Naimlap como el gran Pachacuti (guia o jefe supremo
del imperio), se adoptaran patrones que lo configuran como una divinidad, para que,
a partir de esa construccion subjetiva, el mundo se reordene, y todo sea radicalmente
nuevo y natural, hasta los mismos origenes. El hombre péjaro serd quien, inspirado
por la deidad, agregue elementos occidentales para la constituciéon de una nueva
sociedad. Finalmente, el cuarto culto de crisis se aprecia mediante la atribucién de
lo sobrenatural; en ese sentido, se enfoca al Mesias como a una entidad que aparece
sin justificacién alguna, pues es un representante prodigioso: él ha sido hierofanizado
por lo sagrado. Este personaje, en esa condicién, se encarga de establecer didlogos con
deidades, ademas de transformarse en ave como una sefial de su protagénico poder.
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4. CONCLUSIONES

La aplicacién de la semidtica tensiva que propone Jacques Fontanille en Semiotica
del discurso (2001) y los postulados sociolégicos afines permiten la estructuracion
adecuada de aquellas transformaciones por las que atraviesan los participantes del
mito de Naimlap. De igual modo, la propuesta de Néstor Garcia Canclini sobre la
transculturacion es necesaria para constatar el proceso que facilita la integracion de
elementos miticos en la comunidad de Lambayeque.

Asimismo, lo desarrollado por Mircea Eliade distingue lo que se comprende
por profano, el cual tiende a desvirtualizar y acabar con lo sagrado; aquello se observa
en este mito al momento de intentar fundar una nueva sociedad. A la vez, existen
mecanismos de resistencia por parte de los migrantes, ya que ellos son impacientes e
incapaces de pasar hambre; su desesperacion y su incredulidad los desviara de aquello
que se le ha prometido a su comunidad. Con el hombre péjaro, la fe se instala y se
proyecta con la intencién de consolidar una civilizacién. Ese proceso formativo es
explicado a través de la hierofania, que reluce lo asociado con lo sagrado.

Mediante los planos de la expresion y el contenido, se infiere que la figura de
Naimlap representa una mitificacién del mandato divino que consigue la articulaciéon
y la confrontacién con dos mundos totalmente diferentes y antagénicos (el terrenal
contra el espiritual). De este andlisis, se deduce que el mito es inverso a los caracteres
que estan vinculados con la ética que se transmite a la sociedad, como la que se
obtiene al percibir la preeminencia del orden frente al caos, como también de la mayor
consideracion del sujeto liminal en oposicién con la del mesidnico; ademas, la fe en
conflicto con la incredulidad (agnosticismo).

Para terminar, se incorporan programas narrativos de la conjuncién, de los que
se detecta la adquisicion de patrones espirituales que benefician a la comunidad de
Lambayeque, para que, posteriormente, se asimilen con los cultos de crisis que estdn
integrados en este proceso transculturador.
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