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A GenEtica do presente e do futuro

O Projecto Genoma Humano, que decorreu, grosso modo, entre
1990 e 2003, vem tracar novos cenarios sobre o futuro da humanidade,
ao elaborar a cartografia do genoma e sequenciar a totalidade dos trés mil
milhdes de nucledticos que o compdem. Com base nestes conhecimentos
torna-se assim possivel intervir directamente no genoma humano e
proceder ao tratamento de doengas que limitam a qualidade de vida das
pessoas. Esta decifracdo dos segredos mais reconditos nos genes do
homem representa uma marca indelével na historia da ciéncia do século
XXI, abrindo portas para a intervencdo e manipulacao genética. Por esta
razdo, a programagdo do genoma constitui um dos temas mais debatidos
da actualidade, desde os circulos académicos, passando pelos politicos,
até a esfera publica.

A discussdao em torno desta tematica ¢ orientada para dois pontos
distintos: por um lado, procura-se estabelecer normativas de ac¢do que
legitimem a interven¢ao terap€utica com vista a promover o bem-estar da
pessoa e corrigir patologias graves que a afectam, assim como também a
sua descendéncia; por outro lado, tenta-se antever situagdes que excedem

o campo terapéutico e que, ndo sendo ainda realizaveis do ponto de

' Texto elaborado no decorrer dos trabalhos de preparagdo da dissertagdo de Doutoramento em
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vista técnico-cientifico, podem, num futuro em que se tornem possiveis,
constituir uma forma de instrumentalizacdo da vida humana.

Do ponto de vista terapéutico, a engenharia genética compreende ja
alguns sucessos. A terapia génica somadtica, que consiste na transferéncia
de material genético para células de um individuo que sofre de uma
patologia hereditaria ou adquirida, tendo em vista o seu tratamento,? é hoje
uma realidade praticada em varios paises.

No entanto, as patologias hereditarias, mesmo quando sdo corrigidas
no individuo, tendem a transmitir-se a sua descendéncia. Prevé-se portanto
que uma possivel solucdo para este problema seja a intervencao genética ao
nivel das células de linha germinativa, erradicando a doenga ¢ impedindo a
sua continuagdo nas geragdes futuras®. Este procedimento é designado por
terapia génica germinativa, actuando directamente sobre espermatozoides,
ovocitos e, sobretudo, nas células que constituem o embrido nos primeiros
estadios do seu desenvolvimento.

Importa, todavia, distinguir a terapia génica (somatica e germinal)
que acabamos de mencionar de uma outra realidade previsivel no campo
da genética: a do melhoramento genético e programagdo do homem do
futuro. Por outras palavras, esta intervengao, que se afigura para ja apenas
no campo teodrico, ndo teria uma pretensdo terapéutica, mas antes o
aperfeicoamento de determinadas caracteristicas do proprio homem, como,
por exemplo, a inteligéncia. A nivel técnico, esta manipulacao deliberada
seria também realizada no embrido humano, nos primeiros estadios
de desenvolvimento, sendo este depois implantado no Utero da mulher,
onde se desenvolveria até ao nascimento. Nao obstante, a crianga teria
sido manipulada na fase origindria da sua constitui¢do, nascendo com as
caracteristicas determinadas pelos seus progenitores e por investigadores
do campo da genética.

E neste ambito tematico que o filésofo e socidlogo alemdo Jiirgen
Habermas dedica a sua obra O futuro da natureza humana. A caminho
de uma Eugenia Liberal?, publicada em 2001. Ao longo de toda a obra,

2 Cf. Archer, 2001b: 164.
Cf. Archer, 2001a: 168.
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¢ problematizada a legitimidade daquilo que o filésofo designa por
“eugenismo liberal”, ou seja, uma intervengdo genética humana intencional
que extravasa a dimensao terap€utica. A sua eventual hipotese e posterior
aplicabilidade evoca uma reflexdo filosofica sobre as implicagdes que uma
decisdo destas pode desencadear na sociedade e no futuro da humanidade.

Esta analise, que levanta possibilidades ainda n3o exequiveis
do ponto de vista cientifico, assume uma dimensdo ndo s6 ética, como
também politica, e que se expressa na tomada de decisdes e na formulacao
de medidas para a sua aplicacao e/ou restri¢do. Mais, na perspectiva de
Habermas, a legitimidade desta pratica condiciona o desenvolvimento de
um “eugenismo liberal”. Dando-lhe a palavra:

“as intervengoes genéticas que visam modificar certas caracteristicas
constituem, por assim dizer, o corpo de delito da eugenia positiva a
partir do momento em que ultrapassam as fronteiras definidas pela
‘logica da cura’, i.e., pela prevengdo, que se presume consensual, de
determinadas patologias. A eugenia liberal tem, pois, de se interrogar
se a observada desdiferenciagdo entre natural e artificial, subjectivo e
objectivo, ndo podera ter eventuais consequéncias sobre a autonomia

e autocompreensdo moral da pessoa programada™.

E na tentativa de combater um possivel vazio, isento de limites
para a accdo do homem sobre o outro homem, que o desenvolvimento
da engenharia genética impoe uma reflexdo que cabe a filosofia realizar.
Esta ultima procura pensar os fundamentos, as consequéncias € 0s riscos
que uma intervengdo invasiva numa fase tdo precoce do desenvolvimento
do ser humano poderia provocar ndo s6 naquele ser em particular como
no futuro da humanidade. Deste modo, e numa légica de precaucdo e de
responsabilidade social, a reflexdo filosofica deve anteceder o discurso

normativo ou juridico e este, por sua vez, a realidade cientifica.

4 Habermas, 2006: 97.
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A afirmacido de um novo eugenismo e o lugar da Filosofia

A pratica de eugenia ndo ¢ uma realidade estranha na historia da
humanidade, nem um fenémeno exclusivamente decorrente do avango
tecnolégico dos tempos modernos. Platdo, no Livro V da Republica
defende:

“que os homens superiores se encontrem com as mulheres superiores
o maior nimero de vezes possivel, e inversamente, os inferiores com
as inferiores, e que se crie a descendéncia daqueles, e a destes ndo, se

queremos que o rebanho se eleve as alturas™.

Este modelo de eugenismo, que consiste em promover os fortes e
eliminar os fracos, foi praticado ao longo de varios séculos. Sobretudo,
esta medida foi promovida por iniciativa dos Estados como forma de
aperfeicoamento das caracteristicas dos seus cidaddos. Um exemplo
bem recente, ainda muito presente na memoria colectiva dos europeus,
sdo as politicas eugénicas de apuramento da raga ariana levadas a cabo
pelo regime nazi, as quais estdo hoje associadas a um dos episodios mais
marcantes do século XX.

Nao obstante, como vimos anteriormente, o progresso avassalador
da ciéncia e da técnica suscita novos desafios ao homem, muito
especificamente a emergéncia desta nova forma de eugenismo, cuja
hipotese de desenvolvimento sera contestada ao longo da obra ja referida.

Segundo o filésofo, este eugenismo ¢é propiciado pelas sociedades

liberais dado que:

“o crescente alcance e precisdo do dominio técnico da Natureza
surgem associados ndo s6 a promessas economicas de aumentos de
produtividade e do bem-estar, como a perspectiva politica de uma

maior amplitude nas esferas individuais de decisdo. E, na medida

5 Platdo, 1996: 459d-e.
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em que as crescentes liberdades de escolha fortalecem a autonomia
privada do individuo, a ciéncia e a técnica mantiveram-se, até a
data, espontanecamente aliadas a ideia nuclear do liberalismo de que
todos os cidaddos devem ter idéntica oportunidade de configurar

autonomamente a sua propria vida™®.

Por outras palavras, o homem encontra na ciéncia e na técnica
solugdes para as suas limitagdes de saude e formas de melhorar a sua
qualidade de vida, tendo disponivel a este nivel um vasto leque de opgdes.
De facto, toda a intervencao feita no corpo humano implica uma tomada
de decisdo por parte da pessoa, uma manifestagio do consentimento
que exprime a sua vontade e reforgca a sua liberdade individual. Neste
contexto, considera-se que a evolucdo da biotecnologia no dominio
de artificializacdo da vida humana constitui um dos tracos dominantes
das sociedades liberais, possibilitando uma promocao do bem-estar e a
autonomia individual dos seus cidadaos. Por isso pode-se considerar que
um dos tragos mais paradigmaticos que caracteriza as sociedades liberais é
a possibilidade de se recorrer a tecnologia de ponta na area, por exemplo,
das tecnologias de reprodugao, das terapéuticas de transplantacdo e ainda
da morte medicamente assistida’.

Habermas da, todavia, particular destaque a manipulacdo genética,
podendo esta ser entendida como uma ameaga perigosa para o homem. De
um modo mais concreto, a criagdo de embrides humanos deve constituir
uma técnica por principio subsidiaria aos tratamentos de infertilidade e as
tecnologias reprodutivas. Como tal, deve ser respeitada a contingéncia e
0 acaso no cruzamento dos gametas feminino e masculino, a semelhanga
do que aconteceria se a fecundacdo ocorresse num ambiente natural e
sem intervengao tecnologica. No entanto, e a titulo excepcional, torna-se
legitimo intervir no genoma se o embrido for portador de uma doenca grave

e quando a intervencdo trouxer beneficios terapéuticos para este sujeito

Habermas, 2006: 66.
7 Cf. Ibid.: 69.
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ainda ndo nascido. A esta intervencdo de intuito terapéutico, Habermas
designa de “eugenismo negativo™s.

Nao obstante, amanipulacao de embrides humanos depressa extrapola
as fronteiras da incisao terapéutica, abrindo-se a instrumentaliza¢ao da vida.
Os exemplos que Habermas refere sdo o Diagnostico Pré-Implantagdo’, o
qual permite excluir do projecto parental aqueles embrides que comportam
o risco de doencas hereditarias, ¢ a investigagdo cientifica'’, em que se
procura explorar as potencialidades das células estaminais''.

A assimilagdo de que o progresso cientifico pode ameacar a
autocompreensdo €tica da espécie, “da qual depende a possibilidade de
nao s6 nos continuarmos a ver como autores indivisos da nossa historia
biografica, como de mutuamente nos reconhecermos no papel de pessoas
auténomas”'?, impulsiona esta nova tarefa a Filosofia.

Para melhor se compreender o papel que Habermas atribui a reflexao
filosofica na obra analisada, ¢ de contextualizar que todo o seu pensamento
se inscreve num paradigma pos-metafisico, criticando a crenga exacerbada
na razdo e no sujeito transcendental que predominou durante toda a
modernidade'3. Como forma de superar o projecto moderno, Habermas
destaca a importancia da razdo comunicativa, como alicerce fundamental
da intersubjectividade e da intercompreensdo no contexto social e politico.

Segundo Habermas, o discurso, baseado em argumentos racionais
e na discussdo igualitaria entre as diferentes partes envolvidas, constitui
a via para o consenso. Nas nossas sociedades moralmente plurais, ¢ pelo
discurso que se pode atingir perspectivas consensuais ¢ formular normas

justas. A intenc¢ao de Habermas consiste em estimular o debate e a discussao

8 Cf. Ibid.: 52.

®  Sobre os procedimentos de realizagdo e respectivos problemas éticos, ver o Parecer sobre
Diagnostico genético pré-implantagdo (51/CNECV/2007) e respectivo Anexo 1, do Conselho
Nacional de Etica para as Ciéncias da Vida, 2008: 7-42.

Sobre a investigagdo em células estaminais, ver o Parecer sobre investigagio em células estaminais
(47/CNECV/2005) ¢ 0 Anexo 2, do Conselho Nacional de Etica para as Ciéncias da Vida, 2006:
81-126.

Cf. Habermas, 2006: 57.

2 Ibid., 2006: 67.

Os principais representantes do pensamento pos-metafisico sdo Jiirgen Habermas e Karl-Otto
Apel, cuja proximidade os conduz a um confronto de perspectivas. Esta tendéncia esta claramente
expressa na obra de Apel, Penser avec Habermas contre Habermas (1990).
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entre todos os interessados, fazendo com que todos participem das decisoes
publicas de forma responsavel e tendo em vista 0 bem comum!*,

Nao obstante a orientagdo pods-metafisica do pensamento
habermasiano, a Filosofia assume um novo papel. Quando esta em causa
a autocompreensao €tica da espécie, o sentido de pertenca como membro
da espécie humana, uma abstencdo justificada encontra ai os seus proprios
limites. Por esta razdo, o autor defende que a Filosofia reflicta sobre os

conteudos, avangando com a seguinte afirmagao:

“as novas tecnologias impingem-nos um discurso publico acerca
do correcto entendimento da forma cultural da vida enquanto tal. E
os filosofos ja ndo tém, na verdade, nenhuma boa justificacdo para
deixarem o debate deste tema inteiramente entregue aos bidlogos e

aos engenheiros apaixonados por fic¢do cientifica™’’.

Cabe a Filosofia manifestar-se sobre a realidade cientifica que afecta
0 homem e ponderar sobre os contetidos e consequéncias biopoliticas que a
legitimidade de tais praticas podera desencadear na humanidade.

Face ao exposto, o grande contributo da Filosofia para o contexto
consiste em aprofundar os fundamentos da dignidade enquanto suporte
juridico de proteccao da pessoa, como parte integrante de uma comunidade
moral, e reflectir sobre a proteccdo que pode ser dada ao embrido, como
expressdo de vida humana numa fase precoce de desenvolvimento e

exposto a manipulacdo cientifica.

Da “inviolabilidade” a “indisponibilidade” da vida humana

O destaque atribuido por Habermas ao discurso ¢ ao seu poder

comunicacional condicionara o0 modo como este compreende o que se

entende por “pessoa”. Na nossa perspectiva, o conceito de “pessoa” parece

14 cf Habermas, 1999: 17 e ss.
Habermas, 2006: 55.
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constituir um dos pontos mais relevantes de todo o argumento desta obra
e representa um contributo indispensavel para a reflexdo ética e debate
publico relacionado com a aplicagdo das biotecnologias ao homem.

Segundo Habermas, o nascimento representa o ponto determinante
para que aquele novo ser seja reconhecido como pessoa. Nas palavras do
filésofo:

“aquilo que, logo a nascenga, faz do organismo uma pessoa, no pleno
sentido da palavra, ¢ esse acto socialmente individualizante do seu
acolhimento no contexto publico de interaccdo de um mundo da vida
intersubjectivamente partilhado. (...) Mas esse ser geneticamente
individuado, que se encontra no ttero materno como exemplar de uma
comunidade reprodutiva, ndo ¢, de forma alguma, ‘ja sempre’ — ou
desde logo — uma pessoa. S6 no espago publico de uma comunidade
linguistica € que esse ser natural se pode simultaneamente desenvolver

como individuo e como pessoa dotada de razdo™'¢.

O ser humano, quando nasce, nasce inacabado e, em todas as
medidas, completamente dependente do outro. Esta dimensao, alias, nao se
circunscreve apenas ao nascimento, pois, noutras fases da vida, sobretudo
diante da doenga, o ser humano pode apresentar-se parcial ou totalmente
dependente de outrem. Nao obstante, esta dependéncia que acontece a
nascenga refor¢a a vulnerabilidade em relacdo aos demais e € na interacgéo
com o outro que a autonomia vai ganhando forga. Por outras palavras,
Habermas defende que é no mundo da vida, entendido como o horizonte
que possibilita todo o entendimento intersubjectivo e onde se desenvolvem
os processos de cooperacdo social'’, que se legitima o reconhecimento do
sujeito como pessoa. Ha uma reciprocidade subjacente neste processo de
reconhecimento. Por um lado, este encontro permite aqueles que agem
comunicativamente a identificagdo do recém-nascido como alguém que
pertence aquela comunidade e este, por sua vez, vai-se identificando

16 Ibid.: 77-78.
Sobre o “mundo da vida” em Habermas, cf. Sampaio, 1998: 664.
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concomitantemente, como pessoa e membro da comunidade que o acolhe'®.
O nascimento representa, portanto, a inscrigdo da pessoa no mundo social,
dominio publico de interaccdo e de partilha.

Anocao de pessoa que Habermas apresenta desencadeia uma reflexao
sobre o que se entende ser o embrido e o estatuto que deve ser conferido a
vida humana na fase inicial de gestacdo. Neste ambito, a tendéncia vigente
divide-se em dois argumentos. Por um lado, destacam-se todos aqueles que
se subscrevem uma perspectiva em que o embrido humano ¢ considerado
como um “aglomerado de células”, sem enquadramento na comunidade
moral, pelo que a dignidade humana ndo se lhe aplica. Por outro lado,
outros defendem que é o momento da fecundacdo, delineadora de todo
o processo de individuagdo, que marca o inicio de uma potencial pessoa,
atribuindo-lhe direitos fundamentais, os quais estdo constitucionalmente
reconhecidos, nomeadamente no reconhecimento da sua dignidade e na
inviolabilidade da vida humana'®. Tal acontece no sistema juridico alemao,
através da citada Lei Fundamental, e em termos semelhantes no caso
especifico do nosso pais, na Constituicdo da Republica Portuguesa®.

Habermas distancia-se de ambas as tendéncias anteriormente
apresentadas, protagonizando uma terceira via de reflexdo. O filésofo
considera que o nascituro, mesmo ndo sendo ainda parte integrante da
comunidade linguistica e moral nem detentor de deveres ou de direitos,
deve ser sujeito de uma proteccdo juridica. Somente assim se pode
impedir potenciais formas de instrumentalizacdo da vida humana na
fase inicial de gestag¢do. A dignidade humana, tal como ¢ juridicamente
reflectida, encontra os seus alicerces no principio da inviolabilidade da
vida, “que s6 nas relagdes interpessoais de reconhecimento mutuo, ou seja,
no relacionamento igualitario, das pessoas umas com as outras, se pode
tornar significativo™!. Neste sentido, o fundamento de Habermas para a

Cf. Habermas, 2006: 78.

19 Cf. 1bid. 73-74.

Cf. Constitui¢do da Republica Portuguesa, VIl Revisdo Constitucional, 2005: Artigos 1.° e 24.°.
Habermas, 2006: 76.
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proteccdo da vida humana pré-pessoal consiste ndo na “inviolabilidade”,
constitucionalmente reconhecida, mas na “indisponibilidade” da vida.

Recordando a preocupacdo central desta obra, a qual consiste
em responder a questdo se ¢ legitimo proteger uma heranca genética
ndo manipulada, Habermas defende que determinadas realidades sdo
indisponiveis, na justa medida em que ndo se podem dispor. Esta
indisponibilidade ndo se aplica apenas aquele a quem ¢ reconhecida
dignidade humana. Pelo contrario, “pode haver algo que, por razdes
fundadas de ordem moral, se subtraia aos nossos designios, ao nosso
desejo de ‘dispor de’, sem ser por isso ‘intocavel’ no sentido de possuir
direitos fundamentais absolutos ou incondicionalmente validos™. E o
caso concreto do embrido humano que ndo deve ser manipulado sem ser
por razdes terapéuticas.

O argumento da indisponibilidade constitui a base de uma resposta
pos-metafisica da teoria gradualista da proteccdo da vida humana pré-
pessoal. E este o ponto fulcral que permite compreender a pertinéncia
desta distin¢do entre dignidade da vida humana, como algo indisponivel, e
dignidade humana, garantida juridicamente as pessoas como inviolabilidade
da sua vida. A resposta do filosofo alemao, refor¢ando a continuidade do
desenvolvimento da vida humana, contradiz as duas tendéncias vigentes
de procurar um momento absoluto, ontologicamente determinado, que
assinale o inicio da pessoa®.

Face ao exposto, sera legitimo que alguém possa programar
geneticamente o outro, aquele ainda ndo nascido, seleccionando
caracteristicas de acordo com as suas preferéncias? Se assim for, que
fronteiras éticas e politicas devem ser demarcadas na construcdo desta
eugenia liberal?

Se outrora, e nos tempos mais remotos, as politicas eugénicas eram
impulsionadas pelo Estado, a constru¢@o de uma eugenia liberal depende
da vontade dos pais e do poder de ac¢do que estes venham a exercer

2 Ipid.: 74.
3 Cf. Ibid.: 122-123, no Pdsfacio, onde o autor esclarece alguns pontos criticamente apontados
COMO CONtroversos.
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no futuro dos filhos. A tecnicizagdo da natureza humana suscita assim,
impreterivelmente, o problema da autonomia do sujeito a nascer e os
limites da vontade dos pais.

Quando o objectivo consiste na prevencao de patologias graves,
torna-se legitimo que os pais decidam sobre a intervengdo no genoma do
filho que futuramente vira a nascer. Deste modo, considera Habermas,
que a decis@o dos pais ¢ uma forma de antecipar o consentimento daquele
sujeito ainda ndo nascido, presumindo-se que o viria a fazer se estivesse em
condigdes para tal. Digamos que a “logica da cura”, da qual ja nos referimos
anteriormente, inviabiliza a possivel intenc¢do de instrumentalizagdo da vida.

Porém, a mesma legitimidade ndo se verifica quando a manipulacdo
genética tem em vista exclusivamente o melhoramento de determinadas
caracteristicas, as quais sdo escolhidas pelos progenitores. Retomando a
ideia de que a manipulagdo genética pode afectar a autocompreensao do
sujeito que vira a nascer, Habermas considera que a liberdade eugénica dos
progenitores colide com a liberdade do filho, em especial, na edificacdo de
uma vida baseada em escolhas livres e responsaveis®. Tal como afirma o
filésofo:

“o mentor do programa dispde unilateralmente, sem qualquer
presun¢do fundamentada de consentimento, do patriménio genético
de uma outra pessoa, no intuito paternalista de tracar o rumo de
capitulos importantes da sua futura histéria biografica. Esse intuito
poderd ser interpretado, mas ndo visto ou anulado, pela pessoa
programada. As suas consequéncias serdo irreversiveis, dado que a
intengdo paternalista se sedimenta num programa genético desarmante
e ndo numa praxis socializante, comunicativamente mediada, que o

‘educando’ possa analiticamente assimilar”?.

Os defensores de uma eugenia liberal justificam o argumento

estabelecendo uma aproximagdo entre a programagdo genética movida

24 Cf. Ibid.: 93.
2 Cf. Ibid.: 109.
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por vontade dos pais e a educagdo que recebem em ambiente familiar. A
determinagdo genética por iniciativa dos pais constituiria como que o primeiro
passo do processo de socializag@o, o qual se desenvolve normalmente pela
seleccdo dos varios ambientes aos quais a crianga ¢ exposta.

A analise conjuntural do alargamento do poder educativo dos pais
permite conduzir a indeterminagdo das fronteiras que separam o “natural” e o
“artificial”. A gradual aproximagao entre o que € dado por natureza e o que é
artificializado pela técnica desencadeia, consequentemente, a assimetria das
relagdes interpessoais, isto €, entre a vontade dos pais sobre as caracteristicas
do filho ¢ a liberdade deste ultimo na construcao de uma vida livre.

Habermas defende que a manipulacdo genética motivada pelas
preferéncias dos pais podera implicar um relacionamento com o filho
futuro como se este fosse uma coisa da qual se pudesse dispor. Este filho,
depois de nascido, poderia sofrer consequéncias existenciais graves a
medida que fosse tomando consciéncia da programacdo que esteve na
sua origem. Tal realidade poderia constituir uma usurpacdo da liberdade
interior (¢ mental) deste jovem, considerando-se a si mesmo como um
produto pré-seleccionado, objecto de expectativas e que coarctam a sua
individualidade natural®.

E neste Ambito que se acentua a assimetria nas relagdes interpessoais,
cujo equilibrio ¢ fundamental e estruturante das sociedades democraticas
que visam 0 consenso.

Em conclusao

A elaboracdo de principios constitucionais e juridicos, instaurados
a partir de uma moralizagdo da natureza humana, representa um
conspecto determinante da obra de Habermas. Por outras palavras, é a
autocompreensdo ética da espécie, enquanto identificagdo como membro

de um grupo e de construg@o de uma identidade pessoal, que fundamenta

26 Cf. Ibid.: 95.
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uma moralizagdo da natureza humana. Esta ultima relaciona-se pois com
uma vida justa no seio da comunidade. E no contexto de interacgdo social
que as relagdes interpessoais exigem maior controlo, criando as condigdes
proprias para estabelecer “critérios de avaliacdo normativa que integram a
formagdo democratica da vontade™?’.

A expressdo politica de medidas aplicadas a manipulagdo genética
¢ evidente na formulacdo de documentos internacionais de natureza ético-
-juridica. Destacamos, neste ambito, a Convengdo dos Direitos Humanos
e a Biomedicina, do Conselho da Europa, e a Declara¢do Universal
sobre o Genoma Humano e os Direitos Humanos, da Unesco. Ambos os
documentos foram publicados em 1997 e destacam a proibigdo de alterar o
genoma humano quando a interveng@o ndo se reduz a efeitos terapéuticos.
No entanto, a Declaragdo sobre o Genoma reforca substancialmente a
importancia do genoma. A afirmagdo de que “o genoma humano constitui
a base da unidade fundamental de todos os membros da familia humana
assim como o reconhecimento da sua inerente dignidade e diversidade”?
alude para o facto de ndo ser o genoma que atribui dignidade ao homem,
mas que ¢ a partir do genoma que a dignidade se lhe reconhece.

Face ao exposto, considera-se que o pensamento de Habermas
representa um valioso contributo sobre o impacto que o discurso politico
pode ter sobre a aplicagdo das biotecnologias ao homem. Segundo afirma:

“a Biopolitica ndo tem, por enquanto (for the time being), como
objectivo um melhoramento — seja qual for a sua definigdo — do
patrimonio genético da espécie no seu todo. Até ver, as razoes morais
que nos proibem de instrumentalizar individuos, tratando-os como
meros exemplares da espécie, em nome dessa finalidade colectivista,
encontram-se ainda solidamente ancorados nos principios

constitucionais e juridicos™?.

2 Ibid.: 52.
Unesco, 1997: Artigo 1.°.
Habermas, 2006: 92.
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Nao obstante, o filosofo traca toda uma conjuntura possivel,
antevendo a eugenia liberal como um risco sobre o qual a Filosofia se

devera manifestar, quebrando a absten¢ao até agora justificada.
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