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Sintese: Este artigo tem como objetivo tornar publico uma parte da
pesquisa acerca do conceito de ‘luz’ na Tradigdo teoldgica e, sobretudo,
litdrgica da Igreja Ortodoxa de tradi¢ao grega, a partir de sua represen-
tagao do conceito de ‘hipdstase’. Tendo como ponto de partida a inter-
pretagio da expressao ‘luz de luz’ [pd¢ €k QwtOg (phds ek phitds)] do
texto do Simbolo Nicenoconstantinopolitano, o artigo apresenta uma
proposta de interpretagio do conceito de ‘representacio’, para esse caso
especifico, baseada na ideia de apomimesis, e aplica tal conceito a uma
leitura do lugar da ‘luz’ nas Escrituras, na Patrologia e nas Liturgias
orientais gregas.
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Introdugao

Nosso objetivo aqui é discorrer, a luz das tradi¢oes greco-ortodoxas,
sobre a expressao ‘luz de luz’ [&¢ €k QwTOg (phds ek photds)]' do Sim-
bolo da Fé (Credo), o Simbolo do Primeiro Concilio de Niceia, de 325,
segundo, sobretudo, o testemunho da Carta de Eusébio de Cesareia

(325) aos seus diocesanos (PG 20, 1540BC).

A sequéncia apositiva ‘Luz de Luz, Deus verdadeiro de Deus verda-
deiro’ [DAG €k TOSC, Odg AANOVOG Ek Ocod dAnOvod] exige, por si,
uma leitura de &g (phds) a partir de sua relagio com Deus. Para além
disso, a carga semantica do aposto recai sobre a ideia de proveniéncia. A
énfase, portanto, da expressao nao estd em @®C, mas em “€K”.

1. Para além da metéfora: a filosofia a servigco da
inteligibilidade teolégica

Os fisidlogos gregos — e talvez outros antes deles —, para falar do
principio fundamental, da dpyn (a7£hé), ja usavam um dispositivo dis-
cursivo que se situava entre a conotagdo e a denotagio, frequentando
simultaneamente os dois processos referenciais.

O conhecido axioma de Tales, segundo o qual “tudo ¢é dgua”, ¢ o
exemplo mais antigo de que dispomos, a0 menos no Ocidente, des-
se processo ou dispositivo. Segundo Didgenes Laércio, Tales propoe
a dgua como apyn (arkhé) de todas as coisas [ApynV 6& TOV TAVTOV
¥wp vreotoato] (DK11A1, D.L.1,27). Isso significa que a dgua estd
presente em tudo, como matéria primordial, como principio ativo (ou
seja, principio agente) e, por conseguinte, como aspecto morfoldgico ou
comportamental. A partir da dgua, para Tales, tudo que existe sao seus
€lom (éide).

Aristételes, em sua Mezafisica (1, 3, 983b), explica como entende
essa ideia de Tales:

A maioria dos primeiros a filosofarem acreditaram que os Gnicos princi-
pios de todas as coisas estao em espécie® de matéria. Pois aquilo a partir do

1. Os termos transliterados seguem o principio convencional e internacional preconizado pela
escola de Cambridge, mas, quando se trata de termos relacionados a Liturgia e a Teologia Ortodoxas,
utiliza-se aqui o critério fonoldgico com base na pronuncia bizantino-moderna, usada nas Igrejas Orien-
tais de todas as tradi¢oes, inclusive naquelas sob Roma.

2. Ressalta-se aqui que o termo €180g (éidos) se refere as categorizagoes aristotélicas.
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qual existem todas as coisas, e o primeiro a partir do qual se geram e para
cujo fim se corrompem, permanecendo a substincia, mas mudando nos
acidentes (10ig m@Oeo1v), afirmam que é [esse] o elemento (cTOLYEIOV) € O
principio (&pyn) de todas as coisas que existem; por isso creem que nada
se gera nem se corrompe, pois tal natureza se conserva sempre.’

Aristételes vé, pois, na teoria desses a quem chama de “os primeiros
a filosofarem”, destacando o nome de Tales, uma certa antitese a sua
prépria teoria, que constréi uma concepgao linear de tempo a partir de
seu cardter ciclico, do qual fazem parte, também (e parte fundamental),
a geragao € a corrupgao.

Chamemos, pois, a essa ideia da dgua de Mileto, que ultrapassa a
metdfora, porquanto nio ¢ mera figura — sem deixar de sé-lo —, e atinge
o nivel ontolégico; chamemo-la de ‘representacao essencial’.

Postulamos aqui que essa ‘representagio essencial’, essa operacio
cognitiva que compreende uma participac¢io ontoldgica e figurativa si-
multaneamente, foi codificada pela Medicina grega no século V a.C., e
recebeu 0 nome de dmopipnoig (apomimesis).* Essa dmopipunoig trata da
relagdo do todo com a parte, nicleo do pensamento hipocritico, como
lembra Platao (Fedro, 270c), e, por conseguinte, cerne do pensamento
categorizador aristotélico. A dmopiunoic consiste nesse ato mental de
compreender a parte como representante do todo, sem deixar de ser,
essencialmente, esse todo; pois, integrando-o, representa-o, reprodu-lo
e ndo deixa de sé-lo. Em outras palavras, essa ‘representacio essencial’,
essa Amopiunots, niao é menos do que representar, reproduzir e ser, a
um sé tempo.

Naio seria essa mesma ‘representacio essencial’ o fogo de Herdclito,
por exemplo? E o que dizer, senio isso, das quatro raizes de Empédocles,
que lhe serviram de base para toda uma cosmogonia?

Esses otowela (stoikhéia) que compdem essas apyol (arkhdi) cum-
prem um trajeto na histéria do pensamento ocidental. O ponto de par-
tida, como detectou Werner Jaeger em sua obra A teologia dos primeiros

3. 16V 81 TPOTV PILOGOPNGAVIMV 0l TAEIGTOL TaG &V HANG £idel povag GMoncoy apydg elvor
navtav &€ o yap EoTwv Gmavta T Svia kod &€ ob yiyvetot mpdTov Kai gig & @OeipeTan TeELEvTAIOV,
TG HEV ovolag vmopevovong Toig 08 Tabest petafarAodong, TodTO GToKEIoV Kol TtV apynv
QUoLY Eivol TBV dvTmv, kai d1d Todto obte yiyvecOor ovBiv ofovrar obte damdAlvcdarl, b THg
To10TNG PVGEMG dEl OLOUEVNC.

4. A amopiunoig é o conceito axial do Livro IV do tratado Da dieta, do Corpus hippocraticum,
como demonstra sobejamente a Tese Doutoral de Julieta Alsina (2015, p. 68ss).
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fildsofos gregos, é a substincia mesma da qual todas as coisas foram fei-
tas, irradiando dos préprios deuses, passando pelos homens, e, por isso,
presente em tudo, regente de tudo e anterior a tudo. Para Herdclito
(fragmento 30 DK), num paroxismo qui¢d poético ou retdrico, ante-
rior & prépria esséncia divina: “esse cosmo — isso ¢, essa ordem, essa
disposi¢ao do mundo — nio foi feita por um dos deuses nem pelos ho-
mens, mas sempre foi, é e serd o fogo para-sempre-vivo, impondo me-
tros e revogando metros” [KOGLOV TOVOE, TOV ADTOV ATAVIWYV, OVTE TIG
Oe®dv ovte AvOpOT®V émoinoev, GAL’ v del kai EoTtv Kai Eoton Top
aeilwov, antopevov PETpa Kol amocBevvipevov pHétpal.

O mesmo fogo heraclitico, uma dpyn supra-eterna, terd seu en-
contro marcado com o Evangelho segundo Sao Joao, uma vez que o
préprio Efésio jd o identifica com o Adyog (ldgos). O fragmento 72 na
edigao Diels-Kranz, legado por Marco Aurélio, deixa clara a similitude
entre A0Yog e mop: “discordam do /dgos com que convivem continua-
mente [0 que governa todas as coisas], e aquilo com que se embatem
cotidianamente lhes parece estranho” [‘Q péhota Suvekdg oplodot
[AOY® T6) T Sha SrotcoDvTt], TovTm SropépovTat, Kol oig ko Huépnv
€ykvpodot, Tadta avToic EEva paivetat]. Quase todos os estabelecedo-
res e estudiosos de Herdclito concordam que o sintagma “o que governa
todas as coisas” ¢ uma interpolagio de Marco Aurélio. Alguns conside-
ram que se trata de uma forma de ‘estoicizar’ o pensamento Heraclitico
(p. ex.: Dilcher, 1995, p. 46), mas essa nio ¢é opiniao de Charles Kahn
(1979, p. 104), para quem o imperador-filésofo faz ali uma mera sin-
tese desse aspecto do universo conceitual e englobante de Herdclito. O
que, alids, estd de acordo com a forma como o entende Santo Hipélito
de Roma (“Pois o /dgos é sempre tudo e estando por tudo, como disse
Heréclito”,> Refutatio omnium haeresium, X1, 9, 1) e também Sao Cle-
mente de Alexandria (Herdclito afirma precisamente que “sendo o /dgos
esse sempre, os homens sdo incapazes de compreendé-lo antes de ouvir
ou tendo ouvido pela primeira vez”® (Stromata, V, 14, 111, 7). Tanto o
Heréclito de Santo Hipélito quanto o de Sao Clemente veem no /dgos
o principio de todas as coisas, que se conserva, que sempre é. E, na
perspectiva da arkhé, o légos do Efésio se associa ao fogo, ao passo que

5. 611 8¢ MOYOG €0Tiv del TO Tdlv Kod d1d Tovtog (v, obteg Aéyet [0 Hpdhettoc].

6. Gvtikpug 6¢ 0 pev Hpdidetrtog “Tod Adyov t0dd” €0vtog aiel” pnoiv “a&dvetot yiyvovrat
GvBpomot kol Tpodchev T dkodoat kol GkovsavTeg TO TPATOV”. Sobre as distintas e plausiveis leituras
desse fr.1 de Heraclito, cf. VASSALO, 2020.
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0 ldgos Joanino a luz que, por sua vez, é um desdobramento da arkhé e
mesmo ela prépria. Uma apomimesis, conforme o prélogo de Sao Joao
o faz entender: “era a Luz Verdadeira que ilumina todo homem que
vem ao mundo” [V 10 @®C 10 dANdvov 6 ewtilel mévta EvOpwmov
EpYoUEVOV €1g TOV KOGLOV].

A arkhé, pois, é parte axial de uma operagao cognitiva que opera
num entrelugar relativo 3 denotagdo e a conotagio. O entrelugar do
dispositivo de representagdo, contudo, nao tem mobilidade, sendo de-
terminado ontologicamente pelos seguintes pressupostos:

1. “ndo sendo precisamente, precisamente é” e

7,3

<« 7 4 <
2. “porquanto é, é tal como [m¢] €”.

Trata-se, portanto, de uma ontologia relacionada a ovcia (ousia) e a
VO6TaOG (hypdstasis), sobretudo se a pensarmos como Plotino (En 'V,
1,7 & 11,9,1), que propde uma triade de dmootdoelg (10 “Ev [Heén, o
Uno], 6 Nodg [Nous], 1) Poyn 100 mavtdg [Psykhé tou pantds)), ao for-
mular uma histéria da ontologia hibrida que, de certa forma, lhe serve
de base. Eusébio de Cesareia, em sua Evayyelin npomapackevn [sua
preparacdo evangélica] (11,17), testemunha que, de forma precursora,
j& havia Numénio proposto uma tripla 06610015 (talvez mesmo uma
vndotaolg triddica), mas efetivamente foi Plotino que, tomando o “Ev
de Parménides, o Novg de Aristételes e o Anpovpydc [o Demiurgo] (e
a Poyr tod mavtog) de Platdo, gerou um recurso de inteligibilidade que
seria explorado pela teologia crista no discurso sobre a inefdvel Santissi-
ma Trindade. As ideias dos pensadores do platonismo tardio invertem,
pois, no que tange as VTOGTAGELS, o pensamento de Platdo, para quem a
VIOGTAGIG ndo é sendo um &180G (éidos). O platonismo tardio, no entan-
to, coloca o conceito de VmOGTACIS a servico de uma hierarquizagao dos
€idn, o que devolve 2 \mOGTUCL sua proximidade com a apyn (arkhé).

Também pelo viés da ovcia, o dispositivo cognitivo da ‘repre-
sentacdo essencial’ encontra seu caminho filoséfico, mas, desta vez,

mais por reverberagio da concepgao aristotélica. Em sua Mezafisica
(A,1-2,1069a-b), Aristételes subdivide as ovoiot em:

1) sensiveis e perpétuas [aicOntal kol &idwon (aisthetdi kdi aidioi)]
(cujo elemento é o aifMp [éter]);

2) sensiveis e pereciveis [aicOntol Kol @Ooptal (aisthetdi kdi phthar-
tdi)] (por exemplo, as plantas, os animais etc.);
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3) iméveis [Gkivetol (akinetoi)] o Primeiro motor [(t0 Ilpdtov
KwoOV (20 Préton kinoin)].

As duas primeiras estdo ao alcance do discurso sobre a natureza das
coisas, com ou sem cardter pragmdtico. E a terceira estd enredomada
pela aura de infalibilidade por parte da “fisica”, pois trata-se do “Primei-
ro Motor”, que leva a UAn [hyle, a matéria] a outros €10n [éide].

Retomando, pois, uma oVcio primordial que foge a aicOnoig [4is-
thesis, percepgdo sensorial], como ji ocorrera em Anaximandro e Par-
ménides, Aristdteles defende também um processo de proveniéncia e de
transformacoes.

2. Extrair sem subtrair

Tanto o dxivntov aristotélico quanto as apyoi (arkhdi) dos fisidlo-
gos (e até mesmo os €{0n platdnicos) tém cardter ¢idtov, que é um as-
pecto do tempo ciclico, no qual se insere o tempo linear da geracio e da
corrupgio dos seres. O trago G010V, no entanto, traduz uma das mais
relevantes fei¢oes da divindade. Sua invidvel corrup¢io paradoxalmente
nao anula a geracio. O paradoxo da geragao do &vapyov (dnarkhon)
resolve-se pela geragao em si, de si e por si.

Sao Simedo, o Novo Teélogo, no final do décimo século, traz ambos
os termos, consagrados na qualificacao de Deus Pai, para Cristo:

Deus, celebrado e glorificado por nés, é sempre o Pai ‘sem comeco’
(dnarkhos), o ‘também-sem-comeco’ (syndnarkhos) Filho do Pai, e o
‘também-perpétuo’ (synaidion) e consubstancial (homodusion) ao Pai e
ao Filho, o Santissimo Espirito, sdo uma sé natureza, uma sé gléria,
uma sé unidade de natureza (symphyia), a Trindade consubstancial, a
divindade una, a esséncia igual em honra e tri-hipostdtica (¢#7isypdstatos),
o principio (arkhé) do universo e poténcia hipostdtica e demidrgica, a de
mesmo trono, de mesma gléria, o poder uno que domina e reina com
todo o poder, que é e é considerado Deus uno, unidade que, contempla-
da e crida, de modo tnico por nés é adorada, ao ser celebrada como a
Trindade que professamos em suas divisadas hipéstases (hypostdseis), para
que celebremos os sacros ritos a partir da tri-hipostdtica una Divindade
de Nosso Senhor Jesus Cristo, que nos exorta a batizar em nome do Pai,
do Filho e do Espirito Santo, e assim dizer repetidamente.”

7. A&l pév 6 Oedg vvovpevos e kal Top NUdV 60&alopevog o dvapyog Iatmp, 6 cuvavapyog
Yiog tob Ilatpde, 10 ocvvaidov kai opoovsiov tod Tlatpdc kol tod Yiod mavdyov Ilvedpa,
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A geragdo do — e a partir do — elemento da ‘representagio essen-
cial’ s6 poderia subtrair desse préprio elemento ao custo de seu aspecto
¢idwov, comprometendo irrecuperavelmente a ciclicidade do tempo,
e dando-lhe apenas o cardter linear, tal como o entendem os moder-
nos materialistas. Portanto, hd geracdo, hd procedéncia, mas nao hd
subtracio.

A eternidade estd garantida por esse paradoxo da presenca nio sé
da oVoia (ousia), mas também da VmOGTUOLG (hypdstasis) no processo
de geragdo sem subtragdo. A luz é o elemento sensivel que traduz essas
ideias com perfeigao.

A ideia de uma ‘luz de luz’ tem esse dado de perfeicao, pois:

—a Luz é uma oVola (ousia), assim como a luz que dela deriva é
opoovacia (homoousia);

—a Luz é uma Ymootacic (hypdstasis) e a luz que dela deriva é outra
VTOGTOOIS;

—a Luz se situa na fronteira entre o sensivel e o inteligivel, e no li-
miar entre o material e o imaterial;

— a Luz tem uma inteligibilidade catélica e ecuménica, porquanto
em intimeras culturas estd relacionada a divindade;

—a Luz ¢ epifénica e apofantica;

— a Luz nao perde g1d0¢ (éidos) nem HAn (hjle) no processo de
geragao.

As palavras inaugurais de Sao Jodo, o Tedlogo e Evangelista, nao
deixam duvida sobre o cardter ousidstico e hipostdtico da Luz: Cristo é
“a luz verdadeira, que ilumina todos os homens” [T0 &G TO AANOWOV,
0 potilel mavta dvOpomov]. E também é Sio Jodo quem vai testemu-
nhar a reiterada afirmagao de Nosso Senhor e Salvador: “Eu sou a Luz
do mundo” [Eyo it 16 @d¢ T0D KOGHOV].

N pio todte evoig kol d6&a kai cupeuia, 1| opoovstog Tpide, N pia Odg, N OpdTIOG OVGia
Kol TpiovmdsTatog, | T®V dheov dpyr Kol Vrootatiky Koi dnpovpyds ddvapg, 1 opodpovoc, 1
6680&0c, 1) pia é€ovaia kol mavtokpoaTopiky kupOTNG Kai Bociieio, eig Ocdc kai ot kol Aéyeta,
g TOTE PéV HOoVAG OemPOVUEVOS TE KOl TIGTEVOUEVOS LOVOSIKMG TTop” MUMV Kol A0TPEVLETOL, TOTE
8¢ TpLig OLOAOYOVUEVOG TPLOSIKMG GVUUVETTAL &V SIPNUEVALS TOIG VTOGTAGESLY, MG TP  AVTOD
10D €vOg Thi¢ TpLovmoctdTov HedtnTog Kupiov Nudv Incod Xpiotod pepvotaymynueda, PortiCev
mpotpemopévou eig dvopa Iatpdg kai Yiod kai Ayiov [Tvedpatog kol mdiw ot AéyovTog.
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Sao as palavras da Divina Liturgia que nos fornecem uma chave
para a compreensao do sentido da proveniéncia na expressio ‘Luz de
Luz: “O Cordeiro de Deus é partido e repartido; é partido, mas nio
dividido, sempre comido e jamais consumido, santificando aqueles que
O recebem em comunhio” [MeAileton kai drapepiletar 6 Auvog tod
O¢eod, 0 peMlduevog, Kol pn doupoduevog, O mhvtote £€0010pEVOC,
Kol UNOEMOTE SOMOVAOUEVOS, AALN TOVG peTéyovtag aytdlwv]. A Luz,
entdo, por sua natureza ousidstica e hipostdtica é também a representa-
cao essencial do Mistério Eucaristico.

Ainda que, na expressao ‘Luz de Luz’, a primeira palavra seja mais
hipostdtica e a segunda, mais ousidstica, a natureza da prépria relacio
entre a VTOCTAGIS € a OVGia nao legitima qualquer diagrama que aqui
as separe. O mesmo poder-se-ia dizer da expressao “Deus verdadeiro de
Deus verdadeiro” [®g0g aAnOwvog €k Oeod dAndivod].

A ‘Luz de Luz encontra sua representacdo mais evidente na dis-
tribuigao do fogo na Cerimdnia da Ressurreigao, como é conhecido o

Oficio de Vésperas do Sdbado Santo.

A noite (perto da meia-noite), com a Igreja apagada, a cortina do
Santudrio se abre e o sacerdote surge a Porta Real do Templo com um ou
dois cirios acesos e entoa solene, firme e convictamente: “Vinde receber
a luz da Luz que nao conhece ocaso, e glorificai Cristo, o Ressuscitado
dentre os mortos” [Agdte MAPeTE PO €K TOD AVESTEPOL PMOTAOC, Kol
do&doate XplotOv TOV AVOCTAVTIO €K VEKPAOV]. Aos poucos, 0 povo
se aproxima, como se fosse receber a Divina Eucaristia, e acende sua
velinha no fogo emanado do cirio que o sacerdote lhe apresenta, como
Luz-Vida que subjaz no sepulcro.

Assim, a igreja vai se iluminando cada vez mais, a cada vela acendi-
da, e, quando bem iluminada pelas luzes que parecem oriundas de cada
um dos fiéis, mas que, a0 mesmo tempo, é a mesma luz que estd sobre
o Altar, o sacerdote se retira da igreja e todos 0 acompanham, a igreja
fica nas trevas e tem suas portas fechadas. O sacerdote, diante da porta
fechada do templo, proclama o Evangelho que anuncia a Ressurrei¢ao,®

8. Todvvng ®ovvtoding (1991) ensina que a tradi¢io de ler-se o Evangelho fora da igreja nesse
momento, conquanto j& bem arraigada na prética littrgica ortodoxa, ¢ relativamente tardia, datando de
meados do século XIX, ainda que haja um dnico manuscrito, no Monte Sinai, datado do século X (tal-
vez XI), que faz uma referéncia a esse hébito. Hoje ¢ lido o Segundo Evangelho Eothinén (Mc. 16,1-8)
ou Mt. 28,1-8.
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e, em seguida, depois de incensi-la,” adentra a igreja, entoando, junto
com todo o povo o tropdrio da Pdscoa (Xp1otog dvéot... [Khristds
anésti...]), e a igreja se enche de luzes, e ndo sao as das velas, mas tam-
bém dos “poliélei” (moivélator), dos grandes (por vezes gigantescos)
candelabros que se balangam ao ritmo do tropério, cantado com alegria.
Esse é precisamente o momento de comemoragao da Ressurreigao de
Nosso Senhor.

No Lucernirio catélico romano, em movimento diverso, o novo
fogo recebe sua béncao do lado de fora e ¢é trazido por um acdlito; em
entrada a igreja, o didcono acende cada uma das trés velas em trina pro-
cissao do povo, e canta o “Lumen Christi” ao que a procissao responde
com “Deo Gratias”. A luz do novo fogo ¢é trazida assim ao Cirio Pascal,
em torno do altar, como luz signo de uma presentificagao da Luz Ver-
dadeira (Jo 8,12), da Luz sem Ocaso. O movimento, no Rito Latino,
parece ter o sentido inverso do Rito Bizantino: do povo para o Altar.

No Rito Bizantino, contudo, o ato de acender as velas individuais a
partir dos cirios que o sacerdote apresenta a partir do altar é diretamente
remissivo ao fogo milagrosamente emanado do Santo Sepulcro median-
te as oracoes do Patriarca de Jerusalém. De uma fenda aberta na coluna
do Tumulo, surge espontaneamente a chama, no dia da Pédscoa, e essa
chama ¢ distribuida pelo Patriarca a todos os presentes, e ela ilumina,
mas nio queima.

Esse milagre que se repete quase todos os anos reitera e ratifica o
maior ensinamento sobre a luz, seus atributos apomiméticos: qual o
amor, ilumina sem queimar, multiplica-se sem diminuir-se, plenifica o
vazio, constr6i o caminho e mostra a verdade que também é ela prépria.

3. Luz, pessoa, hipdstase e uniao

Os Santos Padres da Capadécia, como é bem sabido, associaram as
Pessoas da Santissima Trindade a Vm6cTOG1C, em detrimento do termo
(e do conceito de) mpocmOV. Para além de uma certa resisténcia ao

9. Ao incensar as portas do Templo, do lado de fora, o sacerdote, exclama “Gléria a santa, con-
substancial, vivificante e indivisivel Trindade, agora, sempre e pelos séculos dos séculos” [Ad&n T} Gyig,
Kol Opoovsie, kot (momod, Kol adtupéte Tpiadt mavtote, Vv kol del Kal. €ig ToVG aidvag TdV
aidvev]. Apds esse gesto, uma tradigio recente, porém bem difundida e aceita, implementou uma
encenagio do Salmo 23,7-10.
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termo que jd significou também “a mdscara do ator”, hd uma evidente
apropriagio da bYndotac1g neoplatdnica.

A prépria ideia de TpOcOTOV estd naturalmente ligada 3 de €180
(éidos), que, por extensio, relaciona o TPOG®ROV com os aicONTE (ais-
thetd) — ou, no dizer de Platdo, 0patd (horatd), e tendo, provavelmente,
por base o sensorial, o TpodcwTOV (prdsopon) estd, por exceléncia, mais
comprometido com uma 6&a do que com uma EmoTUN (epistéme),
que passa pelos vontd, ou até mesmo do que com uma mioTig (pistis). "
A ideia de Tpéc®TOV, portanto, nao tem compromisso implicito com a
verdade noética ou doutrinal. Mas nio é desprezivel sua poténcia como
via da Graga ou meio catequético, uma vez que a €ik®v de Deus estd no
cerne da criagio do homem, seu primeiro icone: “e disse o Senhor: faca-
mos um homem conforme nosso icone (i.e., imagem) e conforme (nos-
sa) semelhanca” [koi ginev 6 Oedc momMowuey dvlpomov kat’ eikdvol
nuetépav kol kad ~ opoiwowv] (Gn 1,26). Deus Trinitdrio permitiu,
pois, naquele momento, que, pela chave do Tpdcwmov, possamos reco-
nhecer nossa uniao com Ele.

Conquanto conserve a bmootaolg (hipdstase) teoldgica algumas ca-
racteristicas do TpOG®TOV, 0 mesmo nio se d4 com a ideia de indivi-
duo, de ditopog (dzomos), que, nascido nao da Unido, mas da separagio,
teve seu mais radical significado, na contemporaneidade, reforgado por
vérias ideologias infelizmente vitoriosas até agora.

Tsitsingos (2011), em seu estudo intitulado “Aos que identificam
indiscriminadamente pessoa com hipdstase na Teologia Crista Ortodo-
xa’ [IIpog tovg akpitwg tavtilovrag [Ipdowmo kol Yrndotaon oty
OpB6doEN Xprotiavikn Ocoroyia], evoca também a ideia de “perso-
nalismo” de Schelling, que, relacionada a ideia de Tpdcmmov foi capaz
de imiscuir equivocadamente com o conceito de VTOGTAGIG as seguintes
questdes: a) uma reagao a dicotomia kantiana entre sujeito e objeto;
b) uma absolutizacao (“transcendentalizagio”) do “ego” em relagao a
sua posi¢ao anterior de portador do Espirito por meio de uma identi-
ficacdo com Ele (em virtude do cientificismo e da secularizagao), e ¢) a
materializagdo do dogma teoldgico abstrato na prética social. Ainda que

10. Pois o intelectivel, que ¢ invisivel desde a criagio do mundo, a saber a poténcia perpétua e
a divindade, se faz ver pelas realizacoes [t0 yap ddpata avTod dnd KTice®g KOGHOV TOIG TOMHAGL
voovpeva kKobopdtat, 1 T€ didog avTod dvvaug kol Oe1dtgc] (Rm 1,20).
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discordemos desse seu tltimo ponto, hd uma convergéncia acerca da
conclusdo de que, conquanto o conceito de hipdstase tenha efetivamen-
te uma profundidade que o de mpdowmov, de ‘pessoa’, nao conhece, a
estrutura fundamental do pensamento teolégico ortodoxo nio depende
da hipéstase (que jd estd bem assentada na raiz do conceito de ‘enipostd-
tico' (évumdotaToc), mas da relacao entre os [Ipécmma (as Pessoas) da
Santissima Trindade.

Na Liturgia de tradi¢do grega,'' o Bispo sustenta um castigal com
dois cirios (dtknprov [dikérion]) 2 mao esquerda, que, acesos, visibili-
zam a enipstase (€vomoctaoic [enypdstasis]) de Cristo, sua difisia, e,
a mao direita, ostenta outro, com trés cirios (TPWKNPOV [#rikdrion]),"
mostra de trisipostasia (tpiovnoctacio [#7isypostasial) de Deus hiposta-
ticamente Trino e ousiasticamente Uno. Apenas o Bispo sustenta esses
sinais, pois é a ele que cabe guardar os dogmas, e sobretudo esses, os
mais valiosos e fundamentais, a Difisia e a Trindade.

Acerca da Santissima Trindade, ¢, de fato, necessdrio suprir ou com-
pletar o TpéG®TOV com o conceito de VTOGTOGLS, que, como vimos,
gracas a certa tradi¢ao neoplatdnica, relaciona-se bem mais com o uni-
verso da verdade do que ao da realidade. Por esse expediente de inteligi-
bilidade (legado pelos neoplatonicos), podemos compreender e aceitar
que a VmOCTAGLG, no discurso teoldgico, assegure a perenidade que a
ovcia garantia no discurso filoséfico. No discurso teoldgico, por sua
vez, a ovoia estd ligada a contextos de proveniéncia: “consubstancial
ao Pai por Quem tudo foi feito [6poovoiog @ Matpi, 51”00 Td ThVTQ
gyéveto], como diz o Simbolo da Fé Nicenoconstantinopolitano, mas
também Pseudo-Dionisio Areopagita (provavelmente no século V), em
seu Dos Nomes Divinos (Ilepi Ocimv dvopdtmv).

A luz se divide a partir de si, como dissemos, sem subtragao e sem
mudanga de ovcia (ousia), mas a divisio afeta seu cardter hipostatico.
Quando dizemos “vinde tomar a luz da Luz que nao se apaga” [Aedte

11. As liturgias aqui em andlise nao incluem as tradigées eslavas, mas centram-se nos ritos gregos
praticados pelas seguintes Igrejas: Patriarcado Ecuménico (de Constantinopla), Patriarcado de Jerusa-
1ém, Patriarcado de Alexandria e toda a Africa, Patriarcado de Antioquia e todo o Oriente, Igreja Auto-
céfala da Grécia e Igreja Autocéfala de Chipre. A tradicio litdrgica grega ¢ seguida também pela Igreja
Melquita, sob a Igreja Catélica Apostélica Romana. H4 diferencas nao essenciais entre a tradigio grega
e a eslava, e uma delas diz respeito & forma com a qual os Bispos portam os dikirotrikira.

12. O conjunto formado por ambos tem o nome de dtknpotpiknpa.
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MaPete edg €k 10D dveonépov Pwtoc]," dizemos que é transmitida a
ovcio, como gvAoyia (bénciao), mas ndo como mistério ou sacramen-
to (ainda que, o contrdrio, possa acontecer, é claro, por milagre, por
Oadua, o que é outro tema).

Em um dos hinos mais antigos e caros a tradigao ortodoxa, entoado
no Oficio Lucerndrio e nas Grandes Vésperas, na cerimonia que cele-
bra a Ressurreigao, a Agao de gracas diante da limpada (ou do kandili/
Myvoc) [Emldyviog evyopiotia] ou a Luz jubilosa [®dg ihapov] que
se mostra em meio ao ocaso do sol simboliza, com o rito do acender dos
cirios a partir da luz perpétua do timulo de Ciristo, a plena iluminagdo
da Andstasis, a luz viva de Deus. Seu registro mais remoto encontra-se
nas Constituicoes Apostolicas, datadas aproximadamente de fins do Il e
inicio do IV séc., sendo o primeiro a ser considerado um hino no senti-
do moderno do termo:!*

Luz jubilosa da santa gléria do imortal Pai

Celeste, Santo, Bem-aventurado, Jesus Cristo.

Tendo chegado ao por do sol e contemplado a luz vespertina,

nés louvamos o Pai, o Filho e o Espirito Santo, Deus.

Digno de ser louvado a todo momento por ditosas vozes,

6 Filho de Deus, que deste a Vida; por isso, todo o cosmo Te glorifica!"

13. Vinde receber a Luz da Luz que nio se apaga [Aebte Aafete @G £k T0D dveoTéPov QOTOC,
Kol do&dcate XpLoTov TOV AvasTdvTo £K VEKp®dV]: canto repetido intimeras vezes durante a Cerimé-
nia de Ressurreicio, que antecede a Divina Liturgia de Pdscoa. Durante a entoagao deste canto, a igreja,
antes no escuro, vai se iluminando com as velas que sao acendidas no fogo dos cirios que o sacerdote
segura diante da Porta Real.

14. Sobre a historia desse hino e seus diferentes lugares na tradigio littrgica oriental e ocidental,
cf. TRIPOLITIS (1970). Em seu Liber de Spiritu Sancto (29, 73), Sao Basilio, o Grande, nos d4 tes-
temunho da antiguidade do ®@d¢ hapov: Pareceu conveniente aos nossos pais receber a graca da luz
vespertina nio em siléncio; mas imediatamente, tendo ela se mostrado, render gragas. E quem ¢ o pai
daquelas palavras de acdo de gracas diante do lucerndrio (epilyxnion) nao podemos dizer; no entanto,
0 povo entoava um canto antigo, e os que diziam “Louvamos o Pai, o Filho e o Espirito Santo” jamais
foram considerados impios por ninguém. Se alguém conhece o hino de Atendgenes, que, como um
dito de despedida, deixou aos seus discipulos ja chegando ao fim diante do fogo, conhece também o
pensamento que tinham os madrtires acerca do Espirito ["E§0&e 10ig matpdow U@V ui clonf] v
xépv Tod Eomepvod TG déyechar AL’ €00V pavévtog evyaptotely. Kal dotig pev 6 motnp
1OV prudtov Ekelvav Tig Emtluyviov edyaplotiog, einelv ovK Exopev 0 pévTol Aaog apyaioy aeinct
MV eOVIY, Kol ovdevi Tonote dcePelv évopicinoav ol Aéyovteg: “Aivoduev Iloatépa kol Yiov
kai dyov Tvedpa Oeod”. Ei 8¢ 115 Kol tov Dpvov Abnvoyévoug Eyve, ov domep GAlo Tt E&rtnplov
101 cvvodoy ot Katarélowmey, Opudv fdN TPOC THY 1t TVPOG TEAEIMGIY, 010E Kod THY TV
HOPTOPOV YVHUNY dTtg lyov Tept Tod Ivedpatog].

15. ®dg thapov ayiag d6&ng abavdrtov ITatpoc,

ovpaviov, ayiov, pakopoc, Tnood Xpioté,

EMOOVTEG €Ml TNV MAloL dVoY, 180VTEG PG E0TTEPIVOV,
vuvodpev Motépa, Yiov, kai dyov [vedua, Oeov.
A&16v o€ év maot Kopoig vuveichot povaic aicioig,
Yi¢ @¢od, {onv 0 81800¢" 810 0 kOopog 6& doEALEL.
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Nesse Hino da Luz, nas trés estrofes que o constituem, Cristo € a
Trindade figuram como pontos que, & maneira de um circulo, unem
e simbolizam luz e gléria. Essa relagao intrinseca é ressaltada também
no primeiro verso da Grande Doxologia, cantada antes no inicio da
Divina Liturgia de Sao Jodo Criséstomo: Gléria a ti, que mostras a luz
[A6Ea oot T® dei&avtt TO PAC]. No desenrolar das trés estrofes do @i
ihapov, Cristo é a luz jubilosa da santa Gléria do Pai; o que, em relagio
a luz, no instante do por do sol e na luz vespertina, se mostra como
parte da Trindade indivisivel; o que é Filho de alguém d4 a todos a vida;
todos que sdo vidas a constituir o universo. Novamente hipdstases da
mesma ousia: Deus tripostatico e pleno.

A Luz, como ‘representa¢io essencial’ da divina VmocTOG1G cristo-
l6gica, guarda a plenitude da perfei¢ao, nio s6 no aspecto hipostdtico
e ousidstico, mas também no que diz respeito a sua forma de figurar o
Santo Paradoxo trinitdrio. A Evwoig (hénosis) tem papel primordial af,
uma vez que a Luz é essencialmente indivisivel e aglutindvel, ou seja, ela
traduz para o universo fisico a ideia mesma de VmoécTOGIC.

A &vwoig (hénosis), pelo privilégio da imagem e semelhanga de Deus
(Gn 1,26-28), ganha uma relevancia social, quando Sao Pedro, em sua
Primeira Epistola (2,9), evoca a luz para concluir a série de designativos
pelos quais se reconheciam os judeus para os cristaos: “Vos sois a estirpe
eleita, o sacerddcio real, a nagio santa, o povo preservado para que anun-
cieis as virtudes daquele que vos chamou da treva para a sua maravilho-
sa luz” [Opelg 8¢ yévog €khextov, Pacilelov iepdtevpa, EBvog dytov,
A0O¢ €ig mepuroinoty, Omwg tag apetag EayyeiAnte Tod €k 6KOTOVG
VUG KaAEGavTog €1 TO Bovpactov avtod eag] (A Ile. 2,9). Estir-
pe eleita (yévog €xhextov), realeza sacerdotal (Baciielov iepdtevpa),
nagao santa (£0vog @ylov), povo poupado (AaOg €ig mepimoinotv) sao
conhecidas maneiras pelas quais o povo hebraico se reconhecia. No Li-
vro do Exodo (19,5-6) encontra-se a passagem 2 qual Sio Pedro faz refe-
réncia: “se ouvirdes, com a audigao, a minha voz, se tu fizeres tudo que
ordenei a ti, e se vés guardardes minha alianga, sereis o povo poupado
entre todas as nagoes, pois a terra toda é minha. Vis sereis a realeza
sacerdotal e a nagao santa” [€dv GKoT] dKkovoNTE THG EUNG P®VTG Kol
momong mavta, dco Gv EvieiAopoi 6ot, Koi QuAGENTE TV ddNKNV
nov, £€c6ecbé pot Aadg TEPLOVGI0G Amd VIOV TAV EBvADV: €un Ydp
€0t aoa 1) Yi|" VUETS 08 Eoec0¢ pot Pacileov iepdrevpa kol £Bvog
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dytov]. Em Sio Pedro, contudo, a luz dd nova dimensao a essa identida-
de: “para que anuncieis as virtudes daquele vos chamou da treva para sua
maravilhosa luz”. A luz aqui, portanto, nio é senio a unido, a £&voolc,
desse novo povo que anuncia as virtudes de Deus ao antigo povo que foi
conduzido para fora da escravidao do paganismo. A luz que retine luzes
em si ¢, enfim, a mesma que ilumina o caminho, mostrando a verdade
que torna possivel e plena a vida. Pedro nao faz senio preservar, guardar,
euAdttewy a Alianga (a AwOnkm), desde a voz do Antigo Testamento
(Moo Atbnkn) até a visao da Nova Alianca (Kovr) Ata61kn), cato-
licizando o povo de Deus em torno da luz.

4. Luz e trevas: aspectos ontoldgicos

A passagem das trevas a luz estd no inicio dos mais importantes
Livros das Sagradas Escrituras, a saber, o Génesis e o Evangelho de Sao
Joao. A relacio entre esses dois Escritos, é sabido, ndo se restringe a
esse inicio, mas é claramente assinalado por ele, como demonstram os
inimeros estudos sobre a intertextualidade nos textos joaninos. No Gé-
nesis, temos:'°

No principio Deus fez o céu e a terra. A terra era invisivel e incondita, e
a treva [estava] sobre o abismo, e o Espirito de Deus se estendia sobre a
dgua, e disse Deus: faga-se a luz, e surgiu a luz, e Deus viu que a luz, por-
que era boa, e Deus distinguiu a luz, porque era boa, e Deus distinguiu o
que estd em meio a luz e o que estd em meio as trevas (Gn 1,1-4)."7

A cosmogonia da Nova Alianca, enunciada por Sao Joao, tem, pelo
menos, o sentido de parafrasear o Livro de Génesis (ratificando a Alian-
ca) e o de trazer a Boa Nova, o Evangelho, que revela o sentido da Luz
e une a Salvacio (do NT) a existéncia (do AT):

16. Este artigo, por pensar o tratamento dispensado a “luz” pela Teologia da Igreja Ortodoxa, em-
prega somente o texto da Septuaginta (Edi¢ao da Amostolkm) Awakovia tiig Exkdnoiog tijg EALGSog —
Diaconia Apostélica da Igreja da Grécia, com tradugao dos autores do presente artigo), assinalado nas
referéncias bibliograficas. Para o Novo Testamento, utiliza-se a Edi¢do do jesuita Augustinus Merk,
em detrimento de outras mais dedicadas a questdes filoldgicas sem pertinéncia para o tratamento aqui
proposto do tema. A Edicio de Merk, de 1933, colocando a filologia a servigo da histéria (e nio o con-
trdrio, como evidentemente fazem os estabelecimentos protestantes, como o Nestle-Aland), respeita as
tradi¢oes dos textos candnicos (Ortodoxo, Catdlico Romano etc.).

17. Ev dpyii émoinoev 6 @£dg TOV 00pavoV Kol T yijv. 1 88 yij v 4OpoTog Kai dKaTacKEHOGTOC,
Kol 6KOTOC EMdve THS APVoGOV, Kol mvedpo @eod émepépeto Emdva Tob Hdatoc. kai gimev 6 Oedc:
yevn 0T PAC: Kol £YEveTo AC. Kol £16ev O O£dG TO PMG, HTLKUAOV- Koi SiexDdp1oey 6 Oedg 1O PHC,
6t koo Kai Steydpiogy 0 Ogdg ava HEGoV Tod EOTOG Kai Ava LEGOV ToD 6KOTOVG (éveotg, a’,1-4).
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No principio era o Verbo,'® e o Verbo era para Deus, e Deus era o Ver-
bo. Este era, no principio, para Deus. Tudo por ele foi criado, e sem
Ele nada do que aconteceu aconteceu. NEle estava a vida, e a vida era
a luz dos homens,'” e a luz brilha na treva, e a treva nao a envolve.?

A relagio clara entre Luz e criagdo pressupde outra, aquela entre
criagdo e revelagio. A luz é, em tudo, apocaliptica, desveladora; sua pre-
senga, no principio, se dd pela criagio, e seu cardter escatolégico se cons-
titui pela revelagio.

As trevas, nesse desenho cosmogodnico, nao sio o equivalente ao mal
em si, e pode-se encontrar, em outras cosmologias gregas vulgarizadas
com o processo de helenizacio, elementos que ocupam esse lugar, como
o Caos (X&oc) em Hesiodo?' ou mesmo a Vo1 (phyisis) em muitos
pensadores, a partir dos 6rficos.”” As trevas sdo a auséncia da luz, que
s6 se transforma em mal quando oposta as trevas, tal qual o Caos é o
oposto do KOGHOG (kdsmos), mas, aos poucos, assume o lugar antitético.
A luz preenche; dd sentido, e, inexoravelmente, prevalece sobre a treva,
que nada pode contra ela, senio a efémera sombra. A luz é superior as
trevas, capaz de envolvé-las e domind-las, como lembra Sao Joao; nao
s40 as trevas que envolvem a luz [1) oxotio 00T0 00 KoTéLaPeV], a treva
nao a envolve, nao a toma. Como vemos na abertura do Salmo 103,
primeira leitura do Oficio de Vésperas, a luz se faz qual manto que cobre
o Senhor [avaParAOUeEVog PAOC MG IATIOV].

Esse bindmio entre trevas e luzes, prenunciado pelo proémio® do
Evangelho de Sao Joao, estd presente em outros momentos do texto
evangélico do Tedlogo, como este:

18. Clara referéncia a dvopyio (anarkhia) do Ldgos, tema abordado anteriormente aqui.

19. Nota-se aqui a introdugio ao tema da “Luz da vida” (Pdg Loc).

20. Ev apyfi v 6 Aéyog, Kol 0 Aéyog v npbg 1OV O£V, Kol Ocog T 6 Aéyog Of)rog ﬁv &v
apyfi Tpog TOV Oedy. mévto. St oTod Eyéveto, Kal xo)plg avTOD aysvaro ovdE €V O yayovav &V a0t
Lom 1v, kod ) {on v 10 ed¢ TdV AvOpOTmV. Kol 10 OdG £V Tf 6KoTig Qaivel, Koi 1) Gkotio. adTd 0V
KotéLaPev.

21. Teogonia v. 116: antes de tudo havia o Caos [mpdTioT0 X00G YéveTo]. Essa assertiva ¢ citada
por Aristéfanes, em sua comédia As aves (v. 693).

22. Cf. Cairus, 2021, passim.

23. O tema da “autenticidade filoldgica”, que considera as possiveis interpolagées no Evangelho
de Sao Jodo, nao tem nenhuma pertinéncia neste breve estudo cujo objeto ¢ a luz na teologia da Igreja
Ortodoxa.
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Nao sio doze as horas do dia? Se alguém caminha de dia, nio tropeca,
porque a luz vé a luz deste mundo, mas se alguém caminha de noite,
tropeca, porque a luz nio estd nele.”

Aqui introduz-se outra questdo relativa a luz: sua emissao. A Luz
nao pode ser emanada por quem dela se beneficia, mas tampouco a vé,
sendo vé por ela, e, apesar de revelar o caminho, ela prépria é o cami-
nho, conquanto se identifica com Hipédstase Divina.

Consideragoes finais
Visao e luz: aspectos fenomenolégicos

A luz ¢ intangivel, invisivel em si, nao cede aos sentidos, nao é da
ordem dos vonté. (noetd) platdnicos, tampouco dos oicOntd (aisthetd)
aristotélicos: é algo que frequenta esses dois universos da percep¢io, sem
pertencer completamente a nenhum deles. Apomimesis divina, a luz nao
se faz ver, mas faz com que se veja.

“Em tua luz, veremos a luz” [Ev 1® owti Xov oyoueba pidg]®
(81 35,10), canta-se na Grande e na Pequena Doxologia, a luz que vem
de Deus (oG €k @t0g, Luz de luz) fé-lo ver e a visio é o principio
da perpétua théosis divina, porquanto liga a luz & Luz: Deus criou a luz
e viu, como estd no Livro de Génesis. A visao da Luz, é, por isso, uma
fundamental figuragao eucaristica; razao pela qual o Hieratikén bizan-
tino prevé que o coro das Liturgias entoe imediatamente apds a distri-
buicio do Santissimo Sacramento Eucaristico essa breve oracio: “Vimos
a luz verdadeira, recebemos o Espirito celeste, encontramos a fé verda-
deira, adorando a indivisivel Trindade, pois esta nos salvou” [Eidopev
0 @MC TO AAnOwvov, ELaPouev ITvedua émovpdviov, EVpoueY TOTV
aAnof], adwaipetov Tprdda TpookvuvodvTEeSg, abtn YOp NUASC EGOOEV].
Comungar do Corpo e do Sangue do Salvador é, assim, ver a luz verda-
deira, pela qual se recebe o Espirito celeste e é, enfim, encontrada a fé
verdadeira. A Luz torna a caminhada possivel para a recepgio do Espi-
rito e o encontro com a fé.

O tema da visdo, quando pensamos na Luz, evoca, por si mesmo, o
capitulo nono do Evangelho segundo Sao Jodo, a narrativa do caso do

24. ovyi ddekd gioty Mpou Tig NUEPAS; EGv TIC TEPITATH &V Tf| TUépQ, 00 TPOCKOTTEL, BTl TO
QMG TOD KOGHOV TOVLTOL PAETEL £0v € TIG TEPITAT] €V TH] VUKTI, TPOGKOTTEL, OTL TO DG OVK EGTIV
&v antd®. (kota Toavvny, w’,10).

25. Este Salmo estd integralmente presente na Grande e na Pequena Doxologia de Rito Bizantino.
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cego de nascenca. Ali temos também a famosa frase “Eu sou a Luz do
mundo”, mas, dessa vez, a relagio com a visao é reforcada tanto pelo
contexto — a histéria da cura do cego — quanto pela referéncia ao dia e a
noite. O primeiro diz respeito a permanéncia de Jesus no mundo, o que
nos remete, naturalmente, ao campo sacramental e ao papel da Igreja:
“Devemos trabalhar a obra dAquele que me enviou enquanto ¢ dia.
Aproxima-se a noite, quando ninguém pode trabalhar. Quando Eu esti-
ver no mundo, eu sou a Luz do mundo” [fuag o€l €épyalecHon ta Epya
0D TEPYAVTOG pe Emg Nuépa £0Tiv-Epyetal V& Ote 0Vdelg dvvaTal
gpyatecor. dtav v 16 KOGH® O, PAS it TOD KOGUOV)].

A Luz hipostdtica, portanto, tem relagio com a presen¢a, com a
nopovcio divina. Tal presenga, por sua vez, tem continuidade em for-
ma sacramental, especialmente na Eucaristia, onde o Cordeiro-Luz ¢é
presentificado.

Depois da Santa Comunhao, nas duas Divinas Liturgias bizantinas,*
o sacerdote apresenta ao povo o Santo Cilice com a Divina Eucaristia,
e profere uma ecfonese ad Occidentem:*” “Salva, Senhor, o teu povo, e
abencoa a tua Heranca” [E®cov, Kvpte, 1OV Aadv Zov, kol 0AOYNGov
v KAnpovopia Zov], ao que o povo (ou o coro) responde: “Vimos a
Luz verdadeira, recebemos o Espirito celeste, encontramos a verdadei-
ra fé, adorando a Trindade indivisivel, pois ela nos salvou” [Eidopev
T0 PO TO0 ANV, ELdPouev Tlveduo Emovpaviov, ebpopey TioTy
a0, adwipetov Tpidda mpockvuvodves adtn yap NG E00GEV].
Esse breve tropdrio enfatiza o aspecto passivo da visdo, e exorta a atitu-
de: ver (a Luz), receber (o Espirito) e encontrar (a fé) sao qual hipdstases
da adoracao (na indivisivel Trindade), e encontram sua razao no cardter
soteriolégico do Sacramento central (pois Esta nos salvou [ahtn yap
Nuoc Eocwaoev]).

Cristo é, em Sao Jodo Teé6logo, a Luz que nio se apaga, o dia poten-
cialmente pleno. As trevas, diante de Cristo, deixam de ser trevas para
serem a noite, “quando ninguém pode trabalhar”, um kopog (kairds),

26. H4 trés Liturgias Eucaristicas Bizantinas: a de Sao Jodo Criséstomo, a de Sio Basilio (as quais
nos referimos aqui) e a dos Dons Pré-Santificados. Esta dltima, no entanto, celebrada ao cair da tarde,
durante a Santa Quaresma, nio ¢ propriamente uma Liturgia Eucaristica, porquanto nao inclui a Con-
sagragio dos Dons, mas somente 2 distribuicio dos Dons Pré-Santificados. Seu rito ¢ extremamente
solene e profundo.

27. Uma ecfonese ad Occidentem é uma fala publica do sacerdote (ecfonese — £k@dvVNG1G) voltado
para o povo (ad Occidentem).
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nao mais um xpovog (khrénos). Auséncia de Luz é o precioso momen-
to em que a Unica atividade deve ser a procura e o desejo da Luz, que,
como todo desejo, nasce de uma falta. Deus se faz, pela apomimesis
hipostética da luz algo para além do kapdg e para além do ypdvog,
constituindo esse complexo conceito de ‘séculos dos séculos’ [aidveg
OV aldveV (aidnes ton aidnon)]: um tempo intimamente relacionado a
vida, capaz de imiscuir a vida efémera a eterna.

E conhecido o lugar dos icones na Ortodoxia. Os icones nio sio
meras representagdes pictograficas das figuras sagradas, Cristo, Nossa
Senhora ou os Santos. Os icones sio a concessio do invisivel ao visi-
vel, por intermédio direto do Espirito Santo. Sao, pois, instrumento
de adoragio e de veneragio, mas sio também, em si mesmos, objetos
de veneragao, por dois motivos: pela gratidao a Deus relativa ao bene-
plécito para com a fraqueza da fé humana (uma clara referéncia a Sao
Tomé*), e pela evocagio imediata de inimeros e complexos c6digos,
que, imediatamente acolhidos pelos sentidos e reconhecidos pela me-
moria, tomam uma aura sacramental, porquanto produzem mais essa
ingressao no universo sagrado.” Os sacros icones, na Ortodoxia, nio
s40 apenas conotativos, mas sio fortemente denotativos.”® Através dos
olhos dos icones (sempre dois, pois jamais hd perfis representados) vé
o fiel ortodoxo sua prépria alma em sua morada eterna. Entre o fiel e o
icone, contudo, figura o kandili (ikavtAov), nio s6 como uma marca
da vivacidade do culto, mas sobretudo como a prépria presenga denota-
tiva de uma mesma Luz que revela ao fiel o olhar e os cédigos do icone,
e, ao icone, o olhar do fiel e sua despida alma. O kandili, assim como o
icone que ele guarda, ilumina e revela, tem também seu rito préprio, e
deve ser alimentado preferencialmente (mas nio s6) com o azeite que é
abengoado no Batismo, como a primeira Un¢io,>! ou no Sepultamen-
to, como a ultima. Essa tradi¢io enfatiza eloquentemente a natureza

28. Jo 20,24-29 (Nono Evanggélio Eothindn).

29. Os icones sio pintados sob condi¢oes muito especiais de oragio e jejum, seguindo modelos
muito especificos e uma quantidade considerdvel de codificacoes relativas a cores, gestos, objetos, posi-
¢oes, roupas, cendrios.

30. Por seu cardter denotativo, grande parte dos icones (geralmente aqueles aos quais se atribuem
mais milagres) é revestida de metais preciosos, ficando, pelas razoes logo adiante explicitadas, exposta a
pintura do rosto da figura representada.

31. Nao se trata, ¢ claro, do Sacramento do Crisma, no qual se utiliza tio-somente o Santo Myron,
consagrado pelo S.S. o Patriarca e recebido exclusivamente das méaos do Bispo da Igreja.
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apomimética da Luz ali presente, que, entre o icone e o fiel, ele préprio
icone de Deus, aponta o Caminho, revela a Verdade e possibilita a Vida.

A ideia de visio, portanto, evocada pela poténcia da acio (expressa
pela locugao dOvapar €yalecOon [dynamai ergizesthai]) encontra seu
caminho e sua verdade na Luz: “quando Eu estiver no mundo, sou a Luz
do mundo” [8tov v 16 KOGH® O, PAS it TOD KOGHOV].

Manter a Luz acesa ¢, enfim, o trabalho que a Igreja Ortodoxa to-
mou para si, esse ‘quando, enquanto’ (&tov [hdran]) é o tempo que
a Igreja Ortodoxa reivindica para estar junto a Luz ‘pelos séculos dos
séculos’ (€ig TOVG aidVOC TOV AiDVOV).

Referéncias

ALSINA, J. As revolugoes da alma: sonho e prodidgnosis no tratado hipo-
cratico da dieta. 2015. Tese (Doutorado em Letras Cldssicas) — Universi-
dade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2015.

ARISTOTLE. Metaphysics. A revised text with introduction and commen-
tary by W.D. ROSS. Oxford: Clarendon Press, 1975 [1924].

BARACAT JUNIOR, J.C. Plotino, Enéadas 1, 11 e III; Porfirio, Vida de Plo-
tino: introdugao, tradugio e notas. 2006. 2v. Tese (Doutorado em Linguis-
tica) — Universidade Estadual de Campinas, Sao Paulo, 2006. Disponi-
vel em: <http://repositorio.unicamp.br/jspui/handle/REPOSIP/269213>
Acesso em: 7 jun. 2020.

BRANDAO, B.G. dos S.L. S6 em direcio ao s6: consideracoes sobre a mis-
tica de Plotino. Horizonte — Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da Reli-
gido, Belo Horizonte, v. 6, n. 11, p. 151-158, 2007. DOI: <https://doi.or-
g/10.5752/P2175-5841.2007v6n11p151-158>. Acesso em: 07 ago. 2019.

CAIRUS, H. A natureza degenerante: o Brasil de Hipdcrates. Rio de Janei-
ro: 7 Letras, 2021.

DIELS, H.; KRANZ, W. Die Fragmente der Vorsokratiker. 6. ed. Ziirich:
Weidmann, 1952 (repr. 2004).

DILCHER, R. Swudies in Heraclitus. Oxford: Oxford University Press,
1995.

GLEEDE, B. The Development of the Term évomdotatog from Origen to
John of Damascus. Leiden: Brill, 2012.

IEPATIKON A’, . Aegttovpyia Ayiov Towdvvov tod Xpvoootdpov.
Empérewa: Ilepop. Iepdvopog Zypnmvonetpitng. Tessaldonica: Mosteiro de
Simonos Petras, 1992.



104 T.O. Ribeiro; H.E Cairus. A luz e a hipéstase na tradigio ortodoxa grega

IEPATIKON mepiéyov tag Ociog kal iepac Aettovpyiag Todvvov 10D
Xpvoootopov, Baciieiov tod Meydiov kol t@V TponNylocHEVEOY LETO
g Tumikiic avtdV Awtdéemg Kai tivag dAlag AkorlovBiag kai Evydc.
"Exdooig Oikovpevikod [atplapyeiov, 2020.

JAEGER, W. La teologia de los primeros filésofos griegos. México: Fondo de
Cultura Econémica del México, 1952.

KAHN, C. The Art and Thought of Heraclitus. Cambridge: Cambridge
University Press, 1979.

MAZERA, S. ®w¢ thopo6v: From the Various Settings through the History
of Ecclesiastical Chant to the Latest Composition by Prof. Gregorios Sta-
this. Journal of the International Society for Orthodox Music, Joensuu, v. 3,
p. 220-229, Jan. 2020. Disponivel em: <https://journal.fi/jisocm/article/
view/88732>. Acesso em: 3 jul. 2020.

NIKOAIXTHY, Boaoileiog-Ntpdykog: HOwn wor OvtoAoyio pe
avapopd oto £pyo tov Mntpomoiritn I[epydapov Iwdvvn (ZnGovia).
Aumhopatiky Epyoacia (Dissertagio de Mestrado). Patras: Universidade
de Patras, 2018.

NOVUM TESTAMENTUM Graece et Latine. Apparatu critico instruc-
tum edidit Augustinus MERK. Roma: Sumptibus Pontificci Instituti Bi-
blici, 1935.

[TAAAIAATATHKH TOYX EBAOMHKONTA. Exd006£1g ATOGTOMKNG
Awoxoviag. Atenas: Diaconia Apostélica da Igreja da Grécia, 2012.

MIGNE, J.-P. (org.). Patrologiae cursus completus. Series Graeca. Tomus
quartus. v. XXXII. S. Basilius Caesariensis Episcopus. Paris, 1857. Dis-
ponivel em: <https://archive.org/details/bub_gb_oTxLrSsISTOC/mo-
de/2up>. Acesso em: 18 jul. 2020.

PLATON. Euvres completes. Tome IX, 2e partie: Philébe. Texte établi et
traduit par A. DIES. Paris: Les Belles Lettres, 1949.

PLATON. Euvres complétes. Tome X. Timée. Texte établi et traduit par A.
RIVAULD. Paris: Les Belles Lettres, 1963.

PLATON. Euvres complétes. Tome 1V, 3e partie: Phédre. Introduction de
Léon ROBIN, Texte établi par Cl. MORESCHINI et traduit par Paul
VICAIRE. Paris: Les Belles Lettres, 1985.

PLOTIN. Ennéades. Tome 1. Texte établi et traduit par Emile Bréhier. Pa-
ris: Les Belles Lettres, 1924.

PLOTIN. Ennéades. Tome III. Texte établi et traduit par Emile Bréhier.
Paris: Les Belles Lettres, 1925.



REB, Petrépolis, volume 84, nimero 327, p. 85-105, Jan./Abr. 2024 105

PLOTIN. Ennéades. Tome V. Texte établi et traduit par Emile Bréhier.
Paris: Les Belles Lettres, 1931.

QUASTEN, J. Patrologia 1. Hasta el concilio de Nicea. Edicién espanola
preparada por Ignacio Onatibia. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1968.

QUASTEN, J. Patrologia 11. La edad de oro de la literatura patristica grie-
ga. Edicion espafiola preparada por Ignacio Onatibia. Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 1973.

RUIZ BUENO, D. Padres Apologetas Griegos. Edicién bilingue completa.
Versién, introducciones y notas de Ruiz Bueno. Madrid: Biblioteca de Au-
tores Cristianos, 1954.

SYMEON le nouveau Théologien. Traités Théologiques et Ethiques. Tome 1.
Introduction, texte critique, traduction et notes par Jean Darrouzes, A. A.
Paris: Editions du Cerf, 1966.

TRIPOLITIS, A. ®idg Ihapdv. Ancient Hymn and Modern Enigma. Vi-
giliae Christianae, Leiden-Boston, v. 24, n. 3, p. 189-196, Sep. 1970. Dis-
ponivel em: <www.jstor.org/stable/1583071>. Acesso em: 04 jul. 2020.

TEITZITKOZ, Xmopidwv, “TIpog Tovg axpitmg tavtilovtag [Ipdécwmo
kol Ymootaon oty OpBodoén Xpiotiavikyy Ogoloyia”, Aviipwvo,
8/3/2011 Disponivel em: <http://antifono.gr/portal/>. Acesso em: 20 jul.
2020.

VASSALOQ, C. Is the logos a kind of world soul? On the relationship bet-
ween cosmology and psychology in Heraclitus. In: HELMIG, C. World
Soul — Anima Mundi: On the Origins and Fortune of a Fundamental Idea.
Berlin; Boston: De Gruyter, 2020. p. 27-60.

O®OYNTOYAHZ, ‘lTodvvng. Amavtioeig eig Agitovpyikas Gmopiog.

Topog A’. XT’ €kdootig. ABijvat: Amoctolkt| Atokovia thg 'ExkAnciog
g EALGd0g, 1991.

Artigo recebido em: 17 nov. 2020

Aprovado em: 26 fev. 2024



