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Francisco Miró Quesada y la autenticidad del 
filosofar latinoamericano* 

José Ramón Fabelo Corzo 

Resumen 
Se realiza un acercamiento a la obra filosófica de Francisco Miró Quesada a través del prisma de lo 
que ha constituido una de sus preocupaciones básicas: la autenticidad del filosofar. El tema ha sido 
recurrente en sus ensayos y en una especie de ideal de toda su producción filosófica. Con un con­
cepto amplio de la autenticidad, Miró Quesada se propuso su realización en las diferentes líneas de 
pensamiento. Componen este trabajo tres momentos fundamentales, dedicados a describir las ideas 
y aportes de Miró Quesada en sendos campos a los que ha dedicado especial atención: la teoría de 
la razón, la filosofía práctica y el propio pensamiento latinoamericano. Aun cuando el filósofo pe­
ruano ha dedicado esfuerzos intelectuales a otros ámbitos, son éstos tres los que más han centrado 
su atención y en los que encontramos aportes que estimulan al análisis de la medida en que el 
pensador peruano ha logrado cumplir su ideal de autenticidad. Particular énfasis se hace en el ter­
cero, en cuyo marco trabaja pormenorizadamente el tema y dentro del cual nos ha dejado una obra 
básica para pensarlo: Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano. 

Palabras claves:· Francisco Miró Quesada, autenticidad, razón, filosofía práctica, filosofía lati­
noamericana 

Abstract 
An approach to the philosophical work of Francis-co Miró Quesada is realised through the view that 
has constituted one of his basic concerns: the authenticity of philosophising. The subject has been 
appellant in its tests and concept of ideal of all their philosophical production. With an ample concept 
of the authenticity, Miró Quesada proposed its accomplishment in different lines of thought. Three 
fundamental moments composes this article dedicated to describe the ideas and contributions of Miró 
Quesada in individual fields to which it has dedicated special attention: the theory of the reason, the 
practica! philosophy and the own Latin American thought. Even though the Peruvian philosopher has 
dedicated intellectual efforts to other scopes, are these three those that have centered more its atten­
tion, and in the three we found contributions that stimulate to the analysis of the measurement in 
which the Peruvian thinker has managed to fulfill his ideal of authenticity. Particular emphasis be­
comes in the third, throughout he works in detail the subject and left us a basic work to think: Desper­
tar y proyecto del filosofar latinoamericano. 

Key Words: Francisco Miró Quesada, Authenticity, Reason, Practica! Philosophy, Latin American 
Philosophy 

* Texto-homenaje a Francisco Miró Quesada en su noventa aniversario (1918-2008). 



Francisco Miró Quesada y la autencidad ... 

E n este trabajo me propongo un acer­
camiento a la obra filosófica del pen­

sador peruano y latinoamericano Francis­
co Miró Quesada, a través del prisma de 
lo que ha constituido una de sus preo­
cupaciones básicas: la autenticidad del 
filosofar. Como él mismo ha reconocido 
en más de una ocasión, tal preocupación 
era común a toda la generación de filóso­
fos latinoamericanos a la que él perte­
nece y, en su caso, fue convertida en 
tema recurrente de sus ensayos y en una 
especie de ideal de toda su producción 
filosófica. Con un concepto amplio de la 
autenticidad, Miró Quesada se propuso 
su realización en las diferentes líneas de 
pensamiento que caracterizan su larga y 
productiva actividad filosófica, acreedora 
de un lugar de primerísimo orden en la 
historia de las ideas latinoamericanas. 

Componen este trabajo tres momen­
tos fundamentales dedicados a describir 
las ideas y aportes de Miró Quesada en 
sendos campos a los que ha dedicado 
especial atención: la teoría de la razón, la 
filosofía práctica y el propio pensamiento 
latinoamericano. Aun cuando el filósofo 
peruano ha dedicado esfuerzos intelec­
tuales a otros ámbitos, son estos tres los 
que más han centrado su atención y esti­
mulan al análisis de la medida en que el 
pensador peruano ha logrado cumplir su 
ideal de autenticidad. Particular énfasis 
haremos en el tercero, en cuyo marco 
trabaja él mismo pormenorizadamente el 
tema de la autenticidad y dentro del cual 
nos ha dejado una obra básica para pen­
sarlo: Despertar y proyecto del filosofar la­
tinoamericano. 1 

La noción que sobre la razón y la 
racionalidad ha desarrollado Miró Que-

1 Francisco Miró Quesada: Despertar y proyecto del 
filosofar latinoamericano, México, Fondo de Cultura Eco­
nómica, 1974. 
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sada, se encuentra en la base y matiza el 
contenido de prácticamente toda su refle­
xión filosófica. Es lógico que esto ocurra 
si se toma en cuenta que desde su juven­
tud el filósofo peruano estuvo convencido 
de que la racionalidad es el fundamento 
último de la filosofía y que hasta los irra­
cionalistas hacen uso de la razón para 
criticar a la razón. "Es, por esto, práctica­
mente imposible salirse de la racionalidad 
cuando de filosofía se trata". 2 

En su ensayo "La filosofía como acti­
vidad racional" (1986) Miró Quesada ex­
plica por qué, partiendo de esa idea del 
papel esencial de la razón en la filosofía y 
en la ciencia, le pareció natural comenzar 
la búsqueda de una nueva teoría de la 
razón por el análisis de aquel tipo de co­
nocimiento que es presupuesto por los 
demás: la lógica y la matemática.3 De ahí 
que toda su producción en estos campos, 
como son Lógica (1946), Iniciación lógica 
(1958), Filosofía de las matemáticas (pri­
mera parte: Lógica) (1980) y muchos otros 
libros, ensayos y artículos, se ubiquen den­
tro de esta línea de pensamiento. 

Aunque en alguna ocasión el filósofo 
peruano afirmara que su proyecto de 
formular una teoría de la razón única­
mente lo llevaría a cabo en el nivel ló­
gico-matemático y que quedaba para des­
pués el intento de una teoría general de 
la razón,4 lo cierto es que Miró Quesada 
ha extendido sus ideas sobre el particular 
a muchas otras esferas: la política, me­
diante la comprensión de la ideología co­
mo fundamento racional de la praxis polí-

2 Francisco Miró Quesada: "La filosofía como actividad 
racional", en Peter Lang, Philosophische Selbstdarstellu­
gen, Berna/Francfort de Meno/Las Vegas, 1986, p.198. 
3 1dem. 
4 David Sobrerilla, Repensando la tradición nacional l. 
Estudios sobre la filosofía reciente en el Perú, vol. 2; 
Salazar Bondy, Miró Quesada C., Lima, Edit. Hipatia, 
1989, p. 832. 



tica y de la meta de la revolución como 
una sociedad racional; 5 a la comprensión 
del desarrollo de la ciencia y de la técni­
ca, así como de la naturaleza de la propia 
filosofía; 6 al análisis de la función libera­
dora de la filosoña latinoamericana en tan­
to fundamento de vida racional; 7 a la ar­
gumentación del derecho; 8 a la interpre­
tación de la historia y de la ética/ y a 
otros muchos campos de reflexión. 

Todo esto indica el lugar central que 
ocupa el problema de la razón en el pen­
samiento filosófico de Miró Quesada. Un 
momento importante en la sistematización 
de sus ideas al respecto, es su obra Apun­
tes para una teoría de la razón (1963). El 
contenido principal de esta obra es el re­
sultado de la ampliación e integración de 
trabajos anteriores del autor. Luego de una 
primera parte dedicada a la metateoría, 
Miró Quesada se adentra en el problema 
de la razón, comenzando por una incur­
sión histórica de su tratamiento que de­
semboca en la fundamentación de la ne­
cesidad de una nueva teoría que habrá 
de resolver tres problemas básicos: la 
intuición intelectual, el criterio de eviden­
cia y el conocimiento sintético a priori. Esto, 
no obstante, constituye no más que un 
planteamiento provisional, como el propio 

5 Francisco Miró Quesada, Humanismo y revolución, 
Lima, 1969. 
6 Francisco Miró Quesada, "Razón y mito", en Scientia et 
Praxis, (Universidad de Lima), núm. 9, 1975, pp. 85-92. 
7 Francisco Miró Quesada, "Función actual de la filosofía 
en América Latina", en Revista de Filosofía Latinoameri­
cana, núm. 2, 1975, pp. 199-208; "Sentido y proyección 
de la filosofía latinoamericana", en Prometeo, núm. 6, 
1986, pp. 7-24. 
8 Francisco Miró Quesada: "Fundamentación filosófica 
de los derechos humanos", en Francisco Miró Quesada. 
Ensayos de filosofía del derecho .. . , pp. 13-26. 
9 Ver los ensayos "Ser humano, naturaleza, historia" y 
"Ensayo de una fundamentación racional de la ética", 
incluidos en Francisco Miró Quesada, Ser humano, natu­
raleza, historia, México, Paidós/UNAM, 2003, pp. 11-54, 
195-266. 
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autor lo reconoce; de ahí el título de 
Apuntes. 10 

Esas ideas han continuado desa­
rrollándose en "Razón y mito" (1975) y, 
sobre todo, en "Hombre, naturaleza, his­
toria" (1987) y "Ensayo de una fundamen­
tación racional de la ética" (2003). Estos 
dos últimos textos son, de hecho, una 
argumentada defensa de la razón y del 
proyecto autotélico (basado en el conven­
cimiento de que el hombre constituye un 
fin en sí mismo, puede forjar su destino y 
alcanzar el ideal de vida racional y justa) 
ante las tendencias de la realidad y las 
concepciones teóricas que se le oponen, 
al tiempo que los conceptos "simetría" y 
"no arbitrariedad" servirían como los com­
plementos necesarios a la idea kantiana 
de asumir al ser humano siempre como 
fin y nunca como medio. A decir de Da­
vid Sobrevilla, el primero de estos dos 
textos parecía ser un anticipo de la teoría 
definitiva de la razón que el filósofo pe­
ruano había ido elaborando durante mu­
chos años; 11 y el segundo, la culminación 
de toda su trayectoria filosófica, como el 
propio Miró Quesada admite. 12 

Antes de pasar a describir otra de 
las líneas de pensamiento más importan­
tes de Miró Quesada, creo importante re­
producir aquí una de las caracterizacio­
nes que puede encontrarse en su obra 
sobre el concepto central de "razón". En 
su trabajo "Fundamentación filosófica de 
los derechos humanos", Miró Quesada ex­
presa que, a pesar de las dificultades 
que entraña analizar ese concepto, pue­
den señalarse varias notas que lo distin­
guen: el análisis de significaciones, la 

1° Francisco Miró Quesada, Apuntes para una teoría de 
la razón, Lima, s.e, 1963, pp. 15-16. 
11 David Sobrerilla, op. cit., p. 786. 
12 Ver "Prólogo" de David Sobrevilla al libro de Miró Que­
sada, Ser humano, naturaleza, historia, op. cit., p. 10. 
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Francisco Miró Quesada y la autencidad ... 

realización de deducciones y el conocer 
con evidencia, es decir, tener intuiciones 
intelectuales que se imponen con fuerza 
incontrastable. 13 

Si relacionamos estas notas identi­
ficadoras de la razón con la opinión fre­
cuentemente vertida por el filósofo pe­
ruano de que la rigurosidad es la carac­
terística más importante de la filosofía 
analítica, 14 y que "todo rigor se funda en 
el análisis de conceptos y en la utilización 
de reglas deductivas precisas", además 
de que "la única manera de justificar el 
análisis o la deducción, es apelar a la 
intuición intelectual, a la evidencia"/5 po­
demos percatarnos de la correspondencia 
(casi identificación) que aquí subyace en­
tre razón, rigurosidad y filosofía analítica. 
De ahí que no deba extrañar la adhesión 
de Miró Quesada a esta corriente de pen­
samiento, sobre todo, cuando del estudio 
de la razón se trata. Nuestro autor parte 
del profundo convencimiento de que la 
filosofía analítica da la clave para la ela­
boración de una teoría definitiva de la 
razón y de que ella misma constituye la 
forma superior de fundamentación racio­
nal del conocimiento y de la práctica. Es­
ta tesis queda avalada, además, por los 
frecuentes elogios que Miró Quesada le 
dispensa a la filosofía rigurosa/6 que en 
buena medida él identifica con la analítica 

13 Francisco Miró Quesada, Ensayos de filosofía del 
derecho, Lima, 1986, p. 14. 
14 Francisco Miró Quesada, Proyecto y realización del 
filosofar latinoamericano, México, Fondo de Cultura Eco­
nómica, 1981 , pp. 27 -28; Francisco Miró Quesada, "La 
filosofía de Risieri Frondizi", en El hombre y su conducta. 
Ensayos filosóficos en honor de Risieri Frondizi. Río Pie­
dra, Puerto Rico, Editorial Universitaria, 1980, p. 41 . 
15 Francisco Miró Quesada: Proyecto y realización .. . , op. 
cit., p. 23. 
16 Miró Quesada, "Filosofía rigurosa y filosofía literaria", 
en Alpha. Revista Literaria de los Amigos del Arte. (Ba­
rranco) , año 2, núm. 5, 1966, pp. 1-5. 
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y por el hecho de que él se autoadscribe 
a esta última.17 

A pesar de que la filosofía analítica 
permea toda la obra madura de Miró 
Quesada, es precisamente en esta línea 
de su pensamiento, vinculada a la ela­
boración de una teoría de la razón, donde 
más ella se pone de manifiesto. En otras 
palabras, de las tres líneas de trabajo de 
mayor importancia de nuestro autor -es­
tudios sobre la razón, filosofía práctica y 
filosofía latinoamericanista-18 es la pri­
mera la que más lo acerca a un pensa­
miento de corte analítico. 

En el ámbito de la filosofía práctica 
Miró Quesada escribe varios trabajos de 
elevada importancia. En 1961 aparece el 
libro Las estructuras sociales, obra en la 
que Miró Quesada intenta elaborar las ba­
ses de una ideología humanista, ya que, 
en su opinión, "el único fundamento 
auténtico de cualquier transformación es­
tructural es el fundamento humano". 19 

Califica a la sociedad en que vive como 
injusta y necesitada de un cambio estruc­
tural, cambio que ha de tener al huma­
nismo como motor de un permanente 
proceso de liberación. Estas transforma­
ciones han de conducir, por vía preferen­
temente evolutiva, a una sociedad teóri­
camente equivalente al socialismo, en la 
que se aproximen los grupos complemen­
tarios, se mantengan los roles funcionales 
y se respeten todas las libertades.20 

Como ideólogo temporal del Partido 
Acción Popular, Francisco Miró Quesada 
publica en 1963 La ideología de Acción 

17 Francisco Miró Quesada, "Kant y el problema de la 
verdad matemática", en Cuadernos de Filosofía, (Bue­
nos Aires), núm. 20, 1973, p. 324 . 
18 Entendemos aquí por "filosofía latinoamericanista" 
aquella que versa sobre temas latinoamericanos. 
19 Francisco Miró Quesada, Las estructuras sociales, 
Lima, Santa Rosa, 1965, p. 89. 
20 /bid ., pp. 145-147 . 



Popular y en 196 7 el Manual ideológico 1 
[Acción Popular] Lo más importante de 
estos trabajos en la evolución del pensa­
miento miroquesadiano puede resumirse 
en los asuntos siguientes: aboga por un 
humanismo situacional, que afirme el va­
lor del hombre en relación con una situa­
ción histórica determinada; 21 argumenta 
la necesidad de una revolución, entendi­

da ésta como un cambio radical de las 
vigencias sociales (en el sentido en que lo 
expone Ortega y Gasset), cambio que de­
be realizarse con un mínimo de coerción 
y empleando la transformación del siste­
ma legal; 22 deriva del principio supremo 
de la autotelia y de otros principios como 
el de la solidaridad, el antirracismo, el 
antiimperialismo; 23 afirma que las trans­
formaciones han de empezar en la propia 
sociedad capitalista y que deben culminar 
con un sistema en el que coexistan armó­
nicamente coordinados tres tipos de pro­
piedad: la pequeña propiedad privada, el 
cooperativismo y el socialismo.24 

Otra obra de importancia en esta 
línea de pensamiento es Humanismo y 
revolución (1969). En este texto desarro­
lla su comprensión de las ideologías, a las 
que divide en teóricas o epistémicas, si 
se asientan en verdades filosóficas o 
científicas; y en estimativas o timéticas, si 
se basan en juicios de valor, creencias, 
dogmas religiosos, etcétera. 25 Continúa el 
desarrollo de sus ideas sobre la ideología 
humanista, basada en el principio de au­
totelia, que tiene como premisa la consi-

21 Francisco Miró Quesada, Manual Ideológico [Acción 
Popular], Lima, Acción Popular, 1967, pp. 162 y sig. 
22 Ver Anexo 111, "Teoría de la Revolución", en Francisco 
Miró Quesada, La ideología de Acción Popular, Lima, 
Santa Rosa, 1964. 
23 Francisco Miró Quesada. Manual ideológico ... , op. cit., 
pp.165-168. 
24 /bid., pp. 193-196. 
25 Francisco Miró Quesada. Humanismo y Revolución ... , 
op. cit., pp. 28-29. 
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deración del hombre como un fin en sí 
mismo y no como un medio para los otros 
hombres. El ideal de sociedad que se di­
buja mediante esta ideología es una so­
ciedad humanista, justa, racional, no arbi­
traria.26 

Teóricamente -afirma- el socialismo de­

mocrático parece ser la solución. Un so­

cialismo de libre asociación que tiene la 

ventaja de dar cabida al incentivo econó­

mico y de conservar el espíritu de inicia­

tiva y de creación. 27 

Si los estudios sobre la razón hacen del 
pensador peruano un filósofo analítico, 
sus reflexiones socio-políticas lo caracte­
rizan como partidario de una especie de 
socialismo democrático. Es notable, sin 
duda, la influencia que el marxismo ejer­
ce sobre estas reflexiones miroquesadia­
nas, aunque estas últimas no pueden ser 
calificadas como marxistas. El propio Miró 
Quesada toma consciente distancia de 
esta corriente de pensamiento, 28 si bien 
coincide con Marx en la necesidad de que 
la humanidad se plantee como meta el 
arribo a una sociedad sin clases donde 
puedan realizarse plenamente los princi­
pios de "simetría" y de "no arbitrariedad" 
y, en consecuencia, pueda alcanzarse un 
sistema social verdaderamente racional y 
justo. El capitalismo significó un avance 
considerable en el desarrollo histórico de 

26 /bid., pp. 198-199. 
27 /bid ., p. 203. 
28 El último capítulo de Humanismo y Revolución, titula­
do "Dialéctica, lógica y humanismo", contiene una crítica 
a la ideología dialéctica que se considera menos eficaz 
que la ideología humanista para fundamentar la praxis 
revolucionaria. (Ver ibid., pp. 241-279). De igual manera, 
en "Ensayo de una fundamentación racional de la ética" , 
Miró Quesada se distancia de Marx en lo atenido al 
carácter violento con el que éste supuestamente identi­
fica a la revolución y con su noción de "dictadura del 
proletariado" (ver Francisco Miró Quesada, Ser humano, 
naturaleza, historia ... , op. cit. , p. 261). 

35 



Francisco Miró Quesada y la autencidad ... 

la simetría, pero este logro, expresado en 
documentos como la Constitución esta­
dounidense o la Declaración de los Dere­
chos del Hombre y del Ciudadano france­
sa, queda enmarcado, sobre todo, a nivel 
institucional y no llega a convertirse en 
una práctica universal. Al respecto plan­
tea: "el socialismo, que surge contra esta 
injusticia, es, en su sentido último, un in­
tento de forjar una sociedad por comple­
to simétrica. Y para que la simetría sea 
realmente universal, hay que llegar a la 
sociedad sin clases". 29 No obstante, la ex­
periencia histórica del "socialismo real" 
demostró, en opinión de Miró Quesada, 
"que es imposible llegar a la sociedad sin 
clases mediante la dictadura".30 La gene­
ración de una nueva clase social privile­
giada, encargada de dirigir este proceso 
con métodos totalitarios, imposibilita la 
consecución de la meta. "No pueden uti­
lizarse métodos totalitarios para forjar una 
sociedad democrática, no es posible crear 
una sociedad injusta para llegar a la so­
ciedad justa". 31 Pero la meta en sí misma 
sigue siendo válida e irrenunciable. Llegar 
a ella sólo es posible, en opinión del filó­
sofo peruano, a través del uso racional 
de las posibilidades que abre la actual 
civilización científico-tecnológica, creado­
ra de las condiciones materiales necesa­
rias para ello. Nuevamente la razón da­
ría aquí la clave, mas Miró Quesada no se 
aventura a plantearse el cómo lo haría, 
sólo señala que es posible: "esta posibili­
dad basta para que todo ser humano que 
confía en la razón tenga la esperanza de 
que algún día, no demasiado lejano, la 
historia habrá de alcanzar un alto grado 
de humanización", mediante la continua 

29 Francisco Miró Quesada: "Ensayo de una 
fundamentación racional de la ética" ... , op. cit., p. 259. 
30 /bid ., p. 262 . 
31 /bid., p. 264 . 

36 

aproximación "a una sociedad más simé­
trica y menos arbitraria o, lo que es lo 
mismo, más racional y justa".32 

La ñlosoffa latínoamerícanísta no for­
maba parte del proyecto inicial de Miró 
Quesada. Es lógico que así fuese si toma­
mos en cuenta que para la época en que 
formula su proyecto -año 1953- nues­
tro autor se adscribía con toda evidencia 
al grupo que él mismo llama "universalis­
ta", dentro de la generación de filósofos 
latinoamericanos que perseguía la reali­
zación de una filosofía auténtica. 

Mi generación -nos dice Miró Quesada­

se caracteriza por el afán de hacer filoso­

fía auténtica en el sentido de que no sea 

una mera repetición académica de lo he­

cho en otras regiones del mundo, espe­

cialmente Europa y Estados Unidos. 33 

Más adelante señala que pertenece a la 
tercera generación de la filosofía latinoa­
mericana34 que se divide en una mayoría 
que "considera que nuestra filosofía debe 
ocuparse de los grandes temas que pre­
ocupan a la comunidad filosófica occiden­
tal" (universalistas) y "una minoría muy 

32 /bid., p. 266. 
33 Francisco Miró Quesada, "La filosofía como actividad 
racional" .. . , p. 195. 
34 Como es conocido, el propio Francisco Miró Quesada, 
en buena medida siguiendo a Francisco Romero, es 
promotor de esta visión generacional de la filosofía lati­
noamericana contemporánea que toma como punto cero 
el auge y predomino del positivismo durante la segunda 
mitad del siglo XIX y primera década del siglo XX. Los 
filósofos que alrededor de 191 O fomentaron una pro­
funda critica al positivismo e hicieron un giro hacia otras 
corrientes de pensamiento son llamados "fundadores" y 
componen la primera generación. La segunda está inte­
grada por aquellos que, nacidos en la década de los no­
venta del siglo XIX entran en plena producción en los 
años treinta del siglo XX. La tercera se identifica con los fi­
lósofos nacidos en la segunda década del siglo XX y que 
dominan el ambiente filosófico latinoamericano a partir 
de los años cincuenta del propio siglo. A esta tercera 
generación pertenece Miró Quesada. 



bien organizada e intelectualmente agre­
siva, [que] sostiene que nuestro filosofar 
no podrá ser auténtico mientras no me­
dite sobre nuestra propia realidad" (re­
gionalistas). 35 En Despertar y proyecto ... 
Miró Quesada reconoce haber partido de 
posiciones universalistas. 36 También afir­
ma que, con el tiempo y sin dejar de esti­
mar la importancia de los temas univer­
sales de la filosofía, fue comprendiendo 
el sentido de la posición opuesta, llegan­
do a la conclusión de que entre ambas 
posturas no existe una contraposición esen­
cial Y 

Los primeros trabajos de este corte 
no aparecen sino hasta la segunda mitad 
de los años 50 y en la década del 60. 38 Es 
notable la influencia autorreconocida que 
sobre este giro hacia temas latinoameri­
canos ejerce Leopoldo Zea. En un trabajo 
tan temprano dentro de este campo co­
mo "impacto de la metafísica en la ideo­
logía latinoamericana" (1962), Miró Que­
sada califica a Zea como el iniciador de 
una línea que, arrancando del estudio 
de las ideas en nuestro continente y utili­
zando el instrumental aportado por la fi­
losofía europea, da como resultado "una 
reflexión auténticamente filosófica, hecha 
dentro de un círculo profesional, en el 
que el filosofar occidental es revivido ra­
dicalmente y su aplicación a la situación 

35 Francisco Miró Quesada, "La filosofía como actividad 
racional" ... , pp. 195-196. 
36 Francisco Miró Quesada, Despertar y proyecto del 
filosofar latinoamericano ... , op. cit., pp. 7-8. 
37 /bid., pp. 9-11 . 
38 Ver Francisco Miró Quesada, "El filósofo europeo visto 
por el latinoamericano", en Revista de Historia de las 
Ideas, (Quito), núm. 2, 1959, pp. 105-120; "Impacto de la 
metafísica en la ideología latinoamericana", ponencia a 
la Conferencia de México de la Sociedad Internacional 
de Historia de las Ideas (México, nov. 1962), en 
Latinoamérica. Cuadernos de Cultura Latinoamericana, 
(México), núm. 8, 1978; "Cultura europea y cultura lati­
noamericana", en WAA, Notas sobre la cultura latinoa­
mericana y su destino, Lima, 1966, pp. 5-14. 
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latinoamericana es sólo el producto que 
surge del examen momentáneo de nues­
tra situación histórica".39 Sin embargo, no 
puede decirse que haya aquí una plena 
identificación con las ideas de Zea. El pro­
pio Miró Quesada señala que es otro el 
camino que él ha tomado en Perú, con 
patrones filosóficos diferentes y tratando 
de elaborar una ideología de carácter 
humanística. 40 Además, todavía en esos 
momentos para el filósofo peruano la 
autenticidad de la cultura latinoamericana 
(incluida la filosofía y la ideología) es, 
más bien, asunto del futuro, por supues­
to, de un futuro aspirado y deseado ya 
por su generación. "Latinoamérica es cons­
ciente -afirma- de su inautenticidad cul­
tural, esto es, del origen importado de su 
cultura" y "su mayor deseo es el de con­
tribuir genuinamente en el proceso crea­
tivo de una cultura que, siéndole propia, 
es paradójicamente extraña".41 Esto distin­
gue radicalmente su posición de la de Zea, 
para quien la cultura latinoamericana ha 
sido auténtica en la medida en que ha 
asimilado los productos foráneos de acuer­
do con sus propias necesidades, y origi­
nal, por la forma en que se ha producido 
esa asimilación.42 

En la década del 70, Miró Quesada 
continuó y amplió considerablemente su 
producción en el campo de la filosofía 
latinoamericanista. 43 Dos son los hechos 

39 Francisco Miró Quesada, "Impacto de la metafísica ... ", 
op. cit., p. 20. 
40 /bid. , p. 21. Ya se ha hecho referencia al contenido de 
esta ideología de carácter humanístico al reseñar la 
filosofía práctica de Miró Quesada. 
41 /bid., p. 8. 
42 Ver, por ejemplo, Leopoldo Zea, "Sentido de la filo­
sofía en Latinoamérica", en Revista de Occidente, (Ma­
drid), núm. 38, 1966, p. 216. 
43 Entre los trabajos publicados en este periodo pueden 
mencionarse los siguientes: Despertar y proyecto del 
filosofar latinoamericano, México, Fondo de Cultura Eco­
nómica, 1974; "La historia de las ideas en América La­
tina y el problema de la objetividad del conocimiento 
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más destacados de este período. Uno es 
la aparición de su primer libro dedicado a 
esta temática, que fue, precisamente, 
Despertar y proyecto del filosofar lati­
noamericano. El otro es la autoinclusión 
de Miró Quesada en el movimiento de la 
filosofía de la liberación. 

En Despertar y proyecto del filosofar 
latinoamericano -publicada originalmen­
te en 1974- quiero detenerme de mane­
ra especial. Se trata de un texto dedicado 
a uno de los temas más constantes y tras­
cendentales en la historia del pensamien­
to continental, asociado a la preocupación 
esencial por el ser del latinoamericano. 
Esta obra rebasa por su importancia los 
marcos histórico-temporales en que fue 
realizada y se inscribe como punto nodal 
en la evolución de las ideas en esta re­
gión del planeta. No es casual que, para 
muchos -dentro de los cua les me inclu­
yo- es ya un libro clásico en la interpre­
tación y análisis de nuestra filosofía. 44 

Despertar y proyecto tiene la inten­
ción de caracterizar el proceso que lleva 
de la segunda a la tercera generación de 
la filosofía latinoamericana posterior al 
positivismo; 45 y la bifurcación que, como 

histórico", en: Latinoamérica. Anuario de Estudios Lati­
noamericanos, (México), núm. 7, 1974, pp. 9-37; "Fun­
ción actual de la filosofía en América Latina", en Revista 
de Filosofia Latinoamericana, (Buenos Aires), tomo 1, 
núm. 2, 1975, pp. 199-208; "La integración de la cultura 
latinoamericana", en América Latina: conciencia y na­
ción, Caracas, 1977, pp. 165-170; "La filosofía de lo 
americano treinta años después", en Latinoamérica. 
Anuario de Estudios Latinoamericanos, (México), núm. 10, 
1977, pp. 11-23; "Posibilidad y límites de una filosofía 
latinoamericana", en La filosofía en América, tomo 1, 
Caracas, 1979, pp. 167-172; "Estudios latinoamericanos, 
dependencia y liberación", en Anuario de Estudios Lati­
noamericanos, (México), núm. 12, 1979, pp. 371-382. 
44 Ver, Nota de presentación a: Francisco Miró Quesada: 
"Impacto de la metafísica en la ideología latinoamerica­
na", en Latinoamérica. Cuadernos de Cuftura Latinoame­
ricana, (México), núm. 8, 1978, p. 3. 
45 Se trata de la generación de filósofos latinoame­
ricanos cuya fecha de nacimiento anda por la segunda 
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resultado de este proceso, se produce 
entre universalistas (asuntivos) y regio­
nalistas (afirmacionistas).46 

Con este propósito, Miró Quesada di­
vide la obra en cuatro secciones. La pri­
mera está dedicada al análisis del proyec­
to generacional de realización de filosofía 
auténtica. La segunda sección refleja la 
bipartición que provocan las distintas res­
puestas que se ofrecen a la interrogante 
sobre cómo hacer filosofía auténtica en 
América Latina. La tercera sección tiene 
como objeto el estudio de la obra de al­
gunos de los miembros de la segunda 
generación: el argentino Francisco Ro­
mero y los peruanos Francisco García Cal­
derón, Víctor Andrés Belaúnde, Osear Miró 
Quesada, Julio Chiriboga, Honorio Delga­
do, Mariano Ibérico. La última sección 
está dirigida a caracterizar la obra de Leo­
poldo Zea y su grupo "Hiperión" -con 
Emilio Uranga y Luis Villoro- como re­
presentantes de la tendencia afirmacio­
nista de la tercera generación. 

Miró Quesada se propone una se­
gunda obra en la que habría de analizar 
la producción teórica del grupo universa­
lista de la tercera generación y el proceso 
que lleva a ambos grupos a una posición 
cada vez más conciliadora. Tiene la inten­
ción de incluir también en ese segundo 
libro el análisis de algunos pensadores 
que no pertenecen abiertamente a nin­
guno de los dos grupos e incorporar cier­
tas reflexiones sobre la cuarta genera-

década del siglo XX. 
46 Como ya seguramente el lector habrá captado, en 
términos del propio Miró Quesada, los universalistas o 
asuntivos son aquellos que ven la posibilidad de filosofar 
auténticamente asumiendo la herencia filosófica euro­
pea, a la que se considera como universal. Los re­
gionalistas o afirmacionistas se caracterizan por afirmar 
la existencia de una filosofía auténtica en América Latina 
a la que identifican con aquella que versa sobre temas 
regionales. 



ción. 47 Este segundo libro no llegó a salir, 
al menos, tal y como lo concibió Miró Que­
sada al prologar el primero. De hecho, el 
que más se acercó a este propósito fue 
Proyecto y realización del filosofar latinoa­
mericano (1981) que, si bien puede con­
siderarse una prolongación de Despertar 
y proyecto, por causa, sobre todo, del 
tiempo que media entre uno y otro, se 
aleja un tanto del diseño que el autor pre­
veía para el segundo. 

Hay un hecho que, creo, es impor­
tante recalcar para que cualquier lector 
que enfrente hoy la lectura de Despertar 
y proyecto lo tome en cuenta. La primera 
edición de esta obra se realiza en 1974. 
Sin embargo, la mayor parte de sus ma­
teriales fueron escritos desde mucho an­
tes, algunos incluso en la década del 50.48 

Ello da respuesta a algunas interrogantes 
sobre omisiones o la presencia de datos 
desactualizados que cualquier lector pers­
picaz podría observar al abordar la lec­
tura del libro, en el que no hay referencia 
explícita a este hecho. Pero lo más im­
portante es tenerlo en cuenta para poder 
evaluar el lugar de este libro dentro del 
desarrollo del pensamiento filosófico lati­
noamericano y la evolución personal del 
autor. 

Ya he señalado que en Miró Quesa­
da se da un proceso paulatino de tránsito 
desde una postura francamente univer­
salista hasta posiciones cada vez más con­
ciliadoras y comprometidas con la filoso­
fía latinoamericanista. Si tomamos en con-

47 Ver Despertar y proyecto, op. cit., pp. 14-15. 
48 En la reseña realizada a Despertar y proyecto por 
María Luisa Rivara de Tuesta, se afirma que los materia­
les fundamentales para esta obra fueron redactados por 
Miró Quesada desde 1956. Ver, María Luisa Rivara de 
Tuesta. "Francisco Miró Quesada: Despertar y proyecto 
del filosofar latinoamericano", en Letras, (Lima, Universi­
dad Nacional Mayor de San Marcos), núms. 82-83, 
1976, p. 212. 
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sideración la temprana fecha en que se 
prepara realmente este libro, nos perca­
taremos de que constituye un paso im­
portante en esta transición, tal vez, uno 
de los primeros pasos. 

De ahí que el libro refleje, en mu­
chas de sus partes, una comprensión del 
problema de la filosofía latinoamericana 
más universalista que conciliadora, más 
apegada al modelo europeo de filosofía 
auténtica que a un modelo propio, cons­
truido desde nuestras circunstancias. Se 
deja traslucir así la posición del autor que, 
para el momento en que escribe la obra, 
se encontraba aún mayormente empa­
rentada con la herencia asuntiva. 

De seguro no era ésa la intención de 
Miró Quesada. Al contrario, creo que con 
esta obra tiene el propósito de presentar 
lo más objetivamente posible, ante el 
público lector y ante sí mismo, el proceso 
de construcción del proyecto de filosofía 
auténtica y el porqué de las dos respues­
tas que para ese momento ya se dis­
tinguían nítidamente. Por eso califica la 
obra como un "ensayo interpretativo", 49 

interpretación que necesita para definir 
su posición con respecto al asunto some­
tido a debate. 

Pero, como es sabido, en lo que se 
refiere a la filosofía y a la interpretación 
de determinados procesos históricos, la 
imparcialidad total es imposible, mucho 
menos cuando se forma parte del decur­
so histórico que se pretende interpretar y 
cuando la interpretación se realiza casi al 
unísono con los procesos sometidos a 
análisis. Al abordar un tema como éste, 
Miró Quesada no puede desprenderse 
totalmente de la propia experiencia psico­
lógica personal que para ese entonces te­
nía y que, a no dudarlo, era también la 
de muchos de sus colegas. De ahí que se 

49 Despertar y proyecto, op. cit .. p. 15. 
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tienda un tanto a universalizar el senti­
miento propio. Es por esta razón que en 
la obra se palpa un tratamiento diferen­
ciado de las dos respuestas, la afirmativa 
y la asuntiva, a favor de la segunda. En 
este último caso la argumentación es más 
sólida, más reveladora de las raíces histó­
ricas y culturales. La respuesta del grupo 
afirmacionista es tratada como un afuera 
de la línea general del movimiento 
recuperativo, 50 como un producto emi­
nentemente mexicano, surgido sólo al ni­
vel de la tercera generación. 51 

En realidad la respuesta afirmativa y 
regionalista al problema de la filosofía 
latinoamericana se viene perfilando des­
de Alberdi y se convierte en un torrente 
de pensamiento con fuerza propia que 
incluye, entre otros, a Martí, Rodó, Vas­
concelos, Korn, Ramos y Gaos. Con estos 
dos últimos se perfilan claramente sus con­
tornos, recibiendo un nuevo y renovador 
impulso con Zea y su grupo "Hiperión", 
primero, y con todo el movimiento conti­
nental de historia de las ideas, filosofía 
de lo americano y filosofía de la libera­
ción, después. Por lo tanto, no se trata 
de una respuesta únicamente mexicana, 
aparecida como resultado del espíritu de 
esta nación, 52 y sin antecedentes en otros 
contextos geográficos e históricos. 

Así y todo, Despertar y proyecto cons­
tituye una excelente interpretación -la 
mejor escrita hasta el momento- del 
espíritu y la psicología de toda una gene­
ración nucleada por el afán de realización 
de filosofía auténtica. Lo que puede ser 
causa de ciertas limitaciones se convier­
te, en este caso, en fuente del gran mé­
rito de la obra. Nadie como alguien que 

50 /bid., p. 81 (recuperativo en el sentido de apropiación 
de la herencia europea). 
51 /bid., p. 87. 
52 /bid ., p. 86. 
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haya sentido en carne propia aquella pre­
sión generacional puede describirla con la 
intensidad y brillantez que aquí se ponen 
de manifiesto, aun cuando le sea impo­
sible evitar cierta parcialidad. 

Además, el hecho mismo de que un 
filósofo analítico, como Miró Quesada, 
dedique un esfuerzo intelectual como el 
materializado en este libro, al intento de 
descifrar las regularidades que descansan 
en la base de toda una generación de 
producción filosófica en el continente, 
muestra que su "rebelión" contra una po­
sición asuntiva extrema es no sólo de pa­
labra, sino también de hecho. El filósofo 
peruano toma como objeto de preocu­
pación teórica un tema que no era usual 
y característico ni de la analítica, ni de 
una postura puramente universalista. 

Por otro lado, es impresionante la 
forma en que Miró Quesada capta y des­
cribe la lógica de pensamiento de los dos 
grupos de filósofos (el universalista y el 
regionalista) y de todo el decurso histó­
rico-filosófico latinoamericano conducente 
a la conformación del ideal de autentici­
dad. Como buen analítico, el pensador 
peruano ofrece en este libro una lección 
de lógica expositiva. 

Puede llamar la atención el hecho de 
que en Despertar y proyecto no se haga 
todavía referencia al movimiento de filo­
sofía de la liberación. Esto se explica si 
tomamos en cuenta, como ya se ha seña­
lado, que esta obra fue redactada con 
bastante antelación a la fecha en que apa­
rece editada y que en el momento de su 
publicación -1974- todavía la filosofía de 
la liberación se mantenía como un fenó­
meno típicamente argentino. Sin embar­
go, en el propio año 1974, Miró Quesada 
publica "La historia de las ideas en Amé­
rica Latina y la objetividad del conoci­
miento histórico", ensayo en el que se 



hace un reconocimiento explícito a este 
movimiento y de su vínculo con el movi­
miento precedente de la historia de las 
ideas,S3 en el que se afirma, incluso, que 
sólo desde una posición "liberacionista" 
es posible el conocimiento objetivo de 
nuestra historia.54 Todo esto pone de ma­
nifiesto, ya en este momento, la identifi­
cación emocional de Miró Quesada con 
este movimiento. Un año más tarde, en 
1975, Miró Quesada se convierte en fir­
mante junto a Enrique Dussel, Arturo 
Andrés Roig, Abelardo Villegas y Leo­
poldo Zea, de la Declaración de Morelia, 
documento mediante el cual el movi­
miento adquiere carta de ciudadanía 
continental. 55 

Desde entonces, Francisco Miró Que­
sada ha sido considerado también por mu­
chos como representante de la filosofía 
de la liberación. Sus ideas han ampliado 
"el espectro de la liberación y el carácter 
humanista de este movimiento". 56 Prácti­
camente en todos sus trabajos dedicados 
a América Latina, posteriores a 1975, hay 
referencias más o menos explícitas a la 
filosofía de la liberación, incluidos los que 
han tenido como objeto el problema de la 
autenticidad del filosofar latinoamerica­
no. 57 Y es que Miró Quesada está con-

53 Francisco Miró Quesada. "La historia de las ideas ... ", 
op. cit., pp. 31-33. 
54 /bid. , p. 37. 
55 "Declaración de Morelia. Filosofía e Independencia", 
en Filosofía, universidad y filósofos en América Latina, 
México, UNAM, 1981 . 
56 María Teresa Vila Bormey, Félix Valdés García: "La 
filosofía de la liberación en Perú: de Augusto Salazar 
Bondy a Francisco Miró Quesada", en Islas, (Universidad 
Central de Las Villas), núm. 99, 1991, p. 28. 
57 Además de los trabajos ya mencionados, pertenecien­
tes a la década del 70, cabe incluir también aquí los 
siguientes: Proyecto y realización .. . ; "El problema de la 
identidad cultural latinoamericana", en ///Congreso Inter­
nacional de Filosofía Latinoamericana (Ponencias), Bo­
gotá-Colombia, julio 9-13 de 1984, Universidad de Santo 
Tomás, F acuitad de Filosofía, pp.115-130; "La filosofía y 
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vencido de que "la filosofía de la libera­
ción constituye una de las manifestacio­
nes más originales y representativas de la 
filosofía latinoamericana".58 

Si intentase, en pocas palabras, des­
cribir la visión que el filósofo peruano posee 
sobre la filosoña de la liberación, diría que 
esta última constituye un movimiento (y 
no una escuela) con una meta verdadera­
mente universal -la liberación de todos 
los pueblos y de todos los hombres-; 
que para ello parte del reconocimiento de 
la igualdad en valor de todo ser humano; 
que trata de expresar la racionalidad del 
dominado, del esclavo, racionalidad que 
permite captar la verdadera universalidad 
de la liberación y fundar un humanismo 
también universal; que su función consis­
te en ser un instrumento de la praxis li­
beradora; que su discurso arranca desde 
las posiciones de los países dominados 
neocolonialmente; y que supone la supe­
ración de la civilización occidental y el co­
mienzo de una nueva civilización.59 

Armado de esa visión, que ya poseía 
desde la Declaración de Morelia, 60 Miró 
Quesada publica en 1981 el libro Pro­
yecto y realización del filosofar latinoa­
mericano, obra que es, en buena medida, 
una prolongación de Despertar y proyec-

la creación intelectual", en Pablo González Casanova 
(ed.), Cultura y creación intelectual en América Latina, 
México, Siglo XXI Editores, 1984, pp. 264-283; "Sentido y 
proyección de la filosofía latinoamericana", en Prometeo, 
núm. 6, 1986, pp. 7-24; "Los derechos humanos en 
América Latina", en Francisco Miró Quesada, Ensayos 
de filosofía del derecho ... , op. cit. , pp. 27-40; "Filosofía de 
la liberación: convergencias y divergencias", en América 
Latina, (Moscú), núm. 11, 1987, pp. 32-45; "Universa­
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Francisco Miró Quesada y la autencidad ... 

to y que muestra su posición sintetiza­
dora en relación con las líneas universa­
lista (asuntiva) y regionalista (afirmativa) 
de la filosofía latinoamericana. El libro 
tiene como objetivo mostrar la existencia 
de una filosofía auténtica en América La­
tina, a partir de la llamada "tercera ge­
neración" que es, como ya se ha hecho 
notar, la propia generación de Miró Que­
sadaY Para ello escoge un total de doce 
filósofos, pertenecientes a diferentes ten­
dencias, con el fin de exponer, en cada 
caso, los elementos más reveladores de 
un pensamiento filosófico auténtico. Miró 
Quesada señala haber dejado para otro 
volumen a la filosofía de la liberación, 
junto a la analítica y la filosofía del dere­
cho.62 Sin embargo, llama la atención que 
en este texto, aun sin incluir a la filosofía 
de la liberación, se le dedique tanto espa­
cio a dos de los firmantes de la Declara­
ción de Morelia, insertados aquí como 
exponentes de la historia de las ideas: 
Leopoldo Zea y Abelardo Villegas. El capí­
tulo dedicado a ellos dos abarca -si ex­
cluimos el Prólogo, la Introducción y las 
reflexiones sobre el problema del 
método- casi la mitad del libro. 

Este hecho, unido a otras muchas 
evidencias, permite considerar que el pen­
samiento miroquesadiano ha tenido una 
constante evolución que, partiendo de 
posiciones francamente universalistas -y 
sin llegar a abandonar nunca el tra­
tamiento de los temas universales y el 
reconocimiento de su importancia- se 
identifica cada vez más con la filosofía 
latinoamericanista, también como pro­
totipo de una auténtica filosofía lati­
noamericana. Parece evidente que, hoy 
por hoy, Miró Quesada encuentre, al me-

61 Francisco Miró Quesada, Proyecto y realización, op. 
cit., p. 19. 
62 /bid., p. 9. 
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nos, una paridad de elementos de origina­
lidad y autenticidad entre ambas líneas. 

Tal opinión la confirma el propio Mi­
ró Quesada en un texto de 1998, no por 
casualidad, titulado "Universalismo y lati­
noamericanismo". Elogia de este último su 
capacidad para difundir el pensamiento la­
tinoamericano en otros contextos, el vín­
culo con su realidad social, el compromiso 
social de sus representantes, su contribu­
ción libertaria a los procesos de transfor­
mación, 63 al tiempo que califica como "uno 
de los aspectos más característicos y ori­
ginales del filosofar latinoamericano [ ... ] 
el enfrentamiento (mismo) de dos con­
cepciones de lo que debe ser la filosofía 
auténtica en América Latiné/'.64 Opina que 
la relación temática que tiene la filosofía 
latinoamericanista con su propio contexto 
no le resta alcance en ningún sentido. 
"La filosofía de lo americano y luego, de 
la liberación, no acepta limitaciones etno­
céntricas y es, por eso, en contra de lo 
que creían los universalistas, y de lo que 
siguen creyendo todavía algunos de ellos, 
una filosofía verdaderamente universal".65 

Antes de cerrar estas reflexiones 
sobre nuestro autor quisiera muy breve­
mente abordar una interrogante que, ya 
a estas alturas, debe estar rondando las 
cabezas de los lectores que han seguido 
estas líneas. ¿cómo puede Miró Quesada 
conjugar en sí mismo al defensor de la 
analítica, al partidario de u ..J sociedad sin 
clases y al propulsor de la liberación lati­
noamericana y tercermundista? En nues­
tro contexto estas posiciones han sido 
mantenidas y desarrolladas, en lo funda­
mental, por tres corrientes relativamente 
independientes de pensamiento: la filo-

63 Ver: Francisco Miró Quesada, "Universalismo y lati­
noamericanismo", op. cit., p. 70. 
64 /bid., p. 61 . 
65 /bid., p. 71. 



sofía analítica, el marxismo y la filosofía 
de la liberación. Ya se ha señalado que a 
dos de ellas el filósofo peruano se auto­
adscribe conscientemente, mientras que 
la otra -el marxismo- ejerce también in­
cuestionable influencia sobre él. No creo 
que se trate de un eclecticismo. Miró Que­
sada no deja de ser analítico al reflexio­
nar sobre el ideal social, ni abandona la 
perspectiva de la superación de la socie­
dad clasista cuando enfoca la liberación 
de los países oprimidos. Eso sí, creo que 
el pensador peruano es poseedor de un 
pensamiento muy abierto y flexible que le 
permite transitar con relativa facilidad por 
los más diversos temas. Si ha de señalar­
se una idea nuclear de todo su pensa­
miento, es su idea sobre el papel de la 
razón y la racionalidad. La razón es la que 
hace de él un filósofo analítico, la que le 
permite imaginar la sociedad sin clases_ co-

José Ramón Fabelo Corzo 

mo una alternativa racional a la arbitra­
riedad imperante, la que le hace concebir 
a la liberación como el proceso necesario 
para arribar a ese ideal de sociedad. En 
resumen, es la razón la que une en una 
misma figura al filósofo analítico, al socia­
lista democrático y al filósofo de la libera­
ción. 

Podremos estar de acuerdo o en de­
sacuerdo con las ideas de este incansable 
pensador, podremos coincidir con algu­
nas, polemizar sobre otras y rechazar de 
plano alguna que otra propuesta suya, 
pero creo que esta breve incursión en su 
pensamiento nos muestra que estamos 
ante la presencia de un original y autén­
tico filósofo latinoamericano, merecedor 
del mayor reconocimiento por parte de 
las presentes y futuras generaciones.(:-
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