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Spesso si ricorda che un'opera pud dirsi compiuta solo guando
incontra il suo pubblico, perché il testo brama di essere letto. Percid,
devo auribuire il merito delle pagine migliori di questo lavoro a co-
loro ¢he mi hanno seguito pazientemente nell’elaborazione ¢ nella
stesura, addebitando solo a me stesso i difetti e le manchevolezze
che altri lettori troveranno.

Desidero ringraziare quindi il Prof, Piero Capelli (Universita di
Venezia) che mi ha accompagnato dalla prima all’ultima riga del te-
sto, destando costantemente la mia attenzione per il dato storico,
"unico da cui possa scalurire un'autentica critica filosofica, Non
posso dimenticare i Proff, Manlio Jofrida ¢ Maunizio Malaguti (Uni-
versita di Bologna) che hanno rivisto le imperfezion del lessico fi-
losofico, leggendo Je bozze con amicizia e professionalita, mentre
non posso che rallegrarmi dell'ainto che mi ha date Rav Luciano
Curo (Rabbino Capo di Ferrara), contribuendo ad addomesticare le
mie versioni dalla lingoa santa,

Per ultime, solo in senso cronologico, voglio ringraziare la casa
editrice La Giuntina che mi ospita, la giuria del premio nazionale
Renzo Fabris, che mi ha onorato del suo riconoscimento, ¢ la
Dott.ssa Franca Fabris, che ha gencrosamente organizzato questa
importante iniziativa per favorire il dialogo interreligiose di cui que-
sto tempa ha una tale urgente necessita,
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INTRODUZIONE

Il seguente lavoro non costituisce alfatto una ricostruzione
esaustiva del pensiero di Agostino d’Ippona ¢ del resto non si as-
sume nemmena 1 compito di esporre esaurientemente la storia del-
Pantigindaismo di matrice weologica che ha carattenzzato le rela-
zioni ebraico-cristiane fondamentalmente fino al Concilio Vaticano
[1, selo in seguito al quale sono state inaugurate prospettive dottri-
nali ¢ pastorali inedite e innovative, come & gidt stato autorevol-
mente dimostrato.

La prospettiva analitica ed espositiva di questo testo, al contra-
rio, & fondata su una precisa impostazione filosofica che si richiama
indirettamente alle opere di Jacques Derrida: in queste pagine intro-
duttive intendiamao illustrare i presupposti metodologici che sono
stati seguiti nel corso della redazione del testo, Sehbene per evidenti
mativi di competenza e formazione accademica nen saremmo stati
in grada di affrontare le questioni dei rapporti tra ebraismao e cristia-
nesimo da vn punto i vista stretlamente storico ¢ documentario,
tuttavia riteniamo che Pimpostazione filosofica a cui ¢i siamo co-
stantemente attenuti abbia permesso di rispondere in wi certo modo
agl interrogativi di un rinnovato dialogo teologico tra le due con-
fessioni religiose, In altei termini, proprio per le ragioni che chiari-
remo in seguito, abbiamo nitenuto che il ricorso ai principi metodo-
logici della decostruzione fosse il modo pid adeguato per assolvere
alle consegne del premio nazionale Renzo Fabris a c¢ui abbiamo
concorse e che & stato organizzawo nel 2001 dall’associazione Neve
Shalom/Wazhat as-Salam in collaberazione con il Centro SIDIC, la
Comunitd di Bose e le riviste Sefer ¢ Qol.



§1 1 principi metodologici della decostruzione

Da molt anni, lopera filosofica di Derrida rappresenta un clas-
sico del pensiero contemporanco per la radicalita ¢ 'incisivita delle
questiont affrontate che sono passate dalle tematiche squisitamente
teoretiche di impostazione fenomenologica dei primi seritti ai pam-
phlet pit recenti dedicati all’analisi del pensiero politico europeo ¢
ai vincoli sociali e culturali all*interno di una comunita, Com’@
noto, la nozione di decostruzions nasce dal confronto di Derrida con
I'ontologia fondamentale di Martin Heidegger, in coi viene tematiz-
zata per la prima volta la necessiti di una “distruzione” (Destruk-
tion) del pensiero occidentale. In quella prospettiva, la destruttura-
zione (come va correttamente intesa I'espressione tedesca Destrid-
tion) consisteva in una particolare impostazione critica che permet-
tesse di nnnovare profondamente  'ontolegia  tramandata  dal
pensiere metafisico attraverso i classici della filosofia greca ¢ suc-
cessivamente dagli epigoni del cosiddetto pensiere giudaico-cri-
stiano.

A quest'intuizione fondamentale del compite della filosofia
Derrida si accosta con un repertorio di strumenti analitici piuttosto
eterogeneo che risentone chiaramente dell’influenza dei principi
dello strutturalismo francese e, in particolare, della rinnovata conce-
zione di sistema claborata di conseguenza:' in conformitd con i
principi della linguistica strutturale, viene nigettata |'idea di sistema
o totalith come universo chivso e autonomo, Come 'analisi lingui-
stica rivela la necessitd di considerare sempre un insieme di cle-
menti o coppie cencettuali con cui si pud determinare, ad esempio,
il campo semantico di un concetto, cosi anche sul piana teorico si
deve rinunciare ad una visione tradizionale di testo e totalit, come
afferma Derrida: «la totalita ha i suo centro altrove. 1l centro non &
centro, [I concette di struttura centrata [..] ¢ contraddittoriamente

! Nel corso della nostra esposizione ¢i riferiamo costantemente all'interessante
ricostruzione del pensiero di Derrida che Manlio Jofrida compie ipotizzando uno
stredta rapporta della decostruzione con la fencenerologia di Hussedd ¢ lo stratturali-
amo francese, Rispetto alla centralith di questa rapporto, le preoccupazioni ontologi-
che dovute 2ll'inflosnza della Blosofia di Heidegger non syolgono o rocko di primo
plano nella nflessione di Derrids (el M. Jolrida, Forma ¢ Maotena, Pisa, ETS,
1988).
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coerente, E, come sempre, la coerenza nella contraddizione esprime
la forza di una contraddizione. Il concetto di strutllura centrata & in
effetti il concetta di un gioco fondato, costituito sulla base di un'im-
mobilita fondatrice e di una certezza rassicurante, anch’essa sottratta
al giocos.? 1l gioco a cui Derrida allude corrisponde all'imprevedi-
bile vitalita del mondo e dei prodotti culturali, a cui il pensiero tra-
dizionale sembra reagire con una stralegia apparentemente coerente,
ma che, di fatto, si fonda su un rapporto strotturale tra gli elementi
spesso incoerente e contraddittorio, come vedremo in seguito, Per
ora ¢ sufficiente osservare che 1 concetti fondamentali del pensiero
occidentale, come per esempio quelli di spiviteale ¢ materiale, inte-
riorita ed esteriorita, essere ed apparire, sostanza e forma, si arti-
colano su un rapporto gerarchico che privilegia il primo concetto
(spivitwale, interiorita, essere, sostonza) rispetto al seconda (marte-
riale, esterioritd, apparive, forma): anche se dal punto di vista stiut-
trale ciascune degli elementi considerati dovrebbe concorrere in
egual misura all’edificazione del sistema, il pensiero metafisico ri-
tiene “pitt veni™ i concetti che si riferiscono al senso dell'interiorita ¢
della viva presenza del parlante {al cosiddetto logocentrisme). Effet-
tivamente, questa concalenazione concelluale, secondo cui all'in-
terno della diade un elemento viene costantemente sottomesso ad un
altro, determina potenzialmente vn’incoerenza strutturale, sebbene il
pensiero metafisico sia in grado di mantenere al proprio interno ele-
menti di contraddizione, da un lato accentuando il senso di sistemc-
ticita della costruzione intellettuale ¢ dall’altro rimuovendo la por-
tata eversiva dell’elemento sottomesse nel rapporto gerarchico.

In questi termini, la decostruzione non rappresenta un metodo
filosofico univoco ed unitario, ma pinttosto pud venire assimilata ad
un pin indeterminato atteggiamento crivico ¢he viene assunto nei
confronti di un testo o di un prodotto culturale: questo confronto cri-
tico si articola sull*applicazione di principi operativi che rinviano
tanto alla linguistica, quanto all’antropologia, alle scienze umane ¢
alla critica leweraria. In alcuni casi si ¢ parlato della decostruzione
come un atto sedustivo nei confronti del testo: quest'espressione va
intesa nel sense etimologico del verbo latino seducere, ¢che non
significa affatto, come spesso si fraintende, “condurre a s€7, bens)

= J. Derrida, La scedttra e I differanza, Irad. L, Tonieo, Binaudi, 1990, p. 360,
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“condurre in disparte” (sed-ducere): la decostruzione dungue si
pone in modo eversivo rispetio al testo di partenza, lo soltopone ad
U0 SPostamento, in un cerlo senso ne fravisa il senso, vi imprime
una demarcazione, lo metle a margine. Se il sistema si fonda sul-
"apparente unicita del concetto, ma in realth ¢ un tessuto di ele-
menti in dispersione e in disarmonia che si differenziano gli uni ri-
spetto agh alted, si pud attuare un rovesctamento o una sovversione
delle gerarchie concettuali stabilite. A dispetto delle apparenze, -
tavia, il rovesciamento praticato nella decostruzione non ¢ affatto
una ripresa del metodo hegeliano: nella prospettiva di Derrida, 1'in-
terpretazione filosofica non suggerisce pill, in un senso stretamente
dialettico, il superamento (Authebung) della situazione data verso
una seluzione “pitt completa”, ma pinttosto ricerca ¢ pratica I'wswra
progressiva degli elementi strutturali da decostruire, lascianda spa-
7io wall’incenscio dell’opposizione filosoficas. !

Da questo punto di vista, la decostruzione @ la rivalutazione di
guella costruzione gerarchica che aveva impedito di osservare in
modo particolarmente critico la nozione llosofica in esame. A sua
volta, questo significa abitare in wn certe mode le steutture che ci
SO0 slale consegnate, ovvero muovere una critica alle istituzioni
sociali, palitiche ¢ culturali che ¢i coinvolgono. Il rovesciamento
della coppia metafisica che fonda ogni nozione filosofica tradizio-
nale & una presa di partite e uno sbilanciamento a favore del ter-
mine pib debole della catena gerarchica: sessere a favore di quella
delle due forze che & oppressa, ¢ nello stesso empo essere consape-
vole che accettando ¢ facendo forza sul vecchio diritto, anche la
IOI.ta contro il potere non pud avvenire che facendo leva sul potere
esistentes. ©

§2 Llincoerenza costitmiva delle nozioni metafisiche

Com'e gii stato anticipato, questa incoerenza costituliva delle
nozioni metafisiche significa sempre qualcosa di pid profondo di
una semplice lacuna o trascuratezza nello svolgimento dell*argo-

* 1. Denida, Posizion, el i, Veroos, Bertari, 1975, p. 78 {in noa),
“ N Jofridn, Forma ¢ Maetenia, cit., pp. 184 ¢ 183
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mentazione o nella costruzione di un sistema filosofico. La difficolti
che Derrida intende portare alla luce attraverso la decostruzione &
innanzitutto la necessita che il testo metafisico si struttori in termini
non pienamente persuasivi, ciot che aflidi parte della propria forza
argementativi a quelli ¢he in altra sede potremmao chiamare argo-
ment morali o retorici: la pretesa del pensiero occidentale e della
teologia occidentale modulata secondo 1 parametri della riflessione
filosofica ¢ quella di offrire una descrizione esaustiva e onnicom-
prensiva della realti dell'esistente e della causa primordiale del
tutto. Cio che costitnisce un elemento di disturbo o di difficolta ri-
spetto all'argomentazione filosofica non viene estromesse, ma piut-
tosto viene normalizzato ed incluse all’interno dell’argomentazione:
«la filosofia ha sempre inteso, da parte sua, tenersi in rapporta con il
non-filosofico, o addirittura con 'antifilosolico, con le pratiche e i
saperi, empirici © no, ¢he costituiscono il suo altros.® Cio che
sfugge al sistema percio non viene eliminato dall*agone hlosofico,
ma viene accettato solo sefte condizione, ovvero con | assicurazione
che siano state fornite le dovate cautele nei confronti della forza
eversiva che potenzialmente potrebbe mettere in scacco il testo me-
tafisico,

Due sono le strategie con cut 1l pensiero filosoficoe (e la teologia
occidentale che ne ricalea il ritmo argomentativo) si preoccupa di
gestire il suo rapperto con altee, di tarme profito a beneficie del
sistema ¢, in fondo, di cconomizzare cio che rappresenta fondamen-
talmente il suo limite: «da una parte vna geraeciia», Di fronte alla
rivendicazione di scienza generale, la filosofia si assume il compito
di amministrare ¢ divigere Uintero campa del sapere all’interno «di
un discorso teorico ngoroso, sistemalico ¢ conseguentes. A questo
tentativo di fagocitare sistematicamente cio che le sfugge, la filoso-
fia affianca una seconda strategia, « inviluppo: il o & implicate,
secondo la modalith speculativa della riflessione e dell’espressione,
in ciascuna parte».® In altri termini, Ja filosofia {e la teclogia che ne
riprende 1 paradigmi argomentativi) sostiene la sua primarieti quale
scienza prima sull’intero ambito del sapere, esercitando una fortis-
sima pressione su tutto ¢io che culturalmente o intellettvalmente le

5 ). Derrida, Margini della flosofic, . it., Torine, Einaudi. 1594, p. 7.
t thidem, p. 16.



potrebbe essere lontano: altro dalla filosofia (logica, matematica,
semantica, linguistica, retorica, scienza della letteratura, teologia,
ece.) viene comprese in quanto tale, come altro da sé, ma viene an-
che inserito all'interne del sistema a cui viene costretto a prender
parte,

§3 La decostruzione applicata a testi religiosi

Nonostanle 'apparente astrattezza di queste considerazioni, le
osservazioni che Derrida conduce sulle pretese da parte del sistema
di monopolizzare I"alterith illustrano eflicacemente la natura del rap-
porta che Agostino stabilisce tra ebraismo e cristianesimo,

Le parole di Agostino aveanno un’importanza fondamentale ¢
costitutiva per lintera storia dell’antigiudaismo a venire, di cui rap-
presentano in questo senso 'atto di fondazione nella sua accezione
pid profonda: se in precedenza i sentimenti di animosith verso i figli
di Isracle potevano essere stati ispirati dalla bieca animositi nei con-
fronti della confessione ebraica, dall’incomprensione del messaggio
MOsACo in quanto tale, eppure persino dall'adesione intransigente
ad uno solo dei due testamenti a scapito del pib antico (Marcione),
ttte questo viene ad un tempo rigettato da Agostine ¢ sussunto in
una sintesi filosofica ¢ teologica molto profonda. Come mostreremo
nelle pagine seguenti, la profondit teologica ¢ filosofica dell'anti-
gindaismo di Agostino si mostra innanzitutto nell” impossibilitd di
opporvi argomentazioni che potrebbero appellarsi correttamente, ad
esempio, all'irrevocabile elezione di Israele o alla spiritualita pro-
fonda della Legge. Agostino, infatti, non solo riconosce entrambe,
ma anzi di entrambe si serve per edificare una filosofia e una teolo-
gia dell’antigindaismao esattamente nei termini in cui si configura il
pensicra metafisicor Agostino stabilisce una gerarchia all’interno
della storia della Rivelazione, poiché il popolo ebraico deve conver-
tirsi, e riconosce la verith intrinseca della fede mosaica, di cui tutta-
vig 1l paradigma ultimo si & inverato nella confessione cristiana,
Come cercheremo di sostenere nel corso del lavoro, il nostro con-
fronto critico contro Mantigindaismo di Agostine richiede un im-
pegno teorico molto intenso che @ venato di sfumature etiche. La
decostruzione dell’antigivdaismo, infawi, implica una forma di sim-
patia per la parte sollomessa in questa gerarchia, che ha visto la
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confessione ehraica sottoposta ad un duplice processo i appropria-
zione: da un lato, Paffermazione ingivstificabile della sua pretesa
carnalita che sarebbe incompatibile con la necessaria spiritvalita
della vera fede e, dall’altro, Pespropriazione dei possessi spirituali
che Agostino era ancora pronto a concederle. Come risulta anche da
questa grossolana sintesi della posizione di Agostino nei confronti
dell'ebraismo, & evidente la struttura argomentativa che Derrida ri-
conosce all'intero pensiero metafisico nel suo complesso.

Tuttavia, nonostante le chiare e riconosciute ascendenze filoso-
fiche delle pagine di Agostino, ci interroghiama anche sulla possibi-
litdh di decostruire un festo religiose, ovvero un testo sistematica-
mente edificato su alcuni principi filosofici, ma che wttavia si ap-
pella alla verith incontrovertibile di una Rivelazione. Da questo
punto di vista, richiamarsi a correzioni di ordine storico ¢ filologico,
per sostenere (correttamente) che Vinterpretazione che Agostino
espone del pensiero ebraico ¢ pregindizialmente condizionata da in-
comprensioni ¢ ditfidenze, non sembra sufficiente, Riteniamo anzi
che una simile impostazione critica costituirebbe una strategia che
di fatto non sarebbe in grado di intaccare la sistematicita dell'anti-
gindaisme cosi esposte: come nei testi del Coneilio Vaticano 11 non
compaionoe citazioni evangeliche @ sostegne di un rinnovato con-
fronto con la confessione ebraica ma ¢i si affida piuttosto ad un mu-
tamento complessive della teologia cristiana, cosi il lavoro di scom-
posizione ¢ destrutturazione dell’antigindaismo richiede la collabo-
razione di diverse competenze.

Nella prospettiva analitica ¢ critica che seguiremo nelle pros-
sime pagine, ci assumiamo il compite sgradevole di non rigetlare in
quante fale il testo agostiniane, Nen intendiamo criticare le posi-
zioni di Agostino, imponendovi ad esempio cautele di carattere sto-
rico o biografico: del resto, anche la “storia degli effetti” tanto au-
spicata dall’ermeneutica filosofica potrebbe mostrare con facilita
che il paradigma antigindaico formulate da Agostino non si lascia
disinnescare o neutralizzare invocando eventuali o forse anche pro-
babili animosith personali nei confrontt dell’esperienza religiosa
ebraica che di fato non conosceva, L'importanza effettiva di un te-
sto nella storia della cultura e la sua capacitd di produrre conse-
guenze nel corso dei secoli non si lasciano determinare dal profilo
biografico del suo autore: 'antigivdaismo di Agostino potrebbe an-

15



che essere stato germinato dalla triviality del pregiudizio e della di-
scriminazione, ma tuttavia ¢ stato formulate in termini teoretici.

Anche la prospettiva storica o documentaria si rivela non meno
ingenua della precedente, dal momento che la strottura argomenta-
liva ¢ slata concepita in quanto tale per reagire all’inserimento o ad-
dirittura alla inoculazione di elementi eterogenei al suo interno, Ad
esempio, ci si potrebhe opporre alla ricostruzione della storia del
popole di Israele offerta da Agostino sostenendo in modo assoluta-
mente esatto ed inequivocabile che esperienza della Croce e della
distruzione del Secondo ‘Tempio, dottrinalmente interpretata come
una conseguenza della “perfidia givdaica™, siano state dovute in ef-
fetti a dinamiche storiche sociali assolutamente distinte; oppure, i
potrehbe sostenere con acribia storica che la ricostruzione del Tem-
pia fu per ttta il regno di Giuliano vn’eventualita conereta che -
tavia mancd di realizzarsi hen prima che si aggiunsero considera-
zioni di Realpolitit da pare delle istituzioni romane che avrebbero
erelto il cristianesime a religione di stato, 11 fatte che queste circo-
stanze fossero note evidentemente anche ad Agostino rivela il carat-
tere assolutamente inessenziale di questa prospettiva critica nei con-
fronti di un sistema filosofico e teologico complesso: tentare, per ul-
timo, di protestare contro la falsificazione o la manipolazione del
dato storico nelle opere agostintane rivela una miopia ¢ un’incapa-
cita di elaborazione teorica da cui & necessario allontanarsi con im-
barazzo. 1l pensiero metafisico, infatti, non ha mai negato «che al di
li del testo filosofico, non ¢'@ un margine bianco, vergine, vuotos,
ma anzi ha sempre sostenuto che ¢'& «un altro testo, un tessuto di
differenze di forze senza aleun centra di riferimento presente (tutto
quello — la “storia”, la “politica”, 1""econemia”, la “sessualita™, Ja
“politica”, I"economin™, la “sessualitd”, ecc. — che si diceva non es-
sere seritto nei libride,? L'assunto fondamentale & appunto il fatto
che una filosofia della storia i propone come il criterio interpreta-
tivo ed ermenentico corretto per determinare la veritd del vissuto.
Per Agostino, la distruzione del Tempio e lu dispersione del popolo
ebraico non rappresentano gli effetti di una storia profana di potere e
sangue, ma i punti focali di una storia della salvezza a cui viene mi-
surata persing la vita dello stesso Impero romano,

Y ihidens, p. 20
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Come abbiamo ricordato pit volte, non ¢ possibile abbattere
Pedificio dell*antigindaismo con semplici argementi di carattere sto-
rico o biografico, ma & necessario usurame le fondamenta attraverso
una doppia strategia di lettura; da un lato, accettandone in via proy-
visoria i principi costitutivi e dall’altro logorarandoli, mostrando che
1"antigiudaismo non si fonda affatto su da quella purezza weoretica (o
teologica) che Agostino avrebbe volute riconoscervi, Tuttavia, la de-
costruzione di un testo religioso richiede una cantela metodologica
supplementare rispetto all'analisi di un testo filosohco: mentre que-
st'ultimo pretende di costituire la propria inlegrith argomentativa
sulla base della purezza teoretica dei principi fondamentali, un testo
religioso della tradizione gindaico-cristiana misura la propria atlen-
dibilita sulla possibilita di richiamarsi alla tradizione degli interpreti
e, in ultima analisi, al testo stesso della Rivelazione: in questi ter-
mini, la decostruzione dell'argomentazione dell’antigiudaismo non
sara mai una cosa distinta dalla decostruzione dei passi biblici che
Agostina chiama a proprio sostegno e fondamento, In effetti, "anti-
giudaismo formulato nei termini agostinianm poggia sull*ambiguith
costitutiva del duplice statuto di elezione e rigetto di Isracle da parte
di Dio: se ¢ corretto sostenere che la decostruzione prende avvio da
una prima maliziose aecettazione dei presupposti del pensiero me-
tafisico che si viene a criticare, allora prendere sul serio Agostino si-
gnifica da un lato accogliere la sua posizione nei confronti del-
I'ebraismo, ma dall'altra riservarsi la possibilita di prendere parte
diversamente all'alternativa fondamentale rispetto ai figli di lsracle.

&4 Note ar testi

Come nisulta evidente dai ‘principi metodologici appena esposti,
la decostruzione presuppone una lettura particolarmente allenta e
soltile dei testi di riferimento: la possibilita di sollecitare e rove-
sciare la gerarchia concettuale stabilita con un’argomentazione me-
tafisica spesse ripesa in un dettaglio minuto del testo, su on teatte
apparentemente inessenziale o statisticamente nrilevante, che witla-
via svolge un ruolo oppositivo fondamentale dal punto di vista strul-
torale. Da questo punto di vista, la decostruzione assomiglia a una
pratica psicoanalitica, senza tuttavin mai esserlo: «malgrado le ap-
parenze, la decostruzione del logocentrismo non & una psicoanalisi
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della filosofias, ma gli effetti della sua pratica coincidono singolar-
mente con «la forma sintomatica del ritorno del repressos.

Per questo molivo, ¢ stato necessario riportare i testi consultati
in modo tale che fosse possibile suscitare lo scoperchiamento della
strultura gerarchica costituita secondo il paradigma interpretativo
radizionale: questa esigenza teoretica ¢ stata soddisfatta consul-
tando le fonti in lingua originale ¢ presentando una traduzione, da
un lato, il pidt possibile vicina al testo di partenza e, dall*altro, mag-
giormente sensibile a quella polisemia necessaria all’esercizio deco-
struttivo,

Sebbene ogni passo dei testi di Agosting sia stato consultato in
lingua originale, abbiamo preferito fare riferimento alla traduzione
riportata nelle Opere compleie,” appoertandovi tutte le modifiche che
abbiamo ritenuto necessarie: la citazione segue le indicazioni previ-
ste dai curateri di quell’edizione,

Tutte le citazioni da fonti bibliche e rabbiniche sono state tra-
dotte dircttamente dai testi originali: la trascrizione dei termini
cbraici ¢ aramaici & stata notevolmente semplificata, conforme ai
criteri adottati da questa casa editrice,

Per quanto riguarda i criteri di citazione dei testi biblici, c¢i
siamo rifent all’edizione standard della Bibhia rabbinica, indicata
con la diciura Migrao! Gedolot: '

1) i singoli testi biblici sono abbreviati ¢ citati seconda la ver-
sione italiana vfliciale della CEL, senza anteporre |'indicazione della
Bibbia rabbinica (ad esempio, il primo versetto della Genesi viene
citato cosi: Gen 1,1}

2) le traduzioni aramaiche dei testi biblici sono eitate indicanda
il targum utilizzato e il testo biblico di rifenimento (ad esempio: la
versione aramaica del targum Ongelos al primo versetto della Ge-
nesi viene citato cosl: Migraot Gedolot, targum Ongelos a Gen 1,1);

3) i testi di commento al testo biblico sono citati indicando
I"autore del commento ¢ il luogo a cui il commento si riferisce (ad

L), Derrida, La seriiniera ¢ la differenza, cit., p. 255.

P Agosting, Opere complere, Roma, Cith Noova, 1994 ss.

10 Ci glamo riferiti all’edizione della Bibbin rabbinica (Migrooy Gedoton) dpre-
dodta in slampa anasutica dall'aditore Schocken [Tel Aviv, 1958).
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esempio: il commento di Rashi al primo versetto della Genesi viene
citato cosi: Migraot Gedolot, Rashi, comm. a Gen 1.1).

Per quando riguarda la leteratura rabbinica (a parte i commenti
ai testi biblicn), ci siamo riferiti al testo redatto dalla casa editrice
Soncino ! e abbiamo citato le fonti in questo modo:

1) i testi del midrosh sono stati citati indicando il titolo, 1l ca-
pitolo e il paragrafo {se disponibili) senza riportare 1l versetto bi-
blico di riferimento (ad esempio: Midrash Rabba, 1, 1);

231 testi della Mishna sono preceduti dalla lettera e citali con
I"indicazione del trattato, del capitolo e del paragralo (ad esempio, il
primao paragrafo del primo capitolo del trattate Berakhot viene citato
cosl: mBerakhos, 1, 1);

31 testi del Talmud Palestinese sono preceduti dalla lettera J,
secondo Mimpaginazione tradizionale {ad esempio: jBerakhor, la),

4) 1 testi del Tabmud Babilonese sono preceduti dalla lettera b,
secondo Mimpaginazione tradizienale {ad esempio: bBerakot, 2a).

S) i testi della Tosefta (al Talmud Babilonese) sono preceduti
dalla lettera £ e il folie talmudico in cui compare (ad esempio: 18e-
rakhof, 2a);

Q) i testi di commenta al Talmud Babilonese sono citati indi-
cando 'autore del commenta e il folio talmudico in cui compare (ad
esempio; berakher, Rashi, comm.);

7y Altri testi della letteratura rabbinica sono stati citati in con-
formita alla redazione del testo stabilita dall’edizione Soncino, indi-
canda 1'autore o il nome del commento e il capitole e il paragrafo
(se disponibili).

U Soncine De faxe, edidione movolingue consultablle nel CD-Rom prodotie
dalla Davka Comporation’s Judaic Classics Libeary (Institute for Computers in
Jewish Life & Davka Corporation, 1596).
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I
AL COSPETTO DI DIO

Quando nel 410 le mura di Roma furono aperte da armmi stra-
nicre dopo secoll di inviolabilith, pochi ra i cfves poteviano sospet-
tare che cosi venisse proferito un oscuro vaticinio per il destino
prossima dell’ Impere, ma per coloro che scrotavano i Libri sacri
alla ricerca di un segno il sacco ¢ le violenze avevano un senso ine-
quivocabile: «i Romani si rallegravano di avere aflidata la propria
citti alla protezione dei loro déi. O ervore degno di tanta commise-
razione! [...] Non & saggio dunque credere che Roma non sarcbbe
giunta a tanta sconfitta se prima non fossero andati perduti @ suoi
numi tutelar, ma piuttosto che da tempo sarebbero andati perduti se
Roema non li avesse conservati finché le € riuscito. [...] Pluttosto sola
causa del perdersi ha potuto essere Paver voluto déi difensori che
sarebbero andati perdutis, ! Ma appunto per I'empieti b cui Roma
era stata colpevele volendo farsi un nome nel mondo ¢ prostrandosi
agh idoli, la caduta di una citd senza custodi doveva essere qual-
cosa di pid di parole di difesa per la religione cristiana® o di un mo-
nito omiletico alla conversione per un'intera generazione,

Forse di guesta punizione sarebbe stato necessario rallegrarsi,
dal momento che «la citth di Roma fu fondata come un'alira Babi-
lonia o come figha della prima Babilonias: ma proprio perché attra-
verso Ja pax romane «piacque a Dio di soggiogare il mondo civile ¢
di pacificarle dopo averlo condotto all'unitd di rapporti politici e
giuridici»,* proprio perché Rema era il mondo stesso, a quale Ge-

1 Aposting, De Civitate Dei, 1, 3-4, con modifiche,
SO0 WL Retvacianones, 11, 42,
21d,, De Cluitate Dei. XV, 22



rusalemme avrebbe dovuto svegliarsi il popole di Dio? Anche se la
misericordia divina aveva potuto risparmiare 1 credenti ¢ molti degli
infedeli dalle schiere di Alarico,” tuttavia la mano del Signore si era
posata con eguale vigere sui giusti e sugli empi: «non mi sembra
una ragiene di poco rilieve che anche i buoni siano colpiti dal mo-
mente che Die vuole punire la immoralith anche con la calamita
delle pene nel tempo. Sono puniti insieme non perché conducono
insieme una vita cattiva, ma perché amano insieme la vita nel
tempo, non in maniera eguale, ma comungue insiemes, * Atlraverso
il sacco di Roma, Dio chiamava il Suo popolo ad un cuore ed una
cascienza pit puri: la Civa di Dio & 1'esito di questo sforzo.

§1 Le due citta: Unomo camale e 'uomo spirituale

E la volonta di dedicare a Dio parole di autentica devozione e
non verbi pagani quella che porta Agostino a formulare una distin-
zione radicale dei due tipi fondamentali di umaniti: «he distribuito
il genere umano in doe categorie, una quelli che vivono secondo
I'uoma, "altra quelli che vivono secondo Dios, ®

Questa scansione elementare perd non contraddice Ja comples-
sita della dialettica temporale tra le due cilta che germinano dal-
Vamor sui e dall’ameor Dei, ma impone all'vomo di comprendere
che il valore ¢ la qualita dell’esistenza non dipendono dai beni ma-
teriali, ma piuttoste dalla libera scelta per vna condotta morale: «la
differenza sta non nella sofferenza, ma in chi soffre. Infati, anche se
s scuotono con un medesimo movimento, il fetidume puzza disgu-
stosamente, mentre Ponguento profuma gradevolmentes,” Cosi
Agostine suggerisce che la storia guidata misteriosamente da Dio
viva dello stesso nigore con cui viene distinto il genere umano in
due classi — ovvero, che sole une dei due modi di associazione
vmani potrd resistere al gindizio: «anche in senso analogico le
chiamo due cittd, cioé due societa umane, di cui una ¢ destinata a
regnare cternamente con Dio, "altra a subire un eterno tormento col

ibldew, 1, 1,

Y thidem. 1,9, 3.

s fhidem, XV, 1, 1. con modifiche.
Y ibidem, 1, 8, 2.
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diavolos.® 11 discrimine ¢ appunto la dedizione della propria vita
alla cura della relazione con Dio attraverso un incontra pacifico con
il prossimo o, viceversa, la ripetizione del peccato edenico, per il
quale 1'vomo oltraggia il Creatore ¢ «compiacendosi di se stesso in
sé st chivde».?

La negazione di Do @ per Agostino simmelrica alla negazione
di qualsiasi trascendenza: nel peccato orizzonte del reale & mante-
nute nella steetto ambito di cio che kantianamente verrebbe definito
“I"intelletto” ~ ciog, secondo la valutazione di un senso razionale,
che tottavia por pud dirigere 1'vomo al di fuori della propria condi-
zione esistenziale, ma che lo rilancia infinitamente tra le moltepli-
cith mateniali dell’essere. Al contrario, nella vita edenica I'uvomo si
manteneva costantemente appresso a Dio e quindi restava vincolato
all’wewen poi disperso nell’avventura del tempo: nell*umile devo-
zione di Adamoe a Dio'® si declinava anche Punione con 1'altro
sesso secondo «un reciproco rapporto di fedeltd proveniente da un
amore onestos, ! lasciando cosi il genere umano in armonia con
Pordine universale, Percid, I'egoismo, la lussuria ¢ 'ingiustizia'?
vanno compresi come tre varietd esistenziali dello stesso amor swi
che vincola la creatura alla terra, impedendole la comprensione del-
"autentica afterita. 11 Giardino era il segno di un’unita indivisa,
come & detto; «il paradiso era insieme del corpo ¢ dello spiritos, '3

B la qualiti assolutamente originale e divina di quest'uniti ora
infranta, che pud rendere comprensibile la polemica di Agostine
verso la materialita (della vita, della condotta morale e della Leg-
ge): sebbene non sfugga mai alla tentazione platonica di rigettare la
sensualita,' la carnalitd va inpanzitutto compresa come il mode

Y ibidem, XV, 0, L.

? {hidem, XIII, 21,

W ibidem, XIV, 15, L,

Ibidem, X1V, 26,

2 Su queste forme di sltuto di Due oft ibiden, XTIV, 13, 1 XI5, Z; 100, 16,

S Ibidem, XIV, 1L, 2,

“ Le pereerioni caduche e seducenti che si hanno pel mondo estema sono cosl
wutevoll, che ¢ neosssane aflidarsi ai sensi sodviali che attecuana la senswaling
delle peroezioni, reddrizeandole verso il veso amoce: «i) o Dio & per te, dico o te,
animg, la vita delln min stessa vitns (Agostino, Canfersiones, X, 6, 10). La Juce cle
peoviene da Do won colpisce i tosti sengl, peeché pud venire vista anche cnm clan-
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egistenziale in cul la creatura trasgredisce ed azzarda una stida con il
proprio essere, scivelando dalla perfezione ontologica {che gli de-
riva dall'unita con 1l Creatore) verso 1l nulla da cui ¢ scaturito tale
essere, benché la misericordia divina lo watenga dall'annienta-
menta definitivo, ' Poiché I'impeccantia non & stata donata a nes-
sun vomo, il modo di esistere diviso tra 'essere ¢ il nulla ¢ fonda-
mentale per intera vmanitd ed & la ragione per cui Ja storia del
mondo sepue 1l nune della trasgressione onginana, senza che la co-
munitd deghi eleti, gid misteriosamente predestinata da Dio,'®
possa sciogliersi dai lacei della compagnia dei malvagi: «dunque
nella citd di Dio e alla citta di Die esule nel tempo si raccomanda
soprattutto 'umilti. '

Del resto, nemmeno nell’nomo pit lontano da Dio «si @ spenta
una determinata quasi scintilla dell'intelligenza, nella quale & stato
creato & immagine di Dios '* ¢ queste religuae imaginis Dei anzi
givstificano il tenve legame ontologico di ogni peccatore con quella
forma perfetta dell’wiwn che rallegrd la breve stagione dell’Eden:
guesto basso conio di ¢io che una volta fu un immenso tesoro di fe-
licith rappresenta comungue una meta che 'vomo pud aspirare a
realizzare anche @ hoc saeculo. L'uomo, in eflett, ricerca quel-
["uniti primigenia che s sciupd con il peccato d' Adamo, ma nel cir-
colo del proprio tempo rinviene solo se stesso ¢ a sé affida il bene di
cit che trova: «altri, invece, smaniosi di un proprio potere, come se
fossero un bene & se stessi, sono scesi dal sommao beatificante bene
universale ai beni particolan e, sostituendo 1'ostentazione dell*orgo-
glio alla pin alta eternita, Pinganno alla verita pin evidente, il gosto
della fazione all'unificante caritd, divennero superbi, menzognen e
portatori i odios 1"

Sis anls oculls (bidem, X, 34, 320 In nevtrnlizzazione del disordine corporen ¢ la 21
coflocezione dell vome nella sua dimessione pid vera (la comunione con Dia) cul-
minana in gquesta potente metatorn, che noa delimita semplicemente 'estensione éel
corpo ¢ dellintelietto: «& tarda la came & peroepine, perché & came ¢ guesta & la sua
misurae [ibidem, IV, 10, 15).

13 Cfr, Agostine, De Cividate Deid, XIV, 13, 1.

S ihidem, XIY, 24,

< ibidem, X1V, 13,

5 Jhidem, XX1, 24, Z,

2 Ihadean, X1, 1, 2,

Eppure, di fronte alle disperanti tragedie della stona, Agostino
riconosce che, persine depo aver indirizzato Uamaor swi alla rettito-
dine, I"avventura dell'uvomo nel tempo non potrebbe concluderst col
semplice riforne allo stato originaro, nemmeno ¢ questo compor-
tasse 1'abbraccio consolatorio con la grazia divina, Nelle pieghe di
un breve passo devoto, infatti, Agostino sembra riporre una convin-
zione pin aspra: «per essere anima, 'anima stessa non ha lauo
nulla; infatti non esisteva ancora per agire al fine di darsi P'essere:
ma per essere un’anima buona bisogna, lo vedo, che eserciti la sua
volontd, Non che il fatto di essere anima non sia un bene. ma non si
dice ancora che 'anima € buona, perché le resta da esercitare la sua
volonti per essere migliores.® Bisogna cogliere con un lieve disa-
gio quest appello all’ «atfannoso esercizio della libertd umanas #' per
percepire almene vna sfasatura ritmiica tra 'incorruttibile onni-
scienza divina ¢ lo spazio concesso all vomo nella stona: la possi-
bilitd di miglicramento accerdata @l umanita dovrebbe trasmettere
un'inquictudine appena diversa da quella cui mette di fronte la shida
tra Dio e satana sulla redtitudine di Giobbe.

In entrambi i casi, il pensiero metafisico della perfeta vnitd so-
vramondana giunge solo all'ultimo in soccorso all’eventuale scan-
dalo di una civitas peregring che olire la siepe della benevelenza ri-
getti il Creatore: ¢ se non vi fosse pin nessuno che desiderasse os-
servare la parola di Dio? L'intera questione della Legge siinserisce
nell’economin di una storia della salvezza per confabilizzare 1 deme-
riti che secondo Agostino s1 abbatterono sull'intero popolo del Patto
e, quindi, per stornare 'impatto devastante di una disobbedienza ra-
dicale: «Dio dunque ha rinchivso nella irreligiosita witi, pagani ¢
Giudei, che ha previste ¢ ha predestinato a essere conformi all’im-
magine del Figlio suo, allinché, volu indietro dalla loro irreligiositi
col pentimente e rivolti alla doleezza della misericordia di Dio con
la fede, gridassero le parole del Salmo: “quanto ¢ grande 1'abbon-
danza della ta doleezza™s. <+ Ma quel resto di Isracle aflidato alla
arazia divina tradisce un tormento teologice pin profondo: il timore
che della vicenda dell'vomo rest solo la disobbedienza.

D Agostino, De Trinigate, VI, 3, 4
AL, De Chvitate Des, XIX, 27,
B Mbidem, XXI1, 24, 6,




Infatti, la civilizzazione nasce con la violenza: «il fondatore
della prima cittd terrena fu il primo fratricidas. #* Nel delitto ¢ nella
successiva fuga di Caino ad oriente del Giardino risuena un'ironia
triste per quel nome che indicava la generosita del dono divino, ma
anche il rischio che 1'noma volesse procwrarsi da sé una fama nel
mondo: #* la fugace esistenza di Abele svapord per la volonta mal-
vagia di Caino di acquistare un merito terreno, per ricordare il pro-
prio seme nel nome del figlio Enoch che sarebbe seduto alla tavela
del primo regno terrestre. ™ La citd dell’vomo poggia sull'iniguiti,
ma queste fondamenta immonde sono tultavia necessarie, perché
solo nel tempo ¢ non altrove si possono raccogliere i giusti ¢ scar-
tare gl ingivsti: «si legge nella Scrittura che Caino per primo edi-
fico una cittd, mentre Abele, in quanto esule, non la edifico. La citta
degli eletti ¢ in cielo, sebbene si procuri nel mondo 1 cittading con i
quali & in cammino finché ginnga il tempo del sue regnos. 2 [l de-
litte suscitato dall'invidia di Caino semplicemente per la bonta di
Abele ¢ la filigrana della storia di Roma, come indica chiaramente 1l
mito fratricida delle origini: «cid che ¢ avvenuto fra Remo ¢ Ro-
molo ha mostrato come la citta terrena abbia delle scissioni in se
stessa. Invece quel che & avvenuto fra Caino e Abele ha palesatoe le
inimicizie tra le due ciwd, di Dio e degli vominis, ** La parrazione
hiblica annuncia in occulffo le sciagure ¢ le sofferenze dell Tmpero,
ma persine il migliore ermeneuta deve accontentarsi di una com-
prensione simbolica della storia dell’vomo, perché «le due citta non
sono riconoscibili in questo fluire dei tempi e sono fra loro commi-
schiate, fino a che non siano separcate dall’vitimoe giudizios, *#

La permixtio delle due cittdh impone che solo un'esegesi sacra
possa scorgere idolatria nelle pagine della letteratura classica che

A blden, XV 35,
H 1 comumenti esplicitana il sensa dell’etimologia popolare &ppena accennala in
ien 4, 1 «Cadno [Qain): dall’espressione "ho acquistata [gaaid] un vomo dal Signo-

re'n (Migraof Gedolot, Rasht, conmun, & Gen 4, 1, cfi. nello stesse senso Ramban,
comm,), Ma il verbo fignor pud espaimere egualmente In volonth di acquisire indi.
pendenza (clr. Pespressione fraseologica figeot & aizmo, “acquistare s¢ stesst™, ad
esempio in mQiddushin 1, 1 ¢ bQiddwstun, 20a)

3 Migraot Gedolor, Rashi, cornn. a Gen A, 17, ¢fr. ibidem, Rambar, comm,

» Agosting, De Clulaaze Ded. XV ), 2,

2 ibidem, XV, 5.

3 fhidlem, 1, 35.
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celebrano la civitas romana: i maestri della leenanitas latina e ghi
epigoni dello stoicismo ¢ della religione civile non colgono la veriti
profonda del loro tempo, perché non comprendono 1'usurpazione
del sentimento del divino. 1 pervertimento strementale della reli-
gione da parte dello Stato romano si esplicita per Agostino nella co-
siddelta feologia civile, ovvero in «quello di cui i cittadini ¢ soprat-
tutto i sacerdeti devono conoscere la funzione [¢] gl spetla stabilire
quali déi si devono adorare pubblicamente, i riti ¢ i sacrifici che si
devona compiere secondo le rispettive competenzes,* Gia per Ci-
cerone, anzi, lo Stato era la manifestazione oggettiva della raziona-
litd divina, perché viene retto da una lex ef sempiterna ef ammuiabi-
fis ¥ che non concede all’vomo altra visione della realta che Roma
stessa: Puso strumentale della religione genera infatti Ja divinizza-
zione dell'ordine coslitito ¢he vincola in medo frandolento I'uomo
«al vivere associato in forma apparentemente pin convenientes, 3!
Allenta esclusivamente a cid che le permette di espandersi ¢ mante-
nersi potente, Roma bellatrix non desidera le lodi dell'nomao a Dio,
ma vespri ed duguri per giustificare un Impero guidato da violenze e
massacri, in cui non v'é pid differenza nemmeno tra la pace ¢ la
guerrd: «la pace gareggio con la guerra in crudelta ¢ vinse, La
guerra abbalté vomini armati, Ja pace inermi. La guerra significava
che chi poteva essere ucciso, poteva se gli riusciva, uecidere a sua
volta: la pace non significava che chi era scampato vivesse, ma che
morendo non desse pin lastidios, *2

Ma dopa le sanguinose guerre civili del periodo repubblicano e
le congiure di palazzo per conquistare il trono d’Augusto, il popolo
romane coortato all'ideologia violenta della guerra non poteva av-
vertire lo scandalo di questa singelare confusione ¢, allo stesso
modo, gl restava assolutamente nascosta la complessa sincronia tra
I"espansione dei possedimenti imperiali ¢ la decadenza progressiva
della religione dei propri padri: per questo compito sarebbe stato ne-
cessario sollevarsi dalle acque incostanti del tempo e rivolgersi al
«Dio vero che si & degnato di favorire gli istivuti civili dei Romani

3 Vamone, Antsg. (ren dive £), feo LLL, ¢l o dbidem, V1,5, 2
O Creerone, De vepuidice, I, 22, 23,

o Agostine, De Civinere Deid, TV, 32,

N2 foidem, 11, 28,
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per Pacerescimento dell’imperos, mentre «per nulla i hanno aiutati
quelli che essi ritengono déi, anzi b hanno danneggiati con in-
ganno ¢ con l'errores.* Trascinata dal proprio tempo, 1'umaniti
lapsa non riesce a vedere oltre sé e si consegna ad una storia senza
mela, come [ la generazione di Caine che fini distrutta dal dilu-
vio; ™ ma se all'vome che rigetta la vocazione Dio appare come «un
torrente infido=, 3 'umanita pagana non pud certo trattenere 1'ora-
celo del Signore in quella corrente che & «il Muire della mortaliti
umani=** Questo annuncio spetta infatti alla Chiesa di Cristo, che
profetizza la sva diversiti rispetto al mondo ed infrange cosi Muniti
sanguinosa dell’Impero: «se non perdura la citta che ¢i ha generati
fisicamente, rimane quella che ci ha generati spiritualmente: “E il
Signore che edifica Gerusalemme™»,

Condividendo le sventure terrene della citta dei demoni, la ef-
vitas Del peregrina ¢ il sinolo anche di un"umanita irredenta, ma
tittavia gia proietata e spe nella contemplazione celeste di Dio. Se
la carnalita & la prigione tracciata dall’amoer swi, la licta novella ¢
IPannuncio che il credente atraverso Cristo pud godere della spe-
ciale visione del volto di Dio che fu negata ad altri: «la grazia di
Dia non peteva esser fatta valere in una forma pit gratita di quella
per cul lo stesso Figlio di Dio, rimanendo in sé fuori del divenire, ha
assunto 'uomao e ha dato agli nomini lo spirite del suo amore con la
medinzione dell'uomos, * 11 favore di ncontrare Dio nel saeculum
attraverso la figora di Cristo, di conseguenza, perfeziona e completa
la distinzione tra le due citta che aveva goidato Agostinog nella rilet-
tura della storia umana: sebbene molte forme di devozione ¢ di so-
lidarieta tra gli vemini esprimano un auvtentico senso di nosialgia
per "uniti originaria, 'amer Det conosce la sola concreta e naturale
espressione nella fede nella messianicita di Gesi, emediatore fra noi
e Dios, " Al pagani adoratori di false divinita, a queste “menti prive

3 fhidem, 1V, 2.

1 Cle, ibidem, XY, 22-27.

¥ Ger 15, 18,

¥ Apostino, Enarvationes v Pralmes, 105, 20.
WL, Sermones, 105, 7,9,

“ 1., De Clvitate Dey, X, 29, 1,

* Joidem, 1X. 15. 1.
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di mente” Agostino in fondo chiedeva solo di assumere una co-
scienza degna dell'uvomo, di non proteggere pit delle statue e di ab-
bandonare gli idoli alla loro disastrosa caduta: «non sono interme-
diari ¢ interpreti fra vomini e déi i demoni adorati nei templi che
mediante non saprei quale arte sono stati inseriti in figorazioni, ciod
in idoli visibili, da vomini che con questarte li hanne resi déi
perché erana caduti in aberrazionis,

Tuttavia, il rifiwie da parte di quella stirpe che gia da secoli con-
fidava nelle promesse del Dio unico scuoteva le basi stesse dell*an-
nuncio messianico; la sottile tramatora esegetica che Agostino tesse
per giustificare questa disobbedienza esprime soprattutto la consape-
volezza di una divisione pit dolorosa, e maggiormente carica di mi-
stero, tra coloro che avevano avute fede e coloro che non poterono
credere, come ¢ detto: «1 Giudei non attendono che dovred morire il
Cristo che atendonos, " 11 popolo della prima Alleanza che non ri-
conosce le fattezze di Cristo susciterebbe uno scandalo ancora mag-
giore di Giobbe, il gentile giusto che eventualinente avesse bestem-
miato Dio, se 'esegesi tipologica e profetica della Serittura non for-
nisse ad Agostino, proprio dalle pagine pid remote della Rivela-
zione, un enigma appena decifrabile, una traccia o un tenue segno
del senso di questa incredulita: 'archeologia della salvezza viene
sostenuta dall’antichita della fonte,

A Mose implorante, guida di un’umanith appena tolta dalla
schiavitd, Dio concede la grazia di scorgere la Sva gloria, per non
shiorare nemmeno quella fragile libertd di intenti conguistata con
'uscita dall’Egitto: «quando passerit la mia gloria G porrd in una
fenditura della roccia ¢ metterd sopra di te la mano finché sard pas-
sato ¢ nasconderd la mia mano ¢ vedrai 1l mio dietro [ackaral], ma
il mio volte non lo si vedrie, " Di questo remoto e misterioso epi-
sodio hiblico, come vedremo, Agostino sembra cogliere soprattutto
I"asimemetria tra Uiniziativa divina ¢ il desiderio umano di contem-
plare Dio. Anche se per pudore non vengona descritte le emozieni
di Masé al passaggio di Do ¢ non si conosce il suo eventuale ti-
more di sollrire per P'apparizione, nel dialogo che prelude all'incon-

¥ tbidem, VI, 24, 3.
o feidem, XVIL 18, 2, Cre Gy 12, 34,
 Bg 33, 22-23
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tro il Signore non ripete la proibizione precedente di vederlo in vol-
to. %% 11 nascondimento cosi accade come un evento oggettivo: «ma
il mio volto non lo si vedris,

Questa delicatezza nei confronti di Mose, perd, concede molto
agh esegeti che ncordino il passo in cui gh anziani «videro il Dio
d'lsracle ¢ guardarono Dio ¢ mangiarono ¢ bevveros,* Una prima
semplice lettura presuppone che gh anzianm videro effettivamente il
volto divino, meritando forse la pena capitale: «e videro: contem-
plarono ¢ sbirciarono [nistekin we-chetzitzu] ¢ sarebbero stati con-
dannati a morte, ma 11 Santo, benedetto Egh sia, non volle mesco-
lare la gioia per la Tord con il luttox** Lliniziale rigore legale
espresso da Rashi per costoro cede presto 1] passo ad un’interpreta-
zione altemativa, che attenui I'imbarazzo sommesso per un episodio
che porterebbe a subordinare Ja capacith mediatrice di Mose all’as-
semblea degli anziani: secondo V'esegesi del secendo versetto, al de-
sco degli anziani d'lsraele si ripropose quella visione della scala di
Giacobbe (sullam) che appunto era «il trono della Glorias (kisse ha-
kavod).*® Tuttavia, anche questa «visione profeticas 47 degli anziani
che «lo contemplarono nella mente [be-lev] anche in mezzo al pa-
stos** maodifica I'equilibrio del versetto che descrive 1'incontro di
Mose: per un aspetto lo accosta alle altre manifestazion: ieratiche,
ma cosl si accentua il carattere eccezienale di una visione, che non
poté riproporsi nella misura in cui accadde agh anziani, Su questo
delicato nodo della Rivelazione si posa I'esegesi i Agostino che ri-
vendica a sé e al popolo della nuova Alleanza cio che non era stato
concesso al pin grande di tutt i profeti.

Riservando ai futun figh di Abramo secondo lo spirito®? 1'en-
tusiasmo estatico di una visione pit completa, infati anche Ago-

1 Es 235, 20,

#Es 24, 1011, con meddiliche.

A Migraor Gedolor, Razhi, comm. a Bs 24, 10, con medifiche, Confonmemente
al suo commento talmudico del famoeso passo in cui & nad Pingresso di guattro
mipestrl el Paradiso, Rashi precisa che guesto atto i "shirciare”™ va inteso in senso
esplicitamente mistico, ovvero odiretio alla visiove della Skeklinde (cfr. bChagigd,
14b, Rashi, comm,),

“ Cosl seconda In phematnie, Clr, ibidem, Baal ha-Tueim, cormum, & Gen 28, 12,

& Joidem, 1oy Ezra, cooe, a Es 24, 100 cfr, ibidem, Ramban, comm.

“ fhldem, Rashi, comm, a Es 24, 1),

* Cfr. Agostino, Epistolae, 149, 2, 15.

stina ritiene che 'impossibilith per Mosg di cogliere le fattezze del
volto non sia dipesa esclusivamente dal timore di un contatto troppo
ravvicinato ¢, sotto la guida di una lettura allegorica, rinviene in
questo punta la dimostrazione dell’ineguale economia divina della
salvezza, ovvero del mistero delle vie che sono solcate dalla Sua
glustizia:

il desiderio di Mos2 ern acuto. Facendo leva su quella specie di intimita fa-
miliare di cui era stato Favorito, voleva strappare a Dio la grazia di vedere
I muestd del suo volto, Ma Dio gli vispose: nor pual vedere 3 mio volie
perché nessun wome mi vedrd ¢ poi rimarerd viva, Quande passerd la mifa
gloria, i melterd in wna spaccatura della roccia ¢ N profeggerd con la mia
destea; quande invece saro passate (u vedrai # mio dorso. Tn quelle parole
si racchindono profondi misteri. A suo tempo il Signore avrebbe assunto la
care e sarebbe apparse visibile anche agh occhi del corpo per guarice U'in-
tema dell"uomo, cioe 'anima. Ebbene, predicendo a Most questo evento,
gl disse: non (0 & leciio vedere il mio volto; vedeal sl mio dorso ma guando
sarg passato. Per il Signore, in che cosa & consistito il suo “passare™? La
parola "Pasqua” significa appunto “passaggio”. Chiama il suo volto le suc
gesta iniziali ¢ il suo dorso il passaggio da guesto mondo avvenuto nella
sua passione. Apparve ai giudei, ma essi non lo riconobbere. Sta di fato
che essi non riconobbero, allora, la divinitd di Cristo; se "avessero ricono-
sciuta, mai avrebbero crocifisso il Signore della gloia, ¢, s¢ non avessero
crocifisso, il suo sangue nen aviebbe redento 'universo, 11 Signore aveva
posto sopra di loro Ja sua mano allinché non lo vedessero mentre passava,
meatre ¢cio? se ne andava da questo mondo al Padre. Ascoltato Mannuncio di
Cristo, chiesero: cosa dabbiame fare per salvarci? Gl risposero: Pentitevi,
Ecco come essi non avevano veduto il volto di Lui, ma ne videro il dorso,

Come il guscio nasconde la polpa, cosi Agostino avverle i fe-
deli che le aspre vie del Signore condurranno ad una terra di dol-
cezza: se Dio non ha esitato a stendere la mano per abbattere ma
non distruggere il popolo dell’Alleanza peccatore e superbo, tanto
pitt grande sard la Sua misericordia di non disperdere le nazioni pa-
gane prostrate agli idoli.*! Ma da questa fitta esegesi sorge anche un
monito severo sulla condizione umana e su questo tempo. che non
ode ancora "annuncio di una liberazione compiuta, ma che s'affa-

1A, Engreationes in Pralmos, 138, 8, con modificke.
SO id,, De Chultate Dei, XX, 24, 6.
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tica nell’attesa del giudizio che dirimeri definivamente 1 buoni ¢ i
malvagi: «ricordi perd che anche fra i nemici sono nascosti dei fu-
tori concittadinis, **

82 La vicerca nella noye: la legge

Gli obelischi, le colonne e i monumenti di Roma riempiono gh
acchi dell’umanita pagana ma 1'abbandonana sotlo un cielo senza
stelle a vagare alla disperata ricerca di una serenitd in terra: Ago-
stino avverte che «v’e un grande potere in questi mali, perché indu-
cono un vomeo saggio secondo i Hlosofi a togliersi quel principio per
cni & uomos — cioe, ad evitare la morte, piutlosto che prepararsi ad
essa.® Llerrore non ¢ praticare la vird laica dell umanesimo filose-
fico, ma pinttosto desiderare qualcosa di imperituro tra i vortici del
sagendun, poiché la felicita eterna non pud trovarsi in terra, come
non & possibile inseguire gl uccelli in cielo: «il vero filosofa & colui
che ama Dio».%* La filosofia non @ in grado di aiutare I'uomo,
perché anche ad essa resta nascosta 1'autentica distinzione tra visi-
bile ed invisibile,?s tra la brama dell’Impero perché Ja fama di sé s1
sparga tra i popoli e Mattesa divina per un pronunciamento di veritd:
«mi sono scelte Gervsalemme perché vi dimori il mio nomes. %

Dopo aver ceduto alle armate dei barbari che calarono fino al
capu! mundi, Roma perse d'un calpo la pace, 'ordine ¢ la suprema-
zia, cioe 1 pnvilegi di cui pretendeva ornarsi seddisfacendo allo
stesso tempo la propria smisurata ambitio saeculi: la protervia di ar-
monizzare I'impossibile, come la pace e la guerra, rendeva evidente
agli occhi di Agosting che Babilonia restasse perpetnamente «domi-
nata dalla passione del dominare=*? ¢, in questo, riflettesse defor-
mata I'immagine del regno di Dio. L'encomio idolatrica che Cice-

S Iosdemn, ), 35,

S Saglean, XIX, 4, 5.

= Iudem, V11, 1.

S al) penda 2 00 pidy grande degli esseri visibili, Dio il pid grande deeli esserni
invisibilie [ibidem, X1, 4, 1)

“|Re 8, 10,

S Agostino, D Chvitere Ded, 1, Premessa,

>
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rone tributa al fondatere i una citta®™ sarebbe potuto uscire dalla
bocea di Caino, che rigetto la veritd prima del delitto contro i1 fra-
tello, «in quanto dava a Dio qualcosa del suo, ma sé a se stessos, 57
Il desiderio superbo di «imitare Dio alla rovescias® spinse Caino
lontano dall’Bden ¢ questo primo costruttore di ¢itti 1 trovo ad edi-
ficare un’nxita sole dai frammenti, dalla materia o dai mattoni, ma-
trici della schiavit: «¢ amareggiavane la loro vita con il lavoro
dura costringendoli a fabbricare matoni di argillas, ®

Il peccato di Adamo scisse 'vomo in tante famiglie ¢ lo Jascid
lamentarst fractus et comniintus,* mentre la citta terrena sarcbbe
divenuta il cenato di un’unita perduta con Dio o espressione di un
desiderio cosl trascinante da spingere a fabbricarsi da sé i propni
idoli o scegliere come divinita i propri eroi. Certo, fu I'amior sui ad
incitare Romolo ad impastare nel sangue le fondamenta del proprio
impero ed avere «tulti ¢ tutte le cose sottomesse a uno solos: ** ma
nei canali ocenlt della storia® 1l Nuire del saecwlwim continnava a
pertare con sé la nastelgio di vna vicinanza all’essere, che Romaolo
colse idolatricamente per «tenere da solo il regno, per essere un dio
pit grandes,* Nessun capo delle naziont pagane riconosce dietro la
propria storia® lopera nascosta della mano di Dio; guindi, solo al
credente la decadenza dei regni terreni e la disfatta di Babilonia in-
segnano che colui che vuole fare a meno di Dio acquista selo un
mosdico incerto, un mura di fango e vielenza che non ha la forza
nemmena di quell'unico sasso®” che resse il capo di Israele nella vi-
sione del trono della gloria: la grazia — «'unica pictras.

Per tutti coloro ¢he non hanna potuto scorgere Dio nel volto di
Cristo, questo “oggi” sulla terra non € un giomoe, ma un crepuscolo

3 .Cfr, Cicerone, De epudiica, 1,7, 12,

T Agosting, De Clufrate Del, XVO7, 1,

9 fhidem. XIX. 12, 2.

HES ], L4

7 Agosting, Eaarvartanes (e Palmos, 95, 15,
= d., De Ciuitate Dei, XIEX, 12, 2, con medifiche.
= 0d., Enareoviores in Pralmes, 109, 20,

3 Jbaglean, 1N, 13, con modifiche,

* Crr, [s 10, 5.4,

% Gren 28, L1,

% Aposting, Enarvariones i Psolmas, U8, 2.
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speso nella sofferenza: «finché dura Ja vita presente & nottes, @
L ’esperienza personale della conversione, donata dopo anni di ri-
cerca senza lesoro, aveva gia convinto Agostino dell'angosciosa
condizione dell’vomo che «in questo mondo malevolo, in questo
tempo perverso» ™ geme ¢ baratta le scintille divine con i piacen
lerreni: «questa & la nostra prima prigionia: che la carne abbia desi-
deri opposti allo spirito. E un castigo del peccato se 1'uvoma, il quale
non ha voluto assoggettarsi all’Uno, sperimenta la divisione entro se
stessaw, 7' Ma le tante famiglie di Adamo non possono venire rac-
colte da un Impere empio che «difetta della lealta della giustizias. *?
Che cosa significa, infatti che M'umanita pagana non conosce se
stessa, che i re delle nazioni governano senza sapere d’esser guidati
dall’Altro o che ghiideli sono gii incrinati prima della loro caduta ~
s¢ non che la storia & il confiters continuo dell’umaniti a Dia? Per
Agostino la confessio & la misura dell’essere di questo mondo, uno
sforzo umana come devozione a Dio: «confesserd quello che so di
me; confesserd anche cid che di me non so, poiché quello che so co-
nosco grazie alla tia Juce e guello che non so ignorerd fino a che le
mie tenebre non si trasformeranno come luce meridiana dinanzi al
o voltos,

Quest'estenuante ricerca delle fattezze di Dio in Cristo perd sta-
hilisce una tensione drammatica con il presente, che si pud appena
smorzare con la pia esortazione «a scorgere nella Gerusalemme non
quella che ¢ schiava con i propri figli, ma la libera nostra madre che
¢ libera nei cielis, ™ La metafora di una vita che deve essere con-
dotta il pi possibile secondo i modi delle schiere angeliche & 1'ar-
gomento che Agostino sviluppa ad @ntra, ma che completa con una
visione particelare della Legge, altraverso cu vengono precisati i li-
miti esterni del eristianesimo; la spiritalizzazione delle promesse
accordate ad Israele ¢ correlata ad un'interpretazione “etnica e na-

o Ibidem, 138, 14

W Agesuno, De Civitere Dei, XVII, 49,
L, Enarvationes in Psalmoz, 70, 62, 1.
TR, De Civitare Dei, XIX, 24,

., Confessiones, X, 5. 7. La confesno sorge anche dalla meditazione solla
Seritturn: «che ti passa confessare quello che troverd wel wed Lbee (ibidem, XI, 3).

WoAgosting, De Civitate Dei, XX, 21, 1, con medifiche,
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zionale™ dei principi della prima Alleanza, La questione della Legge
copre un ruole strategico estremamente importante in questa dot-
trina della salvezza, ma non & possibile determinare con rigore da
quale dei due presupposti Agostino muova per elaborare quello che
diverrd il canone dell’antigindaismao: I'interpretazione “etnica ¢ na-
zionale™ delle promesse [atle ad Israele rende necessaria una loro
universalizzazione secondo lo spirito o, piuttosto, la dottrina della
salvezza estesa @ fortior: all’intera umanitd rivela 1 contenule asso-
lutamente particolare del Pato? Entrambi gl argomenti si scam-
biano pit volte le parti e si equivalgono, sebbene sia possibile attri-
buire alla seconda ipotesi, quella che parte dal principio “universa-
lista”, una maggiore ascendenza flosofica. Tuttavia, il primo per-
corso (dalla constatazione che Israele ha misconosciuto nella came
le promesse divine alla necessiti di vna Joro riformulazione nello
spirito) ¢i permetterd di orientare 1'intero ragionamento di Agostino
sotto vna luce insolita, che con un vigere nuevo riposti al centro
dell’ecclesiologia della storia proprio la questione della Legge.

Se fu 'opera misteriosa di Dio a decretare la «crodele empie-
tan ™ degh ebrei ¢ a muoverli contro Gesn, Agostine attribuisce alla
scomparsa dei profeti la progressiva depressione della religiosita del
popolo dell’Alleanza: «dopo che il popole giudaico, quella razza
carnale, comincid a non avere pitn Profeti, senza dubbio divenne
pegaiore, proprio in quel empo in cui con la ricostruzione del tem-
pio dopo la schiavit in Babilonia sperava di avere una vita pia pro-
speras, ** Senza lo stimolo profetico, la voce della Scrittura perse il
tmbro divino ¢ la preghiera divenne 1'occasione per questuare me-
schini vantaggi: «la sinagoga era costituita da gente religiosa che,
perd, valutava le cose secondo la cames e non si accorgeva che quei
beni desiderati «erano figure, non comprendendo che cosa s na-
scondesse dietro le immagini».*™ Rinvenuti con un'esegesi cieca
della Scrittura, i femporalia ef visibilia bona™ circoscrivevano ed
esaurivano cosi lo spirito sacra di quel popolo ¢che in fondo, am-
mette Agostino, Dio aveva preferito alle nazioni pagane solo perché

* Jbidem, W, 15, 1.

W Joidem, XN, 45, 1. con modifiche.

T Agoslno, Swavrationes in Psalmoy, V2, 6, con modifiche.
0., De vera religlone, V, 9.
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almeno rivolgeva le sue piccele suppliche al Dio unico ¢ non agh
idoli; «il pagano chiedeva la terra al diavolo; il Giudeo la chiedeva a
Dio. Chiedevano la stessa cosa, ma non alla stessa personas.™ La
severith con cui Agostine rinfaccia agh ebrei di esser stati «introdot-
ti in qualcosa di temporaneos** radisce uno sdegnato imbarazzo ¢
un'amara tristezza per queste amore non corrisposto tra Dio ed
Israele, che Lo cerca «soltanto perché era stato liberato da mali
d'ordine temporales. ¥ La spiritualizzazione cosl scorre nello stesso
alveo scavato dalla punizione decretata per Israele, che perde toui
gli onori, ma non viene distrutto: «non giova all’Antica Alleanza,
che dal moente Sinai genera alla schiavitii, se non offre una testimo-
nianza alla Nuova Alleanza. Del resto finché si ascolta Maose un
velo & posto sui loro occhi, quando da lui si passa a Cristo, il velo
viene toltos, 32 Privato del Tempio, scacciato dalla terra ¢ sospinte
nelle profondita dell’esilio, Isracle pud forse imparare a «contem:
plare con ghi occhi della fede e da lontano i premi futuri ed eternis
concessi ai giusti*! ed imitare la vita angelica a coi gia si rivolgono
1 giusti redenti da Cristo: «dobbiamo essere anche noi nel nostra li-
mite angeli di Dio, ciod suoi messaggeri, annunziando la soa vo-
lonta e lodandone la gloria e la grazias, ®

Il repertorio concettuale ereditato dalla filosofia classica, dal
platenismo ¢ dalla polemica paolina sulla carnalith concede facil-
mente ad Agostino la possibilita di elevare all'alto dei cieli la que-
stione del contennio ¢ del lvoge della Redenzione: come «la profe-
zia indica metaforicamente il modo di pensare di individui che sa-
rebbera vissuti molto tempo dopos,®* cosi dipende dall’ispirazione
di clascuno la capacitd di trattenere anche Jo spirito dell’ Annuncie ¢
comprendere che un “luogo” pud essere il fondamento di un senso
“superiore”. Questo angelicamento della promessa o, se si preferi-
see, questa rinascita allo spirito della prima Alleanza suscita perd

B, Ewecrationes i Psalmaos, 84, 11,
# {hldews, T2, 5, con modifiche.

o fBidem, 72, 3, com moedifiche.

B Agostine, De Covlraee Del, XVILL T,
2 Id,, Ewerrationes in Psalmos, 77, 41,
M., De Civitate Dei, X, 25.

B fhidem, XV, 12,
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una questione radicale, quando il credente si interroga sul tenipo
della Redenzione. Come 'anahisi trascendentale della soggettivita
chiarird deuagliatamente, il senso intemao delle spazio resta ancora
nel cerchio periferico dell'interiorita dell'io puro, mentre il senso in-
terna del tempo non & pin suscettibile di un secondo ritiro “all’in-
terna” ¢ non conosce nessun ulteriore “trasferimento metaforico™;
UNa [erra, una promessia, Uun premio o una punizione possone venire
promossi ad un concetto teologico pin sviluppato, ma la ferma in
cui tutto questo @ possibile (ciod, il tempo) non pud venire vlterior-
mente raflinata per Uintelletto dell'vomo. Come ben avverte lo spi-
rite analitico e filosofico di Agostino, la domanda e il bisogno ca-
dono nel tempo: se 1l oirenitus saeculorim ¢ solo della creatura
perché «senza alcun tempo non vi era empos, # upana ansia di
salvezea deve essere seddisfatta in saecilo,

Ma, infatti, anche se stugge loro il conteggio della fine dei se-
coli, le mant del popolo dell” Alleanza non stringono gia da tempo 1l
codice di veritd ¢ salvezza? Dio non st ¢ gid pronunciato a swo
fesipe in favore di [sraele amato sin dalla sua giovinezza?3* Seb-
bene nella Sua incondizionata benevolenza Dio avesse gia scelto
Isracle tra le altre nazieni, la letterawra postbiblica attribui al Si-
enore 1] lentative di offrire la Legge anche ai gentili, senza che que-
sto venisse sentito come una contraddizione, ma piuttosto come la
conferma della natra maliziosa ed invidiosa dell’vomo: «arrivaro-
ne nel deserta del Sinai: la Legge venne data in pubblico in un
luogo aperta. Se la Legge fosse stata data nella terra di [sraele, i 6i-
eli di Israele avrebbero potuto dire alle nazioni del mondo: “non ne
avete parte”, Ma poiché venne data in pubblice in un lvogo aperto,
chi voleva acceltarla poteva venire ed accettarla=.*% Per il giubilo
del dono della "Tora che nessun altro popolo aveva voluto ricevere,
quel giorme dell'incontro con Dio sarebbe stato per Israele un pre-
sente perpetuo ¢ un “oggl” irevocabile, come & scritte; «nel mese
terzo dall'uscita dei figli di Israele dalla terra d’Egito in questo
giomo [ba-iom ha-zeh] arivarono nel deserto del Sinai= % Nella

# Agostino, Confessiones, X1, 12, 13,

05 1, L.

= Methile de-robbs Nehmael, "Ba-chodesh”, o Bs 19, 2,
= Es 19, 1.




lunga storia dell’esegesi rabbinica non mancarono le proposte di
uniformare 'espressione al contesto e di normalizzare la sintassi del
versa; per esempio, Sforno scioglhie la contraddizione e razionalizza
la locuzione avverbiale, cosi interpretando: «in guesto giomo, cioe
nel giorno del novilunios, * Del resto, 'asimmetria era gia stala av-
vertita in precedenza e le versioni aramaiche del testo biblico enta-
rono di risolverla, senza atenvare perd una possibile varieth di
senso: «nel prima giorno del terzo mese dall’uscita dei fighi di
Isracle dall'Egitto in quel giorno arrivarono nel deserto del Sinais, !

Ma altn, che pure notarono il difetto espressivo, vi colsero
forse una necessith ontologica precisa, Rashi non ha dubbi: «in gue-
ste giomo: non si sarcbbe dovuto scrivere cosl, ma “nello stesso
giormo” [be-iom ha-hu)». Perd, la sua esegesi non si appaga del pun-
tigho flologico® e prosegue, nutrendosi di quest’imperfezione —
quasi volesse concedere all'eccezionality dell’evento la possibilitd
di modificare la stessa grammatica dell'essere: «di cosa si trata? Si
dice in gquesto giorne, perché le parole della Tord siana per te nuave
come se t venissero date oggie, ' Nel conflitto tra le rettifiche sgra-
ziate di un grammatice e il sentimento mistico di un’anwalita co-
stante, prevale la suggesticne di cogliere in quella prosa imperfetla
il segno di un givdizio profonde sul tempo e sulla storia, la con-
ferma dell’elezione irrevocabile di Isracle e, implicitamente, 1'assi-
curazione di un ordine stabilito nel cosmo. Per molti secoli sarebbe
spiccata sulle altre la convinzione che la Legge fornisse critent <
esislenza cosi sicuri e santi, al punto da scoraggiare qualsiasi vel-
leitd speculativa sul mondo a venire: «chiungue si occupi di quattro
cose, sarcbbe meglio per lui di non essere mai venuto al mondo:
quel che ¢'¢ sopra, quel che ¢'e sotto, quel che ¢'& prima, quel che
c'e dopos, ™ I dono della Tord bastava da sé ad un’umanith cre-
dente nel Dio unico,

W Migraor Gedoloy, Sfomo, comm. & Es 19, 1,

Y bidem, targam Ongelos. a Es 19, 1; cosl anche ibidem, targum Jerushaloi,

“Quest'uso del promeme personale b dedva infatli dal lessico tecnica del Tal-
mxl (efr. M, Jastrow, A Dicrionary of the Targumim, the Talmad Bobli aed Yere-
ielms, and the Midvashic Literatwre, Jenushalaim, Chorey, s.d., pp. 335336, alla
voce hadi).

83 Migraot Gedolor, Rashi, comm. a Es 19, 1; ¢fr. bSerakkor, 53h,

HomChagigd, I 1, Si tratta evidentemente i un wishfad thinking cle conferma
la grande dilfusione d: speculazion: di questa genere Ima la classe rabbinica e va piut-
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Secondo Agostino, al contrario, le fiamme della consunzione
del regno di Roma splendevano della stessa luce che era giunta a
sgombrare le wmbrae delle pratiche legali e a revocare la Legge ad
un'umaniti sub gratia: come la Babilonia carnale cadeva, cosi sva-
nivano in spirite quei «riti che Dio aveva prescritto che si celebras-
sero, com’era conveniente, nei lempi primitivi, in quanto rappresen-
tavano la prefigurazione delle realta futures.** Il quinto secolo dalla
predicazione evangelica prometteva il prodigio tremendo del rivol-
gimento della citd terrena: «la sesta epoca del mondo & in atlo.
Dopo quest’epeca, quasi fosse il settimo giorno, Dio riposera
quando fard riposare in se stesso, come Dio, il settimo giorno, ¢he
saremo noix. ™ La vita in hoc saeculo percio & segnata dall'insop-
pertabile durezza di questo tempo, dalla crudezza dei segni che sono
tante evidenti, quanto feriscono ulteriormente 1'umanita irredenta,
Sebbene sia 1l luogo del riscatto finale, il soeculion ¢ anche la pre-
senza effettiva di un potere, grazie al quale la citd terrena e il pec-
cato proclamano di essere eterni. Soggiogati dall’effetto di realta di
cio che ¢ vistbile, mfatti vi sono celoro che credono «che il mondo
sia eterno senza alcun inizio ¢ che quindi non sia stato creato da
Dio», " ma che non s'accorgono di nnchiudersi nel circolo di un
presente in cui 'vomo ama ed incontra esclusivamente se Stesso.
«gh empi s1 aggirano intornes. %

sppure, sembra ammonire Agostino, il tempo & scorso, perché &
passata persino 'elezione del popolo di Dio. Il dono dell’attualita
della Legge non pud che essere un inganno demoniaco, perché 'av-
vento di Cristo, luce dei profeti, ha fatto scattare 1l tempo, muoven-
dolo dall'inerzia di cui s1 compiaceva 'amor swi; «questa legge ¢
stata data in tempi diversi perché prima doveva contenere le pro-
messe terrene, sebbene con esse venissero significate le eteme che
molti celebravano con riti visibili ¢ pochi comprendevanos.” Come
la Scrittura, divenuta opaca per un'esegest stanca, oscura il senso

Loslo compreso come un ammonimenta a dedsearsi a gueste ricerche senza abbanda-
nare Jo shadio e la pratica quotidians della Legge.

B Agostivn, Epistoloe, 82, 2, 8,

¥ 1d, De Civitare Dei. XX11, 30, 5.

7 Ihadem, X1, 4, 2,

Sl 11, 9.

" Agostino, e Civitete Dei, X, 15; cfr. K., Contra Faushan, [V, 2.
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spinitugle dei comandamenti, cosi il desiderio di riconoscimenio che
promana da parte della citta terrena appanna qualsiasi alua Juce e
lega 'umanita alla stessa dissoluzione degli idoli che essa invoca.
Una nuava ermenentica ¢ il ritiro i intima sono gl unici mezzi per
riaccostarsi a Dio ¢he non ha mai cessato di abitare in noi: «fuon di
Te, ovunque si rivolga, I'anima dell'vomo ¢ inchiodata al dolores, 1%

L'abyssus seecadi’™ & una fossa aperta al ciclo esclusivamente
per 'uvomo spintuale che sappia rivolgere il proprio sgoardo ad af-
fro e dimenticarsi di giacere nella rena: la chiamata ad uscire dalla
propria camality & necessariamente inleriore, come mystice venne
intesa dal padre dei credenti, L'oscita dal circuiies saecilonion & in-
fatti un ritorno spirituale alla terra da cui Puomao si era esiliate, alla
stesso modo in cui Abramo si mosse interiormente al comanda-
mento di Dio: «con le parole che Dio gli rivolge quandoe era gid sta-
bilito in Mesopotamia, cioe emigrato dal pacse dei Caldei: lascia il
tue paese, la wea teibn, la famiglia d e padre non gli ordina di far
emigrare il corpo, perché P'aveva gia fato, ma di distogliere il pen-
sterow, 1 “cerchio™ etemo del tempo & una finzione anche perché
I"historia recum gestarum della storiografia romana e greca non ha
propriamente alcun fulero su cui ruotare: essa non ha mai potuto
«incontrare, per cosi dire, un termine [metani] al centro di questa
scorrere dei secoli, che come un fiume trascina 1l genere umano op-
pure 11 cambiamento di rotta che porta ciascuno al suo punto di ar-
rive particolares ' — per cui le gesta delle nazioni sone solo le
tracce dell'vomo che si rincorre nei secoli,

Questo laccio che lega a sé 'vomao pud venire recise e dispie-
gato verso Iinvisibile unicamente per un atto gratuito: solo dalle
profondita della giustizia divina pud scaturire quella grazia insensi-
bile alle pretese dei meriti materiali ¢ togliere al penitente gli abiti
di civis romanus che indossa, scoprirne il corpo martoriato di Abele
e farlo guarire nella figura di Seth: «la morte di Cristo e la sua vita
dopo la morte sono simboleggiate da due vomini, da Abele, che si-
gnifica lutto, ¢ dal fratello Seth, che significa resurrezione, Da que-

Ve Tl Confesaioner, TV, 10, 15,

W MBidem, XII, 23, 34,

e fiidem, XV 15, 2, con madifiche; efr. Gen 12, 1,
1 Agostino, De Trnirare, IV, 16, 21, con modiGiche.
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sta fede st genera nel mondo la citth di Dio, ¢ioé 'nomo che sperd
i invocare il nome del Signores, '™ Rimesse le vesti del discen-
dente di Caino che si credeva possessere della terra, 'nomo sotto la
prazin riceve i tratti del peregrinus in hoe saecnlo libero interior-
mente: «ma non sei ancora in Babilonia? Si < risponde ['vomo che
ama, il cittadine di quella patria —, sono in Babilonia, ma con la
came, non ¢ol cuores, '

['adestone in spirito alla «Chiesa della predestinaziones '
non puo cancellare 1'mestricabile permixtio che stringe Pesule cittd
di Dio alla citd terrena, perché un oracolo misterioso ¢ tremenda
non ne ha decrelato la Nine prima di vn certa scadenza; «Cristo non
verrd a gindicare i vivi e i morti, se prima non verra il suo avver-
sario, 1"Anticristo, a trarre in errore i morti nell*animas. """ Questo
assunto eologico interrompe Ja linearita razionale del passaggio in
intertore hominis o 1'ascendenza filosofica di questo ritorno spiri-
tuale da una schiavith mateniale: 'uscita da Babilonia ¢ la fuga dai
Caldei '™ chindono solo interniormente "avventura dell’vomao perso
nel tempo e Massociazione alla Chiesa figlia di Sion prolunga an-
cora 1 giorm sulla terra. Solo «quanda anche il popola giudaice cre-
derdd in Cristos, ' si consumerd oltima ora dell'umanita, 1. eccle-
siologia della storia che Agosting dipana nello stretto ¢ controverso
confronta con I'Impere romano, percin, rischia di tovare un se-
condo fucco nell'elezione (rigettata) di Isracle e quindi di disarti-
colare la centralita della grazia: Agostino tenta di impedire questa
disarmonia installando nel paradigma teclogico paolino una visione

W, De Oivitate Deid, XV, 18, Per importanza accondata  queste due figure
& necessane asservare che la romenclatura che Agostine ripeesde da Girolamo (De
nomin, hebr, 53 von @ cooretta, Per un'evidente diffoomith di radice il nome “Abele™
febe, haveld non pad significare “Jutlo™ {ehr. abefl. ma piultosto contiens una chisra
allusione alla brevith della sun vita, appatencnde all'arca seenantica dell™ evanescen-
2", del "vapore” @ delln “vanita" (cfr. ieved). Non & adoguata nemimeno |'etimologia
ded pome “Selh™ (ebe. Shery, che significa invece "fondazions", xperché da lui fu for-
date il mondas (Shir heShirim Rabba, VI, 9).

WA pesling, Eracrationes in Piolmaor, 64, 3,

% [d., De Chatate Des, XX, 7,

W5 fhidemm, XX, 19, 4.

ey 15 48, 20,

5 Agosting, De Chvliere Ded, XV 1L
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ermenculica che fondi anche in Seriptura la superioritd della nuova
Alleanza,

§3 L'esegesi profetica e il popole dell’attesa

La grazia & il nuovo guanciale che Die concede alla parte giu-
sta dell'umaniti che, come Giacobbe, & disposta ad uscire dalla citti
terrena ' per contemplare la visione della gloria. Gesi: infatti & la
pictra che venne unta dopo il sogno della scala''™ ¢ che ora fornisce
egual sostegno ad ebrei e gentili: «siano ricordate perd la pietra an-
golare ¢ le due pareti, una formata da Giudei, I'altra da pagani. E si
ricenosca che si elevano dal piano poggiando ed innalzandosi in-
sieme sull'unico loro fondamentos, 12 Della metafora neotestamen-
taria elaborata da Paole in aperta polemica con la Legge,'" Ago-
stino coglie esclusivamente 'aspetto edificante: per effetto della
grazia, ora ebrei e pagani dovrebbero poggiare sullo stesso piano ad
cguale altezza. I2 singolare la mancanza in questo punto di un ac-
cenne all’annullamento della precettistica di Israele che divideva
I'umanita, come la cinta del Tempio escludeva i gentili: anche se
Agostino non avesse avvertito la Legge come un muro divisorio ma
come un elemente propric dell’umanitd giudaica, essa sarebbe co-

HE Sepuinmo interpretazions ofterta dai commenti radizionalt a prepoesita del-
"indicazione pleonasticn «2 uscl Gincobbe da Beershevi e andd n Charrans (Gen 28,
10): erwon si sarebbe dovato serivere cosi, ma e Glacobbe o ne andd a Charran',
Perché ci viene fcordate déa dove esoe? Se non per dirci che 'uscita di un giusta da
un Juogo Jascis toccla podeld wel teopo in cul i glosto & e citth vi dona loce ¢
splerclores [Migrast Gedolor, Rashi, comm, o Gen 25, 10: cosi anche seconda la
ghemareia. Cfe, ibidem, Baal ha-Turim, comm ).

W Agastin, De Crvitate Dei, XV, 38, 2

12 fiidem, XV, 28, a commento el verselto «si nuniraneo i figh di Giuds e
i figh di lsracle, siabiliranno per s€ un'unica avtoritd e lasceranna il propria paesze
10s 1, 11, cit. in ibicdem).

U wCristo infati & In vostrn pace, colui che ba fatto dei due un popolo solo,
shbattendo il maro di separazione che era frammezzo, ciod Uinimicizia, annullando,
per mezzo della sun came, In Jegge fatta di prescrizioni e cecreti, per crears in se
steaso, dei due, un solo vomo paove, facendo Lo pacee (EF 2, 14-15), Accostando
I'invocazione ebraica [oAbbde) ¢ greco latina («Patere] ricorrente in due luoght rea-
testamentard (Gal 4, 6 ¢ R &, 15) Agostino sviluppa la metafora di un'wiica wmanith
che si rivolge a Dio padre.
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mungue rimasta come un gradino in grado di falsare le eguali mi-
sure di salvezza concesse ad entrambi i popoli. L'ecclesiologia della
storia avrebbe risentito profondamente di una positivita “spiritvale”
concessa eventualmente alla legge mosaica, perché aviebbe alterato
le proporzioni dell'edificio nascente. Ma, al contrario, la semplice
sparizione della radice gindaica dalla nuova Alleanza aveebbe po-
tuto generare un grave sospetto sulla benevolenza divina: come
Agostino ricordava, gli ebrei non vennero distrutti «in quanto neces-
sari ai popoli pagani divenuti credenti, perché in loro che sono i no-
stri nemici Dio mostra a noi la sua misericordias, 1

Del resto, la Legge avrebbe rischiato di sollevare nuovamente i
figlt di Israele sopra le genti e di vanificare cosi apertura del mes-
saggio cristiano, solo se fosse stata abbandonata al rigoglio delle in-
terpretazioni o, per cosi dire, se avesse continuato a sporgere altre il -
basamento comune che era il Cristo. Percid fu necessario model-
larne le dimensioni: da un lato, ercdendola attraverse una vigorosa
esegesi “spirituale” e, dall’altro, piantandola pio a fondo nella terra,
ciod attribuendaole un esorbitante carattere materiale. Secondo Ago-
stino, la decadenza della dignita ¢ la perdita dei titeli della legge
mosaica erano la conseguenza necessaria della religiositi effettiva di
quel popolo, tra il guale «una volta scorrevana le acque, scorrevano
le profezie; prova ora a cercare un profeta in mezzo ai Giudei: non
ne trovi nessunos. '** 11 wermine della stagione degli uomini di Dio
che modulavano secondo verita 1 comandamenti divini segnd la cur-
vatura progressiva alla terra del popolo del Patto e 'accentuazione
del giogo della Legge che Paolo, come Agostino sostiene, percepi
amaramente: eglt «confessa di sentirsi trascinato in servitn dalla
legge posta nelle sue membra, Jegge avversa alla legge della sua
menles, s

La stanchezza della lettera che appesantiva anche lo spirita
portd il popalo ehraico a rigettare le profezie sull’avvento messia-
nico di Cristo e, prima di queste, il carattere ispirate della tradu-
zione in greeo: «lo Spirito, che agiva nei Profeti quando harno par-

U4 Agosting, fnarrationes in Pealmos, 58, d1, 22,
15 fhidem, 106, 12,
8 fhidem, 84, 4,




lato, agiva anche nei Settanta quande hanno tradottos. "' La peren-
torietd con cui Agostino proclama che, in caso di conflitto, la ver-
sione greca (e, di conseguenza, quella latina) sia superiore alla
lezione chraica'® ¢ meno importante di ¢id che & implicito in que-
slo riconoscimento; Agosting coglie la feaducibifita del westo sacro
come la metafora del trasferimento dell’elezione dall’antica alla
nuova Alleanza, proprio perché il passaggio da una lingua all'altra
presuppone non solo il carattere interscambiabile delle ingue, ma
soprattutto un processo di idealizzazione, almeno affine alle esi-
genze di spiritualith Jamentate dall’ Apostolo.'"” La disperante con-
dizione del seeculum, infatti, non porta solo ad una ngidita delle
membra, ostacolate dai precetts, ma anche ad un’inerzia intellet-
tuale. che impedisce di cogliere il carattere proprio della Legge, do-
nata a suo tempo da Dio ad un popolo meno evoluto ¢ ora suscetli-
bile sub graria di essere sottomessa all’autentico paradigma salvi-
fico: «soggiornare ¢ un po’ andar peregrinando, E pellegrini sono
detti caloro ¢he non abitana nella loro patria. Durante questa vita
ogni uomo & pellegrine, e in questa stessa vita vedete come siamo
rivestiti della carne, che ¢ impedisce di legeere nel cuore |emne cor
omni cordi clawsum est]» " Alla minuziosa esegesi legale va
quindi sostituita un'ermeneutica vitale,

In quanto rinnovatrice del senso della Scrittura, la profezia ap-
pare ad Agostine principalmente come une speciale «modo di espri-
mersi» che riguarda la citta di Dio, la cilti terrena o la lora reci-
proca combinazione secenda Pallegoria: «in parte dunque le divine
predizioni spettano alla schiava che genera la schiavitd, cioe alla
Gerusalemme terrena che & schiava con i suoi fighi, in parte alla li-

1 Agostivo, De Civigare Del, XV 43,

1% wSe v' in qualche passo un disncconde tale che nea pud essere verd 'ona ¢
altrs verssons, la ventd dei fatd s deve docrcare dalla Lngun da cui & stato traclodto
il testo che abbinme poie, ciok dal greco (ibidem, XV, 14, 2).

13 La questions dells uaduzione, perd, non ¢ gutcnoma, mn va collecata all'in.
terna della pid ampia discussione sulla sseralith dei test amandats: il canone della
sacrs Scrittura, che doveva essere autenticato, in mode che 1 sacraimenti siano an-
nunziati dovengue e siano impressi nel eorda di i i popolie (didem, XX &, 1),
Anche I'cenologa discussions mishnica sulla fedelsh delle versioni in Engaa stmaniens
del Libro compare nel rattata talmodico Meghilia, dedicato ua I aloro alla dednizione
di quali s Usporching le mam™,

B2 Agosting, Ewarrationes in Psalmos, 55, 9.
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hera citth di Dio, ciod alla vera Gerusalemme etema nei cieli i cui
figh appartenenti all'umanitd, pur vivendo secondoe Dio, sono esuli
sulla terra, Vi sono perd in quelle profezie alcuni dati che si avver-
tono di pertinenza dell’una e dell’altras. '*' F necessario al credente
in Crista conoscere la misura secondo cui si mescolana i tre modi di
lettura del testo sacro, perché possa proseguire senza arresto il per-
corsa storica che conduce dalla vita sub jege alla salvezza sub gra-
ta: nella Ledtera ai Galad, uno dei testi paolini pii aspri ed accesi
contro la Legge, Apostino rinviene la chiara ricostruzione della vita
dell'umanita, dall’infanzia priva anche del linguaggio per implorare
misericordia (la generazione del Diluvio), all'adolescenza della
Legge, fino alla maturitd della parola di Cristo.'** Solo dal con-
fronto con la questione della Legge, infatti, risulta evidente il piano
divino che si sviluppa attraverso 'associazione dei fedeli nella
Chiesa: si tratta di «abbandonare le cose carnali rivolgendosi a
quelle spintuali, e non dell’abbassarsi delle cose spirituali a quelle
carnali»,'2* E un ammonimento che va osservato sul piano esege-
tico ed esistenziale,

Dalla condizione di servitd in cui versa Pantico popolo del
Patto si impara, secondo Agostino, che la Legge «evidenzia le ma-
lattie ma non le eliminas ' ¢ quindi che la siepe erctta dalla tradi-
zione dei commenti reclude 1'umanita nel solo timore di Dio, 125 Se-
condo questa scansione del piano divino sull'umanitd, la Legge da-
nata ad Israele si rivela in realtic uno strumento euristico dell'inco-
stanza dei fedeli e della fragilith dell'vomo: «si voleva che 'unomo,
superbamente fiducioso nelle proprie forze, ricevesse i precetti ¢
che, tradito dalle sue forze e divenuto anche prevaricatore, cercasse
1l Liberatore e il Salvatore che, divenute umile, fosse condotto alla
fede e alla grazia dal timore della Legge come suo pedagogos, 120
Lo smarrimento esistenziale dell’vome, insoddisfato e timoroso
dell'opera tegis, prelude al recupero dell'intimita con la parala di

U, e Codraee Dei XVIL 3, 1, con wodifche: ofr, Wlder, XVII, 3, 2.
122 Clr. ibidem, XV, 43, 3,

A gesting, Expestio Kpistwlae od Golaras, 20,

i, Exponiie Episinlae ad Romanos, 10,

=, Expantio Fvistaioe ad Galaras, 26.

., De perfidia sustiviae kowdnorvim, 19, 42,




Dio attraverso la conversione. Essa si realizzerd per un rinnavato
slancio profetico solo al ritorno del profeta Elia, che insegnerd al
popolo di Israele a cogliere il messaggio sine giossa: «fu rapito con
un carre di fuoco fuori dall’esperienza umana e quando verrd, spie-
gando secondo lo spirito la Legge che attualmente i Giuden interpre-
tana secondo la carne, insegnerd che il Padre ama il Figlio, in mada
che anche i Giudei amino il medesimo Cristo che & il nostro, mentre
prima lo odiavano. Queste dunque fard Elias, 1#7

Ma fino ad allora, Israele non trovera pia la Legge come un po-
dio da cui affacciarsi per esibire i propri meriti: nella prospettiva
agostiniana gli ebrei sono destinati a coglicre la sola lettera del Li-
bro. cessano di sentire la voce divina della Scrittura e la loro stessa
storia deve venire interpretata tipologicamente, quale esempio di de-
cadenza dell'antico spirito religioso, Se «questa diaspora giunge
sino a dove si & diffusa la Chiesas, 2% non & diflicile prendere alla
lettera questo rapporto teologico, che impone ad Israele di recarsi 1a
dove gia st trova la Chiesa: di seguirie. Nonostante la preminenza
accordata alla voce, alla “profezia” ¢ all'ermeneutica vitale di Elia,
I'intera trama metaforica ¢he sostiene il cenfronto con gli ebrei sem-
bra svolgersi attraverso complessi rimandi alla lettera e alla testa-
lith, per cui le sacre Scritture non appartengono pin ad Isracle: «il
Giudeo custodisce 11 codice per 1] quale il Cristiano ¢rede, Sono di-
venuti come i nostri portalibri, come quei servi che portano i codici
dietro ai loro padroni. [ servi si affaticano pertandoli, i padroni pro-
grediscona leggendolis, '+

Questa metafora tuttavia non si limita ad assegnare agli cbret il
molo di servitori che comimgue per loro devozione portane nel
mondo i testi sacri: per Agosting la bonta della precettistica mo-
saica, che nassume ¢ carallerizza 1'ebraicia, dipende dal fatto di
poter venire interpretata dei lefieri cristiani come una storia esem-
plare. Si potrebbe obiettare che Agostino sostenga semplicemente
che Uinsieme degli vsi ebraici debba restare come un memoriale
dell'insuflicienza umana a trovare da sé un mezzo di salvezza. Ep-
pure, questa non pud essere la motivazione prevalente, perché alri-

121, De Civirate Def. XX, 29, con modifiche.
28 fhidem, XV, 46,
120 1., Enarvotiones in Fralmoes, 20, 9,

46

menti si dovrebbe attribuire 1o stesso peso anche ai riti pagani, data
la simmetria sviluppata nel commento alla Lettera ai Galayi tra la
lex judaica ¢ ghi elementa mundi pagani,'3° Cosa distinguerebbe, in
questa caso, le vicende del prescelto popolo di Dio e le nazioni, che
furono amata con Cristo? Quale sarebbe, dunque, la differenza tra la
Legge divina, «che & spirituales, '3 ¢ il paganesimo dai suoi «riti
sacri 0 meglio sacrileghi»?152

Nonostanfe 1'acquisto di tulta M'vmanita alla grazia, qui Ago-
stino ¢ costretto a postulare un'eccezione, ad attribuire un valore
supplementare alla Legge, perché il livellamento che prepara la co-
mune fondazione in Cristo non sia tale da annullare le antiche pro-
messe che Dio promulgd nella Scrittura: infatti, «le promesse della
Legpe sono allegorie dei valon del cielos. '™ La legge mosaica
sembra scomparire come manuale di condotta rituale e tramutarsi un
testo di antichita ebraiche, utili per ricostreire Ja profonditi del pro-
getto divino di salvezza: «quelle prescrizioni sono rimaste solo
come documenti che 1 Cristiani devono leggere [remansisse ille le-
gendal per comprendere le profezie che I hanno preceduti e non per
praticarle come se dovessimo aspettare ancora la rivelazione della
fede che quelli annunciano come futuras, '

Agostino dipinge dello stesso buio il saecudon ¢ la notte degli
occhi di quegli interprett che non vedono il sense autentico della
Scrittura: «sebbene non credono alla nostra Bibbia, si avvera in essi
la lora perché la leggono da ciechi [guas caeci legunf]s, % Questa
metafora della cecitd e, al contrario, la capacita dei cristiani di “leg-
gere la ritwalita” nascondono una difficelth che affiora in modo poco
pit evidente nella discussione sulla legitumua delle prescrizioni
mosaiche ¢ dell’osservanza dei precetti. Nell’esteso commento alla
Leyera al Galay, Agostino ritoma su questo punto, dope aver chia-
rito a quale senso sia necessario rivolgersi nella letura dei testi sa-
cri, Gid in altri luoghi aveva attenvato la polemica verso la Legge,

VO, Expasitie Epistolae ad Galatar, 24ss, sulla base di Gal 4. 3,
P, Expasida Eplcoiae ad Galatas, 7.

12 1., De Civivare i, XIX, 9,

Y ihidem, XX, 28, con modifiche,

M Agostico, Epistoles, 82, 2, 15

W 1d., De Civitate Del, XV, 46,
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riconoscendone  la compatibilita con un atteggiamento spiritual-
mente conveniente: Paolo «voleva solo insegnare che quel riti non
costituivano per se stessi alcun pericolo spirituale [non esse perni-
closa] per quanti volevano osservarli come li avevano ricevuti dai
genitori attraverse la Legge, anche dopo aver creduto in Cristos, !5
Ma nel commente alla Lettera ai Galati, cosi severa sulle tradizioni
ebraiche, Agostino si sente forse sollecitato a calibrare le parole del-
I'Apostolo € in modo wittavia corsivo, accidentale < ma per questo
degno di un lapsus linguae — allerma: «tutle queste osservanze, se
nen sono comprese, sono selo sehiavith, come era il popolo giu-
daico, ¢ lo ¢ wiora: se mvece si compiono ¢ si comprendonoe, non
solo non pregiudicano, ma addirittura giovano, se sono adattate al
tempas, -7

Benché tenda a considerare la precettistica come un volume da
studiare per 1 eristian od un orpello leziosoe per il eredente in Cristo
che la voglia praticare, Agostino comungue aggiunge alla linearita
del passaggio dalla vita seb lege a quella sub gratia un supplemento
decisivo: I'esegesi spintuale e la condanna della materialita dell’esi-
stenza hanno intaccato profondamente le tavole dei comandamenti
mosaici, hanno sollecitato ad abbandonare del givdaismo «selo cio
che era males; % tittavia, non le hanno sbriciclate, ma piuttosto le-
vigate ¢ assoltigliate. Si potrebhe addirittura accostare la polemica
agostiniana ad alcune osservazioni dei Maestri sull’opera riforma-
trice dei profeti, ' se la causa remota di questa oscillazione non ri-
posasse altrove: la Legge sfugee alle macine dell'esegesi. non tanto

Yo d., Epinolae, 40, 4, 4 Qui Agosting sembra toccare un argomenta partice.
larmente dibatute dguando Porigine ¢ il senso della precentistica, s cul alcon) Mae-
stri si provunciarond decrelandone assoluta gratuild, ovvero In necessitd i ossers
varla solo (e guonis comando divino: «Rabbi Jose diceva: la propreth del to vicine
13 sia cara coone Lo tua, ¢ prepaati alle studio della Legee, pesché non & per lus ere-
4, e e Je e azioni falle in nome del cieloe (mAvas, 11 12), In senso lato, quesia
postzione non si eppone wl una conoczione che attnibuizen o clascon popolo ue pre-
peie mede di avvicinarsi o 5 (e, Rat 1, 15).

1% Agostino, Hpasiie Epinofae ad Galatas, 19.

E ., Epintolae, 40, 4, 6.

V5 Si comfromty ad esempia il dibattito 2lmedico sel pamero dei preceii i
Tronte all'azione della predicazione peofetics: olsala veone ¢ b idusse a sei [..) Mi-
chea venne e li ridusse a tre L] Tsnia venne ancora e i ridusse o due [...] Amos
venne ¢ o nduase ad uno [0 Ma @ Abacoc che venne ¢ i basd ot <o ueo solo: e
il giusta vived per la sua fede™s (b2fakbor, 24a).
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perché Agostino ne riconosce la spiritnalita, quanto perché il modo
di esprimersi derivato dalle predicazioni profetiche rigetta un ri-
corso esclusive alla lettura tipologica. Non ¢’@ obiezione se il resto
di Israele che crede eventualmente continui a praticare la Legge,
perché anch'essa proviene da fonte divina: ma cio che permete di
suscitare questo senso ispirato dai non bona legis'* & una resistenza
ermenecutica.

Da dove sorge questo scrupolo interpretativo? Se vogliamo ipo-
tizzare che questa cautela nasca dall'esigenza di lasciare spazie ad
altre possibilith di interpretare il testo, come Agostine accenna sep-
pur sarcasticamente, '’ dobbiamo interrogarci pid a fondo su questo
modo di leggere guas caeel,

W Apcsting, Eplsoiee, 82, 2, 14, Nel senso che sono fali «da nen rendere
buoni gli womini. cppure mon tali per cul, senza di essi, non si polrebbe esser buonis.

MW Ognuno, se pud, riferisca i fatti riferti nella Bibbda a un signifeato spiri-
tale ¢ se non pud, conserta che Vi 3lano rfernit da chi lo sa fareo (14, De Civitare
Des, XVIL 3, con modifiche),
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|
«MOSTRAMI LA TUA GLORIA»

Prima ancora di essere distratto dalla pratica dei precetti, 'oc-
chio dell’uvomo biblico non pud posarsi sul mondo con semplice cu-
riosith o con ardente meraviglia, proprie per rispetto allo sgoardo di
Dio, che conferisce alla creazione un ritmo particolare: la formula
«¢ Dio vide che cra buonos' ritorna e segue ogni atto nella sett-
mana della creazione, rivelande che il Signore non si affaccia alla
propria opera al modo degli alui déi, La nascita del mondo ¢ degli
esseri viventi non sono il risultato di un lavoro soltomesso al caso o
ad un momenta favorevole, ma I'esito di una messa in opera se-
condo un principio fondante, come dice la traduzione aramaica: «at-
traverse la sapienza [be-chuchmal) cred il Signores,? La bonta di ¢io
che & venuto ad essere ¢ la sua solidith ontologica rispetto al nulla
precedente, perd, sono appena la superficie dell'atto con cui Dio
seruta 1] proprio operato,

Non proviene dal cielo 'ammaestramento dell’vomo alle arti e
alle scienze della terra’ e questo fomisce mealgré-lui un’indicazione

S Gen 1, 10 ma cfr, Gen | infra,

! Migraps Gedolor, targum Jecushalmi, 2 Gen 1, 1. Si noti inoltre il cambia-
mento del nome diving che passa da Elofim al Tetragramama.

! Secondo la tradizione apocalittica, sono propeo gl angeli decaduti ad inse-
gnare all'womeo il senso della e, come & detto: e il guarto angelo, il sua nome &
Penemu; costui mostrd ai fAgli degli womind 1'amaro ¢ il dolee ¢ mosted loro el i
sepreti della Joro selenza, Egli insegnd agli vomini la scritturs con acqua di foliggine
¢ cartae (Broch, If b delie porabole, LXIX, 1-8) Questo mito prometeico aiuts a
comprendere, del sesto, o igto ac0to Im la condizione edenica ¢ il lempo successivo
alla cacciata di Cairo, quando sorgono le poame anl ¢ 3 primi mestien (cfr. Gen 4,
17-22): in aramalon 1'espressions «il padre die viene intess metaforicamente come
«il maestro die ciascuns are Migract Gedolor, targum Ongelos, a Gen 4, 20ss).

S0

importante sul carattere di questa chxclena: se non ¢ Dio ad inse-
anare alla creatura a capo del mondo di sotte* la condetta della vita
nferiore, cosi per analogia nemmeno la sapienza divina ¢ arfe del
mondo superiore. Tohu ¢ bolin sono certo le vestigia delle antiche
divinita mesepotamiche del caos e del disordine, ma le loro lettere
riservane agli interpreti pin attenti la conferma che il mondo ha un
senso e una direzione, poiché «Dio vide che era bueno, ciod Egli
dispose le cose secondo il suo desiderio».® La pianura desolata del
mondo descritto da quei due termini abissali ¢ la metafora dell’as-
senza estrema di Dio, quando non rivelge parcla all'esistente: in-
fatti, «informe e viote sono le migliaia di anni senza la Legges.©
Per venire sottratto alle tenebre del silenzio, esistente non ha biso-
ano di una scienza del cosmo, ma dell'ispirazione della luce della
Tora, come & detto per analogia numerica al versetto: «e vide Dio
che la luce era buonas.” Attraverso la Legge, Dio stabilisce un dia-
logo con il creato, a cui prescrive dei comandamenti e che interroga
quando vengono violati. Al primo vomo che trasgredisce un Suo
precetto Dio chiede: «dove sei?s, non per sapere dove sia, dal mo-
mento che nessun angolo della creazione Gli ¢ nascosto, ma per
porlo di fronte ai propri atti. ® Nella creazione Dio lascia essere enti
differenti ¢che pud vedere come esterni a Sé e di cui pud givdicare Ja
bonta, ma questo processo di distanziamenle o sacralizzazione i
compie allacciando contemporaneamente un legame verbale con
I"essere creato: i racconti favolistici dei luminari del cielo che pro-
testano per avere la precedenza nel firmamento o delle Jettere del
Libro che si combattono per il primo posto nella narrazione della
creazione? sono “mit™ in quanto narraziom (haggadot) di una pa-

* wlcco IM'voma & come uno di nois (Gen 3, 22) viene interpretata tradizional
wente come la conferma di vna signoria parallela di Dio ¢ dell'vomo dspettivamente
sul moeddo di sopra e il mocdo di sotto a cavsa della comune conoscenza del bene e
del make {cfr, ibidem, Rashi, comm.),

* Ibidem, Ramban, comm. a Gen 1, 10, con modifiche; cfr. ibidem, Sforno,
comm, & Gen 3, 22 ¢ Gen 1, 4,

¢ Crr, ibidewn, Baal ba-Tarim. comm, a Gen 1, 2, cosl seconda la ghemairia,

T Gen 1, 40 cosi secondo la ghemateia: olr. Migraot Gedolat, Baal ha'Turim,
comin,

P Gen 3, 9. Cre. Migraor Gedolot, targum Jerushalms, ol loc, {Onqelos invece &
aderente al testo chraicol; ofr ildeny, Rashi, comm.

S Cfr. Bereshit Rahin, VI, |ss.
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rola vera e, infatli, suggeriscono che ogni elemento del cosmo sia
chiamato a colloguio col Dio creatore.

§1 Cecita € visione

Nell'atto di rivolgere il proprio sguardo al creato, Dio non as-
sicura semplicemente la stabilith ontologica a ¢id che ha portato ad
essere dall'informe e dal voolo, ma se ne distanzia, pur rimanen-
done il fondamento. L accesso al sacro si pud dare attraverso la me-
diazione fondamentale della parola divina, in quanto la separazione
& stata stabilita secondo una Legge, a cul ¢ sottomesso tutto Pessere,
Ecco che il velo di cui si cingono gli cechi dei profeti di lsracle ¢ la
figura di un rapporto con il divino che non pud sciogliersi dai vin-
coli “giundicamente” posti dalla Legge: la «teologia del Pattos, in-
fatti, ¢ sostenuta dalla persuasione che Dio abbia donato all’'uomo
dei comandamenti di salvezza che mantengono un’efficacia solo en-
tro ¢ limizi che sono stati posti.'" E stato notata che il perimetro di-
segnato dalla Legge di Santitd erige una siepe che impedisce la vi-
cinanza troppo pericelosa dell'vomao a Dio, secondo un sentimento
antico, ma ancora tenace, della potenza tremenda del secrs. ' Tul-
tavia, i commentateri compresera che questa forma di esclusione
dalla vita divina si sarebbe trasformata in un'autentica estronmis-
sione, se ['vomo non avesse saputo adeguare il proprio desiderio ai
limiti che la Legge stessa poneva.

L episodio dell’apparizione divina a Mosé sul Sinai descrive
con autenticitd la difficolth di rispettare questo limite persino da
parte del profeta pid meritevole fra tutd di ricevere l'intera Rivela-
zione ¢ di trasmetterla al popolo.'? Benché la Legge avesse appena

2P Sacchi, Stovla de! seconda Tempio, Torino, SEL, 1994, pp. Gss.

N Sbhidemn, infra. I end preesilica il secrs viene peroepiio come un'encrgia vilale
misteriosa che Dio pon sembra possadere completamente, ma addinitiura sola custo:
dire gelosamente, come indica la waccia remota di una sceea babilooese superstite
nel versetlo; «e bandi I'vomo e fece risieders ad oriente del giardino dell’Eden i che-
rubizi @ il foeco della spada Tolgotante per custodire fa vin all’albero della vitas {Gen
3, 24}, Rashi descrive i cherubini come «angeli della distruzsones (Migraot Gedofos,
Rashi, comns.),

1 aMast riceveste In Toch dal Sinai e Ia Imsmise 2 Giosues (mddor, [, 1) La
catens della irsmissione viene givstificata secondo un priccipio di meto ¢ celtarn:
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preseritto di non farsi immagini di cio che sta in cielo,'? Mosé
avrebbe desiderato comungue contemplare la gloria del Signore o,
addirittura, di contemplare «Dio stessos: ' secondo i primi mistici,
infatti, Mosé «pregd di poter vedere con una visiene piena la gloria
del Nomes,'* La risposta enmgmatica di Dio, che concesse a Mose
solo di vedere il «dietros, viene esplicitata con una profonditi stu-
pefacente nella raduzione aramaica: «e fard passare la classe degli
angeli che stanno e servono al mio cospetto ¢ vedrai il nodo dei te-

fitlin della gloria della mia presenza, anche se non ti sara possibile

vedere la gloria della mia presenzas, ¢ La visione della gleria di
Dio viene concessa perché la gloria stessa & la Legge: Ja prosa pra-
lissa di questo versetto dovrebbe trattenere interprete da risolvere
I'espressione in una figura retorica, '™ ma, anzi, proprio la ripelitivit
quasi salmediante dell’aramaico dovrebbe suggerire che @ nodt dei
sefitlin della gloria della presenza seno la gloria stessa e che la vi-
sione del divino ¢ possibile attraverso uno dei precelli, peichd Dio
stesso si & manifestato nella Legge. La condizione per poter vedere
la Legge ¢ la cecitd, se non viene sofferta come un accecamento, ma

vMasé ricevette la Torg dal Shar ¢ la insegnd o mlte Isracle, come 2 detlo: e
serisse Mosk questo canto in questo giorno e la insegad at figh di Larpele”, E perché
& sentto ¢ Ja teasmdes a Gicsue” e non “a Eleazar ¢ Pinchas™ ¢ non “ai settanta an-
zinni che profetizzavana nell’ socampamento”? Peeché pon voleva trasmetierla se non
& chi &) coa sacrificata fin dalla sua gioveotd nella tenda della saplenza ¢ & e ac-
quisita un baea neane nel mondao ¢ guesto e Glosud, come & detto; e Giosu? figho
di Non. da ragazzo, non si discostava di mezzo dalla teoda™s (ibidem, Rashi, comm,),

O Bs 200 40 el De4, 170

14 Migraor Gedotor, Jon Ezen, comm, a Es 33, 18, con modifiche. L'espressione
viene spicgatn in comelazione a Bs 23, 22, dove si descrive ) pasiaggio delia Gloria:
Iboy Ezea ne daducs che Mo desiderava contemplare Dio slesso.

15 Ihicean, Ramban, comm. a Es 33, 18,

% Jhidem, larguen Jerushalmi, a Es 33, 22, Nella nestra traduzions seguiamo
'emendamente testuale proposto per coererza semantica da Jastrow che suggerisoe
di espangere il lwrnune deving (o forse anche debidi} da questo difficile verselto ars-
maico (ofr, M, Jastraw, A Diciorary of the Tavgamim, e Talmid Babil aod Yer-
shalmi, and the Midrashie Literaiure, cil, pp. 1246:1347, alla voce gqlernigrong). Del
resto, la medesima interpretazions di questo vessetta dell' Esoda viens riporiata anche
in contesto talmudicn: odisse Rav Channa bar Biznd, disse it nome di Rav Shimoon
Chassida: si insegoa che il Santo, beoadetio Eghi sia, mostrd a Mose 3l noda dei te-

e (oleratbor, Tas ofr, bdfenachos, 35b).

I una metonimia, come prebabilmenie Vinteode Rashi, che commenta: we
vedrai it mia dlereo: vedeni il noda dei tefilline (Migraoe Gedolor, Rashi. comm. a Es
33, 23).
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se viene accolta come una velatura impressa dalla mano di Dio:
ametterd sopra di te la mano finché sard passatos,'#* 11 nascondi-
mento degli occhi che porta a vedere un precetto, anzi, emenda il
peceato edenico di nascondersi dopo aver trasgredito un precetto,
Mose [u meritevele per aver accolto la cecitd, quanto, per averla
pretesa da Dio, Adamo fu colpevole: «e il Signore Dio chiamd
Adamo e gli disse: "Forse la terra che ho ereato non rivela davanti a
me 1'oscurith con la luce? Come pensi di poterti nascondere davanti
ame?», 1?

Poiché Dio & 1l Luogoe, non v'& spazio in cui il mondo possa ri-
tirarsi e coprirsi alla Sua vista: «Perché abbiano cambiato 1l nome del
Santo, benedetto Egli sia, e perché lo chiamiame 11 Luogo [ha-
magom|? Perché Egli & il luogo del mondo, ma il mondo non & il sue
Juogos, ™ La presenza divina, tuttavia, pud ritrarsi ¢ determinare in
questo caso la punizione per una trasgressione: «quande Egli si copre
il viso. chi pud andare da lui e dirgli: “non hai agito bene”? E in che
mada si coprl la faccia da loro? Egh mandd Sennacherib contro di
loro, come & dette; "nell’anno quarto del re Ezechia Salmanassar re
di Assiria marcid contro Samaria e 'assedio, Dopo tre anni Ja prese,
Cid accadde perché gquelli non avevano ascoltato la voce del Signore
loro Dio ¢ avevano trasgredito il Suo patto™s.#! Se la visione su-
prema di Die si manifesta nell’applicazione di un precetto, allora il
ritrarsi della glona divina ne ¢ innanzitlto I'occultamento — ovvero,
I"abbandono dell'uvomao in un mendao prive della guida dei comanda-
menti: «Bgli nasconderd il Suo volta dal Suo mondo, come un giu-
dice che stende un velo e non vede cosa accade sottos. 22 Una cortina
sopra gli Imperi terrestri copre la forza normativa della Legge, rende
il delitto uno strumento di dominio ¢ porta 'umanita a barcollare
solto i colpi di un «womo cattivo, nemico, Haman, quel malvagios, !
che desidera e progeta la distruzione del popolo di Dio, Quande

5 Es 33, 22,

2 Ibiclean, targum Jerashalni, & Gen 3, 9.

M Bevestit Rabixd, LXVI, 9. Nel linguaggio lecnico rabbinico :l termine
magon indica il “fondamsento” in seeso filesofico.

A Walard Rabbe, V. 3; oft, 2 Re 18, 2-12. L'identificazione di Salmanassar ¢
Sennacherib viene sostenuta in b¥ankednin, Ma.

2 Walgrd Rabdd, V. 1,

2 Est 7, 6.
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vengono private di qualsiasi indirizzo dal ciclo, le forze del mondo
accudiscono e innalzano il male, gli riservano il seggio pib potente
per proteggere quell’unica realtd di cui si credono segno: «dopo que-
ste cose 1l re Assuero ingrandi Haman figlio di Hammedati 1" Aga-
ghita e lo pose sul trono pit alto di wili 1 ministris, *!

In un'atmosfera storicamente inattendibile e spoglia del Nome,
il piccolo rotolo di Ester allestisce la rappresentazione di un'acuta
gquacstio theologica: come st manterrebbe i1 monde se mancasse
qualsiasi invocazione a Dio? L'apertura del libro predice funest
presagi e, infatt, introduce la vicenda con un verbo quasi onomato-
peico e dolente: «e fu [wa-iehd] nei giorni di Assueros.** 1l regno di
questo «re di Persia che regnd dopo Ciro alla fine dei settanta anni
dell'esilio di Babilonia» 2% provoca una singolare sospensione della
promessa del ritorno, che il Signore aveva suscitato attraverso Ci-
ro: 47 sotto la sua amministrazione non solo non viene erctto il ‘Tem-
pio, 2 ma gli ebrei rischiano di essere distrutti per la malvagitd di un
uomo che convince Assuero che «non & degno del re tollerarlis.
Tormentati dall"inquictudine di trovare un mondo che fosse comple-
tamente sciolto dall’ordine morale ¢ di cui Isracle avrebbe potuto
essere la vitlima, i commentatori cercarono di pigiare un succo pre-
giato dall’asprezza di questi versetti, 1 nome ebraico di Ester ne era
forse una tenve traccia: in «Ester, cio¢ Hadassas ' trovana eco, in-
fatti, le azioni dei giusti «che sono chiamati mirto [hadas]». 3 La
futura regina Ester era dunque quel «medicamento che il Santo, be-
nedetto Egli sia, ¢rea ancora prima di fare venire un malanno su
lsracles, ** Questa interpretazione attenuvava il peso della prova di

“Es 2, L,

“# Est 1, L Per 'interpretazions di questo frequente ¢ comutss sintagma verbale,
oft, Migraos Gedolos, [bo Ezea, comm. a Rut 1, 1.

3 Migrace Gedolor, Rashi, comm. a Est 1, 1.

N Cfr Esd 1, 1 el bMegilia, 12a.

W Cost fbidean, 1o Bzea, comu, & Est 1 1.

P Lst 3, 8,

MEL2, 7.

W bdfeshie, 13a; & Zac 1, 8.

= Migraor Gedolat, Rashi, comm. a Est 2, 23-3, con modifiche. Rashi sostizne
Pargomentazione ceseevando che Haman (la ferita) viene innalzato solo odopa queste
cosee, cioe dopo la rascrizione dei menti & Mardocheo, grazie a cus si rovesceraneo
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sperimentare se un’umanith corrotta che non invocava il Signore sa-
rebbe stata in grade di rinvenire un giusto che da solo si sarcbbe
comportate come un uomo. ** Ma benché 1'umanitd ritratla in questo
piccole libro trovi scampe nella rettitudine di vna donna, Hadassa,
che ¢ il germoglio dei devoti al Signore, il titelo resta comungue af-
fidato ad Esfer, un nome teoforico straniero che, atlraverso un corm-
mente midrashico, torna ad imprimere un sensa Sinistro ¢ penoso
alla vicenda della persecuzione mancata: «dov'e indicata Ester nella
Tora? Nel versetta: e nasconderd [haster| il mio viso"».3% La ligura
di Ester riassume cosi la tensione che percorre i Maestri impegnati a
rinvenire una trascendenza anche entro 'orizzonte assolutamente
mondano della vicenda di Assuero, Eppure, solo accogliendo nel
quadro della teologia del Patto Papparente contraddittorietd di una
figura che traccia ¢, allo stesso tempo, nasconde una tensione al di-
vine ¢ possibile comprendere quella sentenza talmudica, che sinte-
lizza cosi I'esistenza ebraica: «Rabbi Bardela ben Tabiumi disse che
Rav disse: colui al guale non si applica “il nascondimento del volto™
non ¢ une dei figh di Isracles. '

Da parte dei commentatori di altro temperamento ed altra sen-
sibilita, perd, 'episodio della visione sul Sinai venne interpretata in
favore di una diversa relazione con il divino, che presupponesse una
concezione pit drammatica dell’effettiviti del male: gh seritti pro-
fetici o Ja scena della caduta edenica infatti tratteggiavance un qua-
dro esistenziale, in cui 'uomo non si sarebbe potuto spingere troppo
oltre lungo le vie del Signore, battote tra le schiere dei malvagi. Se-
condo questi dotteri della parola divina, a fronte della fragilita
umana sarebbe stala necessaria la promessa di una redenzione, che
in qualche misura prescindesse dai meniti di Isracle: «si tratta di doe
modi di concepire la religione diversi, per non dire opposti. Sono
entrambi percepibili in dalle pio antiche pagine che ci abbia con-
servato la letteratura ebraicas, ' Per questi interpreti, il rifiuto oppo-

le sorti deghi ehred (Est 6, 1301 il rimedio {la testimpaianzs della fedelia di Manda-
cheol precade di fatto la punizione che Dio infligee ad Jsracle,

HCr maAvor, 10, 5, ofr. bSerakbot, 63a {in aramaico),

M pChalling 1350 sulla base i D31, 180 malgrado Ta differenza di seattara, i
nome di Ester vieoe accostato al sintagmn vecbale per L2 profonda assonanza.

M hhagiga, Sa, con modifiche.

® P, Sacchi, Stovia del seconde Tempio, et p. 9.

sto dal Signore alla richiesta che Mose espresse di contemplare so-
stanzialmente a gloria divina non avrebbe potuto aprire alla meta-
fora della visione dei precetti, ma esclusivamente ad una calibra-
zione del desiderio mistico di vedere Dio.

Un tentativo piuttosto goflo e quasi irriverente rispetto alla
maesti divina fu quello di dimostrare che Mosé non aveva saputo
cogliere "occasione propizia che gid ghi era stala concessa: «e disse:
“tu non puoi vedere il mio volte™. Un tannaita insegnd in nome di
Rabbi Joshua ben Qorha: 1l Santo, benedetto Egli sia, parld cosi a
Mos¢: quando io volevo tn non hai voluto; ora sei tu che vuoi, ma io
non voglios.*" La grossolanita dell'argomentazione comunque con-
ferma un gindizie fondamentalmente positive a proposito del desi-
derio manifestato da Mosé: la visione di Dio viene considerata una
prerogativa legittima da parte di un profeta.

L'esperienza della visione estatica i Dio, anzi, sancisce la di-
visione che distinguerd le case dei beati nel mondo a venire: «He-
zechia affermd in nome di Rabbi Jeremid che lo disse in nome di
Rabbi Shimeon ben Jochai: ho vista i figh del cielo, ma sono pochi.
Perché sono pochi? Raba non disse: la corte dei piust al cospetto
del Sante, benedetto Egli sia, € di diciottomila? Non & una difficolti:
questi sono colore che Lo hanno visto attraverso uno specchio
opaco, quelli coloro che non lo hanno visto altraverso une specchio
opacos, ™ La figura di Mos¢ resta cost distinta da queltle degli altri
profeti e viene celebrata proprio perché egli resta il depositario della
tradizione: «qual ¢ la differenza ta Mosé e wiui ghi altei profeti?
Rahbi Jehuda disse: attraversa nove specchi ebbero i profeti una vi-
sione, come si deduce dal versetto: “e 'apparire della visione che 1o
vidi era come la visione che vidi quando venni a distruggere la citti
¢ le visiont crano simili alla visione che vidi al fiume Chebar e
caddi con la faccia a terra”. Ma Mose ebbe una visione attraverso
una specchio, come ¢ detto; “con lui ho parlato in una visiene e non
con discoerst oscuri™», *

1 hferakkot, Ta,
15 hSkha, 45b, con modiliche: ¢lr BSanhednin, 97b.

 Walkged Reddd, [ 14, con modifiche. La ditferenza viene stabilita contando le
ripetizioni del vesbo beor che, considerando il plurale, compare nove volte nel verso
atrribuito ai profesi (Ez 43, 8) ¢ una sola volta nel versa riferito a Mosk (Nm 12, §),
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L'esito pid rilevante di questa esperienza mistica ¢ probabil-
mente quella di concedere alla visione di Dio la misura massima di
realtd, per cui tutto €10 che vi s1 distanzia, come 1'impurita, la fragi-
litic ¢ il male, assume un grado ontologico inferiore: il desiderio di
una contemplazione estatica sorge dalla consapevolezza della forza
del male, ma forse questa devozione mistica di contemplare il divino
nasconde una grave sfiducia nelle capacitd dell’vomo di assumersi la
responsabilith di una giusta condotta morale. La teologia del Patto
sancisce una divisione dell'essere secondo le categorie di punta ed
impuritd di fronte alla quale 'vomo deve prendere posizione.

Al contrario, 'acuta percezione dell’esperienza del male enfa-
tizzata dalla predicazione profetica ed apocalittica trasforma il carat-
tere stesso dell'esegesi. L'ermencutica non & pit uno strumentoe di
ricerca per stabilire la givsta condotta dell*vomo nel mondo secondao
i criteri di puritd ed impuritd, ma pivtosto diviene il mezzo di una
trasformazione di stato: dalla prostrazione esistenziale all’entusia-
smo di una rinnovata vicinanza a Dio, In questo passaggio muta an-
che la Legge.

§2 Antinomismo e pensiero conservatore: Strauss ¢ Taubes

Coloro ai quali non viene concessa una visione effettivamente
sostanziale del divine possono imitare la contemplazione be-spegu-
laria specchiando il testo del Libro nei riflessi di un’esegesi parti-
colare, che sembra auspicare semplicemente la rimozione delle pel-
licole di opacitd, ma il cui ¢dté profetico determina, come gia in
Agostino, lo scoperchiamente del nucleo del messaggio biblico e
provoca un'interferenza severa nell’integrita del patrimonio legale ¢
precettistico. 11 processo di trasformazione pud venire introdotto da
un'equivalenza, gid neta all’esegesi tradizionale, tra il testo della

Non ¢ improbabile usa polenica verso i sosteniton dell'Opera del carve. Clr. anche
Migraot Gedslor, Ramban, comm. a Es 33, 18,

A aQuesto senso dell sutonomia e della liberty dell voms anche di fronte a Dia
& caratteristica precipan della maggior pare del pensiera cbraice ¢ gindaico ¢ si m-
dica nella petta separazione della sfera del sacro da gouella del profanos (P Sacchi,
Storia del seconds Tempio, tit., p. 423).
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Rivelazione ¢ la volonti creatrice che si & manifestala in essa: «vo-
lendo avvalerci di un linguaggio postbiblico: i misteri della Tord (si-
teé fora) sono le contraddizioni della Tord; i misteri di Dio sono le
contraddizioni in ¢cid che concerne Dios, !

Anche quando si interesso alla mistica animata dalla pretesa teo-
sofica di strappare al testo biblico dettagli sulla vita divina, 1'erme-
neutica rabbinica continud ad occoparsi intensamente anche della
chiarificazione della pratica quotidiana della Legge: questa singolare
combinazione si sintetizzd nel rifinwo della pretesa profetica di con-
seguire una salvezza senza mediazione, L'identificazione della vo-
lonta del Signore con il Libro vale soprattutto quale monito ad inter-
rompere la catena delle interpretazioni, quando essa porti al rischio
di violare la segretezza del Nome o di promulgare un’ordinanza con-
traria allo spirito della Legge, Ogni sentenza legale dubbia, su cui
nessuna delle parti sia rivscita a produrre un'argomentazione deci-
siva, v infalli soggetta ad un procedimento esegetico particolare, per
cui si dichiara: «la questione resta sospesa [fegi]s, 4

Se assumiamo che il fine di uwna disquisizione giuridica sia
quello di dirimere una controversia, la formula che ricorre in questi
casi sancisce uno stato di eccezione di fronte alla Legge: tra le re-
gole ermenentiche non compare, infatti, la possibilita di dichiarare
irrisolvibile una questione legale, sebbene la prassi rabbinica cono-
sca, appunto, diversi gradi di determinazione di liceitd giuridica.
Questa formula di chivsura testimonia la profonda integrita dell’im-
postazione intellettuale dell'ermeneutica rabbinica: reque dichiara so-
spesa la discussione per evitare di compiere scelte che possanc non
essere conformi alla volonta divina, ma nello stesso tempo sono le
stesse regole di lettura*® a permettere di leggere la formula come
una conferma del paradigma teologico che guida la discussione, Se-

A L. Suaass, Gerasalemme ¢ Atene: viftessiond prefimingn, in i, Gerusalemme
e Ateie, Studi sul penstern politco dell' Occldenre, wrad, it Torine, Elsaudi, 1998, p. 13,

2 Cfr. ad esempio bSaba Batra, 835; blerathos, 42b; biome, 51b, 52a, 74a.

4 Ci sone almeno tre clenchi di regole esagetiche: le regole di Hilled (1Samie-
drin, V1L 11, le tredici regole di Jishmael (520, 1) ¢ le trentadue wilddas atdbeite a
Rabbi Eliczer ben Jose ha-Nasi (3idvask ka-gadel). Clr. G, Stemberger, miroduzione
of Tafmud e of Midrash, trwd. i, Roma, Cittd Nuova, 1995, pp. 3030,
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condo il notarigon,* infalli, tegu diviene un acrostico che promette
che «verrd Elia il Tishbita e risolverd witte le difficolta e le questio-
nix: Passunto pedagogico delle generazioni dei Maestri & che il Li-
bro sia giunto a coprire la desolazione dell’informe e del vuoto,
concedendo all’'vomo 1"arduo compito di coffaborare alla creazione
divina e aflidandoghi un'articolata precettistica del dovere da osser-
vare, Il teocentrisma che discipling Ja lettura rabbinica, percid, porta
a concludere che le difficoltd interpretative siano dovule evidente-
mente alla limitatezza intellettuale degli esege, alle quali sara lo
stesso Dio a rimediare alla fine dei tempi.

Ma per Strauss il principio educativo del testo biblico, ¢he parte
da un assunto monoteista, contrasta necessariamente con la ricerca
razionale ¢ “laica” di felicitd, quale veniva considerata la filosofia
classica prima che diventasse una semplice dotirina: ¥ in questo
senso, «la filosofia e la Bibbia costituiscono un’alternativa, o sono
gh antagonisti del dramma dell*anima umanas. “ Per un lettore do-
tato come Strauss, ¢ evidente che il principio monoteista copra una
stratificazione e una tramatura complessa di rimandi, che continuano
a determinare un'opposizione tra Atene ¢ Gerusalemme, anche
quando cade la pretesa origine divina della Serittura: «il lavoro degli
autori della Bibbia pud dunqgue essere ricco di contraddizioni e ripe-
liziont che nessuno considerd mai tali, mentre in cit> che viene chia-
mato libre non v'¢ nulla che non sia voluto dall’autores, *? Questo
giudizio non & nto una valutaziene ingenva sulla spontancita ¢
sulla trasparenza della produzione letleraria, quanto un attacco al-
I'impostazione dell’ermeneutica biblica devota: come osservd Mo-
migliano, Strauss intende sostituirvi un’ermeneutica della reticen-
za.** L'analisi del nesso tea la censura e il desiderio di libera espres-
sione ha portato Strauss ad elaborare una disciplina contro la parola
pubblica, che rivendichi il principio letterario di una “scrittura tra le
righe” e che rovesci il criterio pedagogico, in quanto esso (si as-

S5 tata appunto dells procedum esegetion di sviluppare degli acrostici,
scomponends una parcla in duz o pidl parole oppure intespretando ciascuna delle Jet-
tero di una parola come e iniziali di altrettante parole {cft, (bidem, p. 49).

Y L. Stess, Progreses o oo ? in Genealemme ¢ Atene, cit, p. 71

¥ Idldem, p. 73.

S, Gevwselomme ¢ Atene, cit, p. 24, con modifiche,

“ A, Momigliano, Pagine ebraiche, Torivo, Eisand:, 1950,
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sume) coincide con Pinsegnamento essoterico: «l’espressione di
“scrivere tra le righe™ & chiaramente metaforica. Qualunque tenta-
tivo di estbirne 1l significato in linguaggio non metaforico condar-
rebbe alla scoperta di una terra incognita, un campo ancora inesplo-
rato nelle sue reali dimensionis, 4

Come la morale biblica senza metafisica si disgrega,™ cosi il
lettore moderna che conosce la pluralita di fonti del testo biblico
non pud attribuire ad esso alcuna linearita, una volta decaduto il tea-
centrismo che ne dirigeva ¢ giustificava il principio educative pub-
blico: ecco che anche un'opera giundica classica come la Guida dei
perplessi pud divenire «una foresta incantata e quindi anche incan-
tatrices *1 — perché tale rischia di essere la Legge stessa. La Scrittura
¢ le sue interpretaziond, infatti, non offrono alcuna rivelazione con-
tinuata del messaggio biblico, ma piuttosto la sua ri-velatura: «la
nostra posizione ¢ simile a quella di un archeologo che stia di fronte
a un'iserizione di lingua ignota e scopra, successivamente, un'altra
iscrizione, di lingua altrettanto ignota, che altro non & se non la tra-
duzione della primas,

Il corpa legislativo incorre almeno nella contraddizione di pro-
porre come divina una legge particolare®™ e in quella di lasciarsi
coinvolgere in una stratificazione complessa di testi. L' ermeneutica
della reticenza svela che la difesa della Legge in determinate condi-
zioni forse debba spingersi alla sva infrazione, ma non al modo
della sospensione della discussione esegetica: «la sola esistenza
della Gredda comporta una consapevole trasgressione di un divieto
mequivocabile, avendo fatto rivivere le discussioni orali sull'inse-
gnamento segreto della Bibbias,** Forse sarebbe lecito limitarsi a
riscontrare quanto un simile principio di inosservanza risponda alle
esigenze pelitiche, per cosi dire, di proteggere I'elemento nazionale
ebraico dagli atacchi esterni, come lo stesso Strauss suggerisce:

L. Strauss, Scrithera e pereeenzione, tad, i, Venezia, Massilio, 1990, p. 22,
con modifiche,

A 1d,, Progresso o ntsrne?, cil., p. 51 Vieoe 1200 rifenmento o Nietzsche,

SN, Liberatismo autica ¢ modemo, trad, i, Milano, Giuffré, 1973, p, 180,

5 )d, Senirture e perseonzione, cit,, p, 57,

2 1d., Pragresio @ ntoene?, cit., p. b7,

S0 Senithiers e persecasione, ¢l po 46, con modifiche,
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«non una esigenza privata ma soltanto una impellente necessita na-
zionale pud aver portato Maimonide a trasgredire un esplicito di-
vieto. Solo Ja necessita di salvare la legge puo averlo indotto a in-
frangerlas .33

Eppure, questa trasgressione compiuta per conservare il fonda-
mento della Legge va caricata di una sfumatura ulteriore che colora
di toni noti quell’antinomismao legato alla condizione eccezionale
degli ebrei nella diaspora.®® Mentre per ragioni teologiche ¢ testuali
il piano normativo rende impraticabile un accordo tra Atene ¢ Ge-
rusalemme, la distanza si abbrevia quasi a raggiungere un «accor-
dos contro la modemiti,** quando vengono messe a confronto le
esigenze di giustizia sociale rivendicate dai filosofi e Ja predicazione
profefica: «in via negativa la Bibbia e la filosofia si accordano alla
perfezione nell'opporsi agli elementi della modemita e st accordano
su ¢io che petremmao chiamare la morales,* La Legge perd resta un
criterio di differenza, ma la sua positivith sembra risolversi in una
trasgressione compiuta per la finalita teologica e politica di edificare
una comunita.

Allo stesso esilo giunge per necessiliv anche la dottrina della
grazia di Paoclo, che volge la predicazione di Gest secondo un
orientamento apocalittico radicale ¢ che il filosofo delle religioni
Taubes coglie come «una dichiarazione di guerras,*7 secondo 1"as-
sunto della filiazione diretta tra il lessico teologico e quello giuri-
dico: «tutti i concetti pregnanti della moderna dottrina dello Stato
sona concetti teologici secolarizzati, Non solo in base al loro svi-
luppo storico, poiché furene trasposti dalla teologia alla dottrina
dello Stato, ma anche in base alla loro struttura sistematicas.® La

5 Thidem,

% Jbidem.

S, Progresso o virome?, i, po S8, con modifiche, L'essenza della moder-
nitd & aricola per Strauss pal eatativa illuministico di rendere la flilosofia una sem-
plice forma di sapere o dottring intellettuale; in questo senso, la difesa del pensicro
Hlesofico che Strauss ¢ Ja ses scuola sostengooo sono premodeme ed antimoderne,

* fhidens.

). Tambes, La teologia polivica di Sar Pacio, wd, v, Milano, Adelphi, 1997,
p. 3%

@ Schmitl, Teologia polivice 1, wad, WL in Le categorie del spolicas, Bolo-
ana, 1D Muling, 1972, p. 61, con modiliche,
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contrazione del tempo che 'evento messianico determina si gioca in
termint teologici ¢ politici nell'opposizione rivolta contemporanea-
mente alle istituzioni imperiali e ai nazionalismi giudaici, per la
creazione di un terzo soggetto politico capace di affrancarsi dalla
particolarith settaria degli ebrei e di imitare I'élan universale ro-
mano: «sostengo che la critica della Legge € Ja critica di un dialogo
che Paocla conduce non selo con i farisel, cioé con ¢ stesso, ma an-
che con 1l suo ambiente mediterraneos. * Taubes ritiene che 'intero
percorso paclino dalla prima vicinanza agli zeloti®* alla successiva
adesione alla predicazione di Gesi sia marcata dall’interesse pofi-
tee di rispondere teclogicamente a quest'ansia di liberazione del
popolo ebraico: tuttavia, la fede in Ges e la logica messianica che
essa impone portano di fronte al paradosso di auspicare la fonda-
zione di una comunitd di credenti, perd provvisoria e prossima al-
I'imminente rivolgimento finale dei tempi.

Alla missione cristiana di profetizzare per Israele e per le genti
in un tempo ormai scaduto e, quindi, al compito contraddittorio di
edificare una comuniti in vista del suo disfacimento, si aggiunge
una radicale opposizione alla legge che non coincide pil, secondo lo
schema degh zeloti, con la legislazione mosaica, ma riguarda in
senso apocalittico il materiale givridico in quante tale: «non il no-
mos, ma chi ¢ stato crocifisso dal nemeos, & imperatore, Cid & day-
vero immane, e, al confronto, tutti i piccoli rivoluzionari appaiono
insignificanti, 11 nomes come swemmm borin € del tto fuori que-
stione. Di qui deriva la sua carica politica, il fatte di essere un
esplosivo ad altissimo potenziale, ¢ ¢id traspare dal suo stesso lin-
guaggion.®* Taubes del resto ritiene che ogni forma di legiferazione
a che il fine stesso della meditazione legale sia 'espressione di una
volonti d'ordine e di stabilitd: «il giurista deve legittimare il mondo
cosi com’@: questo principio ¢ alla base dell’intera formazione ¢

¢ ), Taubes. Lo tealegie politica di San Paola, cib, p, 56,

@ Cos) Tanbes: «Paclo & un fanatico! E wno zelots, una zelota ebraico a cui
questo passo [versa Uumiversalisme] costa un'inmensa faticas (hldem, po 5350
Polché pon si tratta di un testo redatto a scopi aceademici, ma solo in seguito od una
serie di conlerenze seaminanali raccolte it on unkoo volume, non & facile valutare se
qui Tanbes < esprima in senso metaforico o intends indicare eflettivamente ¢id che
gl pare un dato stoeeo incootrovertibile,

O fhidem, p, 35, con modifiche.
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concezione dell’oflicio del givristan. ' A questa delinizione del di-
rillo oggellivo animala ancora da spirito hegeliano, Taubes contrap-
pone lu volontd di «trasmutazione dei valori»® che, ritiene, dirige la
predicazione paolina: ** Ja conseguente incompatibilith con qualsiasi
struttura mondana incanala nel pensiero apocalitlico uno slancio ni-
chifista, che impone di «distoglicre lo sguardo dal mondo» o di ne-
gare «il mondo nel suo complessos,*?

Un'adeguata consultazione dei “libri esterni” ¢ la considera-
zione del Litire etiopico di Enoch o del cosiddetto Pentateuco di
Enoch avrebbero potuto sollevare Peceezione di un pensiero apoca-
littico che negasse legittimith alla Rivelazione mosaica per proporse
una Legge di purita aliernativa, comunicata solo agli eletti. Ma
"impostazione che Taubes offre della questione messianica & essen-
zialmente Nlosofica:® la forza delle attese apocalittiche suscita un
sentimento antisistematico, che lo porta a sottovalutare i dati dello
sviluppo storico delle prime comunita cristiane ¢ a cogliere la lette-
ratura paolina soprattutte come un esempio di smaniellamento della
dicotomia tra interioritd ed esterionitd — su cui era stata pit volte
fondata la contrapposizione tra ebraismo ¢ cristianesimo. Questa di-
stinzione non ¢ realmente decisiva, perché il messianismo non
avrebbe mai inteso neutralizzare Pesterioria della Legge divina,
cosl come la tradizione mosaica non aviebbe mai contraddetto 'esi-
genza interiore di giustizia che giustificd 1l eristianesimo paoline. A
contrapporre effetlivamente il messianismo ¢ la legge sarebbe dun-
que la crisi che si abbatte sul eredente quando viene mena la profe-
zia e, allora, di quell'atteso rivolgimento cosmico non resta altro
che la speranza interiore: «non & il “mondo” che si disgrega, ma
crolla la speranza della redenzione. Tuttavia, se la comunita messia-

= 1d., fx divespente accorde, Scedi e Cant Schnsliy, tradd, i1, Macerata, Quod-
liber, 1997, p. 9.

0, La weelogie politien di Sae Paolo, cit,, p, 55,

# Cle: oNietzsche Ta il mio mighior meestro per Paclow Obidem, p. 149),

%M., Escarslogia oceidentale, und. i, Milane, Garzanti, 1998, p. 30,

“n own interventa prodotto presso il Dipartimento di Glodadstica dell' Univer-
st di Halle-Witleeberg, Velin gostene che uno ded motivi di dissidio di Tacbes con
Pintelligencya ebraica fosse unn scarsa adesione intzriore al donizmo ¢ la sua predi-
lezlone per un'impostazione Slasofice contro la questione leologics (G, Veltr, “Jud-
dische" Philosoptic. Eine philesophisch-bibllagraphische Skizze, Seminar for Jodi-
sche Stadien. MLU-Hale-Wittenberg).
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nica, per la sua cerlezza interiore, non vacilla, I'esperienza messia-
nica deve attuare un rivolgimento interiore; la redenzione deve es-
sere intesa come un evente del regno spirituale, che si riflette nel-
I"anima umanas,

Come in Strauss, anche in questa ridefinizione dei rapporti tra
ebraismo e cristianesimo 1'investimentao filosofico sporge altre "au-
tentico interesse teologico. L'intera mappatura dei nuovi confini che
si pretende di marcare tra le due confessioni viene di fatto commis-
sionata dalla concezione giuridica del conflitto fondamentale tra
“amico™ e “nemico”, che Taubes riprende da Schimitt: «negli ultimi
venti anni, tuttavia, minimizzare ¢ distorcere tali divergenze ¢ di-
ventato di moda, Per questo ¢i sembra necessario ridiscuterle nuo-
vamente. Senza timori, C'& ragione di aspettarsi, infatti, che persino
in ambito “pratico”, attraverse una definizione ¢ una comprensione
del problema in questione, si oltenga di pit di quanto invece non ac-
cada se lo si ascura con la pretesa che non esistona punti divergen-
tis,? L'impostazione, per cosi dire, teologica e politica della lette-
ratura paclina muta I'orientamento della questione della Legge
verso il contrasto con 1'Impero romano e la “comuniti nazionale™
chraica, ma lascia inarei gli elementi di conflittualita, articolati se-
condo la giustificazione per fede e la giustificazione per le opere.

Taubes, infatti, pretende di rilevare nel fervore teologico e po-
litico di Paolo (quale zelota ¢ quale apostelo) una continuiti di
fondo, tale da rendere 1'antinomisma una caratteristica del pensiero
ebraico: «la strategia di Paolo di abolire 1a Legge segue rigorosa-
mente la “logica immanente” che deriva dall’accettazione di un
messia giustamente crocifisso secondo la Legge. Tanto peggio per Ja
Legge; la crisi antinomica & un evento intimamente ebraico. La crisi
dell'escatologia diventa, per Paolo, una crisi di coscienzas.”! Tau-
bes perd inquadra Paclo secondo lo schema giuridico della sovranita
politica: se «sovrano & colui che decide nelle stato d'ecceziones, ™

9 J, Taubes, Ung revisione eritica deile test di Scholem snd messianismo, i ld.,
I prezzo del messianismo, uad, it,, Macerata, Quodlibes, 2000, p. 50,

V1A, La dispis e ebraisme e cristianesimo. Su wna controversia insolubile,
in ibidem, p. 13.

WA, Una revisione critica deile tesi di Scholem sl megsianismo, <it, p. 51,
con madifiche.

2L i W, I divergente accordo, <L, p. 81
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allora anche la figura di Paolo ¢ isofata rispetto al successivo svi-
luppo confessionale dell’ebraismo. Come lo stesso Taubes ammette,
analisi critica dei criteri di interioritd ed esterioritd, la rivendica-
zione dello slancio vitale del messianismo politico o lo stesso anti-
nomismo, caratteristico dell'ebraismo nella predicazione apocalit-
tica, non concedono sufficiente spazio teorico per un confronto teo-
fogico pill articolato tra cbraismo e cristianesimo. L’ispirazione fi-
losofica della lettura dell'epistolario paolino si distingue per il
carattere antisistematico che tuttavia lascia le due confessioni op-
porsi liberamente 'una all’altra: «1’ebraismo & obbligato a insistere
sul fato che la dotrina paolina rimane comunque distruttiva nei
confronti della Legge, e percid, su questo punto, I'ebraisma deve ri-
fiutare anche 'interpretazione che il cristianesimo di di sé. L'ebrai-
smo non ha mai seguito la strada di Damasco ¢ non pud cambiare il
gindizio su Saul senza commeltere un suicidios,”

Dope la smantellamento dei critent tradizionali di distinzione
tra le due confessioni religiose, questa rigida riaffermazione dottri-
nale porta in fondo quasi ad un singolare paradosso. Per confermare
il carattere ebraico dell’antinomismo messianico Taubes ricorda che
v1 furono anche il sabbatanesimo ¢ la predicazione di Natan di Gaza
che sorsero in un contesto estraneo alle influenze cristiane: anche
questo misticismo messianico si distinse per la forza di coortare una
massa di seguaci ad un movimento politico di nnnovamento ed
emancipazione. ™ Ma se le predicazioni messianiche di Gesi e
Shabbatai Tzevi si distinguono in modo cosi spiccato, di fatto cir-
coscrivono e isolano la paziente ¢ metodica osservanza della Legge
sostenuta ogni giorno dall’ebraismo rabbinico: «ogni sforzo di at-
talizzare 1'idea messianica ¢ stato un tentativo di fare un salto nella
storia, per quanto deviato in senso mitico. Se Ja storia ebraica in esi-
lio ¢ stata una “vita vissuta nel differimento”, tale vita in sospeso &
dovuta all’egemonia rabbinica. Ritirarst dalla storia &, piuttosto, la
posizione assunta dai rabbini, vivendo nei quattro cubiti dell’ Hala-

D Id., La dlsputa tra ebralsma ¢ cristionesimo, cit., p. 23,

Hibidem. p. 24. Cfr. G, Scholem, Stabbaral Frevi. 1 messia mistics, . it
Torino, Einnudi, 2001, La rigidld con cui Taubes peos il confronta tra ebraismo ¢
cristianesimo gli impedisce di valutare 1a pocata dell'ambicnse istamics nell'elabo-
rurione éel messianismo ppocalition di Tzevi.
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chaw. " Ma cosi 'esperienza quotidiana della Legge non viene forse
“messa tra parentesi'?

§3 La grazia come principio e la Legge come dovere: fede ¢ parola

Sottratta a queste interpretazioni ¢ riaffermata la preminenza
dell’escatologia partecipazionistica, la predicazione paolina afferma
soprattutto la centrality escatologica della morte di Gesd, della sua
resurrezione per mano di Dio e dell'annuncio del suo ritormo immi-
nente, quando il giudizio del Signore si poserd sull’umaniti infedele
per consegnarla alla condanna e sosterrd invece il resto di coloro
che gia credono. La resurrezione di Cristo, assunta come un evento
incontrovertibile, porta a riordinare 1'intera realta secondo un prin-
cipio soteriologico: senza che questo determini necessariamente un
giudizio sulla bonta ontologica della realtd profana o estranea alla
veriti cristiana, ogni condotta dell’nomo ed ogni istituzione prece-
denti all'avvento del messia, crocilisso per i peccati dell’umanita,
vengono valutate secondo il eriterio dell'efficacia salvifica e, quindi,
subordinate alla fede della salvezza tramite Mannuncio della lieta
novella.

La centralith concessa all'evento della Croce indica sopratutto
un orientamento spirituale o, in termini rabbinici, un indirizzo della
mente (kewwand) speso interamente per la verita evangelica: «Paolo
non muove o ragiona a partire dalla natura dello stato peccaminoso

) Taabes, Ung revislone enltica delie idee di Scholem sl messionismo, ¢l
p. 55, con modifiche (' allusione & al quantitativo di te previsto per seppellire un
vome secondo | vito ebeaica), Ad uno schema interpretativo pautlosto affine si adegun
anchz wn epigone ilaliano delle tesi di Taubes, che ritiene 4 elaborare un comumento
in Sceipnra dell'epistolario paoline, assumendo quale ueico critedo entico quelio di
snon tener comto delle fontd soccessive, compres) ghi altri tesli nectestamentan,
Paolo, pelle sue Jetiere, chiama se stesso sempee ¢ soltanto Peulus. E tutto, ¢ non c'e
altro da aggiungeres (G, Agamben, I tempo che rerta, Un commento alle Leltera al
Romani, Torino, Bollati Becinghieds, 2000, p 15} Viene riformulato in (pretesi) ter
mini filologict cld che Tanbes affermava secondo lo schema giundico dervato da
Schmitt: Paclo & isslato in quanto slate di eocezions, Ma, in entrambi i cass, la con-
dealth cvendicatn con la sua precedente esperienza di “fanseo™ ha la funzione di sta-
bilire una correlezione Wa una desermicata esperienza della Legge o IMaccoglnwento
dell'avvento messianico: Ja Legge si mostra Wltavia seopee inadeguata allo slancia
apocalittico.
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dell'vomo, Parte piuttosto dalla morte ¢ dalla resurrezione di Cristo
¢ dallo Spirito ricevutos. ™ La parte esclusa dalla verity della fede, o
c!mc I"avvento di Gesd Cristo ha necessariamente portato in secondo
piano, riceve nel testo paolina una valutazione provvisoria. in fondo
ambigua, della propria natura: posto al vertice della fede cristiana, il
peso del ritormo prossimo del messia semplicemente preme aflinché
0gni vomo si prepari a vivere secondo la logica messianica di una
realth ormai scaduta e dominata dall’illusoria finzione che tutto
regea, mentre @ in procinto di crollare. Tuttavia, esortazione a vi-
vere “come se™ il mondo altendesse ancora la salvezza non ha una
forza retorica sufficientemente persuasiva, per spingere senza una
chiarificazione speciale coloro che credono nella Legge ad una con-
flotla condivisa con i gentili credenti in Cristo: la Legge pud turbare
il principio distributivo della salvezza, concessa ad ogni uomo se-
condo I"annuncio evangelico, proprio perché proviene misteriosa-
mente dalle stesso Dio che ha inviato il messia crocifisso. La que-
s!ione del carattere eccezionale della Legge rispetto alle altre istitu-
ziont del mondo “precristiano™ viene apparentemente risolta con
ofl'fil'gonllcxlluzionc che tutto quel che & buono dal punto di vista re-
ligioso non viene dalle opere della legge ¢ deve giungere in un altro
modo: dalla fedes. 77

L'esigenza gesvana di riformare 1'osservanza dei precetti se-
conda il principio della misericordia e del perdono ™ verrebbe cosi
assunta in una prospettiva soteriologica tanto amplificata, da estro-
mettere la Legge dagli strumenti positivi di redenzione ed affidan-
dele, anzi, I'ambigua funzione di un mezzo eziologico del peccato:
«ci che & sbagliato, nel seguire la Legge, non & lo sforzo come tale,
ma il fatto che chi osserva la Legge non cerca la giustizia che & data
fla Dio con la venuta del Cristo. Lo sforzo come tale non & peccato:
il peccato sta nel mirare ad altre scopo che non trovi Cristos, Ep-
pure, & la fede ad essere la principale categoria teologica negativa,
perché porta all’atlenzione del fedele che ha indirizzato la sua mente

“E P Sanders, Paolo e H givdai fe i ci
1986, p. 665, ! gtidaisma poleirlnese, tsl. ., Brescin, Paldeda,

7 Ibidem, pp. 6754876,
" Cir. G, Boocaosing, Jl medio giwdaisms, Genava, Marieri, 1993, pp- 1 72-175,
M E. . Sanders, Paols ¢ il givdaiswo paleitinese, cit., p. 660,
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a Criste non tanto la miseria della condizione dell’vemo guanto
I'inefficacia di ogni altro mezzo per ottenere la safvezza profonda: i
mezzi soteriologici del passato, come le opere e 1'osservanza della
Legge, invece offrono una ricompensa minuta, concessa certamente
tramite un giudizio divino, ma incapace di determinare lo stato
eterno dell’vomo di fronte al Signore, che sceglic per grazia. La sal-
vezza dell’vomo e dell’esistente @ strutturata sulla libertd divina
della grazia, entro cui cadono anche i premi e le punizioni stabilite
in conformita al gindizio sulle opere: ¥ in questa prospettiva, percio,
I"antinomismo di Paolo non tocea 1'integrita del patrimonio precet-
listico pitt di quanto potessero fare le parole dei Maestri, che esor-
tavano a riconoscere la differenza wa Dio e un giudice terreno,
presso il quale si possono acquisire anche meriti meschini.

Allirruenza ¢ alla spontaneith dell’avvento messianico gia
parte della letteratura rabbinica aveva preferito un esercizio costante
della Legge, scandito quotidianamente dalla fiducia che Dio non si
sarebbe mai pentito dei voti che aveva pronunciato per Israele: «fard
di te un grande popolo e ti benedirds*' & infatti, la promessa di far
sorgere un popolo vicino in modo speciale a Dio, %2 Le promesse di-
vine, allora, avrebbero parlato le stesse parole che nei riti e nelle
prescrizioni 1 fedeli osservavano ogni giomao, avicbbero concesso
una nuava intimitd con Dio nel modo stesso in cui essa era stata ri-
cercata nell'intera vita di studio e avrebbero elargito per questa de-
dizione Ja migliore delle icompense: «Rav era solito dire: il mondo
a venire non & come questo mondo. Nel mondo a venire non ¢'¢ né
mangiare, né bere, né affari, né gelosie, né odio, né competizione,
ma il giusto siede con i suoi compagni podendo delle splendore
della presenza divina, come & detto: “e videre Dio e mangiarono e
beyvvera™s, *

Nelle ricostruzioni teoriche d'orientamento conservatore di
Strauss e Taubes, lo sforzo di rintracciare una continuita tra I'osser-
vanza farisaica di Pacla ¢ la successiva adesione all’annuncio mes-
sianico ha tradito Uincapacitd di cogliere 1'aspetto verbale di questa

o Ipidem, po 743,

M Gen 12, 2.

£ Ol Bereshir Rabixy, XXXIX, 11,
£ beralios, 17a.
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relazione con il divino: 1I'imposizione di una polemica antimoderna
o la sovrapposizione di uno schema giuridico complesso hanno por-
tato a soveastimare 'efficacia e la volonta politica di questa ade-
sione alla lieta novella seconde la teologia della Promessa. La crea-
zione di un soggetto politico determinato secondo istanze teologiche
¢ piuttosto una conseguenza, ma non il fine del dibattito che coin-
volge gli intellettuali dei primi secoli dell’era volgare, quando |"ade-
sione alla predicazione di Gesi o alla pratica dei precetti rappresen-
tano due varianti infragiudaiche di raccogliere, tra le altre, 'eredita
concettuale ¢ teologica degli scritti sapienziali: «il termine “giudai-
smo” propriamente indica il genus, cioe I'intera famighia di sistemi
monoteistici storicamente scaturiti dalla stessa radice a formare un
albero millenario ¢ dat molti ramis. * Quando viene introdetto in
una finalita interpretativa non storica o teologica ma al servizio del-
I'indagine filosofica, 1'interrogativo di chi invoca una salvezza per-
sine per coloro che sono cosi abbietti, da non poter nemmeno osser-
vare le norme fondamentali del Patto, trasforma prefondamente il
senso del compimento delle promesse bibliche: forzato fino a tal mi-
sura, I'investimento politico del messianismo impedisce di osser-
vare che il compimento delle Scritture non si risolve in quell'unico
modo pratico ed empirico di edificare una comunitd escatologica,
ma conosce un gecomplissement ben pin sensibile al patrimonio
precettistico tradizionale, 3

La letteratura dei tannaiti riporta 'immagine di una rellgnone
che non & spiccatamente oltremondana, ma che permette di speri-
mentare nel mendo la prossimita a Dio, se si osservano diligente-
mente 1 precetti che sono stati resi gratuitamente a Israele: «tre cose
il Signore delle schiere ci ha dato a condizione: la terra di Israele, il
Santvario ¢ 1l regno della casa di Davide, eccetto il libro della
Legge ¢ il patto di Aronne, che non ¢i ha dato a condiziones. * Que-
sta distinzione pone un limite alla punizione che pud venire pronun-
ciata contro [sraele che si prostituisce: possono venire persi esclusi-
vamente 1 doni ferreni come il regno, la terra e il tempio, mentre re-

G, Beceaccini, T medio gindaiomo, cit,, p. 42,

 La distingione i compinento ¢ sccomplissemeni viene tematizzata ed appli-
cita in ambita esegetico da M. Pesce, Pud ie reofogia cristiana rispetiare e nakira
ebraica della Bibbia, s «Sefere, 95, 2001, p, &

% Mekhilta Jervo, I, 0 Es 18, 27, con modifiche,
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sta irrevocabile ¢ definitivo il legame metafisico che stringe Dio al
Suo popolo tramite la Legge ¢ il sacerdozio. ¥* 1. elezione sorge, in-
fatti, per un atte gratito d*amore: «non per la vostra grandezza il
Signore vi ha preferito e vi ha scelto, poiché siete il pid piccolo di
witti i popoli, ma per amore del Signore«.*% Alla grazia della scelta
divina 'vomo ha il dovere di corrispondere orientando 'intero scru-
polo precettistico secondo il principio di caritd, Come il Signore ha
posto un limite alla misura del Svo giudizio ¢ ha sancito 'irevoca-
biliti dei suoi doni supremi, cosl ciascun vomo devoto deve osser-
vare con deliberata intenzione i precetti divini, indirizzandaoli alla
misericordia: ogni atto di reintegrazione con i comandamenti divini
deve essere guidato dallo stesso amore gratuito che Dio espresse per
Israele, perché ogni conversione alla Legge sard considerata un au-
lentico ritorno sole se «lo fard non a proprio nome, ma fard penti-
mento per amore del Creatores, 5

L'indicazione dei Maestri non nasconde tanto una valutazione
negativa della natora dell'vomo, quanto la consapevolezza che
I'estensione della Legge all'intera dimensione del reale avrebbe de-
terminato in qualche misura una nentralizzazione dell'orientamento
teologico originario: una volta che il nucleo pedagogico della Legge
fosse state circondato e protetto da una folta siepe di precetti,* al-
cune prescrizioni sarehbero potute cadere nel perimetro esterno
della precettistica e venire osservate solo per abitudine, o come un
semplice abito sociale. Solo il comandamento di accompagnare la
pratica rituale con misericordia ¢ convinzione (kawwana) avrebhe
impedito di segoire Ja normativa con una spirito poco migliore di
quelle che modemamente verrebbe chiamato “senso civice™: «Dio
sceglie ed avvicina a sé quelli le cui azioni sa che sono buones,”!

b [¢ importante notare la perfetta coincidenza delle parole dei Maesti ¢ dei Pa-
di della Chicsa sulla patura ded bent che Israsle ha persa ¢ dei pdvnlcgl che ha man-
tenuto: nonostante aloune oscillazioni, anche Agostine rconosce al popole di Dio la
prerogativa di mantenere un legame speciale tamite 1" Alleanza ¢ 1a Legge.

BT, S,
B doma, 60a, Seld, comm,

P sE fate una siepe per la Torke (mAvor, [, 1), 1 sensa & evidente: ofate L2 gunr-
dia alla soa guardia. atfinché nom s'incoma in una trasgressione alla Torhs (bdvor,
Rashi, comm. ad loc,),

N Ba-midbar Rabbe, 111, 2.
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Eppure, la precarietd dei doni terreni consegna alla misericordia del
Signore e alla Sva grazia misteriosa la salvezza stessa dellvomo,
perché la somma dei meriti potrebbe soddisfare solo una contabilith
terrena del diritto: «Rabbi Tarfon era solito dire: non spetta a te fi-
nire il o lavoro e non sei libero di scioglierti da esso. Sappi che la
ricompensa dei giusti ¢ nel mondo a venires,*

Se guesto mondo pud reggersi sulle opere dei giusti®® che lo
rendono degno di nen venire nuovamente distrutto, la ginstizia che
proviene da Dio perd sorge e dipende solo dalla Sua grazia, come
chiarisce un'articolata parabola rabbinica: «Rabbi Eleazar ben Za-
doq disse: a che cosa possono essere paragonati i giusti in questo
mondo? Agli alberi che sorgono in un luogo di completa purit e i
loro rami si stendono in un luogo d'impurita, ma sradicati stanno in
un luogo di completa purita. Cosi il Santo, benedetto Egli sia, fa ve-
nire delle punizioni sui giusti in questo mondo, affinché meritino il
mondo a venire, A che cosa sono simili i malvagi in questa monda?
A degli alberi che sorgono in un luogo di completa impurith e i loro
rami si stendono in v luogo di purita, ma sradicati sorgono in un
luogo di completa impuriti. Cosi il Santo, benedetto Egli sia, fa pro-
sperare i malvagi per la bontd in questo mondo per farli poi scen-
dere alla cosa pill bassas.®? La salvezza escatologica non &, in senso
stretto, nelle mani dell'uomo, perché I'ammontare delle buone opere
permette di stimare forse solo la ricompensa in guesto mondo ¢ di
comprendere eventualmente in quale misura anche i malvagi go-
dano della prosperitd ferrena: |'assicurazione che Dio agird a pro-
pria discrezione,” infaut, impedisce di interpretare quale segno di
particolare benevolenza la ricchezza o agiatezza, perché ciascun
uomo si recherd da Dio spoglio di ogni cosa che non sia il cuore in-
dirizzato al timore del cielo.® Eppure, la stessa affermazione che
«tutta la Tord si riassume nel principio della fede, come & scritto: “e

2 omAvoer, 10, 16, con modiliche.

 wSu tre cose il mondo sta: sulla Toed, sul servizio e salle opere di misericos-
dine (mAver, I, 2).

* bQidduskin, 40b, con moedificlse.
* Eg 33, 19.
% Banef widrathos, 11, 54, 27,
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il giusto vivra della sua fede™»*" non contraddice I'importanza as-
segnata alla responsabiliti individvuale e personale delle proprie
azioni, come illustra chiaramente un commento allo slesso versetlo
del profeta: «“e il giusto vived della sua fede™: nel mondo a venire il
Santo, benedetto Egli sia, gindica wtt i fighi dell’vomo uno per uno
con i Nigh della sua fede [seil.: con i suoi correligionari| e il giusto
con la sua fedes." Dio dunque esige per sé una devozione ¢ una
fede che poterono scuotere anche uwno dei grandi giusa del suo
tempo, che di fronte alla propria morte tremava per il timore di an-
dare a gindizio da un givdice eterno ed incorruttibile: «quando Rab-
ban Jochanan ben Zakkai si ammalo i suoi discepoli entrarono a far-
gl visita, Quando i vide comincid a piangere, 1 suoi discepoli gli
dissero: luce d’Isracle, pilastro destro, potente martello! Perché
piangi? Disse loro: se venissi portato di fronte a un re in carne ed
ossa, che oggi ¢ vivo e domani ¢ nella fossa ¢, se fosse iralo con me,
la cui ira non durerebbe per sempre, piangerei comunque. Ma sto
per essere portato di fronte al Re dei re. il Santo, benedetto Egli sia,
che vive e dura per sempre, che se ¢ irato con me lo & per sempre,
Non dovrei piangere?s, "

Sebbene non conosca una sistemazione teologica accurata, la
consapevolezza della differenza tra la ricompensa per la somma
delle buone opere ¢ il riscatto della propria anima di fronte al giu-
dizio di Dio permise al pensiero tannaitico di articelare con equili-
brio la devozione individuale ¢ la prassi minuziosa della Legge: la
fede in vn rivolgimento finale e nel gindizio supremo non doveva
distogliere i1 singolo dall'esercizio quotidiano della Legge, quanto
lo stesso rituale non doveva far dimenticare che intenzione di es-
sere devoti fosse quasi pi importante dell’atto che s'intendeva
compiere — come Davide fu premiato per aver desideraro di edifi-
care il Tempio che perd sarebbe stato opera del figlio Salemone. '™
La referenzialita o, piuttosto, questa singolare dialettica che stabi-
liva un circuito tra la devozione personale, segnata dalla fede. ¢ la
pratica legale, associata al popolo di Israele, regolava la tensione del

Y Orchot ha-tzaddigim, 9, lacken: cfr. bifakior, 240,
S8 Midrash Tanchwma. 4, varsha; <1, ibidem, 3.

S hBeratidor, 28b, con modifiche,

M Cir, bBerakher. fa




sentimento religioso ¢, per cosi dire, garantiva una relativa autosuf-
ficienza rispetto gli eventi del mondo: in questo senso vannoe com-
prese la reazione moderata ¢ devota che molti maestri manifesta-
rone davanti alla rovina definitiva del Tempio, I'accettazione della
sconfitta della rivolta messianica di Bar Kokhbi, la damratio del
nome del capo ribelle 't oppure la stessa ammissione dell’iniquita
di quella generazione che meritd una punizione cosi grave come
I'esilio. "% Jochanan ben Zakkai, la grande auterith morale del-
I'ebraismo  sopravvissuto alla rovina della prima guerra contro
Roma, non esitd a riconoscere che il sistema rituale derivava la pro-
pria capacita espiatrice dall'atteggiamenio di colui che compiva il
sacrificio, ma non dall’atto in guanto tale, che piuttosto era un in-
dice del fervore e della devozione. La regolazione del senso re-
ligioso secondo il ritmo  particolare  dell'intenzione  deliberata
{kawwana) e della pratica della Legge cosi si riassume in uno degli
emendamenti rabbinici pit importanti al sacrificio quotidiano al
Tempio: «una volta Rabban Jochanan ben Zakkai uscl da Gerusa-
lemme ¢ ¢'era Rabbi Johsua che andava dietro di lui e vide il San-
twario distrutto e disse Rabbi Joshua: ohi, guai a noi, che sia di-
strutto il Santuario in cui si espiavano i peccati di Isracle. Gli disse
Rabban Jochanan ben Zakkai: figlic mio, non essere dispiaciuto,
Abbiamo un mezzo i espiazione come quello che & scomparso,
cioe le opere di misericordia, come ¢ defto, “grazia desidero ¢ non
sacrificio™s, '™

1l fine devoto della preghiera, della misericordia ¢ dell’intera
pratica della Legge ¢ quello di collaborare al ristabilimento di un'ar-
monia perduta attraverso il peccato: Maggivstamento del mondo
(figgun ha-olam). La preoccupazione che toced i Maestri fu che il
rispetto per i precetti e i comandamenti divini non si trasformasse in

01 Pogché Rebli Agivh aveva derivato by messianicith di Kokhbd da ue sesselto
biblico {(Nm 24, 17), U'ebraisnso soccessiva me aviehbe stgmatizzate 'emmore propo-
nendo la corvezione del pome: «Rabbi Jochanan disse: Rabbi comumentava “una stella
[Eokbav] spuntn da Giacobbe™: nom legeere “stella” [Satbav] ma “bugia" [kozav]e
(Eicha Radha, 1), 4}, Nell'intera Talmud, infati, il capo della seconds avolta glu-
daica viens sempre chiamato Bar Koiba, “il figho della menzognn®,

W bBerakho, Ba,

W Augy de-Rabbi Noten, IV, 5. L'episodio vieoe riportaio come un com-
menta sll'allermazione «i mondo sta sulle opere di carithe {riportato in mavey, [,
2% cfr. O3 6, 6,
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un ritualismo spento, esteriore, che mancasse di rinsaldare [Munitd
dell’voma col Dio che lo aveva fatto vscire dall’Egitto e infatti si
alferma: «i precetti hanne bisegno dell'indirizzamentor, '“* La spie-
gazione dei commentatori & anch'essa quasi epigrammatica, perché
la partecipazione consapevole ¢ deliberata all’adempimento dei co-
mandamenti divini ¢ da sé evidentemente necessaria: «colui che in-
dirizza il suo cuore ¢ colui che s indirizza allo scopo di adempicre
un precetto ¢ si impegna moltos. ' Ma in un altro luogo la defini-
zione dell'atteggiamento interiore sfiora corde ben pin alte ¢ viene
definito come «il servizio che & nel cuore, ciod la preghiera (avedda
she-hi be-lev: tefilli)n. ' 1] servizio del cuore & quella parte del
culto che dopo la distruzione del secondo Tempio & diventata pre-
dominante: «e disse Rabbi Eliezer: la preghiera ¢ pidt grande dei sa-
crificie, ™ Ma il termine “preghicra” rende solo imperfettamente
I'ebraico tefitla. Mentre si & portati ad intendere la “preghiera” in un
contesto puramente ecclesiastico quale invocazione penitente a Dio,
la tefilla € appunto un'adeguata descrizione della “concentrazione™,
perché questa come quella sancisce un legame verbale tra Dio ¢ co-
lui che dirige la propria mente: se I'etimo del termine tefifla é cor-
rettamente il verbo intensivo lfehippaliel (“giudicare”, “discutere”,
“protestarc”), allora il “servizio del cuore”, la “concentrazione™ o la
“preghiera” sono ebraicamente pia di diritlo una connessione lingui-
stica con Dio. La definizione di kawwand come criterio per 1'oro-
prassi, come attivitd dell’vemo che converge dunque sull'ascen-
sione e sull’estensione del suo pensiero contemplativo, precede di
poco la lettura mistica che ne amplifica 1 tratti linguisticl gia trac-
ciati,

Un famoso luogo talmudico per la definizione della “concentra-
zione” ¢ Ja sentenza di Rabbi Gamaliel ben Jehudi ha-Nassi, che era
solito affermare: «fa’ la Sua volontd come fosse la tua volonta, af-
finché faccia la wa volontd come la Sua velonti e rinuncia alla tua
volonta al cospetto della Sua volontad, affinché rinunci [seil. annulli]

= bferokion, 130,

S hBerathion |3n, Rashi, comm,
% bTaanit, Ja.

W Berakhes, 220




la volonta degli altri al cospetto della tua volontis. '™ 1l commento
troppo servizievole, secondo cui «persino quando stai facendo il o
desiderio opera per il nome del cielos, '™ non coglie le potenzialith
mistiche del passo che vengono invece raccolte da Rabbi Joni Ge-
rondi, cogina di Nachmanide ¢ Maestro della cabbald spagnola,
Rabbi Jona, infatti, commenta con grande sensibility, adombrando
un concetto mistico pienamente sviluppato: «quande 'voma fa la
volontd propria nel desiderio ¢ nella passione, cosl fa per lui la vo-
lonta del Santo, Egli sia benedetto, ¢ non per separare la volonti del
Santo, Egli sia benedetto, dalla sua volonta, ma per fare di entrambe
una cosa sola {davar echady.""" L'espressione ha una qualita mi-
stica particolare che pioca sulle potenzialitd semantiche della lingua
cbraica: davar echad pud egualmente indicare una “unitit lingui-
stica™ tra Dio ¢ 'vomo, o quell“attaccamento™ (devequt) che & i
fine della “concentrazione”,

La kewwand, allora, non & semplicemente una pia disposizione
dell’animo, ma un vademecum per realizzare una completa disci-
plina della mente, come il diritte ebraico esige la responsabilith giu-
ridica di fronte ai precetti divini. La comunione che si realizza nel-
1'snitentio tra Dio e 'nomo si fonda su cid che nell’ermeneutica con-
temporanea & conosciuto come 1l “carattere linguistico delle cose™ o,
piuttosto, su quella che ebraicamente si chiama davar, Quella sinto-
nia tra la volontd umana ¢ divina & per Jona Gerondi anche un ac-
cordo linguistico: davar echad. “parola unica™. Questa complessa
disposizione dell’elemento linguistico e pratice dell'uvomo, la lettura
quas caeci, la grazia di percepire la visione divina come un precetto
e la consapevolezza della precarietd di un mezzo salvifico, affidato
alla semplice esecuzione dei precetti divini, suggeriscono una via
interpretativa per nntracciare proprio nel primo codice ebraico, oltre
la patina di astrattezza, vn desiderio sommesso di edificare la ciuta
di Dio.

e ey, 1 o4
15 baver, 10, 4, Rashi. comm.
12 haver, 11, 4, Rabbenu Joud, comm,
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AL SEGUITO DI DIO

Fu la costruzione di una citta a tegliere all’omanita il privilegio
di parlare la lingua santa. Infatd, nemmeno su quella terra che aveva
corrolto fino alla distruzione, I'vomo aveva cessato di praticare il
vernacolo divino: «e c’era su tutta Ja terra un’unica lingua ¢ parole
uniche [safd echart w-devarim achadim]».' Pochi Maestri contesta-
rono a questo versetlo la lestimonianza di una condizione quasi
ideale di comunicazione ¢ della possibilita di nominare le cose con
la stessa innocenza che aveva distinto Adamo: «¢ scrilto: e ¢'era
sulla terra un’unica lingua e parole uniche™: Rabbi Lezar ¢ Rabbi
Jochanan discussero: une diceva c¢he parlavano in settanta lingue
(be-shviim lashon) e 1'aleo diceva che parlavano nella lingua di co-
Jui che & unico al mondo, la lingua santa [be-lashon ha-godesh]».?
La possibilita di discorrere con le parole di Dio® determinava anche
la semplicita di vita, per cui le cose slesse venivano messe in co-
mune: «un’altra spiegazione di “le stesse parcle™ cose uniche,
quello che era ad uno era anche all’altroe.® 11 linguaggio era una
forma dell’abitare.

La condivisione dello stesso linguaggio di Dio, perd, sfuggi alla
generazione rinnovata dei figh di Ned, quando proclamareno entu-
siaslic «su, costruiama per noi una <ittd e una trres,* Per la prima
volta, I'vomo si persuadeva a praticare esplicitamente a sue unico

“Gen 11, 1L
* iMegilia, 10u,

Y Migraad Gedalot, Rashi, comm, a Gen L, | oft, secondo la ghematria, <fr,
ibicem, Baal ha-lurim, comm.; ol tMepitic, [, 2.

A Bereshin Rabixd, XXXV 6,
SGen L1, 4,
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vantaggio 'atto di costrwive, che Dio si era riservato per plasmare la
donna da mettere accanto ad Adamo e che No¢ aveva ripetuto per in-
nalzare un altare a lode del Signore che aveva fatto cessare il dilu-
vio.® Quel pepolo che sfidd 1'ira divina costruendo una citta ¢ una
torre che arrivasse al cielo sepui solo la via dell'iniquita tracciata da
quello che «costrui Ninives:” questi opposero al popolo di Die una
cittiy che si adornava alle spese di Israele,® quelli scelsero di evantar-
si di fronte al Luogo, se non per il bene che era stato dato loros,?
Eppure, non fu la fondazione di Ninive a sciogliere 1'umaniti dall’ul-
limo vincolo che la legava ancora alla condizione edenica, perché
Dio ne ebbe misericordia: «e non aved misericordia di Ninive?s 19
L.a fondazione di Babele, invece, aveva suscilato tre differenti colpe
a cui era stato necessario rispondere con un vigore che tutte le gene-
razioni a venire avrebbero riconosciuto: «"la generazione della di-
spersione, non ¢'¢ per loro parte nel monda a venire”, Che cosa fece?
Disse Rabbi Jeremia bar Eleazar: siano divisi in tre classi. Una disse:
saliamo e abitiamo 14; una disse: saliamo e serviamo un culto idola-
trico; una disse: saliamo e facciamo guerras.'' L'ironia profonda
della parabola talmudica attribuisce a Dio tre diverse punizioni, che
lasciano intatta la forma della rivolta contro il cielo, ma ne rove-
sciano 'ordine e lo spirito: la classe «che disse: saliamo e abitiamo
la il Signore la disperse; quella che disse: saliamo e facciamo guerra,
vennero trasformati in scimmie, spint, diavoli e demoni notturni; e
quella che disse: saliamo e serviamo un culto idolatrico, “poiché I il
Signore confuse la lingua di tutta la terra™s, 2

[ Maestri colsero nel contrappasso divino vn’eflicace ermeneu-
tica del male, perché Ja pena rispecchiava per contraria il senso au-

* Dal contegpio del testo masoretico & facile scoprire che all'altersa dell’ zpiso-
dio di Babele il verbo Nvwor alla terza pessona singolare {wa-laven) viene usato solo
nel casa di Dio che cren Bva (Gen 2, 22), di Nod ¢che enige un altare (Gen B, 20 ¢
della fondazsone di Nizive. La prima occomenza di ena fooma esortativa sembea ap-
ponta essere il caso della fondazione di Babele ¢ della toore amodma,

Y Gen 10, 11,

E Beveshie Robbd, XV, 4, secondo 'etimo popolare del nome della citly, che
viene seomposto in mitk-naor (s sdomarone’”),

*1Seed, 100, 3,

1 don 4, 11,

1 bSankedrein, 1090, con modihche.
12 ihidem,
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tentico della ribellione che ciascuna delle fazioni aveva diretta con-
tro Dio: 'esecuzione della givstizia divina, infatti, voole che le cose
occorse nell’offesa ritornino anche nella condanna decadute della
superbia umana. La trasformazione in esseri inferion ¢ la destina-
zione alla dispersione su tulla la terra sone una forma di privazione
di Dio che wittavia resta inferiore alla poena damai attribuita a co-
loro che volevano scalare il cielo per praticarvi 1'idolatria: I'umaniti
condannata alla perdita della lingua santa non resta solo priva di uno
strumenta eflicace di comunicazione con il prossimo, perché le sia
impedito di progettare eventualmente una seconda azione malvagia
ai danni di Dio, L'nomo che nel desiderio di praticare 1'idolatria
aveva gia perso il senso di unita con il Signore trova sigillata nella
confusione delle lingue questa lontananza dal Luogo: il contatto im-
mediato con le cose che la lingua santa concedeva cede ad una co-
municazione sostenuta da una grammatica incerta dell’esistente, da
un colloquio che riverbera nella vita incertezza verbale che ora lo
contrassegna, come & defto «poiché dai melti sogni vengono molke
delusioni ¢ molte paroles. '* L’ermeneutica sacra sorge quindi come
paziente rigcquisto dell'intimith perduta con il Creatore, di cui si
studiano le parole e le sentenze in un ciclo infinito di interpreta-
zioni: «gloria di Dio & nascondere una parola, gloria dei re esami-
nare una parola [kavod tlohim haster davan kaved melachim
chagor davarjs. "

§$1 La parola ebraica: il davar

La vita nel Giardino offriva all’'vomo una verita senza ombre,
comunicata per mezzo di una lingua che riconosceva in Dio P'ori-
gine comune delle cose ¢ delle parole per parlare di esse, L'ebraico
classico aveva mantenuto un tenue ricordo di questa consapevolezza
straordinaria dell’uniti dell’essere: nel lessico biblico, infatti, si po-
teva ricorrere al termine davar tanto per indicare la “parola” comu-
nicata, quanto la “cosa™ di cui si parlava e, nelle traduzioni aramai-

U Qoh 5, b
1Py 25, 2, L'intera versetto pod venire egualmente tradotto cos): ogloria di Dia
& nascondere una cosa, glosia det 1o nvestigan una cosne.
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che, questa duplicith espressa dal sinonimo pirgam si arricchi del
senso ulteriore di “decreto reale™, Non va affatto trascurata in questo
casa I'ambientazione tipicamente orientale di una monarchia stermi-
nata, come potevana essere quelle degli imperi mediorientali. in cui
I'ordine regale che aveva Peffetto di legge si diffondeva nelle pro-
vince soprattutto attraverso un'indispensabile mediazione orale: seb-
bene la moderna scienza della lingoa limiti la doplicith semantica di
davar al solo carattere psicologico,'s & in direzione di un’interpre-
tazione metafisica che si mosse il pensiero dei Maestri, che non ri-
mase indifferente davanti alle potenzialita metaforiche di questo vo-
cubolo ¢ colse nel divine ha-dibbur be-en sof la stura inesauribile
della Creazione, La confusione babelica provocd il progressivo
ablio della lingua del Giardino ¢ I'nomo si trovo abbandonato in un
mondo di cui rischiava di non conoscere pilt il senso, parlando in-
veee un linguaggio che non poteva pid salmodiare le divinazioni: il
legame antico tra la lingua santa e il senso della terra sarebbe dive-
nuta il premio prezioso di un'indagine infinita sulla Rivelazione di-
vina.

Solo nell'osservanza dei precetti o nella preghiera, infatti, si sa-
rehbero riunite nuovamente parola ¢ cosa, come recitava una diffusa
formula rabbinica per designare il Dio supremo: «colui che parlé e
il mondo Tu [mi she-omer we-haid ha-olam|». ' L'esegesi, percid,
divenne una paziente opera di riscoperta di questa sintassi cosmolo-
gica, che intrecciava i destini del mondo di sopra con quelli del
mondo di sotto: ricomporre, o addinttura riscrivere, la grammatica
della lingua santa sarebbe stato il compito della prima speculazione
mistica, ma soprattutte 'impegno quotidiano di coloro che nel ri-
spetto della Legge riconoscevano la volontd divina di creare ¢ sta-
bilire un ordine giusto del reale. 1'osservanza dei precetd, infatti,
avrebbe permesse all’vemo di calibrare il tono della propria esi-

S aQuando pod s continua i parlare della stretta relazione, o della mancanza di
differenza. fra il concelto, il nome ¢ 'ogzeito slesso™, questa pod bene essere una
vern osservazions pslcologica; ma persare che esista una relarione fra il nome di una
©osa ¢ la ©osa nominata & completamente diverso che porse in relazione i due sspni-
ficati della stesea paroln, anche quando questa parola & davare (). Barr, Semantice de!
linguaggio bitlico, Belogna, EDB, 1980, p. 193),

' Espressione estremamente frequente nella letleraturn rabbinica, Cfr, ad esem-
plo Bereshit Rabba, 1V, 4,

&0

stenza alle indicazioni che Dio aveva formulato nell'ato stesso di
parlare: nella redazione aramaica del testo sacro, I'intento di impe-
dire qualsiasi fraintendimento in senso antropologico degli attributi
divini portd ad elaborare il concetta di mimar de-Jhwh (“parola del
Signore"), attraverso cui i Maestri riconobbero al linguaggio un
ruolo costitutivo nella Creazione, ' 11 Signore parla per creare, seb-
bene il fatus Dei non venga proferito per consultare altre forze ce-
lesti, ma pinttosto per indicare un’attivitd che non si svolge con fa-
tica: il linguaggio & soprattutto un wensile spivituale ** con cui Dio
assegna al reale una collocazione ben precisa, che il fedele avra il
compito di rispettare secondo la legge di purith, L'ativith di pariare
coincide con 'espressione della volonté che il cosmo si ordini se-
condo un progetto determinato, come i commenti tradizionali indi-
cano chiaramente: «e disse Dio; “sia luce " ¢ fu luce: il Gaon diceva
che I'espressione “e disse” fosse come “'¢ volle™s, '@

La precisione dell'analisi linguistica e gli emendamenti al testo
che gli stessi rabbini portano ai luoghi difficili della narrazione bi-
blica, tuttavia, non neutralizzano 1'ambivalenza costituitiva che con-
tinua a reggere I'uso del termine davar Questo singelare intreccio
di volonta e linguaggio, che in modo paradigmatico si riassume
nella ricchezza semantica di un termine, infatti, offre il destro allo
sviluppo di una concezione particolare del Dio vivente, che coniu-
nica la propria volontd al creato con minacce, promesse, ammoni-
menli o ricompense: in questo senso, il criterio ¢he la linguistica
correttamente stabilisce per distinguere un uso, per cosi dire, pratico
o verbale del termine davar & inadeguato a rispondere teologica-
mente alle imperfezioni o alle disarmonie della sintassi biblica, su
cui si affatica la parte mighiore dei commenti, Per esempio, la mo-
derna critica letteraria si appellerehbe a qualche cognizione di reto-

R Capalli, La pacola crearnce secondo ! gladaiame deila farda artichiia, in
AaNv, La povolia ereaivice in India & nel Medio Orente, Pisn, Giardini, 1994, p, 138,

1 Joidem, p. 160,

W Migraot Gedolot, Ion Ezra, comm. a Gen |, 3 (efr, Bldew, Rambam, comm,
a Gen 1, 2). Dopa aver riportato questa interpresazione, b Bz tutlavia se pe di-
stanzia facendo alcond nlievi di carattere grammaticale: «mn se fosse 008, sarchbe
state opportuno scrivere: e disse Dio che fosse Juce"s (ibidem, riporate con |'inte-
prazione di bidem, Peruzh al 1on Ezrs, comm. a Gen 1, 3),
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rica e di semantica per attenuvare 'incoerenza di un versetto in cui
Dio prepara un atto che assorderd Isracle: «ecco, io faccio una cosa
[hinneh oseh davar] contro Isracle che stordiri entrambe le orecchie
di coloro che 'ascolterannos,

L'analisi linguistica manifesta qui i propr limiti, perché la con-
sapevolezza che questo versetto fondi la propria forza espressiva su
una complessa struttura stilistica, che combina 1'ellisst sintattica e la
ricchezza semantica del termine davar, non sembra portarci olire ¢id
che era gia chiaro ai commenti antichi — ovvero, che Dio stava an-
nunciando un'azione punitiva contro Isracle: «Rabbi Shmuel bar
Rayv Nechemia disse: questa ¢ la cattura dell’arcas.*' Questo breve
passo biblico, forse, avrebbe dovuto indicare semplicemente che lo
sgomento di fronte alla punizione divina sarebbe stato cosi grande,
da spingere ogni figlio di Isracle a parlame e sollevare cosi una li-
tania assordante di commenti, lamenti ¢ stupore. Eppure, cio che
pud venire interpretato per brachilogia & invece 'ammissione della
straordinaria congruenza tra la parola ¢ il volere divino: cio che la
retorica appena annuncia, ma che il fedele deve custodire nell’osser-
vanza dei precetti, ¢ che 'azione di Dio & una parola che si ode. Si
tratta di una consapevelezza che sporge dalle pieghe pin minute ¢
semplici del testo biblico, persino da una glossa convenzionale di un
cronista: «dopo queste cose ¢ questa veritd [acharer hia-devarim we-
ha-emet ha-elelr], venne Sennacherib re di Assiria ¢ venne contro
Giudar, #* La mistica ha potuto affermare che Iintero Libro sia la
tramatura di una serie infinita dei Nomi divini, perché in ogni suo
luogo I'ermencutica devota dei Maestri ha saputo rintracciare un se-
gno dell'eficacia della parola di Dio: «che cosa significa: “dopo
queste parole e questa veritd”? Disse Rabbina: dopo che il Santo,
benedetta Egli sia, si impegnd e giurd di far venire Sennacherib,
poiché 11 sigillo e il givramento del Sante, benedetto Egli sia, ¢ ve-

A [Sam 3. 11, Questo tpo dE metafora che consiste nel passagpio da un ambito
sensocale all'aliro (dal tattile alluditivo, in questo caso) si chiama sineresia, Questa
easferimenta inteasensiocinle & caratteristion del lessioo bablico (Clr, Aa. Vv, Dizio-
nano di linguistica e o flologia, metnice, retorica, Torino, Finaudi, 1994, pp. 666-
A67, alln vooe sinestesia),

3 Midrash Skmwel, X, 1.

A0 32, 1
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ritie.? 11 riconoscimento che Dio potesse prestabilire il corso del
mondo secondo la dizione della lingua santa implicava che il fedele
sapesse ascolfare la Sua voce in un modo assolutamente particolare
~ come lale fu la visione sul Sinai che venne concessa al pi grande
di totti i profeti,

Lungo la valle al confine di Moab, la ricapitolazione della
Legee, che precede il passaggio dei poteri da Mosé a Giosue e I'ini-
zio della conquista della terra di Israele, viene annunciata da un am-
monimento particolare: «solo osserva per te e la tua anima osservi
molto affinché non dimentichi le cose che i twei occhi hanno visto
|ha-devarim asher ran enechals. * Gli ayvenimenti recenti ¢ la tra-
sgressione appena compiuta per Baal Peor sono cid che innanzitutto
Isracle deve tenere a mente,?s ma la duplicita di senso del termine
davar espone il verserto ad una lettura pin incisiva, che 1 Maestri
hanno saputo coglicre con profondita: ¢id ¢che non deve mai abban-
donare la mente del fedele sono 1'osservanza dei precetli, che stanno
per venire nuovamente esposti, e la pratica delle parole, che il Si-
gnore ha rivelato al popolo tramite Mosé come Legge scritta e
Legge orale. Viene infatli insegnato: «“scrivi queste parole, poiché
sulla base di queste parole ho stabilito un patto con e e Israele™,
Rabhi Jochanan ¢ Rabbi Joshua ¢ Rabbi Shimeon dissero: “ti ho
dato queste parole” non & scritta cosl, ma “sulla base [a! pi] di que-
ste parole™: i ho dato la Tord scritta e la Tord orale [she-be-al-pek).
Se farai della Tord scritta quella orale e della Tord orale quella
scritta ¢ le scambi, non riceverai ricompensa, Perché? Perché ti ho
dato la Tord scritta e la Tord orale ¢ con te ho tagliato un patto a
condizione che tu le legga cosi: “non dimenticare le parole che i
tuoi occhi hanno visto™s, 20

Le esortazion a studiare la precettistica, a ritenere gli insegna-
menti dei dottori della Legge e, infine, a trasmeltere la conoscenza
di generazione In generazione permettono di trasformare I'incoe-
renza espressiva della visione delle parole in una metafora della me-

I hSanhedrin, Wb, con modifiche, complesato con la glossa dit Rashi (ibidem,
Rashi, comm, ),

A4, 5

3 Cfr. Nm 25, 1-18,

3 Aidrosk Tanchma, XX1, 18, a Es 34, 27,




morizzazione e della comprensione razionale: «disse Rabbi Jocha-
nan: & un patto stabilito che colui che studia un’haggada da un libro
non la dimentichi subito. Ha detto il Tanchum: sia di consolazione
colui che riflette sul suo studio ¢ non dimentica subito cid che ha
appena letto, come ¢ detto: “non dimenticare le parole che i toi oc-
¢hi hanno visto™s.** Eppure, altri videro in questa visione delle pa-
rode il ricordo di un avvenimento straordinario: non era stato forse
Mose colui che nel passageio della gloria divina aveva intravisto un
precetto? La visione pil alta che mai venne concessa ad un womo
non aveva avuto forse culmine nella visione dei nodi dei refillin?
Una versione aramaica meno nota del testo biblico colse nel-
incoerenza espressiva di questo versetto masoretico, che prelude
alla riesposizione deuteronomica, un richiamo alla rivelazione della
Legge: «e tieni la tua mente vnita, affinché tu non dimentichi i suoi
comandamenti [dviria] che 1 toi occhi hanno vistos,.?® Questa cor-
rezione del testo orginario probabilmente venne suggerita dall’asso-
nanza dei termini delle due lingue,* ma il calco non pud che ricon-
fermare incoerenza espressiva del testo originario: i comandamenti
che Mose consegnd al popoloe di Isracle erano stati oggetto di con-
templazione. Infatti, lo stesso melurgeman aveva veslito la scena
della Rivelazione sul monte Sinai di un’allegoria sontuosa — o, se si
preferisce, dell’impudicizia di una narrazione fantastica che Uinter-
pretazione modema costantemente occulta ¢ normalizza attraverso
un'esegesi metaforica: «e il Signore pronuncio tutti i canti di questi
comandamentt dicendo: il primo comandamento che usci dalla
bocea del Santo. sia benedetto il Suo nome, era come comele ¢
come lampi ¢ come torce di fuoco, una torcia di feoco sulla sinistra
¢ una torcia di fuocoe sulla destra: pland ¢ vold nell’aria dei cieli ¢
ritornd ¢ witto Israele lo vide e lemette ¢ mentre ritomava era inciso
sulle due tavole del patto e diceva: mio popolo, figh di Isracle, io

T ilerachor, 3T, Clr mAvey, 111, 8,

¥ Tavgan Neofied, wd De A, 9, S1ata di una seceada recensione completa del
Tirgin Jerswshalmi, rinvenuta da A, D2 Macha nzl 1956 in un codlce vaticano del
KV secolo: si stma che la son pama redazione sha anteriore a quella della Mishni,

Si efr infatt Migraor Gedalat, targum Ongelos, n Dt4, 9, in cut si foorre al
plurale pitgamaia, seenanticamente equivalente all’espressione masorelica, ma privo
di ogei assonanza con originale ebraico.

84

sono il Signore, vostro Dio, che vi ha redento ¢ vi ha fatto vscire
redenti dalla terra d'Egitto dalla casa di schiavitiie, ™

La visione delle parole che escona dalla bocea di Die e la loro
danza nell’aria sono un'estensione della Legge che il popolo di
Isracle deve seguire per essere giusto ¢ retto al cospetto divino: al
pronunciamento dei comandamenti, infatti, ogni figlio di Isracle ha
visto una parola infuocata gergheggiare nel ciele, La necessith di
toccare favorevolmente un uditorio sensibile agli scenari fantastici e
miracclosi smussa appena il profondo significato teologico di questa
illustrazione della Rivelazione, che naflerma cio che Moseé aveva
gia scorto: la visione del divino ceincide con la visione di un pre-
cetto. Come il pib eminente rappresentante di Israele non aveva po-
tuto serotare il volio del Dio supremo ma solo i nedi dei refilfin, cosi
I"intera assemblea di Isracle avrebbe goduto della benevolenza del
Signore sole ammirando quelle dieci parole che volteggiavano nel-
I"aria: questa visione, adombrata dal divieto di rappresentarsi in im-
magine ¢it che sta in cielo, stabilisce la particolarita del modo
ebraico di accostarsi al Signore, che & possibile solo attraverso una
lettura quas caeci della Scrittura, tesa a rivelgersi non al volto, ma
al “dietro” di Dio.

§2 Solcare la via della Legpe

La parte di Isracle indegna di entrare nella terra promessa e il
sue reste che avrebbe partecipato alla conguista sotto Mauvtorita di
Giosué si divisero sul ennale del moente Nebo, dove si concluse an-
che il ministero di Mose: quel piccole popolo ¢he era stato liberato
dalla schiavitd d'Egitto atendeva sulla soglhia della storia che il pin
grande di tutti i profeti ritirasse la sua guida ¢ lo lasciasse all'avven-
tura secolare di costruire uno stalo sovrano.

Maose aveva lottate per il suo popole contro Sammael*' solo
come una creatura celeste aveebbe potuto fare: «Rav ¢ Shmuel di-

S Targien Neofini, a Ex 20, 12, cor modifiche, CIr. il lesto masoretico: oe pra-
nuncit il Sigrore titie gueste parole dicendo: io sono i1 Signore o Dio, che i ha
Tatto uscire dalla wesa di Egitto dalla casa di schiavitis {Es 200 1.2).

Oy Devavim Ravba, X1, 10,
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scussero, Uno disse: cinquanta cancelli di intelligenza sono stati
creati nel mondo e wtti quanti sono stati dati a Mose, eccetto uno,
come ¢ detto: I'hai fatto poco mena di Dios.*? La qualita del suo
rapporto con Dio lo aveva distinto anche dalla potente predica-
zione di Balaam, che aveva un grande nome tra i gentili: «quale
profeta era come Mose? Balaam figlio di Beor, ma la profezia di
Balaam si distingueva dalla profezia di Mosé per tre aspetti [smid-
dof] che nguardavano Mosé, ma che non riguardavana Balaam:
Mose parlava con lui stando in piedi, come & detto: “ma tu sta’ in
piedi presso di me ¢ ti parlerd™; Mosé pardava con lui bocca a
bocea, come ¢ detto: “bocea a bocea parlo con ui™; e il Signore
parld a Mose laccia a faccia, come & detto: “e il Signore parld a
Mosé faccia a faccia®».33

Alla sua morte sulle alture di Nebo che gli concedevano una
miope visione della terra per cui aveva speso la vita intera, Mose
dimostrd ancora la grandezza della sua fede, cantando una bene-
dizione per un popelo che quasi non aveebbe riconoscinto: fuori
dalla terra sarcbbe rimasta quella schiera circoncisa che in Egito
Dio aveva chiamato a sé, ma solo la gioventd incirconcisa capeg-
giata da Giosu¢ sarcbbe potuta entrare alla conquista del paese
del latte e del miele. L'ira divina per I'increduliti del Suo popolo
alle acque di Meribi aveva parlato in questa tremenda inversione
delle parti, che tttavia aveebbe avuto il fine esclusivamente reto-
rico di mostrare per negativa la tenace volontd di Dio di restare
accanto ad Isracle: «quanto [kaasher] sono stato con Mos, sard
con tes. 2 11 chiasmo aveebbe rovesciato solo temporaneamente |
termini del patto divino, perché Dio sarebbe restato fedele alla
Sua parela e propric ad essa si sarebbe rivolto Giosue davanti
alla potente citta di Gerico; «"'dard a te ¢ al wo seme la terra™;
Rabbi Judan diede cinque interpretazioni: se i miei figli accetle-
ranne la mia divinita sacd per lore il loro Dio e patrono [patron];
se i omiei higli entreranno nella terra, accetteranno la mia divinitd;
se 1 miei figli accelleranno la circoncisione, entreranno nella terra,
Rabbi Berechia e Rabbi Chalbo in nome di Rabhi Avan, figlio di

2 bhRash he-Shangd, 21b.
2 Baeaidbar Rabba, X1V, 20, con modifiche.
MGs 1, S

hid

Rabbi Jose, dissero: & scrito: “questo & il fato [we-zeh ha-davar|
per cui Giosud circoncise”. Giosud disse loro una parola [davar] e
li circoncises, :

Dalla presa della fortezza di Gerico fino all'edificazione flella
monarchia ¢ alla sua caduta, Isracle avrebbe conteso con gli altri po-
poli del vicino Oriente il diritto di risiedere nella terra che l?io ali
aveva dato in erediti e per la quale non avrebbe mai cessato di com-
battere: «Raba disse: le guerre di conquista di Giosue, tli dicono
fassero un dovere. Le guerre di espansione della casa di Davide,
ttti dicona fossero di poteres.** Come Giosue aveva lctlcm!men(q
cinto della parola divina la nuova generazione di I'sr:}clc prima h
espugnare la forte citta sul Giordane, cosi i Maestn si altribuirono
un carattere guerriero, fregiando di un titelo militare il nome tlg-l po-
polo di Dio anche in eta messianica: «essi dissero: non & che rfimuo-
verai dal suo posto I'uscita dall’Egitto, ma vedrai che p:isscrnnno.ul
primo posto i regni ¢ 'uscita dall’Egito i scgu_iria. (:'omc dcll‘us.cnn
dell'Egitto, & detto: “il wo neme non sard pit Giacobbe, pmché
Isracle sard il wo nome’». 37 11 piglio retorico dei dottori della
Legge si sarcbbe mostrato ogni volta che una discussione esegetica
fosse stata descritta come un agone gladiatorio: «Rabbi Joshua
disse: aspetta fino a che saranno entrati nella casa della ricerca co-
loro che portano gli seudi. Quando entrarono coloro_chc portano gli
scudi qualeuno si alzd e pose la questione: la preghiera della sera ¢
facoltativa o obbligatorials, **

Ma, in effetti, questa metafora guerresca concedeva molto
meno di un espediente oratorio: seconde i Maestri, csisleya un lc:
game eggettive tra lo studie della Legge e Ja SO[)!}’!V\'IVCHZEI_LII
Israele tra le potenze del mondo pagano. L'intreccio del lessw(?
della guerra con quello dell’esegesi dimostrava ¢he Je armate di
Israele avrebbero poluto incrociare le armi con gli altri popoli, ma
che l'esito del confronto sarcbbe sempre dipeso dalle milchamia
dhel tord™ che si combattevano tra i foli talmudici: «“poiché con

3 Rereshit Rabia, XLV1, 9, coa modifiche,
» hSosi, 44b,

7 bleratior, 12b,

1% hllerathor, 270,

" hMeghilla, 44b.
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accortezza [be-tachvidot] i Tarai la guerra”. Disse Rabbi Acha bar
Chanina in nome di Rabbi Asi in nome di Rabbi Jochanan: in chi
trovi le guerre della Legge? In chi padroneggia ghi accorgimenti
[chaviles] della Mishnds, * La discossione tra gli eruditi della pa-
rola di Dio poteva venire descritta come una contesa, allo stesso
modo in cui un vome d'armi come Davide era stato un dotto della
Lepge: «se un gigante sposa una gigantessa, che cosa salta fuori?
Uomini valorosi. Boaz sposd Rut: ¢ cosa saltey fuori? Davide, “'sa-
piente nella musica, prode, vomo di guerra, prudente nella cosa, di
bell’aspetto ¢ il Signore ¢ con lui'™: “sapiente nella musica™, cioe
nella Bibbia, “prode”, cioe nella Mishnd; “uvomo di guerra”, ciog
che conosce prendere e dare nelle guerre della Legge; “prudente
nella cosa”, cioé nelle opere buone; “di bell'aspetto”, ciog nel Tal-
muds, 4 _

Non ¢'e alcun espediente testuale che imponga un senso esclu-
sivamente metaforico a questa interpretazione rabbinica delle capa-
cith guerniere di Davide, " In questo apologo delle qualitd intellet-
tuali del pin grande re di Isracle, la potitla verd annunciava che la
maestria assoluta di Davide nel campo della Legge avesse influen-
zato la stabilita della sua casa ¢ avrebbe deciso le fortune del figlio
Salomone. Come la fedelta del popolo di Dio si misurava nell’os-
servanza delle parole sacre, cosi anche un solo dettaglio di serittura
poteva distinguere le forze pagane dal regno di Israele: «“sul trona
del suo regno”. Disse Rabbi Cohen in nome di Rabhi Azarii: “il suo
regno’ & scritto in modo difettivo senza la lettera waw [malkhuio]:
Assvero venne a sedere sul trono di Salomone, ma non gli era stato
permesso, Tutti gli dissero: “un re che non & il padrone dell uni-
verso [gozmigrator] non siede su di esso”, Si alzo € si fece un trono

A bSamhednin, 42b.

1 Kar Rabba, IV, 2

“ Secoro i criteri della retorica classica, si tratterchbe perd di un'espressicne
ellittica picnamente traslata, Secondo Arstotele, infant, una netaloen & una similio.
dine abbreviata che permette di rispanmizre un lango pamgone: «ancke la simlite-
dine & una metafora; la diferenza tra Je due ¢ piecola. Quando infarn Omere dice di
Achille “egli balzd come un leone™, questa & una similitadine: qualorn dicesse;
“balzi un Jeone™, sarchbe unn metaforae (Ansotcle, Reronion, L 1406 b 20-26,
Opere, Roma-Ban, Laterza, 1984, vol, X
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come quello, Per questa motiva “il suo regno™ ¢ scritto in mado di-
fettivo senza la lettera waw [malkheto]s,

In quella narrazione della volenta divina attraverso il corso
della storia, la via della Legge poteva condurre 'umaniti oltre i gin
¢ i ricorsi degli impen pagani, che vagavano sulla piana desolata
delle res gestae secolari, senza conoscerne Iintima direzione annun-
ciata dalla parola di Dio: Isracle, acquisto permanente del Signore,
sapeva che la voce benevola che lo sosteneva sarebbe anche potuta
uscire contro di Jui se non avesse pin osservato i comandamenti.
Nella fuga dal potente regno d’Egitto, infatti, il piccolo popoloe di
Israele aveva conosciuto 1'amicizia di Dio: «non vi & mancata al-
cuna cosa [davar]=* Di questa umanitd ancora semplice, restia ad
accontentarsi della sobrietd della vita del deserto e, in fondo, inca-
pace di meritarsi la terra promessa, Dio aveva esaudito ogni deside-
rio: «non vi ¢ mancate alewna cosa: non avevano bisogno di niente.
Dovevano solo dire la cosa ed essa veniva creata per loro, Rabbi
Shimeon disse: non dovevano pronunciare una parola [davar], do-
vevano solo pensare ad essa e venivano soddisfattis. ** [ Maestni che
avrebbero speso Iintera esistenza a meditare sulle pieghe di ogni
pagina del Libro compresero che la traversata del deserto non stava
solo liberando Israele dalla crodeltd del faraone, ma che lo stava tra-
sportanda dal mito alla storia. La premurosa assistenza divina nel
deserto avrebbe permesso la sussistenza di Isracle, ma non 'avrebbe
mai allontanato davvera dall’idolatria pagana dell”Egitto, se Pariditd
di quel luogo non fosse stata temperata dalla vicinanza tenace del
davar divino, che pronunciava una continua litania: «nei vostri
viagei attraverso i deserto in questi quarant’anni, la parola del Si-
gnore vi ha sostenutos, ¢

Ma per quella parte di Israele che non avesse riconosciuto la
voce divina ¢ non avesse osservato i comandamenti, il Signere
avevi gia promesso un pronunciamento di condanna: «invierd la pe-

2 Fter Radvbi, 1,12, con medifiche. Rispelte alla seritlura plena pmeitddio), la
serittura difettiva senza la womivocale waw (mofdhuio) preannunciava la precanield
della foeza e della glorin di quel regno.

D2, 7.

“ Shemor Sabbd, XX, 10,

“ Tavgien Jonatow, 2 DL 2, 7.
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sle [d.e!?erl in mezzo a voies, 7 [ Maestri infatti sostennero che il da-
var divino usci come deber contro coloro che non meritarono di en-
trare nella terra promessa per 1incapacita di abbandonare autentica-
mente I'Egitto: «won v é mancata alcuna cosa [davar]: Rabbi Abin
Ie.gg,c\'a davar come deber, "peste”, ¢ leggeva il verselto come non
vi é'mancma alewna pestilenza [deber). Ciascuno dei quarant’anni
che i flgli di Israele sono stati nel deserto, 'angelo della morte ne ha
sterminati quindicimila di loros.™ La storia di lsracle appariva dun-
que scritta senza vocali su un rotolo che sarebbe stato vocalizzato
solp per il tempo a venire: «se verrd Elia ¢ mi dird: perché hai
scritto queste lettere? Gl dind: ho gia messo i punti di vocalizza-
zione su di loro, E se mi dird: bello ¢che tu abbia seritta, gli cancel-
lerd 1 punti di vocalizzazione da loros, <

Unicamente la correllezza con cui si sarehbe caleata la via della
L.eggc avrebbe potuto determinare la pronuncia finale della sedtenza
dfvmn: il compito dei dotti era quella di ammaestrare il popolo al
glusto comportamento. Come Mose, anche I'intero popolo riunito
aveva potuto contemplare solo il dietro di Dio e scorgere la Sua glo-
(i come precefto e come comando: ogni figlio di Isracle doveva se-
guire Je disposizioni della Legge e solcare la via che si dipanava
dalla Rivelazione sul Sinai. Questo percorso doveva sorgere dallo
studio ¢ dall'applicazione volontaria ed intenzionale della Legge: «@
entrato [Batakk] nelle prefondita della Legge [hatakia)s,* 1l com-
pt_:n.dl.o _dellc dispute legali, delle contese ¢ degli emendamenti rab-
bl!)lC!. nfatli, riconosceva alla meditazione sulla Legge il compito
pnnf:lpale _di indirizzare il fedele ad un percorso, perché la halacha
era innanzitutlo un tracciato segnato nel mondo secolare per giun-
gere alla wascendenza divina — una mappa per allontanarsi dall'ido-
latria dell'Egitto o dall'iniquith di Moab, come & detto: «“e anda-
rono [we-telakhena) nella via per tornare alla terra di Ginda™ e si im-
pgg;mgno nella discussione della legge dei proseliti [halakhar ghe-
rm|e.

T Ly 26, 25.

@ Midragh Tehillim, X111, 3, n Sal 23,

S Ba-midéar Rabba, 111, 13.

T oEnwvin, 63b. Cfr, t, Erwin, 63b; ofr. IMephiila, b,
MRut Rabi, I, 12.

Quale popolo di sacerdoti, Israele avrebbe dovuto preparare un
cammino di integrita che indicasse 1a rotta su cui corressero paral-
lelamente anche le nazioni, perché la presenza di un vomo rello
avrebbe influenzato anche coloro che lo circondavano: «e cosi tu
trovi in tutlti 1 luoghi in cui i givsti vanno [halkhe] un buon compor-
tamento rispetto alla legge con loro [halakha fova snahem]; ando
Giacobbe presso Labano e il buon comportamento rispetto alla
legge con Jui, come & detto: “per divinazione ho saputo che il Si-
gnore mi ha benedetto grazie a te"».%2 La via, perd, non avrebbe
condotto Israele oltre 'orizzonte di questo mondo, ma si sarehbe
stesa fino ad una cittadella distinta dal mondo pagano, in cul anche
la gloria del Signore aviebbe wovato degno risiedere e dimorare; i
commenti, le letture devote, le dispute e Je risoluzioni dei Maestri
custodivano gli articoli di questa charta, tramandata per edificare la

citta di Dio in terra,

§3 Incedere verso la cind divina

La strada ¢he Isracle avrebbe batluto per allontanarsi dalle di-
strazioni del mondo secolare, dalle seduzioni del potere ¢ dell'am-
bitio saeculi, del resto, seguiva la traccia di un senliera interrotto,
che risaliva la storia per riguadagnare quella contiguiti con il divino
che, appunto, la fondazione di una Cilli e una torre avevano com-
promesso: fu la Mishni il muro su cui si arrampicd questa filosolia
della storia, per aflacciarsi alla visione di una comunitd in cui la pra-
tica quotichana della Legge assumesse i titolo di un impegno etico e
sociale, Come dimostrano la complessiti e la durata della redazione
di questo testo, fu necessaria una profonda revisione del rigido co-
dice sacerdotale,*? perché la santificazione del Nome divenisse un
servizio che un'intera societh venisse chiamata a compiere; dalla
«fantasia settarias di un corpo sacerdotale ossessionato dai problemi
del ¢ibo e del sesso® sarebbe nato uno Staarsroman. L'esperienza

2 Agpadot Bereskit, XL, |, Halakha tovi ("bocna Jegge™) @ un'espressione
ellisticn per indicare il “comporiamento adeguato alle prescrizioni detla legge",

9 Ly 1-15.

M), Newsoer, § givdaisme nelia testimoniane defla Mishna, trad. it Bologna,
EDR, 1995, pp. 221-222.
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fallimentare delle due guerre contro Roma e la rovina del Tempio
accentuarono negli avtori della Mishnd il rifiuto implicite per 1'as-
sunto apocalittico che il mondo fosse suscettibile di una distruzione
totale, privilegiando, al contrario, il compito di custode attribuito da
Dic all'vomo dalla generazione del Giardino: dalla grammatica sa-
cra del codice levitico, anzi, i Maestri avrebbero elaborato la carta
costituzionale di una cittd, che nell’onore del prossimo, nella corret-
lezza degli scambi economici ¢ nell’equilibrio sociale avrebbe
scorte Ja via privilegiata per onorare Dio.

La prima redazione della Mishni, risalente ai primi secoli del-
I'etit volgare, presenta un'articolata esposizione degli obblighi del
religioso che intende rendere gloria a Dio, senza che sia necessario
giustificare i fatto stesso di prestare servizio e, per esempio, di re-
citare Ja preghiera quotidiana; «da che ora si legge lo Shema di se-
rals».** La notizia evidente ed incontrovertibile che la recitazione
dello Shema debba interessare ciascun fedele conferma implicita-
mente ["assunto che la visione del divino coincida con 1'apparizione
di un precetto: se a Mose e agli altri profeti la gloria divina si era
manifestata guale comandamento o danza eterea delle dieci parcle,
lo sviluppo di una normativa analitica ¢ dettagliata del servizio a
Dio sorgeva dall'accettazione della Rivelazione, benché «dal punto
di vista formale, redazionale ¢ linguistico la Mishna vivesse in uno
splendido isolamento dalla Seritturas, % La redazione successiva del
documento alla fine del terzo secolo esplicitd le tramature del testo:
attraverso due argomentazioni complementari, quel rigoroso ma-
nuale di riti di un'avtorita «autocefalas ¥ venne trasformato nelle
fondamenta per costruire un ponte che, sostenendosi sull’altro lato
alla verita della Scrittura, scavalcasse la storia secolare che aveva
condotto alla disfatta contro Roma e si riallacciasse alla Rivelazione
sul Sinai,

Allautorita di Mose, infatt, si rivolse innanzitutto "apologe-
tica dei Maestri ¢he scandirono la vita della comuniti nel ritmo re-
golare della ricezione ¢ della trasmissione della volontd divina:
«Mos& ricevette [gibel] la Tord dal Sinai ¢ la trasmise [w-msara) a

“ mBerakhor, [, 1.
“¢ 1. Neusner, N pladaizme, clt, p. 362, con modifiche,
1 fhidem, p. 363,
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Joshuas.* [n un commento posteriore si osservd che la wradizione
dei comandamenti avrebbe giustificato la comunita di fedeli ¢ ne
avrebbe garantito la stabiliti, solo se fosse stata preservata I'inte-
eritd dei titoli divini che erano stati vicevasi per bocea del Signore
sul Sinai: «e i profeti trasmisere la Legge aglt womini della Grande
Assemblea: la trasmisero 'un altro finché non giunsero agli vomini
della Grande Assemblea e costoro sono: Zerubbabel, Nechemia,
Sharia, Raaria ¢ Mordechai, vale a dire che essi furono nei giorni di
Ezra nella costruzione del Secondo Tempio e si chiamano “gli ve-
mini della Grande Assemblea perché erano un’unione grande e
santa che restituirono la corona allo stato originario, Dopo che Mose
disse: “il Dio grande, potente ¢ terribile” vennero Geremia e Da-
nicle e non dissero “grande e terribile” e gli vomini della Grande
Assemblea lo restituirono come all'inizio, dopo che ebbero detto:
“ecco qui la potenza del Santo, benedetto Egli sia, perché, se non
fosse cosl, come avrehbe potuto un solo popolo sopravvivere in
mezzo a tanti altri popoli?”», % Come la precisione ¢ la raffinatezza
del ragionamento dei Maestri era animato dal sentimenta devoto di
corrispondere alla volontd di Dio, cosi lo stesso studioso dei ma-
nuali sacri doveva accompagnarsi ad un collega, perché le disquisi-
zioni sulla Legge non gli suggerissero che quei riti ¢ quelle prescri-
zioni avessero una semplice origine umana: «Jfoshua ben Prachia
disse: fatti un maestro: perché w non G perda ad imparare per o
conto per deduzione logica [me-savara), ma da un maestro ¢ dalla
tradizione orale [me-shamoals.*® La gloria di Dio ¢he si era mani-
festata nel ballo delle parole sacre, infatti, non poteva venire onorata
dalla ridda di opinioni secolari sostenute dall’intelletto (sever), ma
doveva venire corrisposta dalla verace disposizione della ragione a
rafforzare e stabilire perfettamente i legami con il testo sacro: «pri-
ma si deve studiare gli argomenti della tradizione [ligmar] e poi si &
in grado di ragionare [fisvar]». %" Infatti, la metafisica dei riti e delle
prescrizioni di cui la Mishnd riportava cosl ordinatamente e minu-
ziosamente le articolazioni doveva venire letta dagli stessi occhi che

B mAver, 1L 1,

2 maAvey, 1, 1, Rashi, comm.

= mAver, 1.6, Rashi, comm,

SN, Th, Rashi, comm,: ofr, hSkabbai, 632,
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avevano contemplato la danza dei precetti, perché la voce divina
che li aveva profeniti potesse tornare a recitare nell'interpretazione e
nell'esposizione che 1'uomo ne avrebbe dato: «& un argemento fon-
dato sullo studio tradizionale o su una deduzione logica [ghemara o
svara)?».% Quale annuncio avrebbero dovuto proclamare la Scrit-
tura ¢ la Mishna, cosi ritirate e lontane dalle tragedie che avevano
colpito il givdaismo? Che appello avrebbero dovuto suscitare per
consolare coloro che avevano seguito la menzogna della rivelta con-
tra Roma?

La regolarita dell'esposizione dei precetti estesi alla comuniti
intera dei fedeli forse provocava quella freddezza intellettuale con
cui era necessario prendere le distanze dagli eccessi messianici dei
“libri esterni™, Per coloro che non erano in grado di cogliere nelle
pagine tremende di quei volumi lo spirito sacerdotale che comun-
que le animava (seppur in contrasto con la Rivelazione mosai a), le
profezie apocalittiche della rifondazione del mondo o I'attesa esta-
tica dell'avvento messianico predicavano soprattutto una ripulsa
della regolarita normativa o un antinomismo che modemamente ac-
costeremmo  al nichilismo. Forse 1'avvento messianico avrebbe
fallo frrompere un sentimento ben pil tenace del morbido senso di
intimit che la meticolosa pratica quotidiana della Legge suggeriva,
ma tanta misura di sacra ¢ divino non aveebbe potuto entrare da un
pertugio ristretto, bensi da uno squarcio inciso nel tempo ¢ nel ca-
lendario — in uno strappo che avrebbe lacerato anche la comunith
dei fedeli. Pur calata in hoe saeculo, la Mishna si appellava alla re-
golaritd di un ciclo liturgico, al rfitmo di un moed, che avrebbe con-
cesso la propria parte a ciascun aspetto della vita, come & detto
“per tutto ¢’ un tempo ¢ un momento epportune [ef]».% Questo
tempo prestabilito si opponeva all’ansia della Frist o del “tempo a
termine” apocalittico, che non aviebbe mai concesso all'uomo il
momenta opportuno per rititarsi nello studio e nella meditazione
della parola: «Rabbi Chalgii disse in nome di Rabbi Shimeon: co-
lui che fa della Legge una questione di tlempo opportuno |£4m],
ecco questo rompe il pattos. ¢4

% bilaha Baire, 17a.
S ol 2,1
A jBerakhor, 68b.
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Del resto, nemmeno i dottori della Legge accettavano il sae-
cufum in cui era precipitato il gindaismo, ma attraverso la_cocrcn_m
speculativa dei eriteri di purita proclamavano Ia- sobrieti di una vita
spesa ad onorare Dio in questo mondo e auspicavano la. sanfifica-
zlone quotidiana della propria esistenza, secondo una via che pa-
zientemente Ii aveebbe sciolti dal male gdell’idolatria: quella realtd di
pienezza, che altri rinviavano olwe la distruzione di questo mondo
disfato e corrotto, traluceva dalle specchio opaco della visione pro-
fetica di Dio come precetto e comandamento. Mentre il mgium}-
menta secolare dell’ intelletto (sever) abbandonava M'unomo nella di-
strazione di un mondo impuro che non riconosceva la trascendenza
divina, nella ghemara talmudica la ragione ristabiliva un collega-
mento tra 'vome ¢ quella fonte del divino, che in passato avevi
parlato intimamente ai figh di Israele: «Rabba di..ssc: un uomo studi
sempre la Legge nel luogo in cui il suo cuore desidera, come ¢ detto
“se nella Legge del Signore ¢ il suo desidenio”s. %3 : '

Con profonde similitudini rispetto al modella greco di co_m_unua
di intellettnali, anche 1 dotti della Tori auspicavano un sodalizio tra
vomint desiderosi di sapienza, che tuttavia non discutevano concelli
laici dell’essere, benst norme di santificazione: 1'universo greco, in-
vece, si chindeva attorno ad una cittd che non conosceva la trascen-
denza, ma che al proprio centro ospitava Pagerd in cui gl uomini
liberi potevano commerciare ¢ discutere liberamente. Al di fuori
della fisica. I'vomo greco ritrovava principalmente il concetio: le ra-
gioni delle cose del mondo (pragmata) infatti non erano rinviate ad
una trascendenza, pit di quanto la mente dell’vomo potesse ospitare
le idee di un cosmo iperuranico — celeste, ma non necessanamente
divino. Nei devarim spirava invece alito di Dio: fuorni dalla voce
divina che pronunciava la Legge, le cose erano un niente informe e
vuolo, : :

L’esegesi praticata sccondo le regole trasmesse dai compgndn
legali permetteva all’'nomo devoto di combattere per la realizza-
zione di una santificazione terrena, di cui si poteva conoscere Ia_ re-
golarith e 1'oggettivita attraverso Uindagine dei libri sacri, A diffe-
renza dei loro commentatori successivi, i redattonn della Mishni
crano particolarmente interessati all’edificazione di una socicta de-
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gna di Dio, ma meno inclini ad interrogarsi sui problemi escatolo-
gici della gehilas fsrael: ritenevano che il sacro fosse una forza ef-
fettiva del reale, per cui «non s’esagera dicendo che il principio di
razionalizzazione dei Maestri della Mishnd costringesse il sacro a
conformarsi alle semplici ragioni della logica e del buon senso, ri-
ducendone drasticamente il potere di erompere in maniera incontrol-
latae, @ Del resto, la collocazione centrale riservata al Tempio dai
dottori della Legee stabiliva un equivalente urbanistico tra la vi-
sione ideale del villaggio e gli ambienti sacri del servizio a Dio:
questa estensione (che aviebbe permesso all’ebraismo di sopravvi-
vere concellualmente e dottrinalmente alla rovina della seconda ri-
volta contro Roma) si fondava sul presupposto metafisico che fosse
possibile acquisire il medesima grado di purezza anche al di fuori
del Tempio,

In guesta revisione della concezione sacerdotale primitiva, il sa-
Cro non restava pid vincolato a manifestazioni della realta partico-
lari, ma percorreva sommessamente ogni frazione del mondo: la de-
vozione ¢ esegesi, U'inventio mentis ¢ la fatica dello stdio erano
gli strumenti con cui suscitare ¢ disciplinare questa forza che allac-
ciava il reale nell’vnico concetto di mondo. Gid i primi Maestri
della Mishna testimoniarono di essere consapevoli di questo pringi-
pio entologico, che attribuiva alla centralita del Tempio un tratto as-
solutamente inedito rispetto al documento sacerdotale originario:
asu tre cose il monde sta: sulla Legge, sul servizio e sulla cariti, 57
Anche molu secoli dopo la rovina delle rivolte antiromane, il ‘Tem-
pio restava nell immaginazione dei Maestri il centro della terra e il
luogo da cui sprigionava quel senso d'essere che preservava la
realth pagana dalla distruzione: «e sl servizio: poiché il Santo, be-
nedetto Egli sia, seleziond Israele ta tutte le nazioni, la terra di
Isracle tra tutee le terre ¢ seleziond Gerusalemme tra witta la terra di
[sraele e seleziond da Gerusalemme Sion, come ¢ detta: “il Signore
ha scelto Sion, I'ha voluta per sua dimora” e scelse wite queste se-
lezioni in favore del servizio al Tempio per la ragione che & scritto:
“per ottenere il favore del Signore”, Eccoli spicgato perché grazie al

“ . Newsoer, 5! givdaiswo, cit, p. 215, con modifiche,
= mAvey, 1, 2.
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servizio & stato costruito totto il mondos. ** Che mondo era quello
che ricevava continuo sostegno dal servizio al Tempio?

Una rapida esposizione dell’organizzazione e del contenuto dc!
testo offre una visione complessiva dell’urbanistica di quella che i
Maestri ritenevano 'unica citd degna di accogliere la presenza di
Dio. La Mishnid & divisa n sei ording (seder) ripartiti in scssamau'é
trattati (masseker), a loro volta divisi in unitd minori {mishna): le ri-
partizioni fondamentali in sei ordini illustrano cﬂ‘lc'accmcnl'e come il
Tempio sia il centro di iradiazione di una &'«:rah@ che s1 espande
ad opni aspetto mondano e profano dcll‘uqmo. rivestendolo della
stessa digniti di cui godevano gli atti devoli del Grande Sacerdote
all’altare,® Stabilendo le modaliti di semina e di raccolta, |'ord!nc
dell’ Agricolwura (Zeraim) riconosce a Dio Ja proprieta c&clu.swla
della terra, che wittavia & stata aflidata al popolo di Israele sgcon(ln il
patto; con la definizione dei modi delle festivita principali del po-
polo di Israele, Mordine dei Tempi stabiliti (Moed) regola la vita del-
I'vomo seconda il calendario liturgico e, quindi, impone alla comi-
nitd una concezione profondamente qualitativa del tempo; l’o‘mlmc
delle Donne (Nashing stabilisce i principi del diritto mulrimomallc e
regolamenta la trasformazione della societd s'ccondp 'Ia i_‘ommzu.on_c
di coppie e nuclei familiari; 'ordine dei Danni [:\‘ez:qng) invece islti-
tuisce le forme di associazione dell’vomo del villaggio e presenta
una normativa del codice civile e penale; 1'erdine delle Cose sacre
(Qodashim) olfte vn'accurata analisi dei sacrifici nel 'scr\'izio quoti-
diana al Tempio; I'ordine delle Cose pure ('Ibkamf) riconosce la de-
licatezza del processo di santilicazione e la necessita di stabilire una
casistica accurata dei motivi di impuriti ¢ puriti,

Ciascun ordine della Mishnd offre una percezione par(icolm
del modo in cui la forza del sacro promana dal Tempio e dei suoi
effetti su una societd che si ritiene organizzata secondo 11 disegno
divino: le istituzioni umane hanno soprattutto la funziene di preser-
vare 1'equilibrio e la disciplina della forza del 5acro. Nella ng,da co-
dificazione del passaggio della donna dalla famiglia al matnmonio

55 Aver, Rabbena Joni, comm; ol ibuden, Rashi, conm,

¥ J, Neusoer, ! picdainme. cil., pp. 23955, Per la denominazioce di ciascun or-
dine, ripresdiana le traduzioni proposte dall’sutore: vel conleggio dei unttati @ stats
inclusa anche 12 raccolts di massine ¢ sentenze dei Padei (Pirgé Aver), clwe costitui-
soe, I L'altro, i prima esempio di apelogia della Mishab,
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o del sua ritorno in famiglia dopo un divorzio, infatti, 1'ordine delle
Donne (Nashim) riconosce che la societd possa venire profonda-
mente disturbata dalla forza indisciplinata della sessualita (femmini-
le), perché in quell'atto I'vomo si avvicina fortemente a Dio, po-
lendo creare una vita che prima non era al mondo. Nello stesso
senso, come viene esposta nell'ordine dei Danni (Nezigin, la costi-
tuzione di istituzioni civili ¢ penali riflette immagine di un go-
verno che sio occupi di ristabilive 'ordine dominante, nel caso sia
avvenuta una trasgressione della legge di puritd, 11 w@sto, totavia,
conosce un ritmo ancora pilt profondo che risuona selo dalla reci-
proca combinazione dei restanti quattro ordini ¢ che permetie di ve-
rificare gli esiti pid importanti di quel passaggio dalla ristretta vi-
sione del codice sacerdotale all'economia generale della Legge di
Purita, estesa alla societa intera: la seconda redazione, posteriore
alla disfatta delle guerre contro Roma e alla decadenza del culto sa-
crificale, lascio comunque intatta la centraliti del servizio al Tem-
pio, ma amplificd una serie di motivi che avrebbero suggerito, in-
fine, che I"ambiente palestinese non fosse 1'unica esclusiva colloca-
zione di questa ideale citta di Dio. Poiché la caltivazione della terra
veniva considerata un agente di santificazione, 1'ordine dell” Agri-
coltura (Zeraim) poteva essere lelto come un autentico manuale di
geometria del sacro, mentre "ordine dei Tempi stabilit (Moed) sol-
levava ad una dimensione cosmologica 'analogia stabilita tra il
Tempio e il villaggio: cosi, 'ordine delle Cose sacre (Qodashin),
che illustrava il sistema del culto quotidiano legato all'edificio del
Tempio a Gerusalemme, trovava un contrappunta nell'ordine delle
Cose pure (Tokarot), 1l quale chiariva dettagliatamente ¢ astrasia-
mente 1'attivazione ¢ la disattivazione del processo di santificazione.

Questo ritmo particolare tra gli ordini della Mishni secondo il
grado di approssimazione alla struttura del Tempio, perd, propone
due opzioni fondamentali per comprendere la singolarita di questo
compendio legale, che a prima vista «presenta un plastico, un museo
delle cere, un diorama, un mondoe perfetto e dunque completamente
immobilex, ™ ma che ispird nei secoli una fiontura straordinaria di
letture, di commenti e di speculazioni. Per i redattori piit vicini alla
ristretta. visione del codice sacerdotale levita, la distruzione del

2 ). Neusner, §T givdaismo, cit,, p, 387, con modifiche.
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Tempia ¢ la conseguente interruzione del culto sacrificale sarebbero
slati accettati come due eventi punitivi che, in fondo, avrebbero solo
ritardato Pedificazione di quella societd di cui tratteggiavano le
forme secondo sottili disquisizioni legali. La Mishna poteva appa-
rire come un documento “utopico™,”! nel senso preciso per cui la
sua realizzazione sarebbe certamente stata possibile su questa terra,
sehbene non se ne fosse ancora trovato il modo e il lvogo: fino a
quando Israele non fosse pienamente ritomato alla Legge, non ¢'era
ancora un {wogo in Palestina per quella citth, Ma, del resto, la
Mishna conobbe almeno una seconda redazione importante da parte
di avtori, ¢he avevano attraversato il fallimento dell’insurrezione
contro Roma con la speranza velleitaria di ristabilire indipendenza
del regno di Davide: per quei Maestri della Legge, la suprema fin-
zione di parlare di vna cittiv perfetta come se essa gia esistesse ¢ la
fatica di disquisire su un mondo, che atlendeva solo 'arrivo del-
I'vomo per poter santificare quotidianamente il Nome, assunsero
gradualmente un caratlere propriamente wtopice. [ commentatori po-
steriori si sarebbero affaticati soprattutto di rinvenire le tracce di
quella via che conduceva alla cittadella santa: «quel che la Mishna
nen vuele dire ¢ come avvenga il cambiamento, come le cose ven-
gano ad essere quelle che sonos, 2

Restringere la visione di questo documento al vagheggiamento
di una rinascita nazionale sostenuta dall' establishment sacerdotale
significherebbe comprendere il termine “utopia™ all’interno del-
I'orizzonte speculativo della teoria politica e, in fondo, indietreg-
giare di fronte alla questione profondamente filosofica ¢ teologica
che questa concetto annuncia. Cio che ¢ “utopico”™ non & in senso
particolare solo ¢id che si mostra diverso dal resto del mondao e si
eleva dalla dimensione empirica verso la dimensione ideale, In
quanto “v-topico” & anche tutto cid che nor ha luogo proprio, che
non ha punto fermo, che & soggetto a un pendolarismo o alla pere-
grinazione per una via: |™u-topia” della Legge & il riatraversa-
mento di Moab per tornare a Giuda, spogliati dei beni idolatrici. ™ 1l
ntmo interne dei trattati della Mishni segue appunto questa oscilla-

¥ Cosi anche Neusner (ibidem, p. 373).
2 fhidem, p. 387
" xBro andatn plena ¢ i1 Signore mi £ tomare vaotae {Rat 1, 21),

99




zione tra i due significati fondamentali dell’utopia, senza mai deci-
dersi tra essi. E in questo non-luoga che st stende il tramite con il
divino necessario a wtti i profeti e ad ogni uomo devoto che invoca
I).io: la parola come mezzo supremo per rinvenire le tracce di quella
via che avrebbe condotlo alla cittadella santa. 1) davar divino o la
parola, infat, & senza-luogo perché segue in esilio il Suo popolo e
lo accompagna anche dopo la distrozione del Tempio, poiché «la
presenza ¢ con lero in estlios, ™

La parola di Dio colta come precetto ¢ come comandamento o,
piis semplicemente, Ja sua realizzazione nel mondo sono sempre
“utopiche”, perché sfuggono ad una localizzazione precisa ¢ vivono
di un’essenza intermedia come esser-tra; il davar trasmesso dalla
Rivelazione apre 1'vomo ad una dimensione “non concettuale” che
sopravanzi comunqgue Ja struttura intellettuale dell’esegeta e ne fissa
i limiti, senza mai confondersi con 'assolutamente Aliro — che @
solo il Signore. L'intensio mentis ad Dewm che ordina ¢ guida la
preghiera dell'vomo a Dio o la stessa intenzione che deve accompa-
gnare 'osservanza dei precetti (kawwanat lev) si compiono attra-
versa la mediazione delle parole, perd senza mai essere uno scam-
bia di segni, bensi comunicazione “reale’ dire e fare sono divina-
mente uguali nel davar. In seno al senza-lnogo della parola divina
adempiuta nella Legge, le cose trovano dimora e custodia, ma il lg-
qun che Ja Legge offee & sempre debole ¢ naufragante, perché affi-
dato alla forza e alla costanza dell'uomo. Tuttavia, se I'ascolto della
parola divina & I'obbedienza ai comandamenti, Ja loro pratica @
un'invecazione che permette vn salto al di feori della storia nella
pienezza liturgica del “giomo del Signore™ «& chiaro che la Mishni
ha ur'idea precisa di cid che conta in certe occasioni: “grande
giomo™ o “giomo del Signore” o “giorno santo”. I all'intemo di
questo ordine che essa esprime le sue valutazioni sul significato del
tempos. ™ La “debolezza™ di questa disegno redentivo non dipende
dalla visione della Legge come categoria teologica negativa, bensi
dal rischio che I™utopia” della parola venga abbandonata per il
fuoge, che fa sublime danza dei precetti ceda all'angusto ruminare
della Legge: privata del sostegno del fatus Dei, infatd, la parola pud

M Sheld, marseder Pesachim, V11, 13; elr. Zohar, Bereshit, 1, 1206,
B 1. Neusner, I pludaismo, cit., p. 244,

100

radicarsi nel mondo per ricercare in esso la realizzazione del coman-
damento, senza che vi spin pin Pintenzione “utopica” di edificare
delle mura che accolgano la gloria divina,

Ma I"*utopia” della parola non solo preserva dal niente le cose
del mondo, ma, paradossalmente, ¢ anche il luogo in cui Dio viene
chiamato a decidere secondo il criterio della trasgressione per
I'voma a contro Puomo: si mostra cosi un tremenda forza norma-
tiva. Ma, in fondo, la possibilith per 'vomo di rinnovare per tutta la
sua vita l'impegno di nvolgersi al Prncipio rappresenta solo una di-
lazione di tempao rispetta alla decisione che Dio compie secondo la
misura della giustizia: 1"utopia” della Legge come riserva di sal-
vezza delle cose del mondo ¢ I™utopia” della Legge come luogo
della decisione possono dire cose differenti ed essere “contradditto-
ric”, perché indicano due possibilita distinte dell’essere — ma en-
tambe si raccolgona intorno alla visione “nomotetica™ della giusti-
zia divina, nascosta e abissale come il fonde del mare, La liberta
della scelta ¢ la necessita a cut mette di fronte la responsabilita del
proprio arbitrio si richiamano a vicenda: entrambe qualificano la si-
tuazione “utopica” della Legge. La Legge & Ja protagenista essen-
ziale del dramma umano, la deamadis persona che raccoglic tutti i
tratti della creatra ¢ i ordina attomo al principio di giustizia:
I'uoma in quanto libero non conosce la soliditi del Principio, contro
cui st rifrange pregando per una giustizia che nen rinunci all’opera
di redenzione, ma che non assuma 1 tratd crudeli della vendetta,
“I'orribil are”. Come Abramo davanti alla turpitudine di Sodoma ¢
Gomorra, il devoto della Lepge implora: «se Tu desideri che il
monda duri, non puoi mantenerlo con la giostizia assoluta, il mondo
non dureri. Puot forse tirare la corda alle due estremita? Tu desideri
il mondo e la giustizia assoluta. Prendine uno di essi ¢ se Tu non
rinunci un po’, il mendo non pud sussisteres, " 1l mondo ¢ lu scena
su cui si consuma il dramma della liberti: la creatora rimane sempre
senza-lnoga perché pud rivolgersi all’autentico Luogo solo deciden-
dosi liberamente per esse, scegliende prima o poi definitivamente
per il fondamento del wtto. La decisione di stare per Dio ¢ radical-
mente diversa dalla scelta di abbandonarsi alle seduzioni dell’idola-
tria o dei demoeni, le creatura pin fedeli alla terra: il feago al quale

W Bereshit Rabixy, XXXIX, 6.
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I"uomo viene sedotto obbedisce alle «leggi dell'abissos della «Pro-
fonda notte sempre neras, ™ mentre Dio come Luogo conduce a sé
secondo una misura di giustizia che pud conoscere la stessa ineso-
rabilita delle stelle, ma che & comunque sempre Ia celebrazione del-
Mordito del creato ¢ non di una sua singola parte.

L™"utopia®, a cui sono esposte le creazioni dell'uomo e la stessa
dimora di Dio sulla terra, & la melanconica condizione di chi nop &
il Luogo. L’ *utopia” ¢ il non-Luogo per eccellenza: se si manca di
rivolgersi al Unim, Ja questione della liberti porta inesorabilmente
alla figura della necessitd quasi demonica della contabiliti delle
mancianze e delle trasgression: (cheshbon). Se nell’esilio dovuoto alla
distruzione del Tempio o nell*utopia” di vivere come se fosse an-
cora stabile si cessa di invocare onitd, 'vomo pud conoscere il
proprio arbitrio sole nei termini del destino: nella scelta contro Dio,
perd, I'nomo conosce una “auto-nomia™ cosi radicale da separarlo
dal resto della Creazione. Al contrario, I'uomo che si fa autentica-
mente esegeta fa uscire 1 fenomeni dalla loro apparenza ¢ Ii rappre-
senta come devarim — parole divine che parlano attraverso le cose:
I"'annuncio che la Legge comunica all’'uomo non & la “trasmissione”
di un contenuto, ma la possibilita per I'vomo di cornispondere all'in-
visibile in quanto tale. Questa possibilita di “cor-rispondere” all'in-
visibile non & altro che la capaciti di essere “responsabili™ di fronte
alla Chiamata, di variare le propric vie secondo i precetti divini per
uscire dall'u-topia creaturale, tormentata dalla scelta, e per accedere
finalmente ai misteri del mondo di Dio, L uscita dalla dispersione
non & una “ascesi” corporea dal mondo sensibile, ma I edificazione
devota o interiore di una cittd divina, la fondazione del paese del
non-dove. La logica antinomica di un pensicro apocalittico, che
vede I'intero spettro dell’esistente obbedire “fatalmente” all'inesa-
rabilita della Legge, non comprende fino in fondo il senso di questo
ritiro nella citd attraverso la pratica della Legge e, percid, vede rac-
cogliersi attorno alla giustizia divina due parole “contraddittorie™:
I"una che afferma la libertd della creatura e 1'altra che chiede Ja sot-
tomissione dell’essere alla misura della giustizia, Cid che permette
che Ja liberta risorga o, anzi, che permette che 1a liberti si esprima
davvero come tale non ¢ il sentimento di pieti dell’'vomo, ma la ca-

T Dante, Puegatonio, [, 44-46.
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pacita della creatura di rivolgersi all’ Altro: rivolgere il cuore al Dio
nascosto, indirizzare a Lui la propria intenzione significa “dare
luogo” in sé all’Altro da parte della creatura e liberare la pianura su
cui sorgerd la cita di Dio.

La creatura riconosce di essere di per sé¢ priva di un fonda-
mento, di vno spazio proprio, di essere costantemente di.visa dalle
proprie scelte: con un autentico atto di amore libero per Pno. 'uomo
obbedisce ai comandamenti ¢ alla Legge per poter incedere su
quella via che lo condurra al vero Luogo. Al lcrminf: del \°iz|ggio
nella via calcata sopra le parole della Legge, i1 pcllcgrn?o della cu!a‘a
divina potra dire: «in quel giomo si ha il riposo di Dio pe‘l‘cl_)é in
ess0 ¢ 1 riposa in Dio. Nel witto infau, cieé nella piena perfezione,
s1 ha il riposo, nella parte Ja faticas, 78

™ Agostino, De Civitare Ded, X1, 31,
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