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 ماهنامه پژوهش در هنر و علوم تخصصی
 3041 مهر(، 85: یاپی)پ 7سال هشتم، شماره 

 

 نیدر اشعار صدرالمتأله هیهنر متعال

     

 ، 2، قاسمعلی کوچنانی*1محمدمهدی داور

 3فاطمه محمدی سلامیان

 12/80/2081تاریخ دریافت:  
 11/28/2081تاریخ پذیرش: 

 

  12113کد مقاله:  

 
 

 یده ـچک
 

است که عنصر  یانیو مراد از آن، صناعت و ب یشوداز صناعات پنجگانه به کار گرفته م یصنعت یبه معنا یشعر گاه
شعر به  یبودن کلام است. گاه زنگیالایصناعات، خ ریصناعت شعر از سا زیاست، در واقع فصل مم الیمشترک آن خ

دانست که  نیچن یتوانرا م یشعر هنر فیوب کرد. تعرمحس نهگاهفت هنرهای جزء راآن یتوانو م یشودهنر اخذ م یمعنا
دوم مد نظر  یمقاله شعر به معنا نیباشد. در ا لیباشد و سوماً مخ هیقاف یاست که اولاً موزون باشد، دوماً دارا یشعر سخن

و  ینخست، جنبه صناعت یشعر به معنا قتیداشته باشد، در حق هیجنبه متعال یتواندهنر است که م یشعر به معنا رایاست، ز
کرده  فرساییبه زبان نثر قلم یدر علوم عقل نکهیعلاوه بر ا یرازیش یدارد. ملاصدرا یدوم جنبه اصال یو شعر به معنا ،یآل

به زبان  نیکرده است. آنچه که صدرالمتأله انیبه زبان شعر ب زیخود را ن هیمتعال یفلسف هایشهیاز اند یاریاست، بس
حکمت  نکهیاست و هم ا لیو مخ یسه شرط موزون و مقف یهم دارا رایدوم است، ز یشعر به معنا ،منظوم سروده است

 سروده است. یرا به زبان شعر و هنر متعال هیمتعال

 

 نیصدرالمتاله ه،یشعر، حکمت متعال ه،یهنر متعال یدی:ـان کلـواژگ

 

                                                           

 )نویسنده مسئول( تهراندانشگاه  -الهیات و معارف اسلامی دانشکده -دانشجوی فلسفه و حکمت اسلامی -3
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 .دانشگاه تهران -دانشکده الهیات و معارف اسلامی–دانشیار فلسفه و کلام اسلامی -1

 دانشگاه تهران -یو معارف اسلام اتیدانشکده اله -دانشجوی کارشناسی ارشد فقه و مبانی حقوق اسلامی -1
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 مقدمه -1
و  سیعقل و شرع که باعث تأس انیجمع م نیو همچن یفلسف هایشهیاند انیگفت که ملاصدرا با جمع م یتوانم دیبدون ترد

با  ی(. و13: 2131 ،ینانید یمیکرد )ابراه جادیدر جهان اسلام ا یفکر فلسف انیدر جر یشد، حرکت مهم هیحکمت متعال نیتدو
بحث  یگفت و یتوانمثال م یپرداخت. برا یبا روش فلسف یو عرفان یمباحث کلام زا یاریبه حل بس ییصدرا هیطرح حکمت متعال

را با  یباشندم یسبقه عرفان یکه دارا یوحدت وجود و حرکت جوهر لیاز قب یاست، و مسائل یکلام یرا که مسئله ا یمعاد جسمان
 داده است. یواحد در خود جا یرا با عنوان یتنوعمباحث م هیگفت که حکمت متعال یتوانم لیدل نیکند. به هم یحل م یروش فلسف

. ستیاو ن یاشعار جدا از نظام فکر نیکه ا یشودم دهید یآثار خود مجموعه اشعار انیاست و در م یآثار متعدد یملاصدرا دارا
اشعار ملاصدرا را به دو قسم  یتوانکه م یرا در قالب شعر ارائه داده است، به نحو یو کلام یعرفان ،یاز مطالب فلسف یاریبس یو

اساساً عرفان  رایکرده است، ز انیب یحکمت نظر لیرا در ذ یمباحث عرفان یو نی. همچنکرد میتقس یو عمل یحکمت نظر
 .2دیدانشمند نام -هنر کیرا  نیصدرالمتأله دیجهت با نی. از استیصدرا از فلسفه او جدا نملا

به مخاطبان انتقال دهد. روشن  یگرید هایوهیرا به ش یو فلسف یعقل قیاز حقا یاریبرخوردار است که بس تیظرف نیهنر از ا
 یبرخ یوجود ندارد. ول یدر هر هنرمند ییتوانا نیاساساً چن. یبردبهره نم تیظرف نیخود از ا قیاست که هنر لزوماً در همه مصاد

 یعقل قیرا بر قامت حقا الیو لباس خ یکشندم ریو محاکات به تصو لیمعقولات را با روش تمث ،یهنراز آثار  ایهنرمندان و پاره
 همانند خود، نفس در موجود رىهن هاىاست و با صورت یاله فهیملاصدرا هنرمند خل دگاهی(. از د283: 2133 ،ی)مفتون یپوشانندم

و طول  هیهنرمند در سا نشیمتذکر شد که آفر دیالبته با ابد،ی-یم هجهت به او تشب نیو از ا یشودم نشآفری باعث تعالى حق
براى خلق آثار هنرى متعالى، با حرکت جوهرى نفس و اشتداد وجودى، از بند حس و ماده  قى،یخداوند است. هنرمند حق نشیآفر
صورت  ال،یسفر در حق را با وساطت دوباره خ نای از خود آورد ره و کشدعقلانى پر مى قیبه عالم حقا الخی سکوى از و رهدمى

سطور شعر و داستان براى آنها  انهیدر م ای قىیدر نغمات موس ایرا بر بوم نقاشى  شیخو هاىافتهیمى بخشد و با بازگشت به خلق، 
 (.110: 2103 ان،انصاری) کندمى ىیبازنما

 یتواندتفنن نبوده، و در واقع م یوجه از رو چیشعر توسط ملاصدرا به ه یبه زبان هنر یاز مطالب فلسف یبعض انیب نیبنابرا
کرد، همانطور که هنرمندان در  یحکما تلق ارانیبه مثابه دست زیهنرمندان را ن نیدانست همچن یحکمت در انتقال معان اریهنر را دست

از مطالب را به  یاریاز حکما و عرفا، بس یمطلب، برخ نی(. افزون بر ا213: 2332 ،یدارند )نک: فاراب رارفاضله ق نهیدمرتبه دوم م
از مطالب را به  بعضی که اندداده حیترج شمندانیاز حکما و اند ی( و بعضیمعنو یمثال: نک: مثنو برای) اندکرده انیب یزبان هنر
 (. 112 -233: 1، ج2108 ،یسهرورد ر،یرساله الط یغزال ر،یرساله الط نا،یمثال نک: ابن س یکنند )برا انیب یزبان هنر

بلند  یمعان نیکه ا یکرد و هنرمند یتلق یدر آن گنجانده شده را هنر متعال یو فکر یفلسف قیعم یرا که معان یهنر یتوانم
را  شیاز افکار خو یبعض ه،یحکمت متعال انگذاریبه عنوان بن زیاست. ملاصدرا ن یرا هنرمند متعال یدهدانتقال م یرا به صورت هنر

 ییصدرا هیرا اطلاق کرد. اول آنکه اگر مراد حکمت متعال هیلفظ هنر متعال یتواناز دو جهت م نیبنابرا ،کرده است انیبه زبان شعر ب
به  هیشده است. و اگر مراد حکمت متعال انیب یکه به زبان هنر یباشدصدرا م هیهمان حکمت و فلسفه متعال هیباشد، هنر متعال

 محسوب کرد. هیجزء هنر متعال زیشده است را ن انیب یکه به زبان هنر یگرید یو عرفان یتوان آثار حکم یعام باشد، م یمعنا
 انیرا به زبان شعر ب شیمتعالی خو هایشهیاز اند یاریبس یکه و یشودم افتهینکته در نیاشعار ملاصدرا ا یبا تأمل و بررس
او در  یاشاره کرده است. به عنوان نمونه، آنچه که از منظومه فکر یو عرفان یکلام ،یاز مطالب فلسف یاریکرده است و به بس
 انیخاصه توسط حکما و متکلمان ب اتیاست که در اله دیدر باب اصول عقا یو شهیاند یگردد،م یرسمقاله بر نیاشعار ملاصدرا در ا

افزون بر مباحث اصول  نیکند. همچن انیباب ب نیخود را در ا دیبه زبان منظوم، توانسته است، آراء و عقا نی. صدرالمتالهیشودم
که البته ربط به مباحث  یو حصول یکه توسط ملاصدرا به صورت نظم درآمده است، بحث انسان کامل و علم حضور یاعتقاد

 است. دهیباب نقل گرد نیدر ا نیشده است و اشعار صدرالمتاله یبررسگفتار  نیدر ا زیالاخص دارد ن یبه معن اتیو اله یخداشناس
 

 شناسیمفهوم -2

 «نیس» یشده و در فارس لیتبد« هونر»به  ییبوده و در زبان اوستا« سونر»به صورت  تیدر زبان سانسکر« هنر»واژه  هنر:

و « خوب است»و  «کین» یمبدل شده که به معنا« هو»به « سو»(. حرف 201 -203: 2100شده است )حکمت،  لیتبد« ها»به 
مرد و  کین یبه معنا« هونر»و « سونر»اساس  نی(. بر ا203 2100)همو،  یباشدمرد و زن م یبه معنا بیبه ترت« نره»و « نر»
 یو فتوت، و از سو یو جوانمر لتیفض نیسو ع کیاز  م،یقد یمعنازن است )همان(. هنر، در  کین یبه معنا« هونره»و « سونره»
 نیع یاز جهت رایدارد، ز یو فلسف یاخلاق جنبهمعنا، هنر کاملاً  نی(. در ا1: 2100اردلان،  یبود )بن قتیحق یانکشاف و تجل گرید

                                                           

 (.3138 ،یدانشمند )رک: مفتون -در مورد اصطلاح هنر575 -  3
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شجاعت،  لتیفض ،یپاک ،یکین یدر معان یسنت یفارس اتیهنر در ادب نیاست. همچن قتیحق یمحل تجل گریو از جهت د لتیفض
 نیچن یمثال در شاهنامه فردوس یبه کار رفته است.  برا یو انسان یو کمالات خاص اخلاق لیفضا یو به طور کل یدانش، تقو

 سروده شده است:
 که بد دل نباشد سزاوار گاه هنر خود دلیری است بر جایگاه

 )فردوسی، شاهنامه(
 

 (.131: 2133 ،ینیمیابراز شجاعت به موقع و مناسب است ) یبه معنا تیب نیاطلاق لفظ هنر در ا
 

به کار رفته است )ابن  نایتوسط ابن س هاتیبار در نمط دهم اشارات و تنب نینخست یبرا هیواژه حکمت متعال :هیحکمت متعال

(، 082: 2133 ،ی)طوس یکندواژه را تکرار م نیا هاتیدر شرح اشارات و تنب یطوس نیرالدی(، پس از او خواجه نص232: 2133 نا،یس
(. مراد از به کار 138و 133و 212و  00: 2133 ،یصریواژه را به کار برده است )ق نیا زین مدر شرح فصوص الحک یصریق نیهمچن

. ردیگیبر مدر  زیاست که علاوه بر برهان، ذوق و تأله را ن یاحتمالاً حکمت شمندان،یاند نیتوسط ا هیبردن واژه حکمت متعال
توجه  زیتوجه به برهان و استدلال، به ذوق و تأله ن نیکه در ع یمشرب نیو تدو هیاز حکمت متعال یمعن نیبا حفظ ا نیصدرالمتأله

 یباشدملاصدرا م ینظام فلسف ه،یحکمت متعال یدر حال حاضر مراد از معنا نیبنابرا 2دیبخش یجنبه رسم یمعن نیدارد، به ا ایژهیو

در عبارات خود  دیرا با هیحکمت متعال یعنااز محققان م ی(. از نظر برخ208: ص2101)نصر،  یکندسابق به ذهن تبادر نم یو معنا
 نیو به هم یداندم هیخود حکمت را متعال یبلکه و دیننام هیخود را حکمت متعال ینظام فلسف نیملاصدرا استخراج کرد، صدرالمتأله

، 2302 ،یرازیش نینک: صدرالد نی؛ همچن2103 یآزاد،فی الأسفار العقلیه الأربعه نام گذاشت )پناه جهت اثر خود را الحکمه المتعالیه
 (. 21: 2ج

 د،ی(؛ آستر لباس )ابن در132: 2ج یتا،ب ،یدی؛ فراه2103: 1، ج2303 د،یفهم و ادراک )ابن در یواژه شعر در لغت به معان شعر:

(؛ 138: 2ج یتا،ب ،یدی(؛ بلند شدن مو )فراه028: 0، ج2020بدن )ابن منظور،  ی(؛ مو138: 2ج یتا،ب ،یدی؛ فراه313: 1، ج2303
 یسخن یبه معنا یواژه شعر در اصطلاح ادب نی( به کار رفته است. همچن133: 1ج یتا،ب ،ی)جوهر یسرودن کلام موزون و مقف

به  زیواژه شعر(. شعر در اصطلاح اهل منطق ن لی: ذنیمع د؛ی؛ دهخدا؛ عم33: 2080 ،ی)طوس یباشدم هیقاف یموزون و دارا ل،یمخ
 نیرالدیخواجه نص نی(. همچن018: یتا؛ مظفر، ب010: 2011 ،ی؛ راز182: 2111 ،ی؛ حل33: 2080 ،یاست )طوس لیسخن مخ یمعنا

مطابقت دارد  یشعر ادب فیصناعت شعر، با تعر فتعری متأخر، داناناذعان دارد که از نظر منطق نیدر اساس الاقتباس چن یطوس
 (.301: یتاب ،ی)طوس

شعر  ی(. دو معنا برا13/ سی) «نیلَهُ ان هُوَ الّا ذِکر و قرُآن مُب نبغَِىیَوَ مَا علَّمناه الشِّعرَ وَ مَا » هیآ ریدر تفس زین نیصدرالمتأله
بر  یرا نسبت به امر گرانینفرت د ای بیو ترغ یکندم جادیا گران،یاست که در نفس د زىیانگ الیمعنا کلام خ کیقائل است. در 

از اوزان  کىیکه شعر سخن منظومى است که داراى  یباشدم نیچن گرید یشعر است. معنا یصنعت یمعنا نیکه ا زاند؛ینگامى
. از نظر یباشدمحض م لاتیمشتمل بر تخ زیکه گاه دربردارنده معانى حِکَمى، پندها و اندرزها است و گاه ن هیو قاف یعروض

 ایو اول مانیشعر کارى است که از فضلا، حک گرید یمعنا یاست مذموم باشد، ول مکنبودن کلام م زنگیالایصرف خ نیصدرالمتأله
آنها است و کسى که برخوردار از اعتدال انسانى و عدالت نفسانى باشد، چشمه  مسلی فطرت دهنده نشان اساساً که شودصادر مى

، 2111 ،یرازیش نی)صدرالد دیآیاو به حساب م انىانس لیو در زمره فضا ردگیاو سرچشمه مىشعر بدون اکتساب و تکلّف از نفس 
 (.113: 2103 ان،ی؛ انصار103: 3ج

 

 حمد و توحید خداوند در اشعار ملاصدرا -3
 یتمام انیدر م وهیش نیا نی. بنابرایکنندعالم آغاز م دگاریآفر شیسخن خود را با حمد و ستا 1یهامثنو یتمام یشاعران در ابتدا

خداوند آغاز شده  شیبا ستا یدر شعر و ادب فارس یمثنو یدفترها یادعا کرد که تمام یتوانشاعران مرسوم و متداول گشته است. م
نامه شروع شده است  یاست که با ن یبلخ نلدیمولانا جلالا یمعنو یآغاز مثنو یرسدم ادیبه  هک یاست. تنها مثال نقض

 نتریدر کلام مولانا، انسان کامل است و انسان کامل، روشن یگفت که احتمالاً مراد از ن دی(. البته بایمعنو یمثنو ،ی)نک:مولو
 .یباشدخداوند م شیهمان ستا قتیدر حق ملانسان کا شیستا نیبنابرا یشود،محسوب م یحق تعال یتجل

                                                           

کلام، حکمت مشاء،  یرا بسط داد و به خوب یسنت عرفان فلسف یاذعان دارد که ملاصدرا به خوب نیمورد چن نیدر ا زنیلو -3
 (.85: 3150 زن،یکرد )لو قیتلف گریکدیرا با  یحکمت اشراق و حکمت ابن عرب

 (.57: 3171 ،یضیبر بحر رمل است )ف تیب 1384ملاصدرا بالغ بر  یمثنو - 1
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که  یو یزبان فلسف ،یو هیکرده است و در تحمدخود را با حمد خداوند آغاز  یشاعران، مثنو ریمانند سا یرازیش یملاصدرا
 روشن است. یکرده، به خوب دایپ یدر هنر شعر تجل

 این دگرها نیستند و اوست هست ستایم خالقی را کوست هستمی

 آنکه پاکی وقف شد بر نام وی آن خداوندی که قیوم است و حی
 (281: 2131)صدرالدین شیرازی، 

 
 توان صفت قدرت و علم خداوند را دریافت کرد. صدرالمتألهین، میبا تأمل در تحمدیه 

 هر یک از وی آدمی قد برفراشت در دل عالم هزاران تخم کاشت

 ناطقه یک حرف از تعلیم اوست جمله عالم، سبحه تعظیم اوست
 )همان(

 
کند به را به زبان شاعرانه بیان میشمارد و آن صدرای شیرازی در همین تحمدیه صفات ثبوتی و کمالی حق تعالی را هفت می

طوری که علاوه بر بیان این مطلب به صورت موزون، مقفی و مخیل، از سایر صناعات شاعرانه مانند تکرار و لف و نشر نیز استفاده 
 کند.می

 ایاز نوالش هفت دریا، قطره ایاز کمالش هفت گردون، ذره
 (280)همان: 

 
پردازد: )برای مثال نک: محال بودن رویت خدا که محل مناقشه میان متکلمان است می همچنین در تحمدیه خویش به بیان

 (130تا: )حلی، بی
 نه جمالش را کسی دیدی عیان نه گرفتی از رخش یک در نشان

 (283: 2131)صدرالدین شیرازی، 

 
 کشد:ملاصدرا پس از بیان حمد و ستایش خدا، کیفیت و چگونگی آفرینش را به نظم می

 گشت پیدا صد هزاران عقل و جان یک نفس زد امر کن، اندر نهان

 گشت پیدا نقش عالم در عدم خود تجلی کرد بر خود، از قدم

 صد هزاران باب رحمت را گشود زآن تجلی کو بخود، در خود نمود

 از یک اندیشه که خود در خود نمود صد هزار آئینه آمد در وجود

 تخم ایمان در زمین دل بکاشت نگاشتلوح امکان را به نور خود 

 ابر و دریا ساقی انعام اوست آن خداوندی که عالم نام اوست
 (283)همان: 

 
صدرای شیرازی در این ابیات به خوبی مطالب فلسفی و عرفانی را به صورت منظوم سراییده است. همچنین با تأمل در این 

مسائلی از قبیل: کون عالم، آفرینش عقول و نفوس، تجلی خداوند بر خود و شود. ابیات به خوبی چگونگی خلق عالم دریافت می
 ایجاد مرآت، ازلی و قدیم بودن خداوند، آفرینش از عدم و حدوث عالم در این ابیات قابل اخذ است.

 کند:صدرالمتألهین در ادامه در بیتی به برهان صدیقین نیز اشاره می
 د ز نورش کائناتپرتوی باش اوست برهان بر وجود ممکنات

 (283)همان: 

 
 :کندبیان میملاصدرا در جای دیگر احتیاج ممکن به واجب را 

 یک قدم ننهاده بیرون از نسق جملگی حیران شده در ذات حق
 (200)همان: 

 

 نعت حضرت ختمی مرتبت )ص( -4
 :یپردازدبه نعت رسول اکرم )ص( م یو ن،یپس از ا
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 بسنجد خواجه هر دو سراشکه  هست کونین چون ترازوی عطاش

 کندوزن اعمال و عطایا می دهدستاند، میاز دو کفه می
 (281)همان: 

 
کند و ملاصدرا در خلال نعت پیامبر اکرم )ص( به خلق عظیم انبیا )ع( و علی الخصوص حضرت ختمی مرتبت )ص( اشاره می

 ای نازل شده است: مورد اخلاق نیکوی حضرت رسول )ص( آیهداند. در قرآن کریم نیز در آن را یکی از براهین اثبات نبوت می
)مجلسی، « إِنَّمَا بُعِثْتُ لِأُتَمِّمَ مَکَارِمَ الْأَخْلَاقِ »فرمایند: (. همچنین رسول اکرم )ص( در حدیثی می0)قلم/ « وَإنَِّکَ لَعَلَى خُلُقٍ عَظِیمٍ »

 (. 101: 10بحارالانوار، ج 
 کند:نبوت، به خاتم الانبیا بودن پیامبر اکرم )ص( نیز اشاره میملاصدرا علاوه بر اثبات 

 خُلق نیکش معنی قرآن بود روح پاکش صورت رحمان بود

 روح پاکش هست برهان صریح انبیا را بود اعمال صحیح

 روح پاکش هست پرگار درست انبیا را بود رفتار درست

 رهبر جمله نبد جز مصطفی رهروان بودند در راه خدا

 مصطفی را قائد مطلق کنند انبیا چون طی راه حق کنند

 اش اتمام یافتدایره از نقطه از وجودش راه حق انجام یافت
 (281)همان: 

 

 قرآن در اشعار ملاصدرا -5
باشد و از این جهت، یکی از مباحث الهیات خاصه، اعجاز نبی است. یکی از معجزه حضرت ختمی مرتبت )ص( قرآن می

کند و ارزش صدرالمتألهین در اشعار خود قرآن را نیز به عنوان کتاب الهی بیان میملاصدرا درباره قرآن نیز اشعاری را سروده است. 
 داند:را نسبت به سایر کتب آسمانی والاتر میآن

 جمله بر الواح حاصل گشته بود غیر قرآن آنچه نازل گشته بود

 کند هر دلشدهکه طوافش می دلی نازل شدهلیک قرآن بر 

 کی بود قدسی و آن یک جرم پاک؟ کی بود الواح چون ارواح پاک؟
 (222)همان: 

 
داند که در آن تحریف، دخل و تصرف نشده است و همین امر باعث ارزشمندی این کتاب نسبت به ملاصدرا قرآن را کتابی می

 یل اثبات الهی بودن و بر حق بودن این کتاب است:سایر کتب سماوی است و همچنین یکی از دلا
 نبودش تبدیل و تحریف ای سدید وجه دیگر آن که قرآن مجید

 نبودش یک ره بغیر از این نمط هست دائم ایمن از نسخ و غلط
 )همان(

 
کردن به ظاهر قرآن صدرای شیرازی برای قرآن کریم دو بعد ظاهری و باطنی قائل است و چنین اذعان دارد که صرف بسنده 

 کریم، کاری ناقص است و بسیاری از مسائل عمیق اسلامی در باطن قرآن نهفته است:
 جان دهی بهر لغت یا صرف و نحو نجوئی غیر حرفتو ز قرآن می

 تو همی تن پروری، ای ناتوان رود جان ز جانتن سوی تن می

 قانع استمولوی از دین به دنیا  زآنکه صید عام را این نافع است

 گر ز من باور نداری ای سقیم بشنو این نکته چه خوش گفت ای حکیم

 که نقوشش ظاهر و روحش خفی است صورت قرآن چو شخص آدمی است

 تر استآدمی صدبار خود پنهان نزد عاقل ز آن بری که مضمر است

 حنبلی محض گشتی ای غوی تو ز قرآن غیر ظاهر نشنوی

 نه ز نحو و از لغت زین سان بود بوداینکه قرآن معجز یزدان 

 هست محفوظ از تغیر تا ابد هاش، رحمانی بودبلکه معنی
 (28: 2138؛ همچنین نک: صدرالدین شیرازی، 223)همان: 
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 منقبت حضرت علی )ع( و مدح اهل بیت )ع( -6
-)ع( می علیکند و با تأمل در منقبت حضرت ملاصدرا پس از نعت رسول اکرم )ص(، شروع به منقبت حضرت علی )ع( می

 توان دریافت که ملاصدرا به اثبات امامت در قالب شعر نیز پرداخته است:

 از خدا و مصطفی بر وی ثنا شهسوار لافتی، شیر وغا

 داده تیغش دین احمد را قرار ساقی کوثر، ولی کردگار
 (283)همان: 

 
داند، علاوه بر این ختمی مرتبت )ص( رابطه نفس کل نسبت به عقل کل میملاصدرا رابطه حضرت علی )ع( را با حضرت 

دانند، حضرت علی )ع( را باید اشاره کرد که صدرالمتألهین بر خلاف کسانی که حضرت علی )ع( را باطن حضرت رسول )ص( می
 داند:گاه رسول اکرم )ص( میجلوه

 چو فرقان آمدیوین خلیفه هم عقل پیغمبر چو قرآن آمدی

 این دو همره قابل تبدیل نیست فرق جز اجمال و جز تفصیل نیست

 گشت ظاهر از وجود مرتضی هر چه در اجمال بد با مصطفی

 هست آن یک مجمل و این منفصل آن چنان که عقل کل با نفس کل

 گر تو هستی مرد دین ای معتمد این بود« الیوم اکملت»معنی 
 (283 -280)همان: 

 
توان کند و با تأمل در این ابیات میمنقبت حضرت علی )ع( شروع به سرایش در مدح ائمه اطهار )ع( میملاصدرا پس از 

گردد. صدرالمتألهین بر این  دریافت که وی کاملاً به عصمت ائمه )ع( معتقد است و اصل امامت نیز از این اشعار به خوبی معلوم می
 امت پس از رسول اکرم )ص( هستند:عقیده است که ائمه اطهار )ع( در واقع هادیان 

 پیروان و دوستان مؤتمن گفت پیغمبر که ای یاران من

 بهر پیدا کردن راه خدا گذارم بعد خود نزد شمامی

 اهل بیت و این کتاب مستطاب دو گران قیمت چو ماه و آفتاب

 چو قرآن بوده دائم رهنماهم عاملان اهل بیت مصطفی

 راه حق را نور ایشان سایقی ناطقیهر یکی ز ایشان کلام 
 (228)همان: 

 

 قرآن در اشعار ملاصدرا -7
باشد و از این جهت، یکی از مباحث الهیات خاصه، اعجاز یک نبی است. یکی از معجزه حضرت ختمی مرتبت )ص( قرآن می

کند و ارزش نیز به عنوان کتاب الهی بیان میصدرالمتألهین در اشعار خود قرآن را ملاصدرا درباره قرآن نیز اشعاری را سروده است. 
 داند:را نسبت به سایر کتب آسمانی والاتر میآن

 جمله بر الواح حاصل گشته بود غیر قرآن آنچه نازل گشته بود

 کند هر دلشدهکه طوافش می لیک قرآن بر دلی نازل شده

 کی بود قدسی و آن یک جرم پاک؟ کی بود الواح چون ارواح پاک؟
 (222ان: )هم

 

داند که در آن تحریف، دخل و تصرف نشده است و همین امر باعث ارزشمندی این کتاب نسبت به ملاصدرا قرآن را کتابی می
 سایر کتب سماوی است و همچنین یکی از دلایل اثبات الهی بودن و بر حق بودن این کتاب است:

 نبودش تبدیل و تحریف ای سدید وجه دیگر آن که قرآن مجید

 نبودش یک ره بغیر از این نمط هست دائم ایمن از نسخ و غلط
 )همان(

 
صدرای شیرازی برای قرآن کریم دو بعد ظاهری و باطنی قائل است و چنین اذعان دارد که صرف بسنده کردن به ظاهر قرآن 

 کریم، کاری ناقص است و بسیاری از مسائل عمیق اسلامی در باطن قرآن نهفته است:
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 جان دهی بهر لغت یا صرف و نحو نجوئی غیر حرفمیتو ز قرآن 

 تو همی تن پروری، ای ناتوان رود جان ز جانتن سوی تن می

 مولوی از دین به دنیا قانع است زآنکه صید عام را این نافع است

 گر ز من باور نداری ای سقیم بشنو این نکته چه خوش گفت ای حکیم

 نقوشش ظاهر و روحش خفی استکه  صورت قرآن چو شخص آدمی است

 تر استآدمی صدبار خود پنهان نزد عاقل ز آن بری که مضمر است

 حنبلی محض گشتی ای غوی تو ز قرآن غیر ظاهر نشنوی

 نه ز نحو و از لغت زین سان بود اینکه قرآن معجز یزدان بود

 هست محفوظ از تغیر تا ابد هاش، رحمانی بودبلکه معنی
 (28: 2138همچنین نک: صدرالدین شیرازی، ؛ 223)همان: 

 

 معاد -7
بحث معاد در اشعار صدرالمتألهین به خوبی روشن است، وی این بحث را به شیوه اخلاقی بیان کرده است و بیشتر به مذمت 

 ر آخرت قائل است:اخلاق رذیله و جایگاه آنان در دوزخ پرداخته است. ملاصدرا پاداش و مجازات را هم در این دنیا قائل، و هم د
 شهوت اینجا کند آنجا کباب هم چنانکه سوزد اندر اضطراب

 لیک آنجا مشتعل گردد به خود شودنار شهوت، نار دوزخ می

 باز ماند شهوت اینجا ز اشتعال آب توبه چون زدی از انفعال

 نشاند حرق نار المذنبینمی چنیناندر آنجا رحمت حق هم

 مظهر بود کرم توبت شود مظهر نار غضب، شهوت بود
 (212: 2131)صدرای شیرازی، 

 

 سراید:در جای دیگر در مورد کیفیت معاد چنین می
 عقل و وهم و شهوت و دیگر غضب اندر او جمعند از چندین سبب

 های درونشود ظاهر صفتمی چون قیامت ظاهر آمد از کمون

 نشانها را شود روشن صفتمی چون گه تبلی السرائر شد عیان

 یا بود چون مار و کژدم یا چو سگ آدمی را کو نشد دل چون ملک

 آدمی چون گمره افتد شد بتر در زمین از هر چه باشد جانور

 نبودش جز یک صفت اندر نهان غیر انسان هرچه باشد در جهان

 هم ملک، هم دیو، هم دد، هم رمه لیک انسان است بالقوه همه

 شودیا سبع یا دیو، یا جان می شودهرچه غالب شد در او، آن می

 لایق تاجش بود این ماه و خور گر ملک شد در صفت، گردید حُر

 چون هوی غالب شود گردد چو سگ عقل اگر غالب شود گردد ملک

 شود از مکر شیطانی عنودمی شیطنت چون غالب آمد بر وجود

 هم چو شیطان، وهم ظلمانی بود شیطنت، از وهم نفسانی بود
 (231 -231)همان: 

 

شوند و افرادی که ارزش اند وارد بهشت میاز نظر صدرالمتألهین افرادی که بر اساس عقل، دین و اخلاق نیکو حرکت کرده
اند وارد دوزخ های نفسانی خود بودهاند و همچنین کسانی که پیرو هوا و هوسعقل را نادیده گرفته و فقط برای حواس اهمیت قائل

 شوند:می
 راه دین، یا راه دنیای سیاه وده هرکس را درین عالم دو راهب

 یا به دوزخ یا به جنت زین دو در وحشی و انسی، رود نور بشر

 راه دنیا سوی دوزخ شد جدا راه دین باشد سوی ملک خدا

 نور حسی سوی دوزخ پی برد نور عقلی راه دین را طی کند

 افکند کس را به خاکحرص و شهوت  برد سوی سماکعلم و تقوی می
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 (233)همان: 

 

 انسان کامل -8
إنّ الله خلق آدم »داند و بر اساس حدیث نبوی ملاصدرا، انسان کامل را مظهر تمامی اسماء و صفات حق تبارک و تعالی می

 داند:انسان کامل را صورت خداوند می« علی صورته

 کرد پیدا صورتی زهره جبین آن خداوندی که از ماء مهین

 از وجودش جان عالم گشت شاد تخم عرفان در زمین دل، نهاد

 گمانگشت پیدا از وجودش بی هر چه بودی در زمین و آسمان

 زآن گذر کردی و با اسما شدی آنچه در وی یک بیک پیدا شدی

 کرد از هر یک گذرچنین میهم تا همه اسماء درو شد، جلوه گر

 درو ظاهر شدی« لاسماءعَلّم ا» اش پر پر شدیچون درخت هستی
 (210 -213)همان: 

 

 دشویم یکه باعث خداشناس یقیعلم حق انیعلم و ب میتقس -9
شود. صدرالمتألهین در اشعار خود، علم در راه خدا را از نظر ملاصدرا علم به دو قسم علم راه خدا و علم منافع دنیا تقسیم می

کند. از نظر او علم الهی پایدار و ابدی است و در هر دو جهان کارا باشد را نفی میستاید و علمی که صرفاً در راه منافع دنیوی می
شود چنین برداشت کرد که از نظر وی، علم در راه منافع دنیوی در باشد ولی علم این جهانی فانی و گذرا است. در واقع میمی

لم در راه منافع دنیوی در صورتی که محدود به امور مادی باشد که باعث عدم پرداختن به علم الهی شود وگرنه عصورتی ناپسند می
 نشود، پسندیده و لازم است:

 علم دنیا، علم عقبی هر چه هست علم باشد بر دو قسم ای حق پرست

 علم عقبی آنکه نپذیرد زوال علم دنیا آنکه هستش انتقال

 روح را چون نفس تن موطن کند نی که دل را جان و جان را تن کند
 (213)همان: 

 

داند که از سوی خداوند و جبرئیل بر قلب عالم آورد و علم الهی را، علمی میصدرا علم دنیوی را قیل و قال به حساب می
ترین درجه داند که عالیتوان چنین برداشت کرد که ملاصدرا این نوع از علم را عنایتی از سوی حق تعالی میشود. میفرستاده می

 تر است:قلب انبیاء، و حکمت و معرفت در سطوح پایین آن وحی الهی بر
 علم دین هست از خدا و جبرئیل علم دنیا هست یک سر قال و قیل

 سرکسی و دعوی و کفر و منی علم دنیا مستی افزاید همی

 این را شد گوا« انّما یخشی الله» علم دین خوف است و خشیت از خدا

 دین از غیر حق مستغنی استعلم  علم دنیا سر بسر خودبینی است

 بهر قوت نفس و زیب و شهوت است علم دنیا از برای شهرت است

 زان بازغ است« مازاغ البصر»زآنکه  علم دین از تن پرستی فارغ است
 (213 -208)همان: 

 

 کنند، گفته است:در انتقاد از کسانی که صرفاً در علم ظاهری سیر می رساله سه اصلصدرالمتألهین در 
همچنین است حال آنها که خود را از علما می شمارند و روی از جانب قدس و طلب یقین گردانیده، متوجه محراب ابواب 
سلاطین شده اند و ترک اخلاص و توکل کرده، طلب روزی و توقع آن از دیگران می نمایند. حقا که اگر کسی به حیات حقیقی 

جانب شرق ملکوت تابیده باشد، چنان از صحبت مردمان متوحش گردد که کسی از زنده گشته باشد و نور علم و یقین در دلش از 
 (.23 -18: 2100صحبت مردگان نفرت کند )صدرای شیرازی، 

 کند:ملاصدرا در تحلیل دیگری، علم را به دو قسم ذوقی و رسمی تقسیم می
 علم کشفی جمله پرواز است و بس علم رسمی جمله آواز است و بس

 گرچه دلها گشته اندر جهل غرق تا پرواز فرق هست از آواز

 علم کشفی در پریدن، چون عقاب چون دوابعلم رسمی در روش هم
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 کی رسد آنجا که روحش طائر است نفس اگرچه در زمین خوش سائر است

 از پرنده، تا چرنده در سفر فرق بسیار است ای جان پدر

 سیف و ذوالفقاراز عصایی تا به  فرق بسیار است اندر کارزار

 تک استبا براق معرفت کی هم پای استدلال اگرچه خوش رگ است

 با براق معرفت شد سست رگ اسب برهان گرچه باشد تیز تک

 لیک در علم الهی، کودن است مرکب نفس ارچه تند و پر فن است

 از رونده بر زمین، تا بر سماء فرق بسیار است ای مرد خدا
 (202 -201 :2131)صدرای شیرازی، 

 

 نتیجه -11
و  قیکه حامل مطالب عم یشود. هنر انیشعر ب یعنی ،یرا دارد که به زبان هنر نیا تیقابل یو عقل یاز مباحث فلسف یاریبس

گونه از هنر  نیرا بر ا یلفظ هنر متعال یتوانم نیهنر است، بنابرا هایگونه رینسبت به سا یشتریب لتیفض یباشد، دارا یمهم فلسف
حکما  نای جمله از اند،را در قالب شعر به مخاطبان ارائه داده یو اخلاق یعرفان ،یفلسف البمط یاریبس یاطلاق کرد. حکما

اشعار او  یتوانم جهیکرده است. در نت انیرا به صورت منظوم ب یو عرفان یکلام ،یاز مطالب فلسف یاریاست که بس نیصدرالمتأله
است که  هیحکمت متعال گذارانیبن یو گریدانست. از جهت د یتعالهنرمند م کیبه حساب آورد و خود او را  یرا جزء هنر متعال

به عنوان مؤسس حکمت و  یکامل کرده است، و زیها را ن-را در بر گرفته، و آن یو عرفان یو کلام یاز مشارب فلسف یاریبس
هستند و  یاشعار او متعال زیجهت ن نیاست، پس از ا دهییرا در قالب شعر، سرا شیخو ینظام فکر دیاز عقا یبرخ ه،یفلسفه متعال

اطلاق کرد، و خود او را به عنوان صاحب هنر  یباشد،صدرا م یفلسف یمبان یکه حاو یرا بر هنر هیلفظ هنر متعال یتوانم نیهمچن
 ل اطلاق است.از هر دو جهت بر اشعار ملاصدرا قاب هیهنر متعال نیخواند. بنابرا هیمتعال
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