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Formas de subjetivagdo pela cultura nas duas
primeiras dissertagdes da Genealogia da Moral de
Nietzsche

Italo Kiyomi Ishikawa
Doutorando em filosofia pela UFPR

O presente trabalho visa demonstrar como o filésofo Friedrich
Nietzsche (1844 — 1900), nas duas primeiras dissertacbes de sua obra
Para a genealogia da moral', concebe o processo de subjetivacio do
homem moderno através de “mecanismos” que lhe conferem formas: a
moral e a histéria. Para o filésofo, a histéria é o longo processo que
forma e molda os homens, e a moral figura como a matriz
perpetuadora de comportamentos e avaliagoes, seja na relacdo  dos
homens entre si ou do humano frente a si mesmo. O recorte escolhido
para cumprir os objetivos propostos ¢ de tomar os conceitos de
ressentimento, ma consciéncia e de mnemotécnica, que mobilizam o
pensamento de Nietzsche em torno da formagdo de um tipo humano
qualificado por ele como decadente.

O conceito de ressentimento? ¢ utilizado por Nietzsche na Genealogia
com dois vieses, um psicolégico e outro politico, que se somam na
formacio, por um lado, de individuos ressentidos e, de outro, de uma
cultura do ressentimento. Nietzsche se autointitula como psicélogo?
por auscultar aquilo que a filosofia ocidental desvalorizou em prol da
racionalidade: o carater pulsional e instintivo do “animal homem™* que
se confronta com a civilizagdo. Nesse esforco em pensar a tensdo
inerente ao humano, o tessentimento figura, primeiramente, na

11877.

2 Sobre o tema do ressentimento na filosofia de Nietzsche cf. PASCHOAL, Antonio
Edmilson. Nietzsche e o ressentimento. Sao Paulo: Humanitas, 2015.

3 EH Porque escrevo tio bons livros 5. Faremos a citacio das obras de Nietzsche com
siglas convencionadas pelo GT Nietzsche da ANPOF, seguidas do nome da parte ou
do numero, quando houver, e do nimero da se¢io ou do aforismo. Para as demais
citagGes utilizaremos o sistema autor-data.

4 A qualificagdo do ser humano como “animal homem” ¢ feita por Nietzsche na GM
11T 28.
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Formas de subjetivagdo pela cultura nas duas primeiras dissertagdes da Genealogia da
Moral de Nietzsche

Genealogia como uma maneira de introspeccio e formacio de
subjetividade, todavia, trata-se de uma doenga que o filésofo busca
diagnosticar. Em chave psicoldgica, o ressentimento ¢ um adoecimento
dos instintos saudaveis do homem, enquanto os instintos do homem
nobre encontram vazio na exterioridade, o homem do ressentimento
nio age, ele procura negar esses instintos e os introjeta a fim de
assimila-los. Todavia, segundo o filésofo alemio, a moral ocidental,
tornada dominante sob as trubricas do cristianismo, é uma é uma
psicologia ruim porque a assimilacdo do ressentimento pelo homem
doente nido acontece, o ressentido elege sempre um culpado pelo seu
sofrimento: seja o mundo exterior, o nobre ou, de forma ainda mais
sutil, ele mesmo?.

Nietzsche afirma que no nobre o ressentimento ndo se instala —
“ndo envenena”® — porque esse tipo forte de homem possuiu uma
rea¢do imediata. Todavia, deve-se notar que o diagnéstico do filésofo
nao visa resgatar antigas formas de vida aristocraticas, ele ndo é um
saudosista que quer redescobrir um tipo de ser humano anterior as
coacoes da vida social. A visao de Nietzsche quer resgatar um tipo de
for¢ca nobre que nio é aquela da violéncia e da submissio que os
antigos guerreiros exerciam sobre os homens gregarios do campo, mas
a nobreza que ele postula é uma forma de espiritualizacio contraria a
do ressentimento. Na segunda dissertacio da Genealogia’, o tema do
ressentimento € retomado através de um surpreendente argumento
fisiolégico, Nietzsche cria o termo “assimilagio pela alma”$
(Einverseelung) para tratar do enfrentamento do ressentimento pelo
homem forte como digestao dos desagravos do passado. Os instintos
fortes do nobre sdo capazes de digerir aquilo que para o fraco seria
causa do ressentimento, assim o nobre “espiritualizado” nao é um tipo
violento que da simples vazdo as suas pulsbes, mas o forte é aquele
capaz de dar conta de ofensas e infortinios sem vivé-los como tal. E
quando as desafrontas ameacam a satide do nobre, sua “forca plastica

5Cf GMI10.

6 GM 1 10.

7 Refiro-me ao texto da GM 1II 1, que ganha em sentido ao ser lido ao lado da GM I 10.
8 GM T 10.
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modeladora e regeneradora™ o torna capaz de esquecer (vergessen), ou
seja, os acontecimentos niao suscitam uma rea¢do negativa, nao ha a
procura pelas causas do sofrimento, o ressentimento e sua légica da
vinganca nao se alojam em seu organismo € em seu 4mago.

Ainda sobre a importancia do ressentimento na formagao de seres
humanos no interior da cultura, deve-se destacar que o processo do
ressentimento nio acontece apenas no plano religioso, se fosse assim a
critica de Nietzsche seria apenas uma critica a religido, mas os objetivos
do filésofo sao maiores: segundo sua visdo, o ressentimento se tornou a
forma predominante de criar avaliagdes morais através do conceito de
justica, um conceito que é empregado na segunda dissertacio com
conotagdo politica. Nietzsche afirma que o ressentimento é um outro
nome dado a sede de vinganca que esta na ideia de justica que governa
o imaginario do senso comum!’, segundo Nietzsche, “em toda parte
onde se exerce e se mantém a justica” ha um “insensato influxo do
ressentimento ') ou seja, a “justica” do ressentido contra os seus
detratores pouco tem a ver com justica, mas é um nome culturalmente
aceito para a vinganca. A ideia de que o sentimento de vinganca setia a
origem da justica ndo pode ser corroborada por Nietzsche, para ela a
justica necessita da imparcialidade que é oposta a qualquer sede de
vinganga, pois a finalidade da justi¢a é o futuro da comunidade, e jamais
a compensag¢ao impossivel de danos!'2.

Segundo Nietzsche, a criagio de uma memoria moral no homem
remonta a um longo transcurso histérico que em suas origens possul
violéncia e brutalidade, e que terminou em transformar o homem num
animal confiavel’3. O processo de tornar o homem confidvel, no
discurso nietzschiano, gira em torno de um argumento mnemotécnico,

91d.

10 A ideia do senso comum de que a justica enquanto retaliagio é uma forma de
vinganga encontrou eco no pensamento de E. Diihring, autor de “O valor da vida” e
“Curso de filosofia”, a quem Nietzsche se opde nominalmente. Ha uma traducdo de um
texto de Dithring para o portugués no qual ele trata do tema da vinganca como justica:
A satisfagdo transcendente da vinganca. Tradugdo de Antonio Edmilson Paschoal.
Estudos Nietzsche, Cutitiba, v. 2 n. 1, p. 123 — 138, jan./jun., 2011.

11 GM II 11.

12 ¢f GM 11 10.

13 ¢ GMII 1.
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Formas de subjetivagdo pela cultura nas duas primeiras dissertagdes da Genealogia da
Moral de Nietzsche

no sentido de que ¢é por meio da dor e do sofrimento que as sucetivas
geracdes de homens, desde ha mais longiqua humanidade, aprenderam
a empenhar sua palavra e a cumprir promessas, processo que tornou o
homem moral um animal manso e fidedigno. Vem dai a afirmagio de
Nietzsche de que “grava-se algo a fogo, para que fique na memoria:
apenas o que nao cessa de causar dor fica na memoria”14. Aqui cumpre
fazer uma distingdo: a memoria a qual Nietzsche se refere nio ¢é a
simples faculdade de nao se esquecer de eventos ocorridos no passado,
mas a memoria em tela na critica do filésofo é o comprometimento
moral do homem em se responsabilizar pela palavra emepenhada — o
que sem davida exige a capacidade da lembranca —, assim, ao colocar a
violéncia e crueldade na origem da moral, Nietzsche procura realizar o
subtitulo da Genealogia, ele quer fazer polémica’®. Violéncia e crueldade
sdo colsas jamais pensadas na origem da moralidade, e Nietzsche estd
ciente disso quando elege como adversarios de sua perspectiva outras
hipéteses que pensam a moral, como a ética da compaixdo de
Schopenhauer, ou a ética racionalista de Kant!®. O tom polémico de
Nietzsche faz parte de sua estratégia em desarticular a pretensa
universalidade da razdo e a insuspeita origem da moral: “Ah, a razio, a
seriedade, o dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria que se
chama reflexdo, todos esses privilégios e aderecos do homem: como foi
alto o seu preco!l Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de todas
as “coisas boas”!..17”.

Nietzsche identifica a origem violenta da memoria moral na
antiquissima relacdo entre credor e devedor!s; e serd a ideia da fluidez
de sentidos dos conceitos que permitira que a divida do devedor para
com o credor se torne culpa (die Schuld): “o grande conceito moral de
“culpa” teve origem no conceito muito material de ‘divida”1°. O papel
da violéncia na origem da moral, segundo Nietzsche, se deve a troca

14 GM 11 3.

15 O titulo completo da obra no original ¢ Zur Genealogie der Moral: Eine Streitschrift
(“der Streit” significa “briga, disputa, combate”, e “Schrift” significa “escrito”).

16 GMII 6.

17 GM 11 3.

18 GM 1T 4 a 23.

19 GM 1T 4.
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feita pelo credor quando o devedor se via incapaz de quitar sua divida,
o credor se valia da violéncia para compensar o dano pelo sofrimento
do credor?.

Aqui entra em jogo, mais uma vez, o papel da religiosidade na
formacdo da consciéncia moral do homem (das Gewisser). Para
Nietzsche, o homem nido poderia suportar o sofrimento sem uma
justificativa, e nesse ponto, o filéso faz um alargamento da ideia de
sofrimento, aqui ndo se trata apenas do sofrimento que o credor exerce
sobre o devedor, mas do sofrimento em sentido amplo, como dores e
perdas intrinsecas a prépria vida. A consideracido do filésofo de que o
homem teve de criar divindades para suportar o sofrimento, sem
sombras de duvidas ndo é uma consideracio historica, mas é muito
mais uma ctitica a debilidade que ele atribuf ao sentimento pessimista e
reativo da religiao?!.

Segundo Nietzsche, o progressivo processo civilizatorio retirou o
homem de um estado de violéncia para uma sociedade de paz. Todavia,
a animalidade do homem, seus instintos violentos e expansivos que
buscam submeter os outros homens, niao sao totalmente domesticados,
a educagdo e a cultura acrescentadas a religido procuram fazer do
homem um agente moral, ou um “manso animal doméstico”? nas
palavras de Nietzsche. A ma consciénca (schlechtes Gewissen) é o
sofrimento psiquico do homem em guardar seus instintos violentos,
nega-los e impedi-los de ter vazdo: “vejo a ma consciéncia como a
profunda doenga que o homem teve de contrair sob a pressio da mais
radical das mudancas que viveu — a mudanca que sobreveio quando
ele se viu definitivamente encerrado no ambito da sociedade e da
paz”?. Essa introje¢do dos instintos, segundo Nietzsche, culmina na
formacio da interioridade do homem: “Todos os instintos que nio se
descarregam para fora voltam-se para dentro — isto é o que chamo de
interiorizagao do homenr: é assim que no homem cresce o que depois se
denomina sua ‘alma’?4,

20 £ GM 11 5.
21 CEGMIIT.
22GMII 6.

23 GMI 16.
2414
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Moral de Nietzsche

A longa transformagao do conceito de divida em culpa, assim como
a ma consciéncia, sio formas de violéncia. A primeira traz para a
moralidade a violéncia fisica da mnemotécnica que, ao longo dos
séculos, tornou a palavra empenhada do homem em valor moral. A ma
consciéncia, por sua vez, é a violéncia psicolégica que o homem se
auto-impos ao negar seus instintos naturais a fim de viver sob as
convengdes da sociedade. No entanto, falta ainda um elemento que
confere um ponto de ligacdo entre ambas, um ponto de ligacdo que sera
a espititualizacio de ambos sofrimentos: o sacrificio impagavel e
exemplar de Deus para com a humanidade. Nesse aspecto, a critica
genealdgica de Nietzsche assume abertamente o seu ponto de partida: é
uma critica 2 moral ocidental-cristd que formou a cultura moderna.

Esse breve excurso pelo texto da Genealogia de Nietzsche, a partir
dos objetivos propostos, nos permite compreender como o homem
moderno é formado no interior da cultura e de seus valores, e tal
formacdo pode ser compreendida sob a rubrica de uma swbjetivacio
porque se trata da lenta e gradual gestacdo de uma interioridade
humana, de uma forma de avaliacio e da reproducio de uma moral.
Todavia, essa forma de subjetivacdo através da introjecdo do
ressentimento — seja em seu cunho psicolégico ou em seu viés politico
—, da ma consciéncia e da mnemotécnica terminam por produzir um
tipo humano considerado doente por Nietzsche, pois a décadence da
cultura ocidental moderna forma seres humanos igualmente decadentes
por reproduzir em si os valores culturais e as formas de avaliagdo que
fazem do homem um “animal doente”? e “manso”2°.

Ao modo de conclusiao, podemos acenar, a partir da filosofia de
Nietzsche, a possibilidade de pensar a formagdo do homem para além
do processo de subjetivaciao descrito na Genealogia. Nessa mesma obra,
o filésofo afirma que o ser humano, a despeito de ser um produto no
processo de formagdo de subjetividades operado pela moral e pela
cultura, é “profundo, enigmatico, pleno de contradi¢do e de futuro”?, e
¢ possivel, segundo Nietzsche, haver algo novo e original no homem,
algo que nio é mero produto direto da moral e da cultura, pois o animal

25 GM 111 13.
26 GM112.
27 GM 11 16.
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homem desperta “uma tensdo, uma esperanca, [..] uma grande
promessa”. Ao lado da subjetivacio do homem pela moral e pela
cultura, indicada por Nietzsche na Genealogia da moral, o filésofo faz
indica¢oes de como é possivel cultivar a “planta homem”?, contudo, tal
tema demanda outras incursoes pelo texto do filésofo.
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Uma analise da formagido do individuo para a
sociedade, a relagdo entre a consciéncia da
cidadania, justi¢a politica e instituicdo de direitos
em A Luta por Reconhecimento

Robson Francisco da Costa
Graduando em Filosofia pela UFPR

A INVESTIGACAO E SEU METODO - POR UMA
CONTEXTUALIZAGAO.

Honneth tem como proposta metodoldgica em sua obra Luta por
reconhecimento — A gramatica moral dos conflitos sociais (doravante [LR), dar, a
ideia hegeliana do periodo de Jena de luta por reconhecimento, uma
inflexdo empirica. A tarefa de Honneth é encontrar como o conceito de
luta por reconhecimento acontece no “mundo da vida”. De modo
analogo, porém inverso, é que surge a iniciativa desse trabalho, pois a
reflexdo que me trouxe até aqui sao os resultados obtidos na pratica
educacional® realizadas com (jovens) residentes de areas periféricas de

30 A pratica educacional aqui citada é um trabalho realizado pela NUVEM ONG, da
qual sou mediador de conteudo. Tal pratica tem como premissa uma educagio voltada
pata a cidadania, capaz de tornar o individuo sabedor de seus direitos e deveres, tem
carater emancipatério a fim de possibilitar a esses individuos um viés de autonomia
sobre suas vidas. A realizagdo desta pratica tem mostrado resultados que podem ser
vislumbrados na teoria proposta por Honneth em (LR). O fato de poder constatar que
através de uma educagio voltada para a cidadania, é possivel mudar de forma efetiva o
pensamento dos individuos, sua atitude e posicionamento perante a sociedade,
promovendo um deslocamento de consciéncia nesses individuos, bem como o
assujeitamento dos mesmos. Posto que o assujeitamento seria a mudanca de
comportamento na ac¢do pratica do cotidiano, na busca pelo reconhecimento, dentro
das esferas politico-sociais, esferas essas que engendram e organizavam a vida desses
individuos tornando-a, uma pessoa de direito, reconhecida perante seus pates,
mobilizadora e capaz de realizar para si, e para outros, a efetivagio dos direitos,
garantidos na forma da lei, e a criagio de novos direitos. Depois de percorrido todas as
etapas do processo sio visiveis as transformagdes dos modelos mentais dos integrantes.
O que nos ¢ caro é como se da a relacio desses individuos com as institui¢des politico-
sociais a partir de entdo, pois ao perceberem-se sujeitos de direitos e reconhecidos por
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Curitiba/PR, em situagio de vulnerabilidade socioecondmica, cultural,
etc. e que me fizeram ir a busca de fundamentos tedrico-filosoficos que
pudessem justificar ou tornar mais claro conceitualmente o que ocorre
no “mundo da vida”.

Se a inser¢do do individuo no Estado de Direito se da pela forma do
direito e este por sua vez nos torna “pessoas’!, tal processo pressupde
uma acio efetiva do Estado que seja capaz de realizar de forma eficaz e
totalizante tal garantia. No que se diferem, entdo, alguns individuos que
tém seus direitos efetivados de forma plena e outros nao? A principio,
uma das causas possivels é a consciéncia de que se tém tais direitos e,
que em certa medida, para obté-los, é necessario reivindica-los.

De maneira geral, para parte da sociedade, a efetivacio desses
direitos sé se dara se estes individuos forem em busca e de maneira
forcosa - através do conflito - e impuserem ao Hstado e suas
instituigoes a realizacao deste.

LUTA POR RECONHECIMENTO

Em (LR) investiga¢do essa que procura um NOvo rumo a teotia
social critica, ao dar énfase aos processos de construcio da identidade
pessoal e coletiva e ao salientar a importancia da /uta por reconhecimento
nestes processos, Honneth coloca no centro das suas investigacdes as
categorias como conflito social e reconhecimento, uma vez que, para
ele, a realidade social do conflito é estruturante da intersubjetividade,
assim como a luta por reconhecimento se manifesta por ser o lugar da
articulacdo e constituicdo da subjetividade e identidade individual e
coletiva.

A normatividade que Honneth propde, entdo, estd na luta social
entendida ndo como busca pela autoconservagio fisica ou pelo
aumento relativo de poder, concepcio tradicional tanto na filosofia
politica moderna (Hobbes e Maquiavel) como na tradi¢do sociologica,

seus pares, estes, em sua maiotia partem para o confronto com o Estado em suas mais
diversas esferas, a fim de fazer valer seus direitos.

31 O uso do termo “pessoa” aqui tem um sentido juridico, originario do direito
romano, cidadio, o individuo na medida em que possui uma existéncia civil e, portanto,
direitos.
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mas como forma de reconhecimento de identidades individuais e
coletivas, exigéncia posta pela ocorréncia de aces de desrespeito social.
A luta por reconhecimento é motivada por uma for¢a moral que
promove desenvolvimentos sociais, como aponta Nobre, quando
afirma que,
a reconstrucdo da logica dessas experiéncias
do desrespeito e do desencadeamento da luta
em sua diversidade se articula por meio da
analise da formacdo da identidade pratica do
individuo num contexto prévio de relacoes
de reconhecimento.®

Honneth pretende explicar as mudancas sociais por meio da luta por
reconhecimento e propde uma concep¢do normativa de eticidade a
partir de diferentes dimensdes de reconhecimento, com o qual, os
individuos e os grupos sociais somente podem formar a sua identidade
quando forem reconhecidos intersubjetivamente™,

A concepgio de luta por reconhecimento, proposta por Honneth, é
inspirada no conceito do jovem Hegel de Jena que faz uso do modelo
hobbesiano de uma luta inter-humano patra construir os propositos de
sua critica. Honneth propde uma teoria que passa pela atualizacdo do
conceito de luta por reconhecimento como proposto por Hegel, de
modo que este possa ser visto completamente fora do ambiente
metafisico do Espirito, pois acusa que, em sua maturidade, Hegel
modifica o teor com que estabelece a intersubjetividade e o conceito de
Espirito em sua teoria social e politica.

Essa retomada de Hegel do modelo conceitual de uma luta social
entre os homens de Maquiavel e Hobbes, bem como a leitura de Platio
e Aristételes, o fez se distanciar dos pressupostos kantianos de
individualidade. Com esse posicionamento Hegel refuta a ideia de
atomismo, visdo na qual o individuo era visto de forma isolada, e isso
deve ser superado segundo Hegel, pois em nada acresce dos

32 NOBRE, 2003, p. 18.

33 Para Hegel: A intersubjetividade é a mediacdo necessaria ao advento da consciéncia
de si, conceito este que esta intimamente ligado a ideia de vontade livre constituinte da
liberdade.
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dispositivos exteriores que sdo as formas de constituicio de
comunidade.

Nesse contexto, o entendimento do conceito transcendental de
razdo pratica é tido como aético, pois s6 é possivel se colocarmos o
homem como sujeito isolado, purificado de todas as implicacoes e
necessidades empiricas da natureza humana. E necessirio, segundo
Hegel, ter ajuntado exteriormente a estes a figura do outro, pois é
determinante a inser¢ao de um ‘outro e estranho’ para dentro do direito
natural moderno para se constituir uma ‘comunidade de homens’ e isso
s6 pode ser pensado sob o modelo abstrato dos ‘muitos associados’,
isto €, a concatenacio de sujeitos individuais isolados, mas nio segundo
o modelo de uma unidade ética de todos. E a partir daqui que, para
Hegel,

as relacbes éticas de uma sociedade
representam, as  formas de  uma
intersubjetividade pratica na qual o vinculo
complementario e, com isso, a comunidade
necessaria dos sujeitos contrapondo-se entre
si sdo assegurados por um movimento de
reconhecimento.”|...] A estrutura de uma tal
relacdo de reconhecimento € reciproco, |...]
na medida em que se sabe reconhecido por
outro sujeito em algumas de suas
capacidades e propriedades e nisso estd
reconciliado com ele, um sujeito sempre vira
a conhecer, a0 mesmo tempo, as partes de
sua identidade inconfundivel e, desse modo,
também estard contraposto ao  outro
novamente como um particular.?*

Honneth retoma, em (LR), a categoria do conflito elaborada pelo
jovem Hegel como ferramenta fundamental para compreender a
evolucdo moral das sociedades, evolucio essa, entendida como

34 HONNETH, 2003, p. 46, 47.
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referéncia para se avaliar essa potencializacdo da capacidade da
atividade desempenhada no tecido social das comunidades e suas redes
e em identificar e mediar os processos de intera¢do que compdem uma
totalidade de interesses, de maneira que as condi¢oes que o individuo
tem de experiéncia com sua realidade e parceiros de interacdo formam
sua identidade. Honneth mostra que,

o individuo s6 pode se proporcionar um
sentimento de garantia a respeito de ser
reconhecido por seu parceiro de interagio
mediante a experiéncia da reagdo pratica com
que aquele responde a um desafio
deliberado, ou mesmo a uma provocacao.’

Portanto,

O conflito representa uma espécie de
comunitatizagdo social, que for¢a os sujeitos
a se reconhecerem mutuamente no
respectivo outro, de modo que por fim sua
consciéncia individual da totalidade acaba se
cruzando com a de todos os outros,
formando uma consciéncia universal.3

Posto que o conflito seria estruturante da identidade do ‘eu’ via
processos de interacdo com os ‘outros’ com os quais o individuo
convive e portanto gera uma concep¢dao intersubjetivista da
autoconsciéncia humana,

um sujeito sé pode adquirir uma consciéncia

de si mesmo na medida em que ele aprende a
perceber sua propria aciao da perspectiva (...)

de uma segunda pessoa.’”

35 HONNETH, 2003, p.64.
36 HONNETH, 2003, p.64.
37 HONNETH, 2003, p.131.
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O caminho percorrido por Honneth em (LLR), nos orienta para um
percurso com o qual o reconhecimento, o respeito entre pessoas de
direito e institui¢des se da por meio do conflito, conflito esse que ¢ de
carater moral, pois toda a reivindicagdo surge das agbes que geraram o
desrespeito, que o atinge de forma mais individual e psiquica, direto na
sua dignidade humana. Se a hipétese do autor estiver correta e essa for
a forma mais eficiente na mudanca das estruturas sociais e politicas a
fim de garantir a efetivacio dos direitos sociais constituidos e criar
novos direitos, nos parece que todo esse movimento tem seu szzrf na
vontade, com a qual o individuo efetua toda a sua trajetéria de forma
subjetiva e intersubjetiva na busca de uma cidadania completa, ou seja,
na realizacio de sua liberdade, na efetivacio dos seus direitos positivos
e no reconhecimento social -“estima social”.

Nio fica claro, portanto, quais sdo as condi¢bes necessarias para que
o individuo se reconheca enquanto sujeito de direitos. O que parece é
que o autor sugere uma evolugdo histérica de uma consciéncia coletiva,
através da qual se transmite o saber desses diteitos basicos como que de
forma inscrita no sujeito — uma formagao educacional voltada para a
cidadania plena, o que nio ocorre no contexto educacional atual. E
necessirio mais que uma ideia de consciéncia politica sendo preciso
perceber essa dimensdo que nos atravessa, que nos torpedeia a ir para o
embate na busca de mudancas estruturais e sistémicas.

O carater evolutivo dessa consciéncia coletiva ou, “espirito
absoluto” nos termos de Hegel, s6 sera possivel no contexto atual de
sociedade brasileira se essa questdo estrutural for antes resolvidas, pois
n2o ha como o individuo se reconhecer cidaddo ou sujeito de direitos
de forma ampla se isso nido estiver na base do saber desse individuo.
Essa dialética hegeliana tem de antever, entdo, as condi¢cdes basicas para
tornar possivel esse “devir” tdo esperado na constituicdo de uma
comunidade ética que se reconhece na forma da solidariedade, ou seja,
do respeito mutuo, reconhecendo as caracteristicas individuais e
direitos de cada pessoa em todos os ambitos de convivéncia e interagao,
sejam eles a familia, nas instituicOes juridicas e na sociedade.

O reconhecimento reciproco de que somos pessoas de direito nos
implica em uma condicdo de transformacio dos niveis de convivéncia,
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nos forca a “deixar emergir’” um futuro, ou seja, uma nova forma de
sociabilidade, uma intersubjetividade ética, um novo eu,
consequentemente, um estado de justica social. Esse estado de devir
nao pressupoe o fim do conflito, mas o inicio de um novo, pois com o
reconhecimento e efetivagio dessas caracteristicas e direitos, surgiram
novas demandas da sociedade organizada para com o Estado, um novo
movimento, um novo conflito, um novo vir a set.
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A presente pesquisa pretende estabelecer uma exposiciao da teoria
popperiana do neoliberalismo politico. Karl Popper exerce grande
impacto sobre os temas contemporaneos como: a questio social, a base
ética, a reflexdo sobre a tolerdncia, os problemas epistemologicos, e
entre outros sua preocupacdo politica. A obra de suma importancia
para se possa compreender os fundamentos de sua teoria politica, bem
como o que depois se invocard em uma defesa neoliberal, se insere em
A sociedade aberta ¢ seus inimigos de 1945. Nesta grande obra, dividida em
dois volumes, se encontra uma vigorosa ctitica contra os trés sistemas
tilosofico-politicos que, na visao de Popper, mais contribuiram para o
fortalecimento dos regimes totalitirios no Ocidente: trata-se das
tilosofias de Platio, Hegel e Marx.

O primeiro volume ¢ dedicado exclusivamente a critica de Popper
ao que ele denomina “programa politico de Platao”. Vemos logo nas
primeiras paginas que Popper, comeca discutindo a caracteristica
predominante das teorias platonica, hegeliana e marxista pelo seu
aspecto historicista, ou seja, a tentativa de profetizar o destino do
homem. Mas serd que tal método merece tdo auto grau de
confiabilidade? Serd que podemos a partir de dados presentes atestar o
que de fato acontecera no futuro? Estas assim como outras questoes
sao amplamente combatidas por Popper e solucionadas em sua
primeira publicacdo A ligica da Pesquisa cientifica de 1935, com o famoso
problema da indug¢io, isto ¢, a partir de fatos particulares, generalizamos
para o todo, desta maneira, em nenhum momento pode-se refutar a
teoria. Deste modo, tal historicismo seria uma superteoria, sempre
comprovada independentemente dos fatos. A partir da refutagio surge
o método popperiano da falseabilidade que sugere uma hipdtese
falseadora, que ¢ fruto de uma proposi¢io tedrica que colocaria os
enunciados testados em cheque.
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A tese central de Popper em A sociedade aberfa esta na admissao de
que Platdo, em sua Repriblica, propde uma forma de regime politico
apoiado na nocdo de “justica totalitiria” e num falso principio de
lideranga, marcado pela diferenca e ndo pela igualdade entre os homens,
que culmina na necessidade absoluta de que a cidade seja governada
unicamente pelo Rei Filésofo. O ataque popperiano vai mais além,
asseverando que a filosofia platonica identifica-se inteiramente com o
totalitarismo, bem como o proprio fascismo. Ali nas paginas de sua
obra, Popper nao receia em dizer abertamente “acredito que o
programa politico de Platdo, longe de ser superiormente moral ao
totalitarismo, identifica-se fundamentalmente com ele”®. No capitulo
intitulado “a sociedade aberta e seus inimigos”, Popper entdo distingue
dois tipos de sociedade: a sociedade magica, tribal ou coletivista, que ele
denomina sociedade fechada;, e a sociedade em que os individuos sio
confrontados com decisGes pessoais, que ele denomina sociedade aberta.

O segundo volume de A sociedade aberta e seus inimigos é dedicado a
analise das filosofias de Hegel e Marx e, em especial, a0 modo como
tais sistemas filos6ficos sao tomados como forma de sustentacido de
regimes politicos totalitarios. O ponto de partida da analise popperiana,
esta no fato de que a filosofia de Hegel conduz a um “novo tribalismo”
e, por isso, Hegel deve ser considerado como “a fonte de todo
historicismo contemporaneo, foi um seguidor direto de Heraclito,
Platdio e Aristételes”™. A critica de Popper ao historicismo incide,
sobretudo, na crenca historicista no poder da razao humana em
descobrir o sentido dltimo para a histéria, em vista do qual, todos
deveriam empreender esforcos pessoais e politicos para a conquista
desse sentido teleoldgico. Os programas politicos totalitirios seriam
formas de justificar a busca desse sentido historicista, contra a decisio
pessoal dos cidadaos que, afinal, ndo tem possibilidade nem liberdade
de escolha, pois o destino ja esta definitivamente tragado. A proposta
popperiana indeterminista perante a historia diferentemente da
determinista assumida por tais regimes historicistas, possui extrema

38 POPPER, 1987a, p. 101.
39 POPPER, 1987b, p.33.
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relacio com seu racionalismo ctitico, bem como sua teoria da
falseabilidade.

A sociedade aberta contraposta a sociedade fechada tenderia pela
garantia de que os individuos fossem confrontados pelas decisdes
pessoais, para a responsabilidade de suas escolhas e pela reflexdo critica.
Popper em sua apologia da sociedade aberta afirma que a histéria nao
se encontra determinada por leis do desenvolvimento, mas que
depende, tnica e exclusivamente, dos individuos a escolha desse fim ou
progresso histérico. Nesse sentido, o ser humano se torna artifice do
seu proprio destino, pelo seu carater autbnomo perante suas escolhas e
acoes. A defesa de uma sociedade aberta, portanto, tem como objetivo
o fortalecimento de instituicbes democraticas que reconhecam a
liberdade critica do individuo, bem como o processo de troca de
argumentos. Deste modo, somente através da troca de argumentos é
que podemos aprender com os outros aquilo que ainda ndo
conhecemos e encontrar as falhas do nosso ponto de vista. A
mensagem politica veiculada ao pensamento poppetiano procura
conciliar quatro ideias principais: a alteridade, a tolerdncia, a critica e a
democracia que garante essas trés posicOes anteriores. Mais do que isso,
devemos “tratar as decisGes morais dos outros com respeito, na medida
em que eles nio estiverem em conflito com o principio da tolerancia”.

Quando Popper apresenta suas consideragdes sobre o liberalismo,
refere-se ndo a partidos especificos, mas aos principios que o
estabelecem. Mas o que seriam estes principios que permeiam o
pensamento poppetiano, e que por sua vez, baseiam na ideia de
tolerancia? Vemos sua resposta em uma conferencia intitulada .4 opiniao
priblica a lug dos principios do liberalismo, na passagem: “liberdade de
pensamento e livre discussdo sio valores dltimos do liberalismo, que
nao precisam de mais justificacdo. [...] a busca pela verdade requer pelo
menos a) fantasia; b) tentativa e erro; c) a descoberta gradual de nossos
preconceitos |...] e a discussao critica”!. Seguindo esta preocupacio em
apresentar primeiramente o que pretende com tal principio liberalista,
podemos observar que possui extrema relagdio com a tolerancia, pois

40 KIESEWETTER, 1997, p. 337.
41 POPPER, 2000, p. 199.
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tende a respeitar: a pluralidade, a liberdade de pensamento, a
autonomia, a discussio critica, além de endossar a busca pela verdade
que se apresenta como conjectural, falivel e passiva de erro. A
sociedade aberta seria a base para o liberalismo, o racionalismo critico e
a tolerancia, pela sua abertura a atitudes reformadoras, falibilistas e a
continéncia das ag¢des sdo, sobretudo, uma constante busca por um
mundo melhor.

Segundo Jean Baudouin, o liberalismo defendido por Popper seria
uma espécie de negativo, reformador e institucional. O liberalismo
negativo tem como principal tematica a eliminacdo do sofrimento e a
eliminacdo da violéncia. A defesa da tese liberalista passa a contribuir
melhor contra a violéncia e os sofrimentos de qualquer natureza, do
que a teses socialistas e comunistas que tendem ao totalitarismo. A
segunda postura popperiana é o liberalismo reformador, que se refere a
forma de se governar. Sua preocupacdo tem como principal mote o
afastamento da tirania tdo caro ao historicismo, e a tantos outros
regimes estatais, sendo que esta transformagio sé pode ser
compreendida e bem fundamentada sob as bases da democracia liberal
que se torna entdo “um enquadramento apropriado para o
aperfeicoamento das sociedades humanas. Emendar sem revolucionar: eis a
maxima central da arte politica, segundo Popper”#2. A terceira proposta
popperiana procura relacionar a falseabilidade e o racionalismo critico
como carater principal, culmina em um liberalismo institucional, que
abrange ndo s6 uma sociedade em constante movimento, como leva em
conta a sociedade como um todo nos seus mais minuciosos detalhes e
suas interacOes entre os individuos, bem como as instituicdes que a
legitimam.

Existem entdo trés principais questoes que ilustram a defesa da
democracia liberal: ) ha uma dialética entre as institui¢des que mantem
o poder e os individuos que compdem a sociedade, sendo que a
existéncia da primeira depende da segunda que a controla, deste modo
“as instituicGes, [...] s@o como fortalezas, sé eficazes se tiverem
guarnicdes convenientes”3; b) as instituicGes podem ser entendidas

42 BAUDOUIN, 1992, p. 96 grifos nossos.
43 BAUDOUIN, 1992, p. 103.
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como possuidoras do carater ambiguo, portanto podem desempenhar
funcoes contrarias das que lhe foram antevistas, vemos entdo que “uma
institui¢ao de vocacio liberal pode transformar-se no seu inverso e que
uma instituicdo de vocagio tiranica pode ser utilizada num sentido
liberal”#; ¢) o mais importante, segundo Popper, é “prepararmo-nos
sistematicamente para que o poder seja exercido pelo menos bom
enquanto nos esforcarmos para confid-lo ao melhor”#. Delineia-se
entdo fundamentalmente a tese realista de democracia liberal, pois se
torna a Unica possivel e capaz de se pensar em termos politicos ou de
evolugdo progressiva, sem derramamento de sangue, como queria
Popper e nem supostos ideologicos como quetia o principio
historicista. Antes de tudo devemos ter em mente a liberdade para
expressar nossas opinides e a liberdade de pensamento, que estio em
consonancia com o mote liberalista: tolerante, libertirio e racional
critico.
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FRAGMENTOS DE UM KANT RACISTA

“Como nossos descendentes longinquos irdo arcar com o fardo da
histéria que nés lhes deixaremos depois de alguns séculos [?]”. A
pergunta feita por Kant nas linhas finais de sua Ideia de wma bistiria
universal de nm ponto de vista cosmopolita desperta em nds muito mais que
uma reflexdo sobre o papel da histéria para a tradicdo filosofica. A
pergunta no nosso trabalho tem por mote: tentaremos respondé-la a
partit de Kant e através dos caminhos que ele percorre para a
construcao da ideia de homer, muito cara ao seu sistema filoséfico.
Isento para nds de qualquer neutralidade metafisica, estética e,
sobretudo politica, o homen kantiano consegue dar conta dos “fardos da
histéria” bem como os demais sujeitos nao civilizados, outros, selvagens.
Nosso objetivo é mostrar em qual medida.

E sabido que Immanuel Kant foi um dos maiores pensadores da
filosofia e, depois dele, certamente outros tantos trouxeram em suas
argumentacoes as vibragoes produzidas por sua escrita. E incontestavel
o peso de Kant para a historia do pensamento ocidental. Entretanto, a
mesma histéria que o vangloria esteve, por muito tempo, avessa € cheia
de desculpas para postulacGes racistas na construcio do sujeito
transcendental e no cerne da revolugio filosofica posta em curso. Sendo
assim, os termos que Kant mobiliza para forjar o sujeito transcendental
e fazer com ele possa passar da periferia ao centro dos problemas
através da dignidade da razdo tém ressonancias sérias com o racismo.
Vejamos...

46 Este trabalho ¢ resultado da monografia de conclusio de curso orientada pelo Prof.
Dr. Marco Antonio Valentim a quem agradego imensamente pela generosa atengao ao
texto e ao processo de nascimento do mesmo através das conversas, indicagcdes de
bibliografia e, sobretudo, companheirismo.
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A dignidade humana comega na medida em que acontece a
separacdo total entre os animais que tém “o germe [Kezzz| da razao”™ e
os que nio tém. Hsse germe faz com que os animais racionais se
elevem, literalmente, da posicdo quadripede para a bipede, pois, sendo
os humanos destinados para a sociedade, a ultima disposicdo fisiologica
no espaco ¢ “mais apropriada para essa destinacdo”™8. Da elevacio
literal e fisica, ha a elevacdo racional, pois a primeira s6 acontece porque
foi impulsionada pelos dispositivos racionais. Assim, se atesta dos
homens o “fato de ter[em] levantado sua cabe¢a tdo orgulhosamente
acima dos seus antigos companheiros”. O propésito da natureza,
portanto, ¢ elevar o homem de seu estado selvagem originario e, através
do exercicio do uso da razdo, conduzi-lo a2 um fim que é de exceléncia
moral — fim iluminador que o retira de um estado obscurecido.

Na quarta proposicao da Ideia de uma histéria universal de um ponto de
vista cosmopolita, Kant diz que o seio desta progressio moral —
compreendida pela comunidade cosmopolita dos homens - é a cultura,
sendo esta o valor social dos mesmos. No intetior da cultura, os homens
dao inicio,

através de um progressivo iluminar-se
(Aufklirnng), a fundagio de um modo de
pensar que pode transformar, com o tempo,
as toscas disposi¢Oes naturais para o
discernimento moral em principios praticos
determinados e assim finalmente
transformar um  acordo  extorquido
patologicamente para uma sociedade em um
todo moral’.

Logo, o que precisa acontecer neste esforco moral é o abandono das
inclinagbes individuais - morada de inimeros conflitos e guerras, e uma
conversio a unificagdo. Melhor exposto nas palavras de Kant:

47 KANT, 2012a, p. 6.

48 Idem.

49 Idem.

50 KANT, 1986, p. 13-14.
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sait do estado sem lei dos selvagens para
entrar numa federacdo de nacles em que
todo Estado, mesmo o menos deles, pudesse
esperar sua seguranca ¢ direito ndo da
prépria forga ou do préprio juizo legal, mas
somente desta grande confederagio de
na¢bes de um poder unificado e da decisio
segundo leis de uma vontade unificada.5!

Portanto, somente o0s povos que estdo congregados em uma
comunidade civil orientada por contratos sociais, sobretudo nos termos
de uma constitui¢ao civil, estdo de acordo com a natureza do progresso
moral. Quem ndo se encontra — a saber, os “selvagens” - a todo tempo
esta em estado de barbarie e guerra, o pior dos pesadelos kantianos.

Mas o que faz com que os selvagens permanecam num estado de
“liberdade sem leis”? Por que diferentes formas de vida que nio as que
se encaixam nos padroes de convergéncia entre moral e direito, ou seja,
Estado, caem - nas palavras de Pierre Clastres - “no campo insuportavel
do desatino” e estdo de certa forma, relegadas ao obscurantismo no
qual a razdo somente pode chegar através da acdo exterior, sobretudo
na técnica de colonizacio dos que “primeiro” alcancaram o Estado-
moral-razio? Como pode existir uma universalidade moral dos homens
frente a exclusio de sistemas de vida que resistem aos dominios
cosmopolitas? E legitimo, portanto, afirmar uma universalidade da
moral, ou melhor, é justo para com a diferenca entre os povos afirmar
uma universalidade do humano?

Existe, para Kant, a marca distintiva entre os povos que se da por
meio das ragas. Oriundos de um tronco original comum, o género
humano ¢ dividido necessariamente pela hereditariedade em quatro
troncos secundarios que carregam em si o seu carater. Tendo em vista a
passagem da Antropologia na qual Kant diz que “o carater de um ser vivo
¢ aquilo a partir do qual se pode reconhecer de antemio a sua

51 Lbidem, p. 17.
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destinacdo’?2 o cariter estd intimamente relacionado a finalidade de
cada raga. Destacamos aqui o comeco do compromisso kantiano em, a
partir das distingGes entre racas humanas, conceber a melhor delas:
aquela que desenvolve a perfeicio as qualidades proprias ao género
humano.

Essa diferenciagio qualitativa acontece por meio da educagio, pois é
ela que tem por funcdo assegurar e transmitir o cardter para as
seguintes. Kant usa o exemplo de tais qualidades nos brancos, sua gente
de pertenga, e diz:

entre nés brancos ha muitas qualidades
[Beschaffenbeiten]  hereditarias, que  ndo
pertencem ao carater da espécie, pelas quais
se diferenciam famflias e mesmo povos uns
dos outros; porém, nem mesmo uma Unica
delas ¢ infalivelmente |unansbleiblich) assimilada
[anarted]; mas, apenas aqueles que estdo
comprometidos com essas qualidades
geram, com outros da classe dos
brancos, criangas que carecem dessa
qualidade diferenciadora.>

Assim, a “qualidade diferenciadora” que distingue povos passa
necessariamente  pelo comprometimento com 0S  Processos
educacionais/disciplinares tal como aparece na Pedagogia, onde
encontramos um Kant enfatico ao dizer que é a disciplina quem afasta
os animais racionais de sua inclina¢ao a animalidade transformando-os
em Jumanos: “a disciplina transforma a animalidade em humanidade”,
uma vez que “os animais cumprem o seu destino espontaneamente e
sem o saber. O homem, pelo contrario, é obrigado a tentar conseguir o
seu fim [..]"° para impedir que, mais uma vez, “a animalidade

52 KANT, 2006, p. 223.

53 KANT, 2012b, p. 32) [grifo nosso].
54 KANT, 1999, p. 12.

55 Ibidem, p. 18.
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prejudique o carater humano™¢. Fica evidente que humano ¢é apenas o
civilizado europeu. Todos os outros que nio passam pelos processos
educacionais/disciplinares orientados pelos ditames da razio e forjados
pelos brancos-europeus-ocidentais, necessatiamente nao estardo dando
o salto “emancipador” do parentesco com os animais irracionais que,
no limite, permite aos primeiros o dominio dos tltimos: de certo modo,
nio emancipat-se dos animais irracionais autoriza aos emancipados
explorar os que restaram em companhia: tanto os proprios animais
quanto os 0#170s.

Entendemos que a escrita em tom racista’’ ndo é mero preconceito
de época, pois, como vimos, esta diferenciacdo de racas estd na base da
formacio de uma sociedade cosmopolita que é a morada suprema da
realizacdio moral. Entretanto, essa realizagdo ndo pode ser de forma
alguma ampliada para fora dos limites europeus, porque nao respeitaria,
conforme Viveiros de Castro®® a “autodetermina¢ido ontoldgica” dos
outros. A universalizacdo sé pode acontecer, portanto, através da
imposi¢ao do padrio rigido ocidental necessariamente pela via
colonizatéria que estd, até nos bem intencionados discursos

56 Lbidem, p. 25.

57 Em diversas partes das obras analisadas para o nosso trabalho encontramos
passagens que cartegam em si consideragdes racistas, por exemplo, quando Kant em
Sobre o uso de principios teleoldgicos na filosofia reafirma as posi¢cdes do viajante
Dom Ulhoa, quando conheceu os povos americanos nos dois continentes, afirmando
que “sua indole natural nio alcancou nenhuma adequagio completa a um clima
qualquer, disso deixa-se também deduzir que dificilmente pode ser indicada uma outra
causa pela qual essa raga, tdo fragil para o trabalho pesado, tio indiferente ao assiduo, e
incapaz de toda a cultura (para o que, todavia, encontra-se na proximidade exemplo e
encorajamento suficientes) estd ainda muito abaixo do préprio negro, o qual, contudo,
ocupa o mais baixo de todos os demais niveis daquilo que nés nomeamos diferenca de
racas”. (KANT, 2013, p. 231). Podemos ainda destacar da quarta secdo das
Observagdes sobre o sentimento do belo ¢ do sublime: “Os negros da Africa ndo
possuem, por natureza, nenhum sentimento que se eleve acima do ridiculo [...] Tao
essencial ¢ a diferenca entre essas duas racas humanas [brancos e negros|, que parece
ser tdo grande em relagdo as capacidades mentais quanto a diferenca de cores. [...] Os
negros sio muito vaidosos, mas a sua prépria maneira, e tio matraqueadores, que se
deve dispersa-los a pauladas” (IKANT, 2000, p. 78). Ou seja, a letra de Kant podemos,
para além do “simples” preconceito de época, encontrar evidentes tragos racistas que
estdo na base de suas concepgdes filoséficas.

58 2015.
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educacionais, mascarada de sua verdadeira razio de ser. Assim, ndo sdo
todos os participes dela a ndo ser por uma universalizagdo compulsoria
e imposta. Talvez, a demonstracdo mais grave e enfatica do racismo
kantiano e que aponta para esta universalizacdo do ser humano possa
ser encontrada na seguinte passagem, extraida de reflexdo em folha
solta datada de 1788, ano de publicacio da Critica da razao priitica:

Todas as ragas serdo erradicadas (americanos
e negros nao podem governar a si mesmos.
Servem, portanto, apenas como escravos),
menos a dos brancos [os quais] contém
todos os mobeis da natureza em afetos e
paixdes, todos os talentos, todas as
disposi¢coes a cultura e civilizagdo, e podem
assim tanto obedecer quanto dominar
[sendo] os unicos que sempre progridem a
perfei¢ao.”®

Apesar de Kant pretender que o género humano seja unico e
universal, essa universalidade se torna exclusiva através da marca do
racismo. O reconhecimento de cidaddos cosmopolitas s6 se arroga aos
povos que herdaram o carater “puro” do tronco originario de acordo
com a pureza de sua raga e que o transmitiram pela educacio/disciplina
aos seus descendentes. Assim, visam afastar os estados de guerra e
barbarie na medida em que se unem entorno do contrato social que
assegura a dignidade humana calcada na moral. As condi¢oes universais
de reconhecimento da humanidade de outrem sé se afirmam e se
validam na medida em que outrem preencha os requisitos do que seja a
humanidade forjada pela tradicio ocidental europeia moderna. Trata-se,
portanto, de uma atitude que para além do especismo que diferenciou
humano do animal na antropologia, promoveu concomitantemente
uma segunda separacio que opera por meio das ragas e do racismo.

59 KANT apud VALENTIM, 2015, p. 2.
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E uma histéria da filosofia que negligencia ou mesmo recusa esta
questdo, nas palavras de Bernasconi®, ndo passa de uma “filosofia
higienizada” [sanitized philosophy] que quer se ver livre do racismo que ela
mesma instituiu.
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Realismo sem milagres: algumas criticas ao
raciocinio abdutivo em filosofia da ciéncia

Renato Cesar Cani
Universidade Federal do Parana

1. Introdugao

Nesta comunicacao, pretendo discutir e criticar o argumento do milagre
(AM), formulado por Hilary Putnam como uma tentativa de defesa
naturalista do realismo cientifico (RC). Segundo Putnam, o RC consiste
numa explicagio genuinamente cientifica (e, portanto, numa hipétese
naturalista) para o sucesso empirico e preditivo das teorias cientificas.®!
No entanto, o AM sofreu diversas obje¢oes, sobretudo provenientes de
filésofos antirrealistas como Larry Laudan e Bas van Fraassen. Nio
obstante, o argumento também foi criticado por filésofos defensores
do RC, como Michel Ghins. Com efeito, Ghins apresenta uma
formulacdo alternativa ao RC, evitando as dificuldades envolvidas no
argumento de Putnam. Meu objetivo ¢é analisar a critica de Ghins ao
AM, bem como discutir os limites de sua versio moderada de realismo,
baseada num tipo particular de analogia com a experiéncia sensivel
ordinaria.

2. O argumento do milagre: reconstrugio e objegdes

Antes de tudo, convém explicitar o ambito de compreensio do
termo realismo cientifico. Uma revisao da literatura em filosofia da ciéncia
contemporanea ¢ capaz de mostrar a pluralidade de interpretacoes
dessa posigdo filoséfica. Na presente discussio, adotarei a distingao
proposta por Luiz Henrique Dutra®?, segundo a qual o RC envolve

61 Entendemos por sucesso empirico e preditivo da ciéncia “as diversas maneiras de
predigio e controle tecnolégico que nos proporcionam os mais variados sistemas de
crengas cientificas” (BARRA, 1998, p. 20).

62 2009, p. 134-136.
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compromissos com duas teses independentes: (i) o realismo de feorzas,
que consiste na afirmacio de que nossas melhores teorias cientificas sio
verdadeiras, e (i) o realismo de entidades, que consiste na crenca na
existéncia das entidades inobservaveis postuladas pelas teorias
cientificas bem-sucedidas (tais como elétrons, genes ou campos
magnéticos). Com efeito, o argumento do milagre pretende apoiar tanto
a tese (1) quanto a tese (ii).

No ensaio What is mathematical truth?, Putnam afirma que ha dois
argumentos para sustentar o realismo no ambito das ciéncias empiricas,
um negativo e outro positivo. O argumento negativo baseia-se no
suposto fracasso de filosofias redutivistas (tais como o positivismo
loégico) em interpretar a ciéncia. Ja o argumento positivo consiste no
fato de que o realismo “é a unica filosofia que nio faz do sucesso da
ciéncia um milagre”. Putnam explicita seu ponto de vista afirmando que
as teses (i) e (i) “sdo vistas pelo realista cientifico ndo como verdades
necessarias, mas como partes da Unica explicacio cientifica do sucesso
da ciéncia, e portanto como parte de qualquer descricdo cientifica da
ciéncia e de suas relagbes com seu objetos.”®. A énfase de Putnam na
tese de que o RC consiste numa explicacdo wientifica para o sucesso
preditivo da ciéncia evidencia o carater naturalista do AM.

Uma primeira obje¢do ao AM foi proposta por Larry Laudan, no
ensaio A Confutation of Convergent Realism. Segundo o autor, os realistas
que defendem o AM incorrem numa faldcia logica, qual seja, a falacia da
afirmagdo do consequente. Formalmente, temos:

P1: A—B
P2: B
C: A

No caso do argumento do milagre, a proposicdo A seria “o RC ¢
verdadeiro” e B seria “as nossas melhores teorias cientificas sio bem
sucedidas”. Logo, o argumento de Putnam assume como premissa (P2)
justamente o fato que ele deveria provar. Isso faz com que Laudan
afirme que “desde a antiguidade, os criticos do realismo epistémico tem

63 PUTNAM, 1975, p. 73.
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baseado seu ceticismo numa convic¢do profunda de que a falacia da
afirmacio do consequente ¢, de fato, falaciosa.”64.65

Uma formulagdo alternativa ao AM ¢ oferecida por J. C. Smart, que
fala em coincidéncias cdsmicas em vez de milagres. Nessa versdo, o autor
baseia seu raciocinio na inferéncia abdutiva (ou inferéncia para a melhor
explicacdo), o que poderia neutralizar a ameaga da falicia posta acima.
Para Smart, se atribuirmos valor meramente instrumental as sentencas
tebricas sobre inobservaveis, isto ¢, se ndo interpretarmos
realisticamente proposi¢des sobre elétrons ou moléculas, entdo teremos
de acreditar numa coincidéncia césmica a fim de explicar o fato de que
as teorias que contenham esses termos permitam predi¢des estaveis.
Por outro lado, se acreditarmos que esses inobservaveis existem
efetivamente, “entdo nio temos necessidade de tal coincidéncia
cosmica. [...] Inumeros fatos surpreendentes nido nos parecem mais
surpreendentes.”®. Segundo Smart, trata-se de uma aplicagio do
raciocinio abdutivo, conforme proposto por C. S. Peirce, isto é: (P7) seja A
um fato visto como surpreendente; (P2) se B fosse verdade, A seria
esperado; (C) logo, possuimos boas razdes para crer que B seja o caso.
Como veremos a seguir, boa parte das obje¢des ao AM (e, por
extensio, ao argumento de Smart) apoia-se numa critica a0 emprego da
abdugio pelos realistas.

Com efeito, tanto Putnam quanto Smart apresentam um
pressuposto comum em suas defesas do RC. Trata-se da suposi¢do
prévia de que o sucesso da ciéncia é um fato que reguer uma explicagio.
HEsse aspecto é duramente criticado por Bas van Fraassen. Segundo o
autor, o sucesso da ciéncia deve ser visto como um fato bruto,
irredutivel; o principal erro dos realistas consiste justamente em impor
as ciéncias demandas exageradas por explicagdo. Van Fraassen acredita
que o fato de que nossas melhores teorias sejam bem sucedidas nao seja

64 LAUDAN, 1991, p. 241.

65 Silvio Chibeni (2000) apresenta uma interessante defesa do RC baseada no fato de
que embora o AM tenha a estrutura da falacia da afirmac¢io do consequente, ha certas
condigoes inerentes a pratica cientifica que garantem a validade do argumento. Na
presente discussio, contudo, pretendo demonstrar que o AM ¢ invalido, independente

de quaisquer consideragdes sobre a pratica cientifica.
66 SMART, 1963, p. 39.
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visto nem como milagroso nem surpreendente, visto que decorre de
certa analogia com a “sele¢do natural” proposta por Darwin: “[...] toda
teoria cientifica nasce em uma vida de competi¢do feroz, uma selva de
dentes e garras ensanguentadas. Apenas as teorias bem-sucedidas
sobrevivem — aquelas que, de fato, agarram as reais regularidades da
natureza.”®’.

Além disso, podemos problematizar a validade da #nferéncia para a
melhor explicagio (IME), invocada pelos realistas. Em primeiro lugar, esta
claro que a IME n3o possui a mesma forca légica de um argumento
dedutivo, no sentido de que ela ndo elimina categoricamente as
possiveis alternativas (explicagdes rivais). Em segundo, ndo esta claro
qual o critério para definir o que conta, ou nido, como a welhor
explicagdo para determinado fato. Em terceiro, uma obje¢do levantada
por van Fraassen consiste no fato de que nao ha como provar que a
IME possa ser estendida de seu uso pelo senso comum (ambito no qual
abundam exemplos de IME) ao uso pela ciéncia®®. Por fim, a IME
sozinha nao é capaz de estruturar o argumento do milagre, sem que se
assuma como premissa extra o fato de que o sucesso da ciéncia requer
uma explicagio, conforme mencionamos anteriormente.

Em um artigo intitulado Putnam’s no-miracle argument: a critique, o
filésofo realista Michel Ghins aprofunda as criticas mencionadas por
van Fraassen e Laudan; porém, o autor acredita ser possivel apresentar
uma defesa ao RC que evite os problemas do AM. Ghins afirma que o
primeiro erro de Putnam estd em considerar o RC como uma hipétese
cientifica. Em vez disso, o autor caracteriza o RC como uma hipdtese
filosdfica, carecendo, portanto, de uma fundamentacdo autenticamente
filosofica. Na visdo de Ghins, para que uma explicacio seja cientifica,
sdo necessarios dois aspectos: (1) inferéncia légica e (ii) requisitos
adicionais (causais, mecanicos, etc.). Porém, o AM opera em dois niveis,
o da linguagem e o da metalinguagem. No primeiro nfvel, temos: “a
teoria T implica as predi¢oes {e1,....en}”’; no segundo, temos: “o fato de
que a teoria T é verdadeira implica que as predi¢des {e1,....en} sejam
verdadeiras”. Logo, o autor argumenta que a transicdo (ascensdo

67 VAN FRAASSEN, 2007, p. 81.
68 ¢f. VAN FRAASSEN, 2007, p. 45-51.
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semdntica) do primeiro nivel para o segundo preserva somente a
inferéncia logica, mas nao as virtudes explicativas, invalidando o AM.
Isso ocorre porque embora a verdade seja uma condi¢do prévia para
qualquer explicacio, ela mesma nio possui relevancia explicativa:
“Afirmar que a verdade nao explica cientificamente nao equivale a dizer
que explicagbes genuinas nido devam se fundar em premissas
verdadeiras, mas que a verdade ndo é um fator explanatério de qualquer
tipo (mecanico, causal etc.).”®. Em ultima analise, a afirmacdo de que a
verdade das teorias forneca base explicativa para o sucesso preditivo das
ciéncias (como requerem os defensores do AM) ¢ infundada.

Apesar do fracasso do argumento do milagre, Michel Ghins acredita
que seja possivel apresentar uma formulacdo alternativa ao realismo
cientifico. O argumento fornecido pelo autor baseia-se em critérios de
analogia com a experiéncia sensivel ordinaria, quais sejam: presenga (na
expetiéncia) e snvaridncia (de propriedades). No ambito macroscopico,
podemos reforcar nossa crenga na existéncia de objetos como mesas ou
cadeiras mediante o acesso por diferentes angulos de visdo, ou mesmo
por outros sentidos (tato, por exemplo). O acesso por diferentes vias
(sentidos) satisfaz as condicdes de presenca. A medida que essa
experiéncia revela propriedades invariantes do objeto (satisfazendo ao
segundo critério), reforcamos nossa crenca em sua existéncia. De modo
analogo, Ghins afirma que ¢ possivel reforcar a crenga na existéncia de
alguns inobservaveis (como elétrons) mediante os  critérios
mencionados acima, a medida que é possivel constatar a presenca e a
invariancia desses objetos pelos diferentes instrumentos de medida
disponiveis na ciéncia. Por outro lado, nossa cren¢a ndo é reforcada
para outros inobservaveis (como as esferas cristalinas da astronomia
ptolomaica) que nao satisfazem a esses critérios.

3. Conclusio: realismo sem milagres
A interpretacdo realista de Michel Ghins, aqui apenas esbocada,

apresenta o mérito de nao recorrer ao AM, visto que se trata de uma
analogia, e ndo de uma explicagdo do sucesso preditivo da ciéncia. Nas

69 GHINS, 2002, p. 128-129.
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palavras do autor: “ndo pretendo explicar — e, certamente, ndo de modo
cientifico — a concordancia entre as mensura¢cdes de uma propriedade
pela existéncia de uma entidade que a possui.””’. Além disso, Ghins ndo
recorre a IME, visto que ndo se compromete com a afirmacio de que
sua hipétese consista na melhor explicacio para a invariancia observada
em mensuragoes. Naturalmente, esse fato também faz com que sua
proposta tenha alcance limitado, visto que os critérios de presenca e
invariancia podem contar como razdes para crenga em certos objetos,
mas nao bastam para eliminar interpretagdes rivais que nao recorram a
esse tipo de comprometimento ontolégico.
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Questées fundamentais do hedonismo cirenaico

Rogério Lopes dos Santos
Pés-Graduando em Filosofia pela UFSM

Introdugio

A Filosofia de Aristipo chegou até nds de forma fragmentada. A
principal fonte para o estudo dessa corrente filoséfica esta limitada as
poucas paginas da obra Vidas ¢ Doutrinas dos Fildsofos Ilustres que o
doxégrafo grego Didgenes Laércio (aprox. III d. C.) The dedicou. Isso é
problematico, pois, em meio a tantos testemunhos (de discipulos e de
adversarios do hedonismo cirenaico), fica realmente dificil saber ao
certo qual era a real proposta de Aristipo. Assim, o presente trabalho
visa discutit dois pontos que consideramos fundamentais nessa
Filosofia, a saber: o prazer somatico como fi7 da a¢do e o controle dos
desejos a fim de impedir que a busca pelo gozo dos prazeres culmine
em excesso. Para além da obra de Didgenes Laércio, iremos nos valer
fundamentalmente da seguinte bibliografia para a consecu¢do do
presente objetivo: Praeparatio Evangelica de Eusébio de Cesareia (263 d.C.
— 339 d.C), Varia Historia de Claudio Eliano (175 d.C. — 235 d.C)),
Memorabilia de Xenofonte (430 a.C. — 354 a.C.), bem como do artigo
Pathos, Pleasure and the Ethical Life in Aristippus de Kristian Urstad.

Resultado e discussio

A discussio acerca do prazer somatico como fiz da acdo surge
como um ponto problemadtico (razdo pela qual é colocada aqui sob
analise) devido a duas possiveis interpretacdes que se opdem. A
primeira interpretacdo, cuja legitimidade se encontra no testemunho de
Diégenes Laércio, afirma que o prazer ao qual Aristipo propunha como
fim da agdo era justamente o prazer somatico, razao pela qual a melhor
vida (a vida feliz) estaria no gozo desse tipo de prazer. Tal interpretagdo
carrega consigo o seguinte problema: se a felicidade se encontra no
gozo dos prazeres fisicos, entdo, toda agdo cujo fim for conquistar tais
prazeres estd moralmente justificada, independente do meio a partir do
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qual isso seja feito. Embora distorcido, foi exatamente esse tipo de
interpretacio que fez do hedonismo cirenaico uma caticatura e, da
‘figura publica’ Aristipo, um depravado. Por outro lado, ha a
interpretacdo segundo a qual o prazer proposto por Aristipo nio setia o
prazer fisico, mas um prazer aos moldes da enthymia — prazer referente a
disposi¢do animica, prazer psiquico (psyché — duyr). Esse modo de
conceber o hedonismo de Aristipo — representado aqui pelo trabalho de
Urstad — também encontra respaldo em testemunhos de historiadores,
filésofos e doxdgrafos, como, por exemplo: Eusébio de Cesareia (263
d.C. - 339 d.C)) e Claudio Eliano (175 d.C. — 235 d.C)).

Com relagio ao controle dos desejos, tanto Didgenes Laércio
quanto os demais comentadores aqui articulados, testemunham a favor
de Aristipo. Nesse ponto, ¢ interessante notar que, embora Didgenes
Laércio contribua para a formulagdo de interpretagdes que apontam
para um Aristipo despudorado, esse doxdgrafo também nio omite o
fato de que Aristipo levava uma vida pautada pelo meio termo. O mesmo
ocorre nas consideracGes feitas por Xenofonte (430 a.C. — 354 a.C.) em
sua Memorabilia: ha relatos (inclusive de Didgenes Laércio) de que
Xenofonte ndo simpatizava com Aristipo, porém, isso nao o impediu de
testemunhar em favor desse filésofo ao afirmar que, para Aristipo,
havia um caminho do meio que garantia a felicidade. O controle dos
desejos tdo caro a Aristipo (a0 menos segundo o modo como ele é
retratado) é uma das ‘chaves’ para a defesa de seu hedonismo: se
Aristipo considerou a necessidade do controle dos desejos no intuito de
evitar 0 excesso no gozo dos prazeres, de que forma esse mesmo
tilésofo poderia defender como #/os da acdo o prazer do intemperante?
Hssa é uma dentre outras questdes fundamentais do hedonismo
cirenaico que guia o presente trabalho.

Consideragdes finais

Assim como Didgenes Laércio procedeu ao buscar reproduzir
alguns principios da Filosofia cirenaica, a tese de Urstad, segundo a qual
o fim da agdo seria um prazer mental, também tem como seu
fundamento o testemunho, o relato de outros historiadores e filosofos,
e nio do préprio Aristipo. A unica justificativa para Urstad divergir
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daquilo que Didgenes Laércio afirmou (a saber: que o fiz da agao seria
o prazer somatico) é ter se servido de fontes bibliograficas
aparentemente ignoradas pelo doxoégrafo grego. Essa divergéncia,
entretanto, de modo algum promove qualquer anulacdo de uma ou
outra linha de raciocinio. Pelo contrario. Ao que nos parece, a
investigacdo de Urstad acaba por complementar aquilo que claramente
se encontra em escassez na obra de Didgenes Laércio. Se o doxdgrafo
omite um dado ou apresenta uma questiao de forma unilateral, as fontes
das quais Urstad se serve complementam essa omissao e unilateralidade,
quer em relagdio ao prazer somatico como fim, quer em relacio a
necessidade de um meio tfermo na busca pelos prazeres corporais
proposto por Aristipo.
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Os conceitos de “tecnicidade” e “concretizagao”
simondonianos através dos seus exemplos técnicos

Pedro Mateo Baez Kritski
Universidade Tecnoldgica Federal do Parana

No primeiro capitulo da sua tese secundaria — “Du mode d’existence des
objets technigues” — intitulado “Génese do objeto técnico: o processo de
concretizacio”, Gilbert Simondon busca definir dois dos conceitos
fundamentais da sua filosofia da tecnologia, a partir do enfoque nos
individuos que compdem esta realidade’.

Concretizacio e tecnicidade sdo dois conceitos intimamente ligados
entre si e com o meio do qual emergem e fazem parte. O filésofo,
portanto, preocupa-se em apresentar basicamente estas duas estruturas
existentes nos individuos técnicos, com a finalidade de contextualizar a
leitura da sua investigacdo. No entanto, os exemplos que sdo utilizados
nido servem apenas para reafirmar estes conceitos, mas para
fundamenta-los de maneira critica, o que leva inevitavelmente a novos
conceitos e derivaces de causas e relagdes intimas existentes, como
podera ser observado.

A analise de Simondon tem inicio na preocupacio com uma
descricdo geral dos artefatos técnicos, o que conduz a uma nova
questdo: sobre a ontologia, ou composicio, destes objetos; uma vez que
nao basta apenas classifica-los, pois seria imprudente fazé-lo sem antes
conhecer intimamente o que estd sendo classificado. Na busca desta
definicio mais fina, de uma génese, Simondon interpreta o objeto
técnico como uma unidade de devir, ndo sendo anterior ou postetior ao
seu devir, mas uma unidade presente em cada etapa deste devir. Ha a
identificacdo da existéncia de uma continuidade no objeto técnico
comparado ao processo evolutivo biol6gico, um encadeamento entre os
seus varios estigios, de modo que este processo evolutivo permanece
em movimento e tensio mutacional incessante e, a0 mesmo tempo,
uno. Assim, o ser técnico pode ser definido como o portador da

71 SIMONDON, 2013.
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tecnicidade, que s6 pode ser entendido se analisado através da sua
cultura técnica ou manifestagdo do sentido temporal da sua evolugio.
Diferente do saber técnico, que captura esquemas de funcionamento
presentes de maneira isolada, a tecnicidade da coeréncia ao todo final e
a existéncia das suas partes integrantes. Por esta razdo, é imperativo
para o autor se desvencilhar de uma classificacio feita por intermédio
de géneros e espécies, uma vez que a sua visio de objeto técnico abarca
uma comunicac¢io entre individuos através da sua génese composta pela
tecnicidade, que age como transdutora de informacdes.

Identificada a tecnicidade simondoniana, nio ha outro modo de
classificar os objetos técnicos do que em uma divisao simples e Unica,
de acordo com a sua qualidade inerente de devir, de coesdo entre as
partes integrantes e o todo do artefato. A falta de coesdo, a forma
primitiva do objeto técnico, onde cada unidade tedrica e material é
tratada como um absoluto de perfeicio intrinseca e, por isso,
dependente de um meio hermético para o seu ideal funcionamento, é
chamada por Simondon de forma abstrata do artefato técnico. O
individuo técnico nesta fase, possui sérios problemas de integracio com
os outros componentes, pois sio problemas de compatibilidade, de
comunicagdo e estruturagdo geral. Nesse processo de preservacio dos
individuos — associado com a sua visao hermética de funcionamento -
surgem entio estruturas de protecio e defesa.

O exemplo escolhido pelo filésofo para retratar este efeito defensivo
¢ o surgimento das aletas” nos cilindros dos motores a combustio que,
em um primeiro momento, tinham o proposito de dissipar o calor
excessivo proveniente do ciclo de ignicio. Em um momento posterior,
estas aletas passam a integrar-se a estrutura dos cilindros, quando se
percebe que a sua constituicdo fisica possui uma poténcia funcional
latente: a de nervura’. Absorvendo a superficie aletada na estrutura do

72 Aletas sdo superficies estendidas. Compostas de um material com boa
condutibilidade térmica, possuem o intuito de aumentar a area util para troca de calor.
E um recurso simples usado em dispositivos e superficies que necessitam controlar a
sua temperatura.

73 Termo proveniente da arquitetura e da engenharia civil que designa elementos
estruturais salientes. Possuem uma caracteristica intrinseca de ganho de resisténcia
estrutural, e sdo aplicados tanto em edificagcdes como em objetos.
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cilindro, ha um ganho de rigidez requerido pelas grandes pressoes
internas existentes no funcionamento do dispositivo, além de economia
de material ¢ manutencdo do aumento da superficie para a troca de
calor com o ambiente. O problema técnico, antes visto como de defesa
entre individuos, pode ser resolvido através de uma abordagem de
concomitancia e convergéncia entre funcionalidades e caracteristicas
dos mesmos.

Este caminho convergente, de integracdo e de unidade traz maior
coeréncia ao artefato, apesar dos resquicios inevitaveis de conflitos
ainda existentes e de novas imperfeicoes de integracdo serem entdo
identificadas a partir desta mudanca. Entretanto, este é o trajeto
progressivo: a redugdao da margem de conflito entre as subestruturas
plurivalentes do objeto técnico; pois é a convergéncia que o especifica.
O caminho para uma maior integracdo, uma mutacdo positiva do ser
técnico, é 0 que caracteriza a fase concreta ou a concreticidade para
Gilbert Simondon; sendo este o conceito que define a outra metade dos
objetos técnicos na sua tentativa de classificagdo dos mesmos. A
concreticidade é pensada como uma fase posterior, o devir do objeto
técnico abstrato.

O objeto concreto € o resultado especifico de uma convergéncia
das suas partes, e das suas relagdes plurivalentes, partindo de uma
existéncia abstrata, menos coesa e unificada. Este progresso possui uma
origem interna, pois o artefato possui uma relacio particular de
condicionamento das suas relagdes intimas de causacio. Nessas relacGes
de funcionamento do artefato o que sobra é util, de maneira que o
objeto técnico ndo possui uma dependéncia necessiria do
desenvolvimento cientifico para tornar-se mais concreto, uma vez que
existe uma tecnicidade prépria que o direciona rumo ao
aprimoramento. O caso do triodo™ ¢ utilizado por Simondon para
exemplificar esta visao. Esta valvula termoidnica, dispositivo utilizado
em grande escala nos primeiros anos do desenvolvimento da eletronica
e, portanto, tecnologia contemporinea do filésofo, possui como util a
comutagio e a amplificagdo de sinais em sistemas elétricos.

74 Nome dado a um dispositivo eletronico valvulado (valvula termidnica), constituido
por trés eletrodos: catodo, anodo e grade de controle.
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Os problemas de opera¢io, ou conflitos, desta valvula consistiam
basicamente na capacitancia’™ interna entre as placas do catodo e do
anodo, e entre estas com a grade de comando (que possuia a fun¢io de
controle do fluxo de cortente através destes eletrodos). Esta
capacitancia (acimulo de cargas opostas separadas por um dielétrico e
consequente campo elétrico) traz consigo o risco de auto oscilagio do
sistema como um todo, uma vez que o campo elétrico gerado é capaz
de induzir tensdes indesejadas em um sentido reverso ao
funcionamento desejado. Para resolver o problema, foi entdo
adicionada uma blindagem eletrostatica entre a grade de controle e o
anodo, com o objetivo de diminuir o efeito capacitivo. A questio é que
esta nova placa, além de cumprir bem a sua funcio de desacoplamento
capacitivo, acaba por interferir, através da sua diferenca de potencial
(tensdo) no funcionamento da grade de controle, comportando-se
como um novo anodo em relagdo a esta, e comportando-se como uma
nova grade de comando, em relagdo ao anodo original, de maneira que
faz-se necessario especificar o funcionamento em tensodes relativas a
cada uma das estruturas que a blindagem interage, como forma de
garantir que o fluxo de elétrons va para o seu objetivo final ou ao que
era, em principio, o anodo. Esta modificacdo, resultante de pressoes
internas e conflitos entre energias provenientes das diversas partes
integrantes do objeto e o seu funcionamento final, gera um novo
dispositivo: o tétrodo, que possui uma capacidade de amplifica¢io de
sinal muito maior que o seu antecessor, pelo acréscimo de impedancia e
pela sua capacidade de aceleragido de elétrons, possivel somente pela
nova grade que, a priori, tinha o objetivo de diminuir ou eliminar um
conflito inerente entre duas partes constituintes do triodo.

Entretanto, o tétrodo (dispositivo com quatro eletrodos) nido pode
set  considerado um  dispositivo  perfeito, como anunciado
anteriormente na definicdo do objeto técnico como uma unidade de
devir. De fato, ha um problema na emissao em sentido inverso, por
parte do anodo como resposta ao seu bombardeamento sofrido pelos
elétrons do catodo, que ¢é resolvido por Tellegen, introduzindo mais

75 Grandeza escalar determinada pela quantidade de energia elétrica armazenada, a
partir de um campo elétrico formado pela relagio da distancia entre dois elementos
condutores e o seu dielétrico (material isolante).
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uma placa entre o anodo e a grade de blindagem eletrostatica; o que
gera um outro individuo técnico, agora com cinco superficies
eletrodinamicas: o péntodo. O curioso na analise deste processo de
aprimoramento e evolucio destes artefatos, é que o mesmo problema
do funcionamento do tétrodo, pode ser resolvido também com a
readequacdo de uma das suas partes integrantes deste dispositivo, de
maneira que haja a conduc¢io forgada no sentido correto do fluxo de
elétrons, pelo simples posicionamento dos eletrodos. O tétrodo por
feixe dirigido equivaleria, em funcionamento, ao péntodo, com a
vantagem de ser superior na sua funcdo de amplificacdo de poténcia,
em raz30 da sua baixa distor¢ao produzida. O tétrodo por feixe dirigido
possui uma modificagilo em uma de suas partes (modificagio do
catodo), fazendo-o funcionar equivalentemente ao péntodo sem
precisar adicionar um componente a mais no sistema. Isso o deixaria
mais complexo, pois adicionaria uma varidvel a mais no intrincado
sistema de readequacdo de sinergias e causalidades relativas, entre
elementos do artefato.

Para Simondon, o tétrodo por feixe dirigido, apesar de ser
equivalente funcional do péntodo, é mais concreto que este. O grau de
determinac¢io — no sentido de indicacdo exata, definicio — é o conceito
chave para entender a relacio do tétrodo por feixe dirigido e a sua
concreticidade superior frente ao péntodo. Apesar da determinagio
apontar para um grau de especializacio, ou separacio dos elementos do
artefato, cada especializagdio se mostra mais integrada as diversas
funcoes, em lugar de uma sé, o que elimina a suspeita de uma
contradicao entre concreticidade por meio da diferenciagio.

O que ocorre com a modificagdo na forma do catodo, no tétrodo
por feixe dirigido é exatamente uma diferenciagio que gera maior
concretizacio ou concreticidade ao artefato como um todo. Com o
intuito de direcionar o fluxo de elétrons diretamente para o anodo,
evitando o fluxo de emissdo no sentido contrario, aproveita-se uma
estrutura ja existente e, com uma determinacdo especifica da sua
morfologia, integra-se ainda mais este elemento ao funcionamento total
do objeto técnico. A polivaléncia e a interacdo entre as partes,
caracteristicas constituintes de um objeto concreto, sdo observadas
neste valvulado de quatro eletrodos e nao no péntodo pois, segundo
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Simondon, é neste novo tétrodo que se verifica o funcionamento
adequado do artefato — através da interligacdo e comunicacio, por sua
vez, proporcionadas pela diferenciagiao do sistema em pontos de efeitos
correlativos ao seu funcionamento ultimo — e nio através da simples
adicio de uma nova subestrutura como uma forma de defesa de
determinadas partes do sistema. Hssas partes menores do sistema, cujos
problemas eram resolvidos por paliativos, agora possuem uma corre¢ao
mais eficiente e, a0 mesmo tempo, integrada a sua funcgao principal.

Com estes exemplos, percebe-se que a tecnicidade e a concreticidade
simondonianas, sao elementos intimamente ligados e que identificam o
ser técnico; pois possuem morada no préprio artefato. A tecnicidade s6
pode ser manipulada em direcdo a concreticidade através de uma visao
de concomitancia e convergéncia, e ndo de separagio e defesa das suas
partes integrantes. Considerando que o homem é quem possui o
dominio e capacidade de manipula¢do da tecnicidade, Simondon fala
diretamente ao projetista, mostrando-lhe como é importante ter em
mente esta meta convergente para alcangar a real evolugdo dos seres
técnicos, de maneira a identificar os elementos corretos a serem
modificados nos individuos técnicos. A tecnicidade mostra-se entdo
como o elemento que une e ao mesmo tempo separa os individuos
técnicos. E ela que, a0 mesmo tempo, d4 um sentido quase familiar aos
artefatos aparentemente mais dispares e se impde como grande forca
motriz inerente a cada individuo técnico rumo a sua diferenciacio e ao
aperfeicoamento sinérgico. Entretanto, a tecnicidade somente ganha
realidade mutacional quando identificada e manipulada pelo homem.
Desta maneira, direcionada para um fim unificador interno, a
tecnicidade faz com que o objeto técnico caminhe da abstracio em
direcdo a concreticidade.
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A comunicagdo pretende apresentar os objetivos da pesquisa de
mestrado com especial foco em dois problemas levantados por ela no
didlogo Teeteto de Platdo. O objetivo dessa pesquisa ¢ identificar e
analisar o sentido filos6fico da proposicao do sofista do século V a.C.
Protagoras de Abdera: “a medida de todas as coisas> ¢ o homem "7¢ .
Essa formulacio foi criticada pelos filésofos da época, principalmente
por Platdo. Servindo-nos de fontes diversas, pretendemos reconstituir o
pensamento de Protigoras e sua forca filoséfica. Pretendemos
apresentar que, de certa forma, Protigoras, assim como o proptio
movimento sofistico, contribui para o desenvolvimento filoséfico da
época e investigar se ha argumentos relevantes para mostrar que as
criticas dirigidas a ele por Platdo nio foram consistentes.

Os didlogos de Platdo que pretendemos analisar é o Teeteto — obra
em que o conhecimento é compreendido, inicialmente, como sensagao,
isto é, o conhecimento sobre as coisas se d4 mediante os sentidos, e
associado com a tese protagoriana homem-medida e com a tese
heraclitiana tudo-flui — e Protdgoras — obra em que poderemos
compreender a perspectiva da educacio sofistica e moral de Protagoras,
seus fundamentos e ligacoes com o relativismo que é expresso com
maior e particular énfase no Teeteto. Num primeiro momento a
pesquisa se foca no contexto histérico e nas evidéncias de um
Protagoras histérico presente, ndo apenas em Platdo, mas nos seus
contemporaneos, como, por exemplo: Aristételes, Cicero, Sexto
Empirico, Diégenes Laércio, Filéstrato etc. Pretende-se procurar, a
partir dessas evidéncias, caracteristicas que nos mostrem o pensamento
de Protagoras, isto é, suas principais perspectivas. O foco e principal
objetivo da pesquisa € ir de encontro com o relativismo de Protigoras;
sua forca filosofica e seus limites. Pretendo, nessa comunicacio,

76 TEETETO, 152a.
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apresentar alguns problemas que parecem se evidenciar do dialogo
Teeteto.

Tendo em vista a totalidade dos didlogos de Platdo e algumas
aparicGes da perspectiva da sentenca protagoriana “homem-medida”,
percebe-se que a obra Teeteto possui um desenvolvimento mais
concentrado dessa perspectiva. Nela encontramos Sécrates indagando o
discipulo de Teodoro, Teeteto, sobre o que é o conhecimento. Este,
ap6s defini-lo como sensagao’ , concorda com Sécrates quando ele
associa sua tese com a de Protagoras’ — homem-medida — e ainda, mais
adiante, quando afirma que essa tese possui, por assim dizer, um carater
exotérico e esotérico™ . Isto é, enquanto Protigoras dizia em publico
que o homem ¢é a medida de todas as coisas, para seus discipulos,
porém, diz Socrates, ele explicava que tudo muda e nada permanece;
que todas as coisas estdio em constante fluxo, isto é, num continuo
devir (vir-a-ser)® . Nesse momento do didlogo ha uma associagio entre
trés coisas: sensacio, relativismo e fluxismo. Ha a presenca da definicdo
de Teeteto, da maxima de Protagoras e da posicdo da filosofia jonia
(discipulos de Heraclito). E assim que a tese de Teeteto, conhecimento
¢ sensacdo, ¢ configurada. Deste ponto o relativismo de Protigoras,
entdo, passa a ser analisado e refutado por Socrates. O ponto que
queremos, num primeiro caso, chamar a atengao, é para essa associagio
feita por Platio: é possivel afirma-la como coerente?

Mais adiante, neste mesmo didlogo, Socrates faz uma critica ao
relativismo®! , isto ¢, a ideia de que todas as opinides sdo verdadeiras
porque cada qual julga o que é verdadeiro por perceber (sensagio) as
coisas como verdadeiras. Essa critica ficou muito conhecida e batizada,
no século III d.C. por Sexto Empirico, na sua obra Contra os
Matematicos, como peritropé ; que significa em certo sentido “voltar o
argumento contra” ou até, como Chappell® traduz, autorefutacio. Na
critica Socrates refuta Protigoras — simulando sua participagio no

77 Ibid,, 151e.
78 Ibid,, 152a.
79 Ibid., 152c.
80 Ibid., 152d-e.
81 Ibid,, 171a.
82 2006.
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didlogo — dizendo do seguinte modo: se algumas pessoas ou a maiotia
nao concordar com a tese de Protigoras, logo a tese dele cai por terra
ou, em outras palavras, se ele diz “todas as opinibes sao verdadeiras” e
alguém lhe diz “todas as opinides nio sio verdadeiras” ele é obrigado a
concordar com a tese contraria a dele, pois ela afirma a tese do seu
opositor e, consequentemente, nega a si propria. Contudo, hia um
momento do didlogo, um pouco antes dessa critica, em que Socrates
simula uma defesa de Protagoras®>. Nessa parte — conhecida entre
alguns estudiosos como Apologia a Protigoras — SOcrates teatralmente
imagina o sofista se defendendo da seguinte forma:

Cada um de nés ¢ a medida do que ¢ e do
que nio ¢é, e no entanto cada um difere
infinitamente do outro: para um é uma coisa
e assim aparece, a outro é e aparece outra
coisa. E estou longe de negar que exista a
sabedoria e 0 homem sabio. Mas este mesmo
a quem chamo sabio é aquele de nds que,
quando as coisas sdo e lhe parecem mas, as
muda, de modo a aparecerem a serem boas.
(...) para quem esta doente , aquilo que come
aparece e ¢ amargo, mas para quem estd
saudavel aparece e ¢ o contrario. E nio ¢é
preciso fazer mais sabio nenhum dos dois —
pois ndo é possivel - , nem se deve acusar o
doente de ser ignorante por ter estd opiniao,
nem o saudavel de sabio por ter outra; mas
deve-se fazer uma mudanca no doente,
porque é melhor o estado do outro. Do
mesmo modo, também na educacio se deve
fazer uma mudanga de um estado para outro
melhor; mas o médico faz a mudanca com
remédios e o sofista com discursos (...) penso
que, 2 _quem tem uma opinido a fim ao

83 1bid., 166a-168c.
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defeituoso estado de alma em que se acha,
um benéfico estado de alma fard ter outras
opinides como esta, imagens a que alguns |,
por ignorancia, chamam verdadeiras eu
chamo a umas melhores que as outras, mas

ndo mais verdadeiras. [..] E afirmo os
oradores sabios e bons fazem com que as
coisas benéficas parecam ser justas as
cidades, em vez de defeituosas. Pois aquilo
que cada cidade parece ser justo e belo ¢ isso
para ela, enquanto o assim determinar. [gtrifo
meu]

O que gostarfamos de chamar aten¢do nessa defesa é para o peso
que Protagoras coloca no valor de um argumento/opiniio e nio na
verdade de um argumento/opinido. O ponto para ele ndo é a verdade
que cada um profere como sendo certa, mas “como” cada um profere
como sendo certa e, além de tudo, seu valor ou, ainda, utilidade. Se
cada pessoa possul uma percep¢do particular e distinta das demais e
expressa, a partir disso, uma opinido particularmente verdadeira, é o
valor do argumento que determinara sua verdade (util). Uma cidade,
por exemplo, elabora suas leis e as mantém, porém, enquanto elas
forem tteis. Protagoras afirma que cada um possui sua prépria verdade,
que o “homem ¢é a medida de todas as coisas”, mas nido que a medida
de um determina a medida de todos. Isto ¢, as medidas da maioria que
garantem o estatuto de verdade; as opinides melhores que definem —
com unanimidade — a verdade que é valida para todos. Tendo em vista
esta ideia, procuramos mostrar que o argumento peritropé nao parece
suficiente para refutar a tese de Protagoras. Por dois motivos [sdo
conjecturas que ainda estdo sendo analisadas com cuidado]: um com
base na defesa e outro com base num argumento simplesmente logico.
Com relagio a defesa, Socrates, ao pronunciar a tese contraria — Todas
as opinides ndo sido verdadeiras — ndo pronuncia, Protigoras poderia
dizer, um argumento util. Ja com base no argumento logico, Socrates,
ao dizer “todas as opinides nao sao verdadeiras” faz uso da propria tese
de Protagoras “todas as opinides sio verdadeiras” e, assim, acaba por
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confirmar a prépria tese de seu formulador. Ha de fato uma negagio da
tese de Protagoras, na qual ele é obrigado concordar, mas que ndo deixa
de partir da prépria tese. A verdade de Protigoras e a verdade de
Socrates sdo estranhamente concordantes. Seria possivel afirmar uma
inconsisténcia com base nesses motivos?

Tendo em vista que a pesquisa se encontra no seu inicio, pretende-
se abordar, além dos problemas (conjecturados) apontados até aqui, um
pouco sobre os objetivos principais, alguns problemas com relagio a
reconstitui¢do de um pensamento antigo, que nao deixa de ser relevante
para motivar um didlogo a respeito do sentido de “pesquisa cientifica” e
suas implicacdes dentro da pesquisa da filosofia grego-antiga.
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O jaguar e o lobo: questdes filosoficas acerca do
imaginario antropolégico e politico

Gustavo Henrique Fontes de Holanda
Universidade Federal do Parani

HEsta pequeno artigo se articula com um esfor¢o coletivo para
recuperar a figura do nativo amerindio como elemento para o debate
filosofico contemporaneo, e surge como parte de uma pesquisa acerca
da Antropofagia oswaldiana e tupinamba. Um dos pressupostos desta
analise esta no reconhecimento da “autodeterminacio ontoldgica” dos
povos nativos, no sentido em que eles habitam uma realidade fisica e
metafisica que lhes é plena e prépria.

Esta questio do reconhecimento da plenitude da vivéncia (ou
existéncia) proporcionada pelo ‘mundo da vida’ (Lebensweli) dos nativos
amerindios, remonta ao velho brocado da divisio ocidental entre
Natureza e Cultura, que desde a cisio fundamental operada por
Parmeénides, tem nos oferecido as diversas projecoes moralistas e
preconceituosas sobre os povos nativos. Exemplar é a fala de Kant
quando afirma que: “olhamos com profundo desprezo o apego dos
selvagens a sua liberdade sem lei, que prefere mais a guerra continua do
que sujeitar-se a uma coer¢do legal por eles mesmos determinavel,
escolhendo pois a liberdade grotesca a racional, e consideramo-lo como
barbarie, grosseria e degradacdo animal da humanidade”.

Esta foi desde o inicio a senten¢a do Ocidente cristdo para o resto
da humanidade, degradacdo animal. E queriam dizer com isso que
aqueles Outros — pensados aqui enquanto alteridade irredutivel e
desafiadora. Talvez até mais desafiadora em termos morais do que
bélicos. Era muito dificil aceitar que existia por aqui uma espécie de
humanidade nua e feliz na sua ignorancia da lei moral. Nio a toa este
impacto da descoberta foi o prenuncio de todo um ciclo das Utopias.
Mas esta questdo de fato remonta no fundo a divisdo entre Natureza e
Cultura como operada pelo Ocidente.
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O antropélogo Roy Wagner, em seu livro A invengao da cultura
problematiza de maneira aguda a versdo ocidental do conceito de
Cultura, que pressupde “a existéncia de uma ordem fenomeénica e inata
chamada ‘natureza’ como algo distinto daquela coisa artificial e
aperfeicoavel que chamamos de ‘cultura’” Segundo o autor, isto se deve
em grade parte ao fato de a ciéncia positiva ter assumido o lugar de
meta-narrativa hegemonica, enquanto ‘cultura do progresso’. Neste
sentido, Wagner aponta que “o empirismo naturalista — o apelo aos
‘fatos’ naturais e a experiéncia da natureza como um meio de ‘prova’ e
certeza cientifica — é entdo essencialmente um apelo a efetividade de
nossos proprios controles culturais™®>.

Por tais motivos é que nos propusemos a uma investigacio dos
nativos amerindios a partir de suas préprias categorias de imanéncia,
ambivaléncia e Inconstincia, capazes, supomos, de promover uma
subversio dos conceitos de identidade e transcendéncia como
propostos pela metafisica tradicional. Para esta tarefa, guiados pelo
conceito de ‘antropofagia’ de Oswald de Andrade, elegemos como tema
os Tupinambas que ocupavam a Costa brasileira quando do momento
da Conquista, buscando assim pensar a antropofagia como praxis e
como teoria.

E neste sentido que trata-se aqui de investigar filosoficamente
questdes acerca do imagindrio antropoldgico/politico, ao analisi-lo com
énfase nas figuras do jaguar e do lobo. Com jaguar faz-se uma
referéncia ao ‘e# jagnar’, a partit da célebre frase do lendario
Cunhambebe®, referida aqui como uma espécie de arquétipo da
subjetividade Tupinamba. E o lobo, representa naturalmente o classico
argumento hobbesiano, acerca da necessidade de um poder capaz de
manter a todos em respeito, e assim, conter o perpétuo e irrequieto
desejo de poder e mais poder que existe em cada homem, e que s6
terminaria com a morte.

Para Hobbes, ¢ através da constatacdo de tal cenario que valeria a
pena “pela forca ou pela asticia, subjugar as pessoas de todos os

84 2012, p. 325.
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homens que puder, durante o tempo necessario até chegar ao momento
em que nio veja qualquer outro poder suficientemente grande para
ameaga-lo”%7. Contra esta visao, pretendemos apresentar a figura do ‘ex
Jaguar como expressao desta subjetividade antropofagica, enquanto
alteridade desafiadora e irredutivel.

Primeiramente, ¢ preciso deixar claro que o classico filésofo inglés,
canone do pensamento politico, Thomas Hobbes, se equivocou ao
julgar que “os selvagens americanos viveriam de maneira quase animal;
a auséncia de organizacdo social transparecendo em sua submissio a
concupiscéncia natural; ndo havendo entre eles o universo da regra”ss,
Pois, com a evolu¢io da antropologia, desde o século XIX, seria hoje
impossivel negar aos amerindios o universo da regra, que se expressa
claramente, por exemplo, a partir da lei da exogamia, ou proibi¢io do
incesto®. Segundo o Antropélogo Pierre Clastres, ha sociedades
humanas porque ha troca de mulheres, porque ha proibicio do
incesto®. Ainda que o critério para a familiaridade proibitiva nio seja
estatico, nem esteja dado de uma vez por todas, a partir do
nascimento®, o fato é que, ao contririo do que pensou Hobbes,
envolvido que estava no antinébmio guerra x organiza¢do social, os
amerindios (e particularmente os Tupinambads, de quem se teve mais
noticia nos anos da invasio e conquista, por ocuparem grande parte da
Costa) tinham no fenémeno da guerra o motor de sua vida social. E a
“maquina de guerra” segundo Deleuze e Guatari, enquanto conceito
capaz de captar a positividade da Guerra.

Pois na socialidade Tupinamba, era através da guerra que os jovens
se tornavam homens plenos e, portanto, capazes de efetuar o
matrimonio. Era na guerra também que se projetavam as liderancas

87 HOBBES, 1997, p. 109.

88 HOBBES, 1997, p. 110.

89 Pierre Clastres (2004, p.261) aponta que: “a sociedade humana manifesta-se no
universo da regra e ndo da necessidade, no mundo da instituigio, ndo do instinto. A
troca exogamica de mulheres funda a sociedade como tal na proibicio do incesto”.
Veremos adiante a articulagdo desta formulagido com a expressio ‘aventura exogamica’,
enquanto defini¢io oswaldiana de todo ato de abertura para o fora, para outro, a
diferenca; enquanto predagio antropofagica.

90 CLASTRES, 2004, p. 264.

91 WAGNER, 2012, p. 341.
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regionais e se articulavam aliancas. Era ainda através da guerra,
especificamente no apresamento do inimigo para o seu posterior ritual
de sacrificio, que se colocava em marcha a mola mestra desta sociedade,
qual seja, o ritual de celebracio da vinganca e do ‘devit’ guerreiro.

O ponto que queremos enfatizar nesse momento ¢ a positividade da
guerra nestas comunidades que, enquanto expressio de uma sociedade
contra o Hstado, diz respeito a afirmacio obstinada de autonomia. A
guerra seria portanto, negacdo da unidade, da unificag¢do politica, no
quanto esta implica o paradigma da sujeicdo, da hierarquia, da
subserviéncia. Neste sentido, a recusa amerindia ao Estado seria a
recusa da exo-momia, da lei exterior, é simplesmente a recusa, inscrita
como tal na estrutura da sociedade primitiva, da submissao?2. Clastres
condensa da seguinte maneira a questio:

em que condicdes é possivel pensar o Um? E
preciso que de algum modo, sua presenca,
odiada ou desejada, seja visivel. E por isso
que acreditamos poder revelar, sob a equagao
metaffsica que iguala o Mal ao Um, uma
outra equacdo mais secreta, ¢ de ordem
politica, que diz que o Um ¢é o Estado.”

Neste sentido, entendemos que o ‘estado de natureza’ hobbesiano ¢é
aquele em que o homem viveria em completa inseguran¢a quanto a
posse de seus bens e o futuro de sua vida, imerso que estaria em um
estado de guerra de todos contra todos (homo homini lLipus, bellum unins
cuinsque — o homem ¢é o lobo do homem, e a guerra de todos contra
todos). Segundo Hobbes “os homens ndo tiram prazer algum da
companhia uns dos outros, quando nio existe um poder capaz de
manter a todos em respeito”™*; pois haveria em cada sujeito, um
perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder que sé terminaria
com a morte. Por isso valeria a pena “pela forca ou pela astucia,
subjugar as pessoas de todos os homens que puder, durante o tempo

92 CLASTRES, 2004, p. 269.
93 CLASTRES, 2013, p. 229.
94 HOBBES, 1997, p. 108.
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necessario até chegar ao momento em que nio veja qualquer outro
poder suficientemente grande para ameaca-lo”. Sendo, portanto, o
Leviata (o monstro mitico e o Estado empirico), este poder
suficientemente grande, capaz de manter a todos em respeito — pelo
medo.

A questio do egoismo na argumentacio de Hobbes (e Freud)
alcanca ares de proposicio ontoldgica, pois visa o ser humano enquanto
fenémeno global, sem distingdo de geografia, bioma ou cultura, como
se pretende toda ‘boa filosofia’ em busca do ser humano universal e
abstrato: “a terra toda estd coberta de nac¢Ges das quais s6 conhecemos
os nomes, e ainda queremos julgar o género humano”, ironiza
Rousseau”. Para contrapor esta teoria, lancaremos mao do rigoroso
estudo etnografico empreendido pelo sociélogo Florestan Fernandes”’,
a partir de vasto material de cronicas e relatos sobre os Tupinambas.

Com relagdo a posse, propriedade e o uso fruto dos bens adquiridos
pelo préprio esforco (argumento de Hobbes e Rousseau para validar a
propriedade privada), vejamos alguns relatos sobre a economia
doméstica tupinamba: “o que é de um ¢ de todos, e sempre de qualquer
coisa que um coma, por pequena que seja, todos os circunstantes hdo
de participar dela”8. Ou este outro: “mostram os selvagens sua
caridade natural presenteando-se diariamente uns aos outros com
veacgoes, peixes, frutas e outros bens do pais; e prezam de tal forma essa
virtude que morreriam de vergonha se vissem o vizinho sofrer falta do
que possuem”.

Hsta observacio também esta presente no célebre ensaio de
Montaigne, “Dos Canibais”, quando faz alusio ao espanto de um
Tupinamba, ao notar “que havia entre nos (eles, os franceses) homens
repletos e abarrotados de toda espécie de comodidades, e que suas
metades eram mendigos as suas portas, descarnados de fome e pobreza;
e achavam estranho como essas metades daqui, necessitadas, podiam
suportar tal injustica, sem que pegassem os outros pela goela ou

95 HOBBES, 1997, p. 109.

96 1973, p. 307.

97 1975.

98 FLORESTAN, 1975, p.14.

99 LERY, gpud. FLORESTAN, 1975, p. 14.
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ateassem fogo em suas casas”1?, E esta formacio de uma subjetividade
outra, radicalmente diferente da Ocidental, que pensamos causar uma
espécie de fendbmeno 6ptico de refracio, de forma que as lentes tedricas
forjadas a partir do paradigma do individualismo ocidental (com
egoismo exacerbado) ndo alcangam nossa subjetividade amerindia,
individual e coletiva, em sua particular luminosidade. E uma das figuras
desta alteridade, setia o ‘e# jagnar’ ou ‘mau-selvagem’.

Passemos a uma citacdo que melhor nos contextualiza quanto a
diferenca que queremos apontar, ao tratar da surpresa do Capuchinho
Claude d’Abeville, ao perceber que nossos selvagens nao eram ‘lobos de
homens’, como previa.

Em verdade, imaginava eu que iria encontrar
verdadeiros  animais  ferozes, homens
selvagens e rudes, enganei-me, porém,
totalmente. [..| Na realidade é esse o povo
que ndo quer ser guiado pela forca, mas sim
pela dogura e pela razdo. [..] quanto mais
altamente colocados mais magnanimos
desejam mostrar-se.!0!

Sob outro aspecto, podemos concluir que a falta de sujeicdo
presente no horizonte amerindio, se explicaria por um efhos politico que
nos remeteria ao fato pedagogico de que cada sujeito dentro de uma
comunidade tupinamba ¢é formado de modo a ser capaz de
desempenhar todas as fun¢oes necessarias para o provimento seu e de
sua familia, de forma que “o homem e a mulher sabiam [exatamente]
como agir nas diversas atividades relacionadas com a caga, com a pesca,
com a horticultura, com a reparti¢io dos viveres, com o conforto e a
seguranca doméstica, com a guerra etc.”’!2. O que nos remete a um
ideal de independéncia e autonomia por parte dos sujeitos, que
impediria qualquer relacdo de sujeicdo e coer¢do politica. Por isso
Clastres pode afirmar que uma sociedade assim “funciona de tal

100 MONTAIGNE, 2004, p. 198.
101 D’ABEVILLE, apud. FLORESTAN, p. 59-60.
102 FERNANDES, 1975, p. 20.
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maneira que a desigualdade, a exploragio e a divisdo sejam
impossiveis103,

Nesse sentido, a pessoa singular tupi seria constituida através de
uma incessante relagdo com o Fora (inimigos, animais, divindades),
fonte de toda agéncia, matriz de todo poder nestas comunidades.
Segundo Stutzman, “nesse individualismo selvagem, nio havia nog¢io
de personalidade individual, mas a construcio continua de
singularidades, tendo em vista as relagbes com as figuras da alteridade:
inimigo, animais, deuses e brancos”'™. A pessoa al se tornaria um
‘entre’, e ndo um ‘ente’. A condi¢do humana, sendo entio “pura
poténcia e dessemelhanca a si”1%5.
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O conhecimento de Deus como fundamento das
ciéncias no Tratado Teologico-Politico de Spinoza

Débora Corréa Gomes
Doutoranda em Filosofia pela UFRGS.

Introdugio

O capitulo 1V do Tratado Teolégico-Politico (TT-P) de Baruch
Spinoza parece ser um apartado no interior do argumento geral
realizado na primeira parte da obra, que vai da introducio até o capitulo
XV, uma vez que, nos trés primeiros capitulos e introducio, Spinoza
comeca a elaborar a sua critica a teologia a0 mostrar o fundamento
imaginativo do seu conhecimento, e nos capitulos seguintes Spinoza
apresenta uma longa discussio sobre a fungio real dos relatos biblicos e
os cerimoniais religiosos tendo em conta sua critica inicial que é, nestes
outros capitulos, retomada.

Essa aparente discrepancia, entretanto, é dissipada ao deixarmos de
lado o fato de que Spinoza examina, neste quarto capitulo, a definicdo
do termo lei considerada ou como ordem geral da natureza, regular e
imutavel ou como regra de vida proveniente da decis@io humana,
problema que interessa muito mais a segunda parte do TT-P, ou o
aspecto da Politica. Ao tratar do significado da lei divina, Spinoza
recupera a linha argumentativa exposta nos primeiros capitulos do TT-
P a0 retomar o desenvolvimento da critica ao fundamento imaginativo
da Profecia que ¢ a base do pensamento teologico.

Nosso proposito neste breve artigo diz respeito a definicdo que
Spinoza oferece a lei divina como conhecimento de Deus no capitulo
IV do TT-P ¢ a relagio desta definicio com a influéncia cartesiana no
que diz respeito ao estabelecimento de um fundamento para as ciéncias.
Nosso exame busca estabelecer a distingdo entre a perspectiva de
Descartes e de Spinoza sobre a ciéncia e seu fundamento considerando
a passagem encontrada no quarto capitulo do TT-P que mencionamos
a seguir:

todo o nosso conhecimento e certeza que
exclui real e completamente a duvida
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depende apenas do conhecimento de Deus,
tanto porque sem Deus nada pode existir
nem ser concebido, quanto porque podemos
duvidar de tudo enquanto nio tivermos de
Deus uma ideia clara e distinta. Segue-se dai
que nosso soberano bem e nossa petfeicdo
dependem somente do conhecimento de
Deus.106

Antes, porém, de partir para o exame da passagem propriamente
dita, algumas consideragbes sobre a teoria do conhecimento de Spinoza
e a relacio desta com o tema tratado no TT-P.

I. Géneros de conhecimento: imaginativo, racional e intuitivo

Spinoza apresenta, no segundo livro da Etica (EII P40 esc.2), uma
tipologia dos géneros de conhecimento segundo a origem mesma do
conhecimento e a capacidade da imaginacio, razio ou intuicio em
oferecer ideias adequadas ou inadequadas das coisas em razio da
relacdo que tais fontes podem ter ou nio com a causa incondicionada.
Assim, temos trés diferentes tipos de conhecimento: o conhecimento
imaginativo, cujas fontes sdo a percepcao sensivel e a imaginacdo, que
s6 podem nos fornecer ideias inadequadas, necessariamente mutiladas e
confusas pois a percepcdo sensivel e a imaginagao se relacionam com os
efeitos, mas ndo com a causa das coisas; o conhecimento da razdo que é
fundado em nog¢Ges comuns e o conhecimento intuitivo que, mesmo
sendo um conhecimento de particulares, ¢ um conhecimento
verdadeiro porque nio parte dos efeitos e sim do conhecimento da
causa incondicionada. Estes dois dltimos géneros de conhecimento
oferecem ideias adequadas, com a diferenca de que a razdo nos da ideias
adequadas de universais e a intuicdo, ideias adequadas de coisas
particulares.

106 SPINOZA, 2014, p.110.
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IT. Conhecimento imaginativo e conhecimento racional no
TT-P

No ambito relativo ao TT-P e suas questdes de fundo, a distin¢do
relevante entre conhecimento imaginativo e conhecimento da razio
dizem respeito ao estabelecimento de regras e a relagio que os homens
ttm com as mesmas. Os homens, quando guiados somente pela
imaginacdo, obedecem as leis fixadas por uma autoridade moral nao por
conhecer o que estd em questdao para que tal regra seja estabelecida, mas
porque o sentimento de piedade e a relagdo com a autoridade religiosa
guiam a sua decisdo de seguir cegamente o preceito estabelecido.
Diferentemente, os homens que conhecem a causa ou a necessidade das
leis, as respeitam ndo por uma atitude devocional ou temerosa, mas
porque se péem em acordo racional com tais leis.

Spinoza toma como exemplo, considerando a Escritura, a relacdo
que Adio mantém com o mandamento divino acerca da arvore do
conhecimento do bem e do mal. Conforme Spinoza, a ordem divina,
bem entendida, “patece significar que Deus ordena a Addo fazer o bem
e procurar o bem pelo fato de ser ele o bem, e nio por ser contrario a0
mal, ou seja, procurar o bem por amor do bem e nio por medo do
mal”'%7. A interpretagdo do primeiro homem, entretanto, ¢ a de que a
ordem expressa por Deus é uma proibicio e ndo uma regra de vida cujo
conteddo diz respeito a melhor maneira de agir, pois ao considerar
somente o bem e nao o mal, ou seja, mediante o conhecimento do
verdadeiro e do amor ao bem, os homens agem livtemente sem o temor
do mal e da represalia.

Adio, ao tomar o ordenamento divino acerca da arvore do
conhecimento do bem e do mal como imposi¢do divina que obstrui o
provar o fruto desta arvore, sem considerar o conteudo que expde a
razdo de tal ordem, age por temor e assim, diminui a sua poténcia de
agir. B assim como o primeiro homem mitico, a maioria dos homens
sao guiados somente pela imaginacio, e s6 entendem as leis humanas
como prescri¢oes concernentes a0 mérito ou ao demérito, sem agir de

107 SPINOZA, 2014.
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modo justo porque nio conhecem as razdes para as quais tal regra é

fixada.
II1. O conhecimento de Deus ou Sumo Bem

O aspecto da normatividade ¢ tratado no capitulo IV do TT-P
juntamente com as leis regulativas e a lei divina. Spinoza estabelece uma
primeira distingdo entre as leis regulativas, que dizem respeito a
mecanica da natureza e suas leis imutaveis e as leis humanas que sdo
definidas como leis que partem de uma decisdo humana com vistas a
um determinado fim e, por terem como causa eficiente somente a
decisdo dos homens, podem ser observadas ou desrespeitadas, segundo
seu arbitrio. Ja a lei divina, em comparacdo com a lei humana, ndo é
uma simples norma estabelecida para garantir a sobrevivéncia e a
comodidade dos homens, mas é uma regra que tem por objeto “apenas
o soberano bem, quer dizer, apenas o verdadeiro conhecimento e o
amor de Deus”108,

Desta definicio mais geral da lei divina, Spinoza prossegue
esclarecendo a relagdo entre a lei divina e o sumo bem: uma vez que o
entendimento é a melhor parte do nosso set, sua perfeicio consiste no
nosso soberano bem. E a perfeicio do entendimento é s6 possivel pelo
conhecimento de Deus pois, como ja haviamos mencionado, “todo o
nosso conhecimento e certeza que exclui real e completamente a ddvida
depende apenas do conhecimento de Deus”.

Na Etica I axioma 4, Spinoza afirma que “o conhecimento do
efeito depende do conhecimento da causa e envolve este tltimo.” Este
axioma ¢ a base para toda a compreensao da teoria do conhecimento de
Spinoza, ou seja, o conhecimento de todas as coisas depende do
conhecimento da causa incondicionada. Tendo em vista esse axioma,
podemos prosseguir na passagem aqui investigada do capitulo IV do
TT-P: “sem Deus nada pode existit nem ser concebido, [...] porque
podemos duvidar de tudo enquanto nio tivermos de Deus uma ideia
clara e distinta, 1%,

108 SPINOZA, 2014, p. 110.
109 SPINOZA, 2014, p. 110.
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A passagem citada logo acima, chama a nossa aten¢io para o fato,
pouco comum nas obras de Spinoza, a exce¢do dos Principios de
Filosofia de Descartes, que o autor do TT-P use em sua exposicao
acerca da lei divina como verdadeiro conhecimento, ou sumo bem,
termos relativos ao vocabulario proprio ao fildésofo racionalista francés.
Em primeiro lugar, a modalidade de pensamento caracterizada pela
incerteza, a davida; em segundo lugar, Spinoza afirma que dissipamos
toda a divida no momento em que somos capazes de pensar uma ideia
clara e distinta de Deus. A duvida em Descartes é, como o filésofo
afirma logo no inicio das Meditagdes Metafisicas, a base ou o critério
para seu método para a constituicio da ciéncia. E os conceitos de
clareza e distingao estruturam toda a elaborada teoria do conhecimento
cartesiano.

A questdo que podemos colocar, tendo em vista a apropriacido do
vocabulario cartesiano nessa passagem, é: até que ponto Spinoza
acompanha a tese cartesiana acerca da ideia de Deus como o
fundamento do conhecimento? Descartes faz da ideia clara e distinta de
Deus, o fundamento da primeira certeza epistémica, o cogito. Sem o
cogito ndo podemos avangar no conhecimento das coisas, mas ¢ a ideia
de Deus que permite afastar toda a possibilidade de duvidar. Vejamos as
diferencas da perspectiva cartesiana para a de Spinoza.

Se Spinoza, ao afirmar que “podemos duvidar de tudo enquanto nio
tivermos uma ideia clara e distinta de Deus” emprega as nog¢des de
clareza e distingdo no mesmo sentido de Descartes, ou seja, uma ideia
clara é aquela que se apresenta de modo manifesto a uma mente atenta
e uma ideia distinta, além de ser clara, “é tdo precisamente separada das
outras que absolutamente nada mais contém em si além do que ¢
claro”19) 0o mesmo nio pode se dizer a respeito da variedade do
pensamento caracterizada pela incerteza, ou seja, a duvida.

Em Descartes, a davida é o critério fundamental para toda a
investigacdo do fundamento da ciéncia no exame levado a cabo nas
Meditagdes Metafisicas. Nos primeiros paragrafos das MeditacGes,
Descartes declara que a razdo lhe persuade a ndo aceitar como um
conhecimento nada do que for inteiramente certo e indubitavel e ao

110 DESCARTES, 2002, p. 61.
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lidar com um conjunto de informagdes sobre algo que julga conhecer,
“se eu (ele, Descartes,) for capaz de encontrar alguma razdo para a
duavida, sera o suficiente para justificar o abandono de tudo.”!11.

Para Spinoza, na passagem estudada, a ddvida nio diz respeito a um
critério para aceitar ou negar algo que julgamos conhecer, mas se trata
tdo somente da perspectiva mental concernente a nossa relagio com as
ideias inadequadas, ou incertas. Afastar a divida pelo conhecimento da
causa incondicionada, como expressa o axioma 4 do livro primeiro da
Etica, ¢ uma exigéncia que proporciona 2 mente uma certeza metafisica
diferente da certeza expressa primeiramente pelo cogito que é a
exigéncia fundamental do modelo do conhecimento cartesiano, antes
mesmo da prova da existéncia de Deus.

Conclusio

A passagem por noés examinada se trata efetivamente da ideia de
Deus, tal como ¢é originalmente concebida por Spinoza, como sumo
bem ou perfeicio do entendimento. Embora Spinoza faca uso de
termos cartesianos para expor O seu argumento, sua teoria do
conhecimento difere do filésofo francés ao ndo fazer da ddvida um
critério para a fundagio do conhecimento. Ao contrario, ao estabelecer
como um axioma sobre o conhecimento dos efeitos que os mesmos s6
podem ser conhecidos pelo conhecimento da causa incondicionada, ele
nos remete imediatamente a sua ontologia peculiar, apartando-se de
uma suposta influéncia cartesiana

E a partir de sua ontologia que Spinoza traga o caminho oposto na
apresentacdo e demonstracdo das matérias em sua Etica. Se Descartes
segue a via analitica para a apresentacdo do fundamento da ciéncia,
distinguindo a ordem do ser da ordem da demonstragdo, Spinoza,
seguindo a definicdo dada no axioma 4, percorre a via sintética
tomando a causa incondicionada como o fundamento para o
conhecimento de tudo o que se segue necessariamente do seu Set.
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Estado de excegdo: Agamben entre Carl Schmitt e
Walter Benjamin

Benjamim Brum Neto
Mestrando em filosofia pela UFPR.

Em 1995, Agamben inaugura a série Homo sacer, onde encontramos
um refinado aprofundamento das questdes mais essenciais do direito
com uma abordagem marcadamente filos6fica. Esse aspecto filoséfico
ndo ¢é devido apenas a imersdo em autores da filosofia, mas a prépria
metodologia e forma de investigacdo do filésofo. Seu objetivo, antes de
propor uma nova teoria do direito, é o de realizar uma arqueologia dos
discursos juridicos que deram lugar as grandes teorias juridicas, mas
também uma gemealogia das priticas politicas que trepresentam a
manifestacgdo do poder, com destaque para suas formas mais
paradigmaticas. A partir dessas investigacoes, o italiano tem em maos os
elementos necessarios para compreender de que forma se constituiu a
maquina juridico-politica do ocidente e também ¢ capaz de mostrar as
aporias constitutivas dos modelos politicos contemporaneos.

Em seu livto O Estado de Excecdo, mais precisamente no capitulo
“Uma Luta de Gigantes Acerca de um Vazio”, Agamben aborda o
debate entre Walter Benjamin e Carl Schmitt a fim de mostrar a
importancia da no¢io de exce¢do para a reflexdo juridico-politica. Mais
do que uma mera eventualidade do direito, a exce¢do desafia a propria
racionalidade juridica, pois além da mera oposicio entre excecio e
regra, o que se coloca em jogo é a propria distingdo entre politica e
direito, isto ¢, entre uma concep¢io de direito que necessita de uma
referéncia externa e uma outra concepcao de direito que identifica o
proprio ordenamento juridico a um sistema légico e fechado em si
mesmo de normas juridicas. A excecdo ¢ o que desvela essa aporia
constitutiva do proprio direito, essa impossibilidade de indistingdo entre
interno e externo, entre direito e fato. Isso quer dizer que a excegdo
desfaz a nitidez do que se pode considerar como sendo o ordenamento
juridico em seu estado de normalidade (vigendo e sendo aplicado) e as
condicGes extraordinarias de sua realizacdo (vigendo, mas sem

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

77



Benjamim Brum Neto

aplica¢do).!? Esse paradoxo, que Agamben identifica a partir da nogao
de excecio, pode ser remetido ao classico debate entre a teoria pura de
Hans Kelsen e a teologia politica de Carl Schmitt.

Se a excecdo é a estrutura da soberania, a
soberania nao ¢é entdo nem um conceito
exclusivamente politico, nem uma categoria
exclusivamente juridica, nem uma poténcia
externa ao direito!'3, nem a norma suprema
do ordenamento juridico'!*: ela é a estrutura
origindria na qual o direito se refere a vida e a
inclui em si através de sua propria
suspensao.!>

A discussdo de Agamben esta profundamente influenciada pela
disputa classica entre positivismo juridico e uma doutrina politica do
direito. De um lado, no positivismo juridico, temos uma pretensiao de
pureza do direito em relacdo a qualquer forma de externalidade, como
se o direito pudesse ser reduzido a um sistema consistente, coerente e
completo de normas hierarquicamente dispostas sem qualquer relacio
factual, animadas exclusivamente por sua propria normatividade. Por
outro lado, no que podemos chamar de doutrina politica do direito,
pretende-se restituir a exce¢do a prioridade que lhe ¢é devida,
responsavel, inclusive, por fundar a norma, restando na decisio a
esséncia do juridico.!'® Esse debate corresponde a uma encruzilhada
decisiva entre a filosofia juridica e politica contemporanea e implica
consequéncias importantes quando se trata de realizar uma reflexdo

112 Forca e violéncia constituem o direito precisamente para que ele seja aplicado. O
perigo estd, justamente, quando o direito (com forca e violéncia) se aplica,
desaplicando-se. Cf. KARAM CHUEIRI, Vera. Desconstrugio e a possibilidade da
justica: to “enforce’ Derrida. Gazeta do povo, Curitiba, 6 ago.2015. Justica e direito.

113 SCHMITT.

114 KELSEN.

115 AGAMBEN, 2010, p. 35.

116 GIACOIA, Oswaldo. Notas sobre direito, violéncia e sacrificio. Revista
doispontos, Curitiba, Sdo Carlos, vol. 5, n.2, p. 33-47, out.2008. p. 248.
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critica acerca dos conceitos fundamentais da teoria do Estado e da
Constituicao.

Dentre essas duas correntes gerais do pensamento juridico do
século XX, Agamben entende que é a de Catl Schmitt que melhor
traduz a no¢ao soberania - ou a0 menos aquela que se dispos a pensa-la
da forma mais efetiva - uma vez que ela privilegia a nogdo de excecao.!!”
A excecdo, que ¢ a estrutura mesma da soberania, coloca em evidéncia a
aporeticidade propria do ordenamento juridico, vigente desde os
primérdios gregos das sociedades ocidentais. H4 uma antinomia
constitutiva do direito, que o préprio Schmitt claramente expoe. Essa
antinomia é relevante, pois ela expoe a dupla exclusio que a situacdo de
exce¢do sofre no direito, mas que em ultima instancia revela a propria
esséncia do juridico (a decisao). Isto ¢, a situacdo de exce¢do nao ¢ nem
apenas interna ao direito, como se fosse um suporte fatico a subsuncao
da norma, nem apenas externa a ele.

As investigacoes juridicas de Kelsen defendem que o direito é um
sistema de leis positivas, no qual o poder politico do Estado esta
exaustivamente nele previsto. Sua teoria pura, por sua vez, preconiza
que o ordenamento juridico corresponde a uma ordem racional, mas
apenas na medida em que poderia ser concebido sem langar mao de
qualquer pressuposto substancial ético ou politico.!18

Kelsen concebe a soberania estritamente como um pressuposto
légico de unidade, uma mera fungio que pode ser compreendida pela
hierarquia, coesdo e coeréncia do ordenamento juridico, em uma
perfeita continuidade e dedutibilidade. Para Kelsen, o Estado se
constitui a partir do sistema de normas, ou melhor, ele coincide com o
sistema de normas!’®. Logo, a critica que pode ser feita a Kelsen em
verdade é que, antes de lidar propriamente com a no¢do de soberania, o
que o ele teria feito € elimini-lo como problema cientifico.

117 Isso ndo quer dizer que Agamben compactue das andlises e posicionamentos de
Carl Schmitt. O jurista de Plettenberg ¢ um debatedor paradigma para Agamben e suas
posicodes sio sempre contraditadas com os antidotos benjaminianos.

118 DYZENHAUS, David. Why Carl Schmitt? In. DYZENHAUS, D. (Editor). Law
as politics: Carl Schmitt’s Critique of Liberalism. Durham and London: Duke
University Press, 1998. p. 10.

119 HERVAS, 2002, p. 158.
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E com a potente e instigante frase “é soberano aquele que decide da
situagdo excepcional” que Carl Schmitt come¢a o primeiro volume de
sua Teologia politica’?'?!, dedicado ao estudo aprofundado da nogao de
soberania. Se em Kelsen a condigdo para a soberania poder ser
recepcionada pelo direito era a de passar por uma purificagdo,
eliminando todos os seus referenciais nio normativos, em Carl Schmitt
verificamos o extremo oposto.

A filosofia da vida concreta, tal como Schmitt se refere 2 uma teoria
comprometida com a realidade, ndo pode ignorar a excecdo e o caso
extremo, situacdes em que o outro elemento juridico, a decisio, aparece
em sua maior clareza. Nao serd tampouco a regularidade da norma, mas
sua instabilidade o que a caracterizara. Ela esta, portanto, atrelada aos
fatos, a politica. A soberania em Schmitt é um conceito limite.'?2 Como
explica o préprio autor, ser um conceito limite significa que sua
defini¢do ndo saberia se adequar ao caso normal, mas apenas ao caso
limite. Além disso, essa liminaridade do conceito de soberania diz
respeito ao seu pertencimento nio exclusivo, mas concomitante ao
ambito juridico e o ambito politico. Na pratica, o conceito de soberania
¢ um limiar, e ndo pode ser nitidamente distinto de suas possiveis
polaridades. Como diria Agamben, a soberania habita uma “zona de
indiferenciacio/indistingio”. F na medida em que esta articulada a
no¢io de decisdo que a soberania ¢ pertinente a racionalidade juridica.
E na decisio que situamos o elemento formal caracterizador do aspecto
juridico da situacdo de exce¢do, e também ¢é esse “decisionismo” que
prega Schmitt nessa fase de sua producdo que o ira afastar das teorias
liberais. O Estado de direito, que se prevé fundamentado numa norma,
desconhece o elemento da decisio.

E por isso que soberano é quem decide sobre o estado de excecio, isto é,
aquele que detém a prerrogativa de decidir se a normalidade deve
continuar a viger ou se, em funcdo de uma ameaca a essa normalidade,
a excec¢do deve ser declarada (a norma deve aplicar-se desaplicando-se).
Com efeito, existindo risco a normalidade, caso em que se aplicam as

120 1922.

121 SCHMITT, 1988, p. 15.

122 AGAMBEN, G. Le Messie et le sonverain : Le probleme de la loi chez Walter Benjamin. In.
La puissance de la pensée : essais et conférences. Paris: Payot & Rivages, 2011. p. 15.
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regras, o soberano pode declarar a situagdo de excegdo, de forma a
suspender total ou parcialmente os direitos fundamentais e liberdades
publicas, ou mesmo declarar a suspensdo total ou parcial da prépria
constituicao.

Nesse sentido, ao contririo do que prevé Kelsen, o estado de
exce¢do ndo constitui um pressuposto légico do ordenamento juridico
(da Constituicao) ou da situacdo de normalidade. Trata-se, antes, de
uma situacdo excepcional fatica, que precede mesmo a ordem, que
serve, portanto, de condi¢io para a instaurar e garantir a ordem. Na
situagdo excepcional, afirma Schmitt, o Estado subsiste, enquanto que o
direito recua. Além disso, a situacdo excepcional é sempre diferente do
caos ou da anarquia, pelo fato de que sempre subsistird no sentido
juridico uma ordem, mesmo que essa ordem nio seja de direito. Resta,
de todo modo, o elemento juridico(-politico) da decisdo. Isso porque
Schmitt entende que norma e decisdo sio os dois elementos que
compdem o juridico. Logo, assim como no caso normal a decisdo ¢é
reduzida ao seu minimo, na situacdo excepcional a norma pode ser
reduzida a nada.!? O que ocorre no estado de excegdo, antindmico em
sua estrutura, ¢ uma aplicacio por meio da suspensdo da ordem
juridico-constitucional. F por isso que a esséncia da soberania s6 se
explica para Schmitt #a/pela excegio. Como afirma Giacdia, “o estado
de excecdo, situando-se na extremidade do ordenamento juridico, é o
que torna inteligivel a esséncia da normalidade, pois a soberania como
suprema potestas nao se define pelo monopodlio da forga, mas pelo
monopolio da decisio”.’?* Com efeito, é no estado de excecdo que a
autoridade do Estado ¢ desvelada da forma mais explicita. “E nele que
a decis@io se separa da norma juridica, e - para formula-lo
paradoxalmente - ai a autoridade demonstra que para criar o direito, nao
precisa de direito’?5 (die Autoritat beweist, dass sie, um Recht u schaffen,
nicht Recht zu haben brauch?). Ao que tudo indica, a exce¢do no
pensamento de Schmitt tem o status de fundamento do juridico; é a
condicido de possibilidade da ordem.

123 SCHMITT, 1988, p. 22-23.

124 GIACOIA, 2008, p. 256.

125 SCHMITT, 1988, p. 23-24. Aqui optamos por uma traducdo mais proxima do
original no alemio.
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Apesar de necessario, sobretudo em sua critica ao liberalismo, o
pensamento da exce¢do de Schmitt ndo é aquele ao qual Agamben se
filia. O pensamento do jurista é neutralizado pela ideia benjaminiana da
oitava tese sobre o conceito de histéria, que traz duas concepgdes de
estado de excecdo. De um lado esta o estado de excecdo de Schmitt,
que seria o ficticio. De outro estd o estado de excecio efetivo. O
primeiro, se seguirmos o diagnéstico de Benjamin, se tornou regra, o
que traz problemas insoliveis para a teoria schmittiana da exce¢do, pois
“a regra, que coincide com aquilo de que vive, se devora a si mesma’126,
Dessa forma, a partir dessa indistingdo entre as situagdes de
normalidade e de excecdo — que Schmitt se recusa a enxergar no Reich
nazista, afirmando tratar-se de um periodo de transicio que levaria a
uma nova constituicio — Benjamin e Agamben desvelaram toda a
violéncia que antes era travestida de direito, de modo que “nao ha senio
uma zona de anomia em que age uma violéncia sem nenhuma
roupagem juridica”.'??
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Mimesis como expressio do nao-idéntico em
Theodor W. Adorno

Eloyluz de Sousa Moreira
Mestrando em filosofia pela UFPR

Pretende-se aqui mostrar como Adorno e Horkheimer apontam, na
Dialética do esclarecimento, para a proscricio de uma relacio originaria do
homem com o mundo, a mimesis, ocasionada pelo processo de
racionalizacdo do mundo que eles denominam esclarecimento; ¢ como
Adorno propde, na Dialética negativa, uma recuperacdo da mimesis
enquanto componente essencial a racionalidade. Ver-se-4, por fim, que
essa recuperacdo possui um elemento ético perpassado por uma
experiéncia metafisica: a expressio do nao-idéntico, da alteridade, com
vistas a reconciliacdo.

A mimesis aparece na Dialética do esclarecimento como uma relaciao do
homem com o mundo na qual estd em jogo mais do que uma mera
imitagio da realidade, como corriqueiramente se traduz a palavra
mimesis. Ela aparece também como uma aproximacio com relagdo ao
mundo ou, ainda, uma participagio do sujeito no mundo objetivo-natural.
Tal relacio teria sido suplantada por uma relacio de distanciamento
propria da racionalidade cientifica e filoséfica. Algo que ocorreu no
desenrolar daquilo que Adorno e Horkheimer chamam de processo de
esclarecimento.

No mesmo livto, o termo “esclarecimento” (Awfklirung) aparece
como uma referéncia a racionalizacdo do mundo empreendida no
Tluminismo (Aufkldrung), seguindo especialmente o conceito weberiano
de desencantamento do mundo’?, que descreve esse processo como a
aniquilagdo de qualquer animismo da realidade de modo que esta seja
completamente racionalizada e que se resguarde o homem de qualquer
forca exterior que fuja ao seu controle. No entanto, os autores logo nos
revelam que algo desse carater de racionalizacio do mundo ja estaria
presente no pensamento magico-mitico na medida em que este também
ordenaria o mundo com o objetivo de dominar a natureza com vistas a

128 ¢f WEBER, 1993.
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autoconservacdo humana. Além disso, o esclarecimento aparece
também como mitologia, pois recorre aquilo que os autores chamam de
“principio da necessidade fatal”’1??, que institui a predeterminagdo dos
acontecimentos a partir de uma concep¢ao unica e universal de modo a
alcangar alguma previsibilidade e controle da natureza'®. Assim, seja na
explicagdo da chegada da primavera pela repeticdo do evento originario
do rapto de Perséfone ou na explicacio de toda matéria enquanto um
conjunto de atomos, o impeto seria sempre o de restringir a
multiplicidade da experiéncia a um unico elemento ordenador, em que
“o novo apare¢a como algo predeterminado, que é assim na verdade o
antigo” 3!, E nesse sentido que os autores apontam para um impeto de
dominacdo inerente a razio manifestado na identidade coercitiva a que
tende acdo subjetiva de ordenar o mundo, seja no mito ou no
esclarecimento.

Ha, contudo, uma diferenca importante: a relagdio mimética com o
mundo seria ainda de participagio nos poderes naturais, um
procedimento de aproximar-se desses poderes para controla-los, de
modo que restaria ainda, na identificacio-mimética entre pensamento e
mundo, algo de indomito na objetividade, preservar-se-ia ainda o
carater de multiplicidade da natureza e sua irredutibilidade a unidade do
pensamento. Nao ocorre af, como no pensamento abstrato, uma
alienagido total com relagdo a objetividade, a partir da qual conhecer a
natureza ¢é reprimi-la, destitui-la de suas qualidades proprias e torna-la
objeto manipulavel. O pernicioso dessa repressao da natureza externa é
que se reprimiria também algo da natureza interna do homem,
precisamente seu modo originario de relagdio com mundo, seu ipulso
mimético. Isso porque, a exigéncia do esclarecimento é a de um ex
dominador e apartado da natureza, que seja destituido desse “impulso
arcaico, que ainda ndo ¢é dirigido por nenhum eu fixo”32. E
precisamente esse impulso arcaico que nos interessa, enquanto um

129 ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 23.

130 Trata-se, de maneira muito sucinta, das duas teses principais do primeiro ensaio do
livro: “o mito ja é esclarecimento e o esclarecimento acaba por reverter a mitologia”
(ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 15).

131 Idem, p. 35.

132 ADORNO, 2009, p. 187.
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impulso natural ligado a corporalidade, no qual ja “estdo plantados os
diferentes sentimentos e necessidades do homem e, inclusive, os
elementos do espirito, sem o apoio que s6 a razdo organizadora
confere”13,

A racionalidade que rompe com sua contraparte mimética perde sua
dimensdo objetiva, privilegiando apenas seu cariter técnico e
pragmatico, eficaz na dominacio da natureza e na autoconservagao do
homem. A razdo aparece como meramente subjetiva e, assim,
restringida a aplicacdo imediata e iustrumental de suas categotias a
objetividade. O pensamento idéntico a si mesmo tende a elimina¢do do
diferente, de modo que a concep¢io de vida erigida a partir dessa razao
instrumental culminaria em uma ordena¢do social baseada na
dominacio, cada vez mais calcada na coerc¢do identificante e supressora
da particularidade e da liberdade. E nesse sentido que Adorno identifica
essa racionalidade como preponderante para um estado social de
massificacio — de reducio das particularidades — e de barbatie — como
o nazismo —, nos quais aquilo que aparece como diferente, como
incompativel com a identidade posta como a verdade, deve ser
eliminado, seja pelo imperativo cultural, seja pela forga.

E contra isso que Adorno propde, na Dialética negativa, um resgate
do impulso mimético. A posicdo de Adorno ¢é a de que o cariter
mimético do pensamento possui um conteido de verdade, o que nio
significa apelar para um retorno a um estado magico-mitico, nem
ignorar a separagdo entre cultura e natureza, sujeito e objeto. Antes, a
mimesis deve ser resgatada enquanto um contraponto a razdo reduzida
a sua condicdo instrumental. Se o conhecimento se di4 com vistas ao
que ¢é nao-idéntico ao pensamento, isto €, se o ato de conhecer tem por
objetivo apreender a objetividade naquilo que ela é em si, subsumir a
realidade as categorias subjetivas ndo lhe faz justica.

Adorno propde uma experiéncia que seja capaz de contornar o
principio de autoconservagio da razao, de modo a que ela nio sucumba
a identidade coercitiva entre pensamento e mundo. Ainda que a
restituicdo de um momento mimético nao possa ignorar o impeto de
identidade do pensamento, deve-se tentar abri-lo, do interior mesmo

133 ADORNO ¢ HORKHEIMER, 2006, p. 203.
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desse impeto, para a sua contraparte constitutiva, a nao-identidade, isto
é, para o seu recalcado momento mimético-objetivo. Isso levando em
conta que “o conceito nao consegue defender de outro modo a causa
daquilo que reprime, a da mimesis; senio na medida em que se apropria
de algo dessa mimesis em seu préprio modo de comportamento, sem
se perder nela” 134,

Adorno tem em vista uma sintese ndo violenta entre mimesis e
racionalidade, na qual haja um reconhecimento do ndo-idéntico tanto
na compreensio da realidade, quanto na relagio do sujeito consigo
mesmo, isto é, um reconhecimento tanto da natureza externa quanto
interna. Tal sintese s6 pode aparecer em uma objetividade ndo
subsumida as categorias subjetivas. Por isso, Adorno propde uma
dialética a partir da “primazia do objeto”, ndo enquanto qualquer tipo
de realismo ingénuo, mas como um modo de apreensio da realidade
que nio perca a dimensdo objetiva do pensamento. Assim, antes de ser
um condicionamento do pensamento a realidade, é uma metactitica do
conhecimento, isto é, uma reflexdo acerca da reflexdo, de modo a
encontrar no pensamento aquilo que advém n3o do sujeito, mas do
objeto.

Isso nio pode se dar através da linguagem instrumentalizada que
Adorno chama de comunicagao: a mera concordancia entre sujeitos em
uma transmissdo simétrica de conteudos. Isso porque al a verdade
apareceria apenas como uma conformagao as categorias subjetivas em
que se restringe a linguagem a mera “comunicagido de conteudos ja
conhecidos e fixados”35. A isso ele opde o conceito de expressdo,
precisamente a apresenta¢dao da experiéncia enquanto nao-restringida a
subjetividade, de modo a ressaltar o momento mimético do
pensamento e a mediacdo reciproca entre subjetividade e objetividade.
Trata-se do entrelacamento na complementariedade reciproca da
experiéncia corpérea e reflexiva, da mimesis e da racionalidade. No
fundo, trata-se de fazer jus a experiéncia em seu carater mais
verdadeiro, enquanto algo aberto e multiplo que ndo pode ser
restringido as categorias subjetivas.

134 ADORNO, 2009, p. 21.
135 Ibidems, p. 55.
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O que esta em jogo ai é uma experiéncia metafisica que seja capaz
de apontar para uma transcendéncia do estado social atual, este que é
pautado na identidade dominadora, tendo como principio moral “a
necessidade de dar voz ao sofrimento” enquanto “condi¢do de toda a
verdade”1%. Expliquemos melhor essa afirmacdo: o sofrimento a que
Adorno se refere é aquele originado na proscricdo do diferente, que
amputa o homem de sua dimensdo mimético-corpérea e engendra uma
sociedade excludente da diferenca; dar voz ao sofrimento é expressar o
nao-idéntico, o momento mimético do pensamento, bem como
expressar a dor do histérico-socialmente proscrito pela dominagio
calcada na identidade. Ja a experiéncia metafisica que Adorno propde é
negativa e materialisticamente orientada, pois nio se trata da
positivacgio de um principio transcendente, oposto ao imanente,
enquanto uma orientacio universal a agdo humana. A propria
imanéncia da experiéncia do mundo em seu carater de dominagio
orientaria a acdo para a expressio do sofrimento material real. Tal
expressdo, em seu carater reconciliador entre mimesis e racionalidade,
tanto denuncia a causa do sofrimento, a identidade coercitiva, quanto
aponta para a sua superagio ao trazer para O conceito o seu momento
mimético, a sua contraparte excluida e que lhe é constituinte, o nao-
idéntico ao conceito. Assim, a liberdade metafisica ndo aparece como
uma verdade universal e a-histérica colocada positivamente, mas como
a necessaria esperanca de reconciliagdo que aparece na negacio do
mundo irreconciliado. Ela aparece como negativa porque a
reconciliacio que expressa ¢ a de uma transcendéncia sem lugar, de um
mundo sem dominacdo — portanto, ndo o mundo atual —, “(...) no qual
o diferente é compartido™?. A aposta é numa “forca da consciéncia
gragas a qual essa consciéncia abandona o seu préprio ambito de
circulacdo e altera, assim, aquilo que esta meramente af”’38.

A dificuldade dessa expressio do ndo-idéntico é visivel: trata-se de
superar o impeto de identificagio do pensamento dando voz a
objetividade muda e reprimida da natureza sem recair, no entanto, em
categorias subjetivas estanques proprias a comunicagao intersubjetiva.

136 Ibidem, p. 24.
137 ADORNO, 1995, p. 184.
138 ADORNO, 2009, p. 203.

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

88



Mimesis como expressio do nido-idéntico em Theodor W. Adorno

Assim, a forma de exposi¢ao do nio-idéntico, do momento mimético
do pensamento, nio pode condicionar a experiéncia, que ¢ sempre
processual e entrelacada com seu momento histérico-social, a um
sistema filosofico classificatorio e universal. E por isso que Adorno
recotrera a0 ensaio como exposicao filoséfica da experiéncia, pois o
ensaio trabalharia de maneira nio-sistematica, sem a pretensdo de
totalidade, construindo a experiéncia do objeto de modo fiel ao seu
carater processual, mutavel e efémero. O ensaio nido constrange a
dimensdo objetiva em favor da subjetiva, pois “leva em conta a
consciéncia da nio-identidade? ao estar atento ao carater dialético da
experiéncia: o factual nio aparece sem o conceito, pois pensa-lo é
sempre a0 mesmo tempo concebé-lo, tampouco é possivel pensar o
mais puro dos conceitos sem alguma referéncia a facticidade!®. O
ensaio exige que o pensamento siga a experiéncia sem subordina-la a
identidade subjetiva, rompendo desde dentro com o impeto
identificante do pensamento.

A filosofia, portanto, s6 pode expressar o nao-idéntico ao levar em
conta seu modo de exposi¢do. Na medida em que exprimir o nio-
idéntico é recuperar o elemento mimético do pensamento, a filosofia
nio pode trabalhar com conceitos estanques, mas deve acompanhar
internamente o entrelagamento historico-objetivo da  constituicdo
desses conceitos. Tal entrelacamento revela precisamente o teor
objetivo que subjaz a racionalidade conceitual, reconhecendo a
irredutibilidade de seu impulso mimético ao pensamento identitario.
Adorno procuraria dar voz ao sofrimento dando voz a esse rudimento
arcaico, mimético, préoprio a0 modo do comportamento do espirito,
tendo sempre em vista uma objetividade que ultrapasse seu estado
atual, num entrelacamento entre passado e futuro que aparece como
utopia nascida da propria realidade: “o que transcorre antes de seu
passado promete algo para além do presente enrijecido’41.

E Assim que, em Adorno, a ética aparece na forma de uma
proximidade a distancia, uma relacgio mimético-racional em que o
diferente ndo aparece como uma ameaga, mas COmo componente

139 ADORNO, 2003, p. 25.
140 Idem, p. 26.
141 ADORNO, 2009, p. 16.
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necessario para uma relagdo verdadeira do homem com a natureza e
com os outros homens, de modo que a aproximag¢io com o diverso nio
se da na identificacdo coercitiva, mas no reconhecimento do outro em
sua alteridade.
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A divida e o “calote” de Sécrates (Platdo, Republica
VI 504e-507a)

André Luiz Braga da Silva
Doutorando em Filosofia pela USP

Em nio curto perfodo, a enorme fama e respeito associados a obra
de Platao na Antiguidade caminharam, vigorosa e surpreendentemente,
lado a lado com uma davida que, aos nossos olhos modernos,
possivelmente obstaria a for¢a desta admiracdo: o que exatamente setia
a tal “filosofia platonica”?42. Na propria Academia, nas décadas que se
seguiram a morte de seu fundador (ocorrida em IV a.C.), é realmente
notivel que nunca se chegou a um consenso do que seria esta
“filosofia”, esta “doutrina” que o mestre veiculou em seus didlogos!.
O status guo de “duvida” do problema se arrastou a ponto de apenas
sete décadas e meia ap6s a morte de Platio Arcesilau — que talvez ainda
possuisse os manuscritos do corpus'* — ao assumir a dire¢do da
Academia, defende que ndo ha nas obras do mestre nenhuma afirmacio
positiva de uma doutrina “dele”, Platao.

E a discussdo nio foi encerrada no ambito da instituicio: pouco
mais de dois séculos depois, ainda era possivel ver alguém da
envergadura de Cicero ndo hesitar em afirmar que, nos “livros” de
Platdo, “nibil adfirmatur et in utramque partem multa dissenruntur, de onmibus
guaeritur, nibil certi dicitnr” (“nada é afirmado, muitos argumentos sdo
apresentados em ambos os lados da questio, e tudo ¢é investigado, sem
nenhuma certeza ser dita”, Academica, 1. 46). Mesmo nao unanime, a
opinido foi difundida entre muitos outros. Ainda na Antiguidade, cerca
de seis séculos ap6s Cicero, o autor anonimo dos Prolegdmenos a Filosofia
de Platio™ ensinava a seus alunos que o grande fundador da Academia
chegara a expressamente afirmar: “oudén oida onte didisko #, alla diapord

142 (ANNAS, 1990)

143 (GONZALEZ, 1995)
144 (DIOG. LAER. 1V, 32-33)
145 (X. 57-59)
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monon” (“nada sel, nem ensino alguma coisa; mas apenas atravesso
aporias”).

Qual nio seria, entdo, a surpresa desses antigos se estivessem vivos
hoje em dia e, abrindo algum manual de filosofia antiga, lessem nele
que a Ideia de Bem ¢é certamente o fundamento de todo o pensamento
ético, metafisico e cosmoldgico platonico. Ora, parece licito perguntar:
o que fez com que a duvida, tio forte entre os antigos, fosse
transmutada nessa igualmente forte certeza contemporanea? O que
poderia ter modificado tdo radicalmente a leitura da obra do filésofo
grego, desde aqueles que lhe foram contemporaneos, até os nossos
dias?

Certamente, muitos fatores contribuiram, inclusive posi¢oes dentro
da propria Academia (como a de Espeusipo e Xendcrates), mas
Tigerstedt'4® identifica que a virada decisiva dessa leitura ocorreu na
Antiguidade tardia, com a vertente que restaria conhecida depois como
“Neoplatonismo” (século II d.C.) - distante, portanto, seis séculos de
Platdao. Esta corrente de talentosos pensadores, langando novas
interpretacOes de certos trechos especificos de alguns didlogos — como
os similes do Sol, da Linha Dividida e da Caverna na Repsiblica -, e
passando por cima seja das tensdes dramaticas que acompanhavam
estas narrativas, seja dos conflitos entre passagens de didlogos
diferentes, cunhou como certeza a fundamentaciao na Ideia de Bem de
todo o pensamento do “divino Platdo” (como era chamado por
Jamblico e Proclus). E tal concepcio, ainda que tenha adquirido as mais
variadas nuances através dos dezoito séculos postetiores, foi
inegavelmente legada a posteridade.

Sobre a interpretacio do pensamento platénico, um novo
questionamento eclode entdo na atualidade, adquirindo mais forga a
partir do final do dltimo século'¥: ele diz respeito as mudancas que um
resgate e uma valorizagio dos elementos “dramaticos” dos dialogos
podem eventualmente imprimir sobre algumas das certezas que a
histéria da filosofia ocidental sempre teve em relacdo ao conteddo das
obras desse filésofo. Este questionamento, obviamente, pode ser

146 1974.
147 PRESS, 1993; GONZALEZ, 1995; etc.
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aplicado tanto especificamente a algum didlogo ou trecho de didlogo,
quanto a um grupo de didlogos, ou mesmo ao todo do corpus platonicum.
O presente artigo debrucar-se-a sobre tal questio em termos
especificos, concentrando sua aten¢io sobre certas nuances dramaticas
presentes no texto do livro VI da Repriblica.

Tendo em mente a diferenca tracada acima entre uma das mais
marcantes leituras da Antiguidade (a do Platio “nio-dogmatico” ou
“nao-doutrinario”), e a leitura posterior de influéncia neoplatonica (a da
doutrina da Ideia de Bem como “pedra fundamental” de todo o
platonismo), nosso leitmotiv serd: o que pode significar, para a
compreensdo do papel do Bem no pensamento do fundador da
Academia, conceder importancia a toda a atmosfera de inseguranga e
tergiversacio do personagem Socrates no texto da “introducdo” que
precede a narrativa dos trés similes na Repriblica’®.

Nessa passagem, aparecem alguns elementos que parecem
importantes para direcionar a querela entre as duas mencionadas
leituras do problema — elementos que nio apenas foram adicionados ao
texto pelo proprio autor, Platdo, mas sobre os quais os dramatis personae
insistem veementemente:

a) Glauco e Adimanto exigem do personagem Sécrates um discutrso
ontolégico e fundamentado de forma argumentativa sobre o Bem!’;

b) o condutor da discussdo na casa de Céfalo responde dizendo que
a ldeia do Bem ¢é um assunto sobre o qual nio possui genuino
conhecimento, mas apenas opinides!*, e acrescenta que expor opinioes
sem conhecimento é uma completa vergonhal!;

c) Socrates diz ainda que, apesar de seu entusiasmo pelo assunto, ele
nio sera capaz de realizar a tarefa argumentativa exigida, mas sim,
coisas vergonhosas devido as quais ele sera “condenado” a sofrer
gargalhadas dos companheiros!®?;

d) ratificando sua posi¢ao, o filésofo soma a isso que, a partir de
suas opinides e do impulso do momento da discussio, nio sera

148 504e4-507a6.

149 Repiiblica V1 504e4-6; 506b2-4.
150 505a5-6; 506¢2-3.

151 506¢6-7.

152 .506d7-8.
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alcancado o que ¢ a Ideia de Bem, pois ela esta bem para além de suas
opinibes, e propde deixar de lado a exigéncia dos dois irmaos!3;

e) como alternativa, ele se dispde a apresentar imageticamente a sua
caracterizacdo dessa Ideia, perguntando se ha ali o interesse em que ele
fale sobre aquilo que lhe parece ser o “filho” e o “mais semelhante” ao
Bem!3%. Nesse momento ¢é interessante reparar na réplica de Glauco e
na tréplica de Socrates:

[GLA.] Mas [...] fale; pois em alguma outra
hora pagaras a divida da narrativa sobre o
“pai”.

[SOC.] Eu desejaria [...] tanto que eu fosse
capaz de pagi-la quanto que vOs |a
recebésseis, ¢ ndo como agora: [eu sendo
capaz de pagar| apenas os juros. Pois entdo
recebei este “juro” e ao mesmo tempo
“filho” do Bem em si; mas prestai atencao,
para  que eu ndo VOs  engane
involuntariamente, pagando com uma conta
fraudulenta do juro.!%

Glauco, portanto, deixa claro que a descricio por imagem do “filho
do bem”, que na sequéncia saber-se-a ser a narrativa do Simile do
Sol'*6, ndo quita a “divida” real imputada a Socrates por seus
companheiros. O pagamento de tal divida, que seria a explicacio direta
da prépria Ideia de Bem, néo foi ali realizado, mas protelado. Por outro
lado, a resposta que se segue consegue ser ainda mais incisiva: Socrates
concorda com o companheiro e reconhece que a prépria narrativa
imaggética do Sol, oferecida como alternativa ao “pagamento” da divida,
podera ser um discurso “fraudulento” e “enganoso”.

E notavel, por alguns termos, que a passagem faz referéncia a uma
outra, encontrada no livto V, na qual Socrates temia entrar em certos

153 506d8-¢3.

154 506e3-5.

155 PLATAO, Repriblica V1 506e6-50725.
156 508b12-509b10.
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assuntos importantes devido ao risco de, enganando sem querer seus
amigos acerca deles, cometer assim um crime terrfvel; na ocasido, o
mesmo Glauco encorajou-lhe a prosseguir, garantindo-lhe a inocéncia
caso eles cafssem no engano'¥’. Esta garantia de inocéncia, entretanto,
frise-se bem, é uma indulgéncia importante, mas que nao foi estendida
a ponto de livrar Sécrates de sofrer uma penalidade mais branda, como
as gargalhadas's.

Pois bem, a passagem mais acima, que eu chamei de “introduc¢io”,
nao apenas fez referéncia a esta cena anterior; ela de fato preparou todo
um terreno dramaticamente carregado para o aparecimento do simile
vindouro. E isto patece nido poder ser ignorado: Sécrates se langard a
realizacao do primeiro discurso imagético, o do Sol, apds a tentativa de
abandono do assunto e todas as mencionadas alegagcdes prévias:
desconhecimento da matéria (0 Bem), impossibilidade de alcance do
objeto, possibilidade de exposicdo de coisas vergonhosas e punicdo pela
ridicularizacio'®. E, se avang¢assemos na discussio da Repiblica, de fato
verfamos que esse receio que SOcrates manifestou na “introducdo” aos
similes, de ser “punido” com gargalhadas se a exposicio fosse realizada,
cumprir-se-a integralmente: a narrativa do Simile do Sol ¢ finalizada
com uma explosio de risos do personagem Glauco, que justifica sua
reagdo acusando a exposicdo socritica de ter cometido um “exagero
extraordinario” (daimdnia hyperbolé, 509c1-2).

Diante de todo esse quadro, o que poderia entdo significar esse nao
pagamento da tal “divida”, por assim dizer, “metafisica”, por parte do
personagem Socrates? Seria o motivo do “calote” do filésofo...

a) ..o fato de, apesar de Sécrates possuir pleno conhecimento sobre
a Ideia de Bem, o autor Platdo entender que isso ndo deveria ser
colocado numa obra “escrita” — como defende a assim chamada
HEscola de Tubingen-Milao!®. Entretanto, essa alegacdo nio patece
coadunavel nem com todo o aludido “terreno dramatico” que introduz
os similes'é!, nem com a visivel auséncia, da parte de Socrates, tanto de

157 450d8-451b5.
158 451al; 506d8.
159 50525-506€3.
160 p. ex.: KRAMER, 1969; GAISER, 1980; REALE, 1991; SZLEZAK, 1991.
161 504e4-507a6.
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reprovagdo do riso de Glauco, quanto de refutacio da acusacio de
exagero!oZ;

b) ..o fato de a Ideia de Bem ndo ser “tratavel” através do discurso
argumentativo, sendo-lhe portanto cabivel apenas um tipo de exposicio
imagética, como aquelas dos similes? — como defendem alguns
estudiosos!63. Contudo, isso ndo parece coadunavel com (i) as reiteradas
defesas no livto VII da dialética em detrimento dos outros tipos de
saberes, segundo as quais o dialético seria sim capaz de “alcancar
através do ldgos”, “dar o /Mgos da esséncia” ou “delimitar pelo /gos” a
Ideia de Bem!%%; nem tampouco com (ii) a insistente caracterizagdo na
Repiiblica da dialética como um procedimento marcado pela nio
utilizaciao de “imagens’!6>.

Tais sdo algumas das questdes que a atencdo a alguns elementos
dramaticos do texto da Repsiblica (especialmente os contidos
previamente aos similes, em 504e4-507a6) pode trazer ao exegeta do
didlogo. Questdes que parecem um tanto quanto incontornavels, se o
que se pretende é encontrar alguma posicdo de equilibrio entre o Platdo
de alguns de seus discipulos antigos, que ‘“nada ensinou”, “nada
estabeleceu de seguro”, e aquele dos Neoplatonicos, que sobre a Ideia
de Bem teria construido um sélido e perfeito edificio doutrinatio.
Questdes, portanto, que envolvem debates milenares — dos quais o
presente artigo tentara iluminar alguns aspectos, na util discussio com
algumas respostas fornecidas a tais perguntas pela tradicao!¢s.
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Por que o consequencialismo satisfacionista nio
evita a objegdo da exigéncia excessiva

Fernanda Belo Gontijo

Tradicionalmente, os eticistas dividem as a¢oes em dois grandes
grupos: o das a¢oes moralmente incorretas (ou impermissiveis) e o das
acoes moralmente corretas (ou permissiveis). As a¢les corretas sdo
aquelas que, se executadas, nio estdo sujeitas a sancOes. Ja as agoes
incorretas, se executadas, sdo passiveis de sanc¢oes. O grupo das agles
corretas engloba, pelo menos, outros trés tipos de acles: as
obrigatérias, as indiferentes e as supererrogatérias. As agoes
obrigatérias sdo aquelas sobre as quais podemos aplicar san¢oes, caso
nao sejam executadas. As supererrogatorias sao as que, se executadas,
sao elogiaveis, mas que, se ndo executadas, estdo eximidas de qualquer
sancdo. Tanto as ag¢Oes obrigatérias quanto as supererrogatorias, bem
como as impermissiveis, possuem valor moral. As impermissiveis
possuem valor moral negativo e niao devem ser executadas. As
obrigatérias e supererrogatorias possuem valor moral positivo. As
primeiras sdo deveres a serem executados e as supererrogatorias sao
acoes dignas de louvor (mas ndo sio deveres). As acOes indiferentes,
por outro lado, ndo possuem valor moral (por isso sio denominadas
“indiferentes”); se elas forem ou nio executadas, nio ha sangoes
aplicaveis.

O consequencialismo ¢ a teoria ética segundo a qual a agdo correta é
a que, em comparagdo com outra, promove boas consequéncias. Sua
forma tradicional é o consequencialismo maximacionista (doravante,
maximacionismo), o qual afirma que a agdo correta é a que, em
compara¢iao com outra, maximiza imparcialmente o bem. Isso significa
que, para o maximacionista, a corre¢do moral estd diretamente
associada a promog¢iao do melhor estado de coisas possivel, tendo
considerado imparcialmente o bem de todos os afetados pela agio. Por
conseguinte, esse tipo de consequencialismo ndo distingue entre a¢oes
corretas obrigatérias, supererrogatorias ou indiferentes, pois as agoes
que maximizam o bem s3o a um s6 tempo as unicas agoes corretas e
obrigatorias. Uma vez que se estd moralmente obrigado a promover o
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melhor estado de coisas possivel, ndo ha espaco para as agdes louvaveis,
tampouco para as a¢oes indiferentes.

Como resultado desse quadro normativo, a0 menos para os agentes
morais conscienciosos, fica o dever de viver como santos morais. Os
santos morais sao aquelas pessoas cujas a¢Oes sdo tio moralmente boas
quanto possivel'®’. Na pratica, isto significa viver como aqueles que
juntam-se aos Médicos sem Fronteiras, doam os bens para a caridade,
etc. Considerando razdes como a tendéncia humana para dar atencio a
necessidades e projetos pessoais, criticos do consequencialismo como
Williams!®® defendem que a teoria é implausivel, pois ter a obrigacdo de
realizar a¢Ges desse tipo a todo tempo é uma exigéncia moral excessiva.

Na tentativa de corrigir essa falha, Slote!® e alguns outros
consequencialistas  propuseram o chamado “consequencialismo
satisfacionista” (doravante, satisfacionismo) e defenderam que a acdo
correta é a que, em comparagio com outra, promove imparcialmente o
bem em nivel satisfatério, i. e., bom o bastante. Oferecer uma definicio
precisa e adequada de “bom o bastante” é um desafio para todos os
satisfacionistas, mas, grosso modo, considera-se que o bom o bastante é
algo entre a promog¢io minimamente digna do bem e a sua
maximizacio.

Podemos ilustrar a diferenca entre o maximacionismo e o
satisfacionismo a partit de um exemplo. Suponha que um médico
recém-formado tenha trés opcles a sua frente. A primeira € juntar-se
aos Médicos sem Fronteiras. A segunda consiste em trabalhar em
consultorio préprio, atendendo cuidadosamente seus pacientes, dentre
os quais 1/3 recebe atendimento gratuito. A terceira opcao é trabalhar
em consultério préprio, atendendo cuidadosamente seus pacientes, mas
nenhum ¢ atendido gratuitamente. De acordo com o maximacionismo,
a acdo correta nesse caso ¢ juntar-se aos Médicos sem Fronteiras.
Porém, para o satisfacionismo a agdo correta é escolher a segunda
opcdo, pois é a que é boa o bastante. Dado que a terceira opgao
promove o bem abaixo do nivel satisfatério, ela ¢é incorreta.

167 WOLF, 1982, p. 419.
168 1973, p. 108-118.
169 1984, p. 139-163.
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Considerando que a primeira opgao promove o bem para além do nivel
satisfatotio, para o satisfacionista ela é supererrogatéria.

Assim, uma vez que o satisfacionismo parece ndo implicar na
obrigacio de viver como um santo moral, sendo compativel com a
existéncia de agdes supererrogatorias, ele, em principio, mostra-se capaz
de lidar com a objecdo da exigéncia excessiva — apresentando-se, desse
modo, como uma versio de consequencialismo mais plausivel do que o
maximacionismo.

Porém, a mencionada razoabilidade e plausibilidade do
satisfacionismo  sdo apenas aparentes. Isso ocorre porque a
compatibilidade do satisfacionismo com a existéncia de agOes
supererrogatorias é ilusoria. De acordo com o principio de corregao
moral que fundamenta a teoria, é incorreto promover algo diferente do
satisfatorio, o que significa que o satisfacionista ndo esta moralmente
justificado em promover algo para além do satisfatério!”. Caso ele o
faca, estard agindo incorretamente. Assim, no exemplo anterior, o
médico que decide juntar-se aos Médicos sem Fronteiras estaria agindo
incorretamente.

Diante dessa objecdo, o satisfacionista poderia simplesmente
argumentar que, apesar da falha mencionada, o satisfacionismo é
preferivel a0 maximacionismo porque nio imp&e exigéncias excessivas
a0s agentes morais — impor tais exigéncias seria uma falha mais grave
do que considerar incorretas agdes para além do satisfatorio.

Porém, o satisfacionista enfrenta ainda outro problema. A no¢do de
“bom o bastante” nio exclui o sacrificio pessoal em favor do bem dos
outros. Quando o bem de mais de um individuo esta em jogo, mas ha
uma diferenca de estatuto entre os afetados pela agdo, a até mesmo a
op¢io que é boa o bastante pode ser muito exigente para o agente
moral. Poderia ser o caso que, todas as coisas minuciosamente
consideradas, a promogio do nivel satisfatério de bem requeresse, por
exemplo, que uma pessoa, sem dependentes e solitaria, de inteligéncia e
dedicacdo medianas, doasse um pulmio para salvar a vida de um
cientista brilhante!7!.

170 BRADLEY, 2006, 101-104.
171 O maior estatuto moral do cientista nido lhe seria intrinseco, isto €, niao setria
proporcional ao seu grau de inteligéncia ou de dedicagdo a ciéncia per se, mas a0 maior
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E nio é s6 isso. O fato de o consequencialista, mesmo o
satisfacionista, ter que comparar cada uma de suas a¢des para saber qual
¢ a acdo correta torna a teoria muito exigente. O satisfacionismo
implica que temos que fazer consideracbes morais para decidir, até
mesmo, acerca das a¢gdes mais corriqueiras e destituidas de valor moral,
como decidir entre utilizar cotonetes ou amarrar um cadarco. Porém,
isso é absurdo. Nio deverfamos ter a obrigacdio de realizar
consideragées morais a todo instante, pois isso é muito exigente. Além
disso, dada todas as a¢Ges possiveis em uma dada circunstancia, podet-
se-la argumentar que a a¢ao satisfatoria, boa o bastante, nunca serd uma
acio corriqueira do cotidiano, o que implica em grandes exigéncias. O
satisfacionismo implica, por exemplo, que se compararmos o uso de
cotonetes com outras agdes como postar uma breve mensagem contra
o racismo na internet e ir até o banco depositar cem reais para a
Oxfam, devemos considerar o uso de cotonetes incorreto. Ora, isso €,
notadamente, muito exigente.

O satisfacionista poderia replicar que tudo isso se aplica apenas as
teorias consequencialistas de atos, que determina a correcio de uma
acdo a partir de considera¢oes envolvendo a agdo em si. Porém, ela ndo
se aplicaria as teorias consequencialistas de regras, nas quais devemos
avaliar a correcio de uma a¢do em funcido do seu acordo com uma
regra que promove boas consequéncias. Nesse caso, ndo precisamos
pensar a cada instante sobre a corre¢do de uma ac¢do, pois nos
guiarfamos por regras. O problema dessa réplica é que ela apenas
posterga o problema sem resolvé-lo. Ainda que avaliemos a corre¢io da
acdo indiretamente, com base em sua vinculagdo a um conjunto de
regras, ndo s6 devemos pensar a todo instante se uma agio estd em
acordo com a regra, como ¢ necessirio comparar os conjuntos de
regras entre si para saber qual é o que promove o bem em nivel
satisfatorio.
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A ruptura entre conhecimento comum e
conhecimento cientifico pela analise
epistemoldgica de G. Bachelard

David Velanes de Aratjo
Mestrando em Filosofia pela UFBA

Em minba vida, nos estudos oscilantes, quando releio
os velhos livros — de que gosto, nao sei por que, um
ponco ainda — tenho a impressao de um mundo de
Jatos ¢ de um mundo de pensamentos que nao
existern mais. Vivemos em ontro universo. Pensanmos
em outro pensamento.'’?

A nova epistemologia que se instaura no século XX, esse periodo
que Gaston Bachelard descreve em suas obras e intitula de o novo espirito
cientifico, possul caracterfsticas singulares que demarcam um grande
momento de ruptura na histéria das ciéncias. Trata-se, aqui, de uma
descontinnidade cientifica, uma verdadeira cisdo entre conbecimento commm e
conbecimento cientifico que configura um novo modo de se pensar as
ciéncias. O pensamento cientifico entdo se reorganiza, razio e
experimenta¢do relacionam-se em uma técnica extremamente refinada,
as ciéncias socializam-se e abandonam o cariter imediatista das
intuicGes primeiras e opinides. “O imediato deve ceder lugar ao
construido. O ponto de partida da ciéncia contemporanea nio ¢ a
experiéncia, mas o projeto, que permite a elaboracdo teérica em busca
da realidade™!73.

Como pode-se entdo entender tais fatos através de uma anilise
epistemoldgica? Como ¢é possivel sustentar que esse contexto possa ser
visto como um marco na histéria das ciéncias e que fez insurgir uma
nova episteme no século XX?

As ciéncias Fisica e Quimica contemporaneas sdo caracterizadas por
G. Bachelard como conhecimentos que se romperam de forma nitida

172 BACHELARD, G. In: O Racionalismo Aplicado.
173 BARBOSA, 1993, p. 57.
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com o conhecimento comunm. BEssas ciéncias exigem agora rudimentos mais
solidos. “A Quimica e a Fisica contemporaneas provaram que nio é
possivel levar em consideragdo a experiéncia primeira como um dado
inquestionavel (...) ambas atingiram o estdigio do racionalismo
complexo”174,

O conbecimento comum (também as expressOes conhecimento vulgar,
conbecimento elementar e conbecimento imediato sdo usadas como sinénimos
por Bachelard em suas obras epistemoldgicas), estd impregnado de
valores subjetivos, inconscientes e sensfveis que tornam-se verdadeiros
entraves ao conhecimento.

No trabalho de G. Bachelard, o conbecimento comum é apresentado
como um estado do pensamento onde subjaz saberes, ideias e opinides
que advém da prépria vida comum e que sugere uma inconsciéncia de
si, porque nele ha uma auséncia de critica. E Bachelard afirma:

O conhecimento comum ¢ inconsciéncia de
si. Mas essa inconsciéncia pode atingir
também pensamentos cientificos. E preciso
entdo reavivar a critica e por o conhecimento
em contato com as condi¢oes que lhe deram
origem, voltar continuamente a esse “estado
nascente” que é o estado de vigor psiquico,
40 momento em que a resposta saiu do
problema.”

Nesse sentido, o conbecimento comum é a condi¢do para a manifestacao
dos “obstaculos epistemoldgicos”. O conbecimento comum se agrega as
experiéncias utilitarias e estéticas no campo da subjetividade, ele faz
surtit “ecos de subjetividade”7®, que dao forca as filosofias que se
baseiam em intui¢Oes ingénuas e, com efeito, ndo podem ser centros de
interesse para alcancar conhecimentos objetivos. E preciso buscar o
campo do estudo discursivo acerca das experiéncias'?’.

174 BARBOSA, 1993, p. 57.

175 BACHELARD, 1996, p. 51.
176 BACHELARD, 1972, p. 229.
177 BACHELARD, 1972.
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De acordo com Bachelard, nenhum saber comum pode evoluir com
valores tdo elementares. Tal tipo de conhecimento possui a tendéncia
de responder todos os problemas pela via do imediatismo das
experiéncias, isto ¢é, das intuicGes ingénuas que respondem tudo sem
critical. Ou seja, as intuicdes ingénuas possuem o poder de explicar
qualquer fenémeno. E um tipo de conhecimento que caracterizou o
estado pré-cientifico do saber, ligado a principios de utilidade da vida
comum. Portanto, pode-se dizer que o combecimento comum trata-se de
uma espécie de conhecimento pragmatico. Bachelard!”, enfatiza que
mesmos os conhecimentos experimentais do espirito positivista foram
desorientados pelos imediatismos, pelas ideias gerais e pelas crengas nos
dados sensiveis.

A proposta de G. Bachelard em apresentar a configuracio de uma
nova epistemologia que se concretiza no século XX, a qual ele mesmo
foi testemunha das varias revolugdes que as ciéncias sofreram, tornou-
se um dos problemas centrais de seu pensamento epistemolégico!®.
Com efeito, o préprio autor afirma que as revolugdes da ciéncia no
século XX “(..) deram ao espirito cientifico tal complexidade,
caracteristicas e aptidoes tdo novas que todos os debates devem
recomecar, se quisermos verdadeiramente conhecer os valores
filoséficos da ciéncia”!81,

De acordo com Bulcdo'®2, a tese que corresponde a ideia de uma
ruptura entre o saber comum e o saber cientifico compOe uma das principais
correntes da epistemologia bachelardiana. Tese que corresponde a uma
espécie de postulado basico contida nas obras epistemoldgicas desse
filésofo francés!®,

178 BACHELARD, 1977.

179 1972; 1977.

180 A preocupacio de G. Bachelard em demarcar insistentemente esse momento
histérico de ruptura é enérgico em seu pensamento epistemoldgico, cujo tema
“Connaissance commune et connaissance scientifigne”’ aparece como titulo em duas de suas
importantes obras, a saber, em Le Rationalisme Appligné (1949) mais precisamente no
capitulo VI, e na conclusao de Le Matérialisme Rationnel (1953).

181 BACHELARD, 1977, p. 239.

182 1999.

183 BARBOSA, 1993
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A descoberta e os estudos de novos fenomenos, através de uma
téenica com elevado rigor de refinamento na pratica cientifica, sdo
caracterizados pelo pensamento epistemolédgico de Bachelard como um
fator importante que instaura rupturas entre o conhecimento comum € o
conhecimento cientifico. Afirma G. Bachelard, que as revolugdes cientificas
contemporaneas demarcaram uma nova episteme e que se poderia
chamar no estilo positivista de A. Comte de uma guwarta idade do
desenvolvimento das ciéncias. “A quarta idade, Epoca Contemporanea,
realiza precisamente a ruptura entre conhecimento vulgar e
conhecimento cientifico”$, Entio, como caracteriza-se esse Novo
momento das ciéncias? O que vem a ser a quarta idade das ciéncias?

A quarta idade das ciéncias é o que G. Bachelard chamou de o oo
espirito  cientifico. Esta noc¢do caracteriza uma nova etapa do
desenvolvimento das ciéncias e destaca-se na epistemologia
bachelardiana como uma critica ao positivismo. Para Bachelard, todo
rigor cientifico da ciéncia positivista acentua o rigor comercial. Isto quer
dizer que a ciéncia positivista, mesmo com seus avangos experimentais
e metodologicos, ainda esteve ligada ao saber da vida comum. A
balanga na quimica positivista de A. Lavoisier ligava-se diretamente
com a vida cotidiana. “Na quimica de Lavoisier, pesa-se o cloreto de
s6dio como na vida comum se pesa o sal de cozinha’!%>.

Diferentemente, com o espectroscdpio de massa, chega-se a uma
epistemologia discursiva que, além da sofisticacdo da aparelhagem cientifica,
exige alto rigor tedrico na compreensio dos resultados. Chega-se, a
uma atividade cientifica que pde a reflexdo antes da apercepcao, “(...)
nada menos que da preparacio nomenal dos fenémenos tecnicamente
constituidos™'%. A racionalidade do conbecimento cientifico que depurou-se
do senso comum ¢é produtora das descobertas. O espectroscdpio de massa
nao trabalha com os dados existentes na natureza, as trajetorias que
possibilitam a separacdo dos isdtgpos sao produzidas pela atividade
técnica!®’. Trata-se, portanto, de um conhecimento que vai contra a

184 BACHELARD, 1977, p. 121
185 BACHELARD, 1997, p. 122
186 BACHELARD, 1977, p. 123
187 BACHELARD, 1977.
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Natureza. Em sua obra La Formation de I'Esprit Scientifigue, o autor nos
chama a atencio de que,

O espirito cientifico deve formar-se contra a
Natureza, contra o que é, em nos e fora de
nés, o impulso e a informacao da Natureza,
contra o arrebatamento natural, contra o fato
colorido e corriqueiro. O espirito cientifico
deve formar-se enquanto se reforma. S6
pode aprender com a Natureza se purificar
as substdncias naturais e puser em ordem os
fenémenos baralhados!ss.

A técnica de purificagdo das substancias pela ciéncia quimica é
trabalhada pelos instrumentos técnicos e ordenada racionalmente. O
elevado grau de refinamento técnico possibilita estabelecer graus de
pureza. Com efeito, tem-se uma pureza construida pela atividade
humana e ndo pela Natureza. Isto significa que nio se trata de uma
pureza natural, mas artificial. Diz Bachelard!®, que a substincia é dada
pela Natureza, porém nio esta purificada. Ela sera pura apds o trabalho
técnico de purificagdo que exige uma racionalidade especifica.

O problema do nicleo das substincias apresenta-se como uma
atividade de criacio, isto é, de criar nicleos nio existentes na natureza.
A atividade de criacio pela técnica é propria da ciéncia contemporanea.
Por exemplo, o elemento #eptinio (Np) ndo é um elemento existente na
Natureza. Ele é um elemento artificial, sintético, isto é, criado
racionalmente por uma técnica bem especifica seguindo a atividade da
transmutacdo nuclear!%.

Na quimica contemporinea, o mundo natural perde seu carater de
investigacdo primeira e torna-se instrumento da agio humana. Falar em
fenémenos naturais da matéria tornou-se infecundo, porque a nova
atividade cientifica cria fendémenos quimicos através de uma agio
técnica bem coordenada por leis racionais. Aqui, pode-se afirmar que

188 BACHELARD, 1996, p. 29.
189 1972.
190 BACHELARD, 1972.
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trata-se de uma ruptura que caracteriza a propria natureza do conbecimento
cientifico depurado, onde a atividade racionalista contemporanea é capaz
de manipular a prépria natureza da matérial?l,

Na Fisica, destaca-se outro exemplo importante que pode ilustrar a
tese da ruptura entre o conhecimento comum e conbecimento cientifico. Refere-se
aqui a descoberta da lampada incandescente por T. Edison. G.
Bachelard afirma que tratou-se de uma técnica avangada em relagio a
qualquer procedimento de iluminac¢do que a humanidade encontrou até
o ano de 1879. E uma grande novidade criada pela razio humana, que
nao tem proximidade alguma com as técnicas antigas de iluminacio,
pois na “lampada de Edison, a arte técnica consiste em impedir que
certo material queime.”’?. Diz o filésofo francés que as técnicas de
iluminacdo antigas estavam baseadas em valores empiricos como ¢é
caracteristica de todo conhecimento comum. Entdo, tornou-se necessario
compreender que a combustio nio revela uma for¢a substancial, mas
somente a combina. Destarte, a lampada incandescente s6 se aproxima
da lampada antiga pelo termo que as designam, porque ambas “(...)
iluminam o quarto quando desce a noite. Para aproxima-las, confundi-
las, designa-las sob um tnico termo, sdo transformadas em objeto de
comportamento da vida comum”1%3,

O conbecimento cientifico purificado dos imediatismos do saber comum
é, portanto, marcado por técnicas experimentais que tem inicio no
século XIX e revelam um carater indireto da realidade cientifica. Tal fato
¢, de acordo com Bachelard!'®4, o suficiente para colocar-se em outro
campo epistemoldgico completamente recente e diferente.

Trata-se de uma nova mentalidade bem delineada que se distingue
do pensamento comum ao colocar a Matematica como fundamento das
experiéncias, de uma nova realidade que ¢ construida. “E o modelo
matematico que conduzird a realidade”. Ainda de acordo com
Barbosal®, no pensamento epistemolégico bachelardiano, a ciéncia

191 BACHELARD, 1965; 1972.
192 BACHELARD, 1977, p. 125.
193 BACHELARD, 1977, p. 125.
194 1977.

195 BARBOSA, 1993, p. 57.

196 1993.
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trabalha com trés tipos diferente de real, a saber, o rea/ macro (dos
objetos grandes perceptiveis aos sentidos, os objetos da Natureza), o
real construido (dos objetos construidos pela manipulagiao dos elementos
quimicos para a elaboracdo de novas substancias que nio existem na
Natureza), € o real micro (dos objetos microfisicos, dos micro-objetos
que sio estudados pelos aparelhos especificos).

A guisa de conclusio, o surgimento de uma nova epistemologia que
caracteriza o conhecimento cientifico contemporaneo, se deve a uma série de
transformacOes, de rupturas  epistémicas e, por assim dizer, de
reorganizacbes do pensamento que teve como decorréncia 0
surgimento de uma nova realidade cientifica. Na obra intitulada de Le
Nowuvel Esprit Scientifigne, G. Bachelard apresenta esse novo momento
das ciéncias e o apresenta como um conjunto de métodos racionais
constituidos com um alto grau de refinamento. Um fato cientifico tem
de agora em diante sua constituicdo baseada em uma técnica coerente
que torna a atividade cientifica uma acdo que vai do complexo ao
simples. Deste modo, emerge nas ciéncias contemporaneas um
empirismo ativo que atua com imagens facticias e complexas, elimina as
ideias dogmaticas e as concepg¢oes imediatas. O novo espirito cientifico
trabalha com fendémenos que sdo construidos, produzidos pela técnica.
Mas a técnica tem seu valor a partir da conjungdo com um modelo
matematico, com uma teoria que permitem a elaboragio de
instrumentos que provardo a objetividade dos novos fendémenos!?’.
Acentua Bachelard!, que uma das caracteristicas fundamentais da
atividade racionalista contemporinea é a substituicio dos pensamentos
mesclados com nog¢des imediatas e ingénuas por um pensamento
discursivo no plano da objetividade.
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Terrivel e agradavel: sobre o paradoxo da
experiéncia estética em trés poéticas francesas

Rafael de Araujo e Viana Leite
Doutorando em Filosofia pela UFPR

O objetivo deste texto ¢ analisar o paradoxo formulado por Jean-
Baptiste Dubos a respeito da nossa experiéncia emocional no teatro, a
partir da leitura da obra Refléxions critigues sur la poésie et sur la peinture,
publicada pela primeira vez em 1719.1 Tentarei propor uma
interpretacio alternativa aquela feita por Paisley Livington em seu
artigo intitulado Dwu Bos?™ paradox?0'. Para tanto, apresentarei dois
movimentos argumentativos. O primeiro, de construcdo do paradoxo e
aproximacdo com outros autores, o segundo sera dedicado a explicacdo
do paradoxo.

Em acordo com Dubos, ainda préximo a Aristételes?2, nds
serfamos atraidos pela encenacdo de pessoas inseridas em um plano de
acdo principalmente por dois motivos.2” Interessa-nos notar que
Dubos desenvolvera esses dois pontos, colocando em movimento
certa teoria das paixbes. Noés serfamos atraidos pela imitagio e
sentirfamos prazer com ela pelo fato de que isso satisfaz uma
importante necessidade da alma. Se o corpo tem precisio de alimento e
agua para sobreviver, a alma também tem as suas necessidades e a mais
premente de todas é fugir do tédio, mantendo assim o espirito
ocupado.?® Nenhuma ocupagio,’> para nosso autor, seria mais

199 A obra foi republicada em 1740, aumentada e revisada. Ela contém trés volumes
(Partes) que sdo divididos em diversas se¢oes.

200 A grafia do nome permite as duas possibilidades, a saber, a mais antiga ‘Du Bos’ e a
mais recente Dubos, usada por nos.

201 2013.

202 Estou me referindo, naturalmente, a Poética (2014), especificamente o Capitulo IV.
203 1 - Propensio para mimesis e 2 - ponto complementar ao que foi dito, pelo fato de
sentirmos prazer com ela.

204 Ver, das Réflexions critiques, a Primeira Parte, Se¢ao I, p. 06.

205 Para Dubos, em acordo com a Secio 1 da Primeira Parte da obra que nos serve
como apoio, terfamos trés tipos principais de ocupagio. 1 - Sentir, ou seja, entregarmos
as impressdes que 0s objetos externos fazem sobre néds. 2 - Reflexdo, ela se da quando
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eficiente do que a agitacdo causada pelas paixdes e é justamente iSO O
que o poeta pretende fazer com a audiéncia de uma tragédia.?’¢ Nos
enternecemos ou nos revoltamos a partir de sentimentos que estio
sendo manifestados por um personagem, mas cuja repercussio
consegue nos atingir. A tragédia excita sentimentos de terror e piedade
¢ desse modo tem sucesso em nos ocupar. O teatro seria, portanto,
uma boa ferramenta para nos livrarmos do tédio. De fato, o objetivo, o
mérito e a exceléncia do poeta, seria justamente nos
comover\enternecer\tocar (no vocabulirio de Dubos esses sdo trés
termos intercambiaveis).?”7 Desse modo, sofremos com os erros ¢
desventuras de Edipo, trucida-nos a terrivel decisio que o Cid precisa
fazer, e nos agradamos com destinos atrozes que — se fossem reais ou
se acontecessem conosco — nos causaria grande desagrado.
*

O enternecimento que sentimos quando assistimos em uma sala de
teatro ou mesmo de cinema, por vezes, manifesta-se pela mais viva
dor, porém, mesmo acometidos pelo choro o publico sente prazer e
louva a performance que conseguiu arrancar-lhe lagrimas. Na verdade,
a tragédia seria tdo mais bem-sucedida quanto obtivesse éxito em afligir
seu publico. Como diz Dubos na Primeira parte das Refléxions critigues:
“geralmente, os bomens encontram mais prager em chorar do que em rir 1o
teatro.”?%. Eis nosso paradoxo. Ele se da pelo fato de que ndo gostamos
de sentir medo em condi¢Ges normais, contudo, quanto mais as agoes
retratadas por uma pega teatral nos fariam sofrer - caso fossem reais -

revisitamos impressoes passadas. A reflexdo ganha em dificuldade quando trata-se de
uma impressio antiga ou complexa. 3 - Devaneio, caracterizado pelo estado de
relaxamento do espirito. Ele se entrega as impressdes que melhor lhe convém, sem
muito rigor.

2060 objetivo, o mérito e a exceléncia da poeta seria justamente nos
comover\enternecer\tocar (no vocabulirio de Dubos esses sido trés termos
intercambiaveis). Em diversos momentos da obra Dubos defende esse ponto. Ver, por
exemplo, da Primeira Parte as secbes 1V, XII e XXIV e XLI; da Segunda Parte as
secoes I, XXII, XXIII e XXIV.

207 Em diversos momentos da obra Dubos defende esse ponto. Ver, por exemplo, da
Primeira Parte as segbes IV, XII e XXIV e XLI; da Segunda Parte as se¢oes I, XXII,
XXIII e XXTV.

208 DUBOS, 1740 p. 02. Tradugao nossa.
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tanto mais sentimos prazer com ela. De que maneira funciona esse
paradoxo, como podemos entendé-lo? Antes de responder essa
pergunta facamos um comentario de ordem etimoldgica. Entendo
‘paradoxo’ a partir da acepcdo dada por D’Alembert, no verbete
Paradoxe presente na Encyclopédie. Nele lemos que “(...) em filosofia, ¢ uma
proposigao absurda em aparéncia porgue é contriria ds opinides recebidas, contudo,
¢ uma no fundo uma verdade.”?%”.

Paisley Livingston, no artigo D# Bos paradox?'?, propoe que Dubos
talvez seja o primeiro a tratar a nossa resposta emotiva ao teatro como
um paradoxo. Em relacdo a Aristoteles, por exemplo, Dubos parece
diferenciar-se de modo importante. Ainda que no capitulo quarto da
Poética’’’ possamos notar a mesma constatagiao aventada por Dubos no
século XVIII, o registro da constatacdo parece outro, ela é trazida de
maneira pacificada, simplesmente como prova de que temos propensiao
a imitacdo, a ponto de: “(...) experimentarmos prager com a visio de imagens
sumamente fiéis de coisas que contemplariamos penosamente (...)"212. Apesar de
perceber a mesma coisa que Dubos, o filésofo antigo nio problematiza
a questdio que serd entendida no século de Diderot como um
verdadeiro paradoxo. A mesma coisa ndo acontece com outros autores.
Vejamos panoramicamente trés exemplos ilustrativos. Agostinho, nas
Confissoes?”, Livro 111, Capitulo II, aborda o nosso tema da seguinte
maneira:

Mas por que quer o homem condoer-se,
quando presencia cenas dolorosas e tragicas,
se de modo algum deseja suporti-las?
Todavia, o espectador anseia por sentir esse
sofrimento, que, afinal, para ele constitui um
prazer. Que isso senido rematada loucura?
(..) que compaixdo é essa em assuntos
ficticios e cénicos, se ndo induz o espectador

209 D’Alembert, online.

210 2013, p. 402.

211 2014.

212 ARISTOTELES, 2014, p. 44.
213 1980.

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

116



terrivel e agradavel: sobre o paradoxo da experiéncia estética em trés poéticas francesas

a prestar auxilio, mas somente o convida 2
angustia e a comprazer ao dramaturgo na
proporcao da dor que experimenta? (...)214

Voltaremos a essa citacdo mais a frente. Na segunda metade do
século XVII, Boileau escreve a Art poétigne?”>. Composta em forma de
poema e dividida em quatro Cantos, nessa obra Boileau nos diz que:

Nio ha serpente, nem monstro odioso

Que, pela arte imitada, ndo possa agradar a
visdo:

De um pincel delicado, o artificio agradavel
Do mais terrivel objeto, cria um objeto
amavel 216

Ja no fim do século XVII, Fontenelle escreve as Réflexions sur l'art
poétigne’”’”. Em acordo com o paragrafo XXXIII, “v prazer que se tem em
chorar ¢ tao bizarro que eu ndo posso impedir-me de fazer uma reflexdo. Serd que
nds gostariamos de ver alguém que amanmos em uma sitnagdo tao dolorosa como a
do Cid, apds haver matado o pai de sua amada?’’s.

Pasiley Livingston, nés vimos, defende que Dubos provavelmente
teria sido primeiro a entender nossa experiéncia teatral como um
paradoxo digno de investigagdo. Certo é que devemos prestar atencio
ao detalhe do texto e a sutileza dos termos que sdo solicitados para
preencher de significado determinadas ideias e concep¢des, porém, o
eixo de minha interpretacdo se apoia na constatacao de que temos que
nos atentar também para o sentido ultimo dos textos, pois ele pode ser
semelhante a despeito da aparente diferenca dos termos usados. Se o
paradoxo de Dubos pode ser entendido como uma proposicio absurda
em aparéncia por ser afastar da opinido comum das pessoas, mas que é,
sim, verdadeira, isso parece ser justamente a mesma coisa que

214 AGOSTINHO, 1980, Livro 111, Capitulo II. Sublinhado por nés.
215 1674.

216 BOILEAU, 1881, p. 25.

217 1690.

218 FONTENELLE, 1825, p. 334. Sublinhado por nés.
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Fontenelle chama de ‘bizarro’. Segundo o dicionario da Academia
francesa®?’?, ‘bizarro’ tem como acepgao algo de extraordinario (fora do
uso comum), o que aproxima as palavras ‘paradoxo’ e ‘bizarro’, tal qual
utilizadas por Dubos e Fontenelle. O que é bizarro em Agostinho, em
acordo com a citagdo feita por nods, talvez seja explicitado pelas
adversativas - que imprimem um tom de estranhamento - e também
pelas sucessivas interrogacoes, em numero de trés. Elas estruturam a
frase de modo que a duvida e a perplexidade sobre o tema fiquem mais
nitidas.
*

E como resolveriamos esse paradoxo? Para Dubos, nds sentimos
prazer diante de encenac¢bes de situacOes atrozes, submetidos pelo
terror e piedade, pois trata-se de paixdes artificiais. A impressdo
causada pelo objeto ou agdo real é sempre mais forte do que a
impressdo causada pela imitacio do mesmo objeto ou acio: “A aflicdo
estd somente, por assim diger, na superficie do nosso coragdo.”’?20.221 Nossas
lagrimas se encerram junto com o fim da pe¢a, mesmo que a
representacao teatral nos convide a sentir algo parecido com o que o
personagem passa, ela nunca atinge o grau de for¢a de uma impressao
real. Diante de uma tragédia somos acometidos por paixdes artificiais, e
por serem artificiais elas permitem que sintamos regozijo diante do
triste destino de Edipo. Mas como os autores que foram trazidos para
serem aproximados de Dubos respondem a essa questdo? Talvez a
resposta deles seja o momento de separagido que colocaria Dubos em
uma posi¢ao atipica. Agostinho, por exemplo, falando sobre o prazer
que ele sentia nos espetaculos nos diz: “Disto provinha o men afeto pelas
emogies dolorosas, s6 por aquelas que ndo me atingiam profundamente, pois ndo
gostava de sofrer com as mesmas cenas em que a vista se deleitava. Comprazia-me
com coisas que, onvidas ou fingidas, me tocavam na superficie da alma.”’??.

Vemos aqui a mesma constatagdo de que as paixdes afloradas em
nés quando da representacdo teatral sio meramente superficiais e ndo

219 1694.

220 DUBOS, 1740, p. 29.

221Ver também a Primeira Parte, Secio III, p. 29: “A imitagio nunca causa mais
impressdao do que o préprio objeto.”.

222 AGOSTNHO, 1980, Livro I1I, Capitlo II. Sublinhado por nés.
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nos atingem com a mesma forca das impressdes que o objeto
conseguiria causar. Fontenelle, por sua vez, explica o carater bizarro da
nossa experiéncia teatral dizendo que: “¢ certo que no teatro a representagao
faz quase o efeito da realidade, mas enfim, ela nio o faz inteiramente’??. Os
mesmos elementos sdo trazidos para explicar o sentimento que nos
acomete diante de uma pecga. As paixGes nio sao “profundas”, elas
fazem quase o efeito da realidade, mas nio chegam li. Em Boileau
temos a mesma ideia. F o artificio do pincel do artista que transforma
os monstros mais terrfveis em coisas agradaveis. Sentimos prazer
porque as paixdes suscitadas pelo artista ndo sdo as mesmas que o
monstro de verdade causaria.

Qual a conclusio que nés podemos tirar? Seguindo a ideia do artigo
de Livingston, podemos dizer que a palavra ‘paradoxo’ aparece, sim,
provavelmente pela primeira vez em Dubos, contudo, o modo de
constru¢ao do paradoxo e mesmo sua explicagdo encontram forte
ressonancia em autores tdo distintos quanto Agostinho (a partir do uso
de adversativas e interrogagdes, como vimos na citacdo das Confissoes),
Boileau (de maneira poética, mesmo que sem muito desenvolvimento)
e em Fontenelle (com o uso do termo bizarro) que, ao que parece, age
em um campo semantico que é estreitamente ligado ao do termo
‘paradoxo’ usado por Dubos.
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Freudo-marxismo e a historicidade do pensamento
freudiano

Tiago Baltazar
Doutorando em Filosofia pela UFPR

Wilhelm Reich e Herbert Marcuse foram os mais importantes
representantes de um movimento filoséfico que articula o pensamento
de Freud a sociologia marxista: o freudo-marxismo. Tendo por objetivo
revelar a interdependéncia entre a estrutura material das relagdes de
produgio e a estrutura pulsional, essa articulacdo requer primeiramente
a critica daquilo que os freudo-marxistas entendem como um
fenémeno de “dupla caréncia”.

Por parte do marxismo, as maiores caréncias seriam resultantes de
uma fixagdo de suas andlises nas relagdes de classe e producio,
negligenciando, sobretudo, o papel politico contrarrevolucionario da
familia na estabilizacdo da ordem vigente. De acordo com o teérico do
freudo-marxismo, Jean-Marie Brohm, o marxismo do inicio do século
XX ignora “o papel da repressio sexual e do recalcamento na coesdo da
familia burguesa, na adaptacdo da crianga ao sacrossanto principio da
realidade, na estruturacio do Ego e do Superego”; “ignora, por isso
mesmo, o papel da familia na reprodugio alargada da forca de trabalho,
reproducio biologica no sentido forte do termo, e sobretudo
reproducio ideolégica de uma méio de obra décil e submissa”?24,

O papel de Wilhelm Reich, primeiro articulador freudo-marxista,
teria sido decisivo na identificacdo desta caréncia, pois considerava que,
por escotomizar a relacdo erdtica da existéncia humana, a sociologia
marxista de sua época desconhecia o processo de formacdo de uma
“estrutura de carater neurética”, unica a partir da qual se poderia
compreender como se difunde um medo 2 liberdade e uma atragio por
promessas paternalistas e autoritarias de uma nova vida.??

224 C¢f BROHM, 1978, p. 118.

225 Esta tese acerca da economia sexual da reagio politica é desenvolvida por Reich em
Psicologia de massas do fascismo, de 1934 — ano da expulsio de Reich da Associacio
Psicanalitica Internacional.
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Apesar desta caréncia do marxismo, posta em causa pela
evidenciacio do papel da sexualidade na vida social, ndo serdo as
emergentes descobertas de Freud, muito simplesmente, que poderdo
revigorar a critica marxista. Tanto Reich como Marcuse entendem que a
psicanalise freudiana carece de limitacGes e que, portanto, para que se
possa revelar a interdependéncia entre a estrutura material das relacGes
de producdo e a estrutura pulsional, serd necessario primeiramente
identificar os “desvios ideolégicos” no pensamento de Freud, de modo
a qualifica-lo para esta injuncdo com a sociologia marxista. F aqui se
esboga a proposta critica do freudo-marxismo em relagio a prépria
psicanalise, o que nos interessa avaliar com mais detalhe.

Estes desvios marcariam diversos pontos da obra freudiana,
segundo Reich e Marcuse, como por ex., o estabelecimento de um
principio de realidade geral limitador de Eros, a universalidade do
complexo de Edipo ou o discurso especulativo em torno de uma pulsdo
de morte originaria. No tocante ao ambito social do individuo e suas
relagbes com a subjetividade, Freud desconheceria ainda um conceito
chave: o antagonismo das classes sociais. Para ele, as relagbes de
producio nio desempenhariam papel na estruturacio do psiquismo, e
uma das consequéncias dessa lacuna seria fazer da psicologia individual
o proprio modelo para uma psicologia social analitica. Se o marxismo
escotomisa o papel da sexualidade na vida social, desconhecendo todo
o poder da instituicdo da familia na manutencio da ordem vigente, a
psicanalise, por sua vez, ignora a esfera politica, que ela apresentaria
como uma esfera psicossociolbgica.

Por todos esses desvios e muitos outros, Freud acabara, ao longo de
sua vida e com sua influéncia, atenuando o caridter revolucionario de
suas descobertas iniciais. O apontamento dessas caréncias nio se
restringiu ao pensamento de Freud; Reich elaborou criticas também aos
psicanalistas ortodoxos e posteriormente, assim como Marcuse, a0
conhecido movimento revisionista neo-freudiano. Em suma, os freudo-
marxistas reconheceriam uma involu¢do do movimento psicanalitico,
como um progressivo desenvolvimento do seu carater reacionario,
ideoldgico e metafisico, tornando-se a psicanalise um instrumento do
ideario burgués dominante.
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O que se coloca em questio nestes desenvolvimentos da ciéncia
psicanalitica é o que Brohm qualifica como um amplo fendmeno de
aburgnesamento da psicandlise. Bste desenvolvimento teve uma de suas
mais fortes expressoes nos EUA, convertendo-se a psicanalise “numa
técnica de saude mental, de higiene moral e de adaptacdo social”; um
desenvolvimento onde até a institucionalizacdo da psicanalise pode ser
compreendida como “a reagio da sociedade burguesa ao virus
analitico”??, Segundo a andlise de tedricos mais recentes, como
Marcuse, esta reacdo levou a psicandlise a transformar-se em
“mercadoria cultural”, fechando um ciclo em que a psicanilise se
tornard “uma pe¢a da engrenagem do capitalismo avancado”. Por um
fenémeno de “necessidade estrutural do capitalismo avancado”, ele
toma a seu cargo a organizacao da saude mental, e absorve a psicanalise
com a finalidade de promover adaptagio social??’.

Os tedricos do freudo-marxismo marcaram época posicionando-se
contra este fenémeno de aburguesamento da psicandlise em suas
diversas facetas. Em uma nota de 1934 acrescentada a Materialismo
dialético ¢ psicandlise, obra de 1929 que marca a primeira tentativa
sistematica de uma injunc¢do entre a psicandlise e o marxismo, Reich
constatava uma divisio do movimento psicanalitico em dois grupos
opostos, um revolucionirio e o outro burgués. Estes dois grupos
estariam divididos pela questio do reconhecimento — ou nio — da
dimensdo politica da neurose, das origens sociais da repressao sexual,
da existéncia de um instinto de morte como um instinto primario,
biologicamente dado, orientado pelo sofrimento e pela violéncia. Nessa
época, Reich ja apontava, na hipdtese do instinto de morte, um
expediente teérico cujo conteudo o faz “refugio das especulagoes
idealistas e metafisicas sobre a vida psiquica”??8,

Por sua vez, Brohm lembra que Marcuse também posicionou-se
destacadamente contra uma faceta deste aburguesamento da psicanalise,
a saber, a corrente revisionista neo-freudiana, sobre a qual dedicou o epilogo
de Eros e civilizacao®?, criticando-a por dar a sadde mental a defini¢do de

226 BROHM, 1978, pp. 105-6.

227 ¢f BROHM, 1978, p. 107.

228 Materialismo dialético e psicandlise, p. 43.
229 1955.
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“uma resignacdo bem conseguida”, e a terapéutica a de “um curso de
resignagdo a ordem estabelecida”. Toda uma escola culturalista norte-
americana (Fromm, Horney, Thompson, Sullivan, etc.), com sua
psicologia do Ego, destilavam, afirmou Marcuse, a ideologia burguesa
dominante, a ideologia do desempenho e da produtividade, da
normalidade, do éxito e da competitividade.

Como os freudo-marxistas compreendem os motivos desse
aburguesamento da ciéncia psicanalitica, e como pretendem resolver
aquilo que Reich uma vez qualificou como uma degeneracio ideologica
e metafisica no pensamento de Freud?

Numa palavra, os desvios ideolégicos que proliferaram nos
conceitos freudianos, segundo Reich e Marcuse, estao relacionados a
uma zegligéncia da dimensao histdrica nos fenémenos analisados. Assim, por
exemplo, Reich observara, em Materialismo dialético ¢ psicandlise, que a
descricio freudiana em torno de uma realidade limitadora da satisfacao
dos instintos — o principio de realidade — teria validade enquanto possui
base material verificavel: a realidade capitalista. Porém, ao identificar e
descrever tal realidade, Freud prosseguiria a uma “generalizacdo
apressada” de suas constatagdes, conceituando uma realidade
universalmente oposta ao principio do prazer, nisso consistindo um
desvio ideolégico no seu pensamento. Seria preciso, no lugar desta
generalizacio, conceber as transformacdes historicas que engendraram
a realidade capitalista, com isso compreendendo-se a propria
historicidade do principio de realidade descrito por Freud.

Em outro desenvolvimento de sua critica, As origens da moral
sexual?, Reich utiliza os estudos do antropélogo Malinowski sobre
povos melanésios, os Trobriandeses, cuja organizacio matriarcal
excluiria a articulacio repressora da figura paterna, revelada pela
psicandlise como complexo de Edipo. Na medida em que, para Reich,
esses povos representariam estigios remotos no curso da historia
humana, tal estudo levaria a conclusao de que Freud nio se perguntou
pelo significado histérico do complexo de FEdipo como um
desenvolvimento ulterior da civilizacdo, e articulado a uma série de
condicGes sociais e econdémicas como o patriarcado e o capitalismo.

230 1932.

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

124



Freudo-marxismo e a historicidade do pensamento freudiano

Assim como Reich criticou o cariter ideologico e metafisico da
hipétese do instinto de morte — como uma especulacio falseadora da
realidade —, Marcuse afirmara que a tentativa freudiana de conceituar
uma natureza conservadora na vida organica cria uma tal obscuridade
na relagdo entre Eros e Thanatos que, por fim, militard contra a propria
possibilidade de uma luta efetiva de Eros contra o sofrimento e a
repressao®!. Ora a inércia regressiva da vida organica é conceituada, em
Freud, como um instinto especifico — o instinto de morte —, ora como
natureza originalmente comum dos instintos, e neste caso subsume-se o
principio de prazer a um principio regressivo e conservador, como
caracteristica maior dos processos da vida organica. Para Marcuse, isso
se justificaria pelo “fato histérico de que a civiliza¢do progrediu como
dominagao organizada?2. Dai que, nas analises de Freud, predomine em
primeiro plano o problema da repressdo; é o carater de dominagio e
exploracio organizada de toda a histéria da civilizagdo, como civilizagao
repressiva, que permeia o pensamento de Freud como seu conteudo
profundo, sua substancia historica, a ser retomada por uma analise que
revele justamente todos esses componentes especificos.

O nucleo da critica freudo-marxista a Freud, como podemos
observar, consiste em apontar uma perda de historicidade no
pensamento freudiano, na medida em que implicaria uma concepgio de
civilizacdo incompativel com a sexualidade. O significado da grande
descoberta clinica reichiana é precisamente colocar em xeque esta
antitese entre sexualidade e cultura: o restabelecimento da poténcia
orgastica ndo apenas remove os sintomas e a angustia, ele produz uma
transformacao radical da personalidade, que passa a funcionar segundo
leis completamente diferentes. Torna-se evidente a relagio entre a
sexualidade e a sociabilidade, a capacidade auténtica para o trabalho e,
a0 mesmo tempo, como a referida antitese ¢ uma caracteristica
exclusiva do carater neurético, que se revela profundamente vinculado
a ordem social vigente. Assim, a concepg¢ao freudiana segundo a qual a
civilizacdo ¢é incompativel com a sexualidade é, portanto, um desvio
ideolégico a legitimar a ordem social repressora vigente.

231 ¢f. MARCUSE, 1982, pp. 37-41.
232 MARCUSE, 1982, p. 44.
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Segundo Paul Robinson, foi precisamente esta implicacio de
renuncia instintual no pensamento de Freud que motivou o
posicionamento de uma “tradicdo esquerdista” na histéria da
psicanalise, cujos principais representantes seriam Reich e Marcuse, ¢
que buscarido explorar o potencial radical da teoria psicanalitica?>. No
caso de Marcuse, este potencial inspira-se na premissa de que a prépria
teoria cultural de Freud fornece-nos razbes para trejeitarmos sua
identificacdo entre civilizacdo e repressdo. Assim, a ideia de uma
“civilizacdo ndo-repressiva” surge, ndo como uma especulagio abstrata
e utbpica, mas como um conceito que se justificaria por dois motivos.
Em primeiro lugar, a concepg¢io tedrica de Freud, em sua substancia
politica e sociolégica profunda, ndo refuta a possibilidade de tal
civilizacdo. Em segundo lugar, as realizacdes da civilizagdo repressiva
parecem criar as pré-condicoes para a abolicio da repressao?*. Dai o
objetivo, conforme a introduc¢do da obra de Marcuse, de “desenvolver a
substancia politica e sociolégica das nog¢des psicologicas”?5, através de
um método que permita “extrapolar’” ou “duplicar” os conceitos
freudianos para revelar seu componente histérico-social especifico?.

Se o problema no desenvolvimento da teoria freudiana dos instintos
foi que, ao formular determinadas hipéteses ou conceitos, Freud
“converte as contingéncias historicas em necessidades biologicas™?37,
generalizando formas histdricas especificas da realidade em realidade
pura e simples, vemos que a proposta dos freudo-marxistas consiste,
precisamente, numa listoricizagio da psicandlise de Frend em seus conceitos
Sfundamentais. O interesse em examinar essas ctiticas, e como elas
propéem uma historiciza¢do do conteido destes conceitos, esta em
preparar o terreno para uma futura investigacio, que excede os limites
desta comunicagao. Podemos todavia indicar que ela versa sobre
pressupostos nao explicitados contidos em tal proposta, a saber, uma
antropologia historicista, uma metafisica da libido e uma nogio
antissexual de poder.

233 /. ROBINSON, 1971, p. 5.
234 ¢f MARCUSE, 1982, p. 22.
235 Idem, p. 19.

236 Cf. Idem, p. 45.

237 Idem, p. 44.
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Conflito, consenso e democracia em J. S. Mill

Gustavo Hessmann Dalaqua
Doutorando em Filosofia pela USP

A relacio entre conflito e consenso na teoria da democracia
elaborada por Mill é um tema controverso entre os leitores de
Considerations on Representative Government??s. Para alguns intérpretes, Mill
focaria em demasia o consenso, motivo por que seria incapaz de
conceber espago para o conflito em sua democracia. Uma das analises
que mais ressalta este ponto é a de Marilena Chaui, que censura a
democracia representativa milliana por “impedir [a] explicitacdo e
desenvolvimento completos” dos “conflitos sociais”?¥. De acordo com
tal leitura, a relacio entre conflito e consenso na filosofia do autor seria
de negacdo: ao enfatizar o consenso em sua democracia, Mill negaria o
desenrolar dos conflitos. Ha, contudo, intérpretes que afirmam o
contrario. Em Mil/ on Democracy, Nadia Urbinati explica que, ao eleger o
conflito como motor primacial da politica, Mill ofereceria um modelo
de democracia que dispensaria o consenso?®. Também aqui, a relacdo
entre conflito e consenso seria de negacdo, ainda que sob uma
polarizagdo invertida: ao fazer do conflito elemento cabedal da politica,
Mill negaria a importincia do consenso para a vida democratica®*!.

Urbinati tém razdo ao afirmar que a explicitacio dos conflitos ocupa
uma funcio central na politica democratica milliana. Todavia, apesar de
ser inadequado entender, a maneira de Chaui, que Mill tende a suprimir
o conflito politico, é igualmente impreciso afirmar que, ao apreciar a
vitalidade do conflito, Mill nega a utilidade do consenso na politica. A
afirmacdo de um agonismo radical na filosofia milliana exigiria o
esquecimento estratégico de longos excertos do segundo capitulo de Oz
Liberty, do ensaio “Coleridge” e dos capitulos finais de The Lagic of the
Moral Sciences. Nestas passagens, Mill sublinha a necessidade de um
consenso politico sobre dois principios fundamentais que formariam

238 1861.
239 CHAUT, 2005, p. 23.

240 URBINATT, 2002, pp. 4, 82.
241 TURNER, 2010, p. 37.
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como que o substrato de todo éfhes democritico?®2243 Ao mesmo
tempo, o filésofo insta pela institucionalizacdo politica do conflito e
declara que a existéncia de visGes conflitantes é o que evita a corrupgao
da democracia?*. Vé-se, pois, que as leituras opostas mencionadas
acima, ainda que incompletas, contam com respaldo textual. Tanto a
uma quanto a outra, entretanto, o que falta é compreender de que
modo as énfases no consenso e no conflito se articulam no interior da
democracia milliana.

A relagdo entre conflito e consenso em Mill é um pouco mais
complexa do que os comentadores do filésofo supuseram até agora.
Quando afirma que o consenso sobre o valor fundamental dos
“principios da liberdade individual e da igualdade sécio-politica” é
condicdo sine gua non para a estabilidade do regime democratico, a
intencdo de Mill nio ¢ elidir o conflito?®. Pelo contrario, o consenso
que o filésofo postula como necessirio a estabilidade democratica
assinala o inicio, e ndo o fim, do conflito politico.

Os principios da liberdade e da igualdade configuram limites
formais, e ndo substanciais, para a deliberacio democritica.
Formalmente, o principio da liberdade, por exemplo, ¢ insubstitufvel e
nao estd aberto a negociagdo, porém sua consisténcia o estd. Uma vez
postos na base da vida democritica, os principios da liberdade e da
igualdade passam a ser os pontos nevralgicos da discussdo politica. A
igualdade exige o voto paritario, ou reclama por vezes a concessiao de
votos plurais para membros de uma determinada minoria? A liberdade
permite a livre associa¢do dos cidaddos em qualquer local publico, ou
restricbes quanto ao seu espaco de atuacgao lhe seriam compativeis? Eis
algumas questoes que Mill discute e para as quais sugere respostas4,
Todavia, convém ressaltar que o filésofo jamais teve o propdsito de
determinar sozinho a consisténcia dos principios fundamentais da

242 MILL, 1859, pp. 48-53, CW X, pp. 133-5 e MILL, 1988, p. 111.

243 Seguindo a pratica padrio dos comentadores de Mill, sempre que usar a edigiao dos
Collected Works of John Stuart Mill, usarei a abreviagio CW, enumerando, em seguida, o
volume e a pagina (ex: “CW I, p. 2017 equivalerd a “Collected Works, volume 1, pagina
2017).

244 CW X, p. 108 ¢ MILL, 1861, p. 235.

245 MILL, 1988, p. 111.

246 CW I, p. 278 e MILL, 1861, p. 334.
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democracia. Conforme aponta Thompson, nao impor de antemao as
minudéncias de seus principios e deixar que os mesmos sejam
estabelecidos por aqueles que os adotardo na pratica é, decerto, o
minimo a se esperar de um filésofo da democracia?¥.

Subscrevemos, portanto, a interpretagiao de Karen Zivi**, segundo a
qual os principios basilares da democracia milliana, e os direitos
individuais que deles se seguem, tém seu conteudo definido por meio
da deliberacio politica. No regime democratico, os direitos individuais
nao sio concedidos de modo peremptério. Na verdade, eles sequer sdao
concedidos; o caracteristico de uma democracia é que, nela, os direitos
sao conquistados por seus proprios portadores, que discursivamente
digladiam entre si. De acordo com a filosofia politica de Mill, “devemos
conceber os direitos como reivindicagdes politicas, e o ato de
reivindicar direitos [deve ser concebido] como pratica de uma politica
democratica participativa e agonistica’?49.250

A ideia de que o conteudo preciso dos principios de igualdade e
liberdade individuais deve ser estabelecido por meio da deliberagao
politica é uma das grandes caracteristicas do modelo deliberativo de
democracia®l, e é nesse sentido que podemos identificar Mill como um
dos precursores da democracia deliberativa?52. Todavia, ainda que uma
parte significativa dos filésofos contemporineos da corrente
deliberacionista tenda a valorizar o consenso as expensas do conflito?3,
convém destacar que, em Mill, o objetivo da deliberacio democratica
ndo ¢ erradicar o conflito e fazer a harmonia prevalecer de uma vez por
todas. Para Mill, é importante que a disputa em torno da definicdo dos
conteddos da liberdade e da igualdade jamais cesse. A investigacdo

247 THOMPSON, 1976, p. 182.

248 2006.

249 ZIVI, 2006, p. 49.

250 Esse fato ¢ importante porque nos permite por em xeque a ideia, propagada por
um sem nimero de comunitaristas, de que a tradi¢éo liberal tende a pensar o individuo,
o direito e a liberdade de modo atomistico. No caso de Mill, tal interpretacio nio
procede de modo algum.

251 BENHABIB, 1996, p. 79.

252 GUTMANN e THOMPSON, 2004, p. 9.

253 MIGUEL, 2014.
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coletiva acerca do contetdo da liberdade e da igualdade s6 é capaz de
alcancar resultados provisérios em uma democracia.

De acordo com Mill, a critica dos principios norteadores de uma
democracia deve ser constante, pois € através do debate adversativo que
os cidaddos percebem as deficiéncias que, inevitavelmente, até o mais
inclusivo dos governos apresentard com relacio a liberdade e a
igualdade. Na medida em que escancara suas falhas e aponta para uma
possivel solucdo, o debate conflituoso é salutar a democracia. “Em
todas as questdes humanas [buman affairs|, requet-se influéncias
conflitantes”4. Uma politica sem influéncias conflitantes redundaria
para Mill em uma sociedade estacionaria, onde a deliberacio publica
seria incapaz de prosseguir na luta contra a “aboli¢ao das exclusées”, o
que por sua vez pavimentaria um solo propicio para o recrudescimento
de antigas exclus6es?.

“As comunidades s6 progridem enquanto existe um conflito entre o
poder mais forte e algum outro poder rival”2%. Quando nio ha conflito,
“primeiro surge a estagnacdo, e depois a corrup¢io [do corpo
politico]’?57. Nesse sentido, prossegue o filésofo, precisamos criar para
as democracias modernas arranjos institucionais que salvaguardem “um
suporte social, um point dappui para a resisténcia individual as
tendéncias do poder dominante”8, No afd de cumprir semelhante
proposito, Mill propde dois mecanismos institucionais: um plano de
representagdo proporcional (que o autor toma de empréstimo do
cientista politico Thomas Hare) e um sistema de votagdo plural (plural
voting). Juntas, ambas as medidas tém como meta impedir a prevaléncia
irrestrita de um tdnico grupo social no governo e a degeneragdo da
democracia representativa em mera “legislacdo de classe” — na definicdo
do autor, “o governo dirigido [apenas] para o beneficio da classe
dominante, em detrimento do todo’2%.

254 MILL, 1861, p. 291.
255 bid, p. 342.

256 1bid, p. 315.

257 1bid, p. 316.

258 Iden.

259 Ibid, p. 299).
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A representa¢do de todos os grupos sociais na assembleia politica é
necessatia porque, segundo Mill, os mais aptos a entender e defender os
interesses de um grupo social sdo os proprios membros que o
compdem, e nio outras pessoas. “E importante que cada um dos
governados tenha voz no governo, pois dificilmente deve-se esperar
que aqueles que nio tém voz ndo sejam injustamente postos de lado
por aqueles que a tém”2%. Mill repara que seu argumento nio
pressupde uma antropologia negativa®!. A suposicio de uma maldade
intrinseca que levaria o ser humano a desrespeitar de propédsito o
interesse de quem nio pertence ao seu grupo social nao é necessaria.
Para justificar a representacio proporcional de todos os grupos,
“Ib]asta-nos supor que, na auséncia de seus defensores naturais, o
interesse dos excluidos corre sempre o risco de nao ser enxergado; ou,
quando ¢é de fato enxergado, é visto com olhos muito diferentes dos
daqueles que lhe estao diretamente concernidos”262,

As sociedades modernas, as quais o sistema representativo se aplica,
sao marcadas pelo pluralismo, sendo que os interesses de seus cidadaos
variam conforme suas posi¢oes sociais e seus estilos de vidas. Uma
maneira de assegurar o aspecto conflituioso da deliberagio na
democracia representativa seria, entdo, estruturar um esquema de
representacdo proporcional conforme a composiciao da populagio, que
propiciasse a inclusio dos grupos minoritirios na assembleia
representativa. Entretanto, dependendo do caso, a mera presenca de
um grupo minoritario na assembleia politica ndo ¢ suficiente para lhes
assegurar paridade participativa. Em um pais onde a maioria da
populagdo é preconceituosa e ignorante — seria, de acordo com o
filésofo, o caso da Inglaterra vitoriana263 — conferir valor idéntico ao
voto de cada participante tenderia a condenar ao siléncio a voz de
algumas minorias. Na pratica, o resultado final seria um debate politico
sem diversidade efetiva, onde a mesma massa homogénea prevaleceria
sem nenhum contrapeso.

260 CW XIX, p. 322.
261 MILL, 1861, p. 246.
262 Idem.

263 MILL, 1859, p. 78.
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Sendo assim, Mill propde, como complemento da representacio
proporcional, o sistema de votagdo plural. A concessdo de votos plurais
seria licita para os representantes de grupos sociais que, dependendo
das circunstancias, tivessem mais conhecimento de uma determinada
pauta®®*, Porque gozam de um acesso epistémico privilegiado, os
diretamente afetados por uma proposta politica devem ter maior
impacto de decisdo, ja que sabem mais do que os outros as possiveis
consequéncias que a implementacdio da proposta lhes acarretara.
Recebendo mecanismos de compensacido que dessem forca a sua voz
nas questdes que mais os afetassem, os grupos sociais minoritarios, ao
fazer frente a4 malioria, conseguitiam cumprir uma funcio vital da
democracia, qual seja, a de garantir o ndo esgotamento do conflito na
deliberacio politica. A medida em que cumprisse tal funcio, a
democracia representativa faria com que os conflitos que perpassam a
sociedade fossem discutidos a luz de interesses mais inclusivos do que
aqueles que observarfamos em um debate conduzido por apenas um
grupo social, que nio contasse com a presenca do grupo de interesse
0oposto?,

O desenvolvimento do conflito politico ndo deve ser estimulado a
ponto de solapar a base da democracia, e é por isso que Mill impSe
limites a deliberacio democratica e prega um consenso minimo em
torno de dois principios que, desde a época de Platio, sio tidos como
constitutivos de qualquer regime democratico?®. Esses dois principios
— a liberdade e a igualdade — marcam as fronteiras de um campo
discursivo dentro do qual o conflito podera se desenrolar. O conflito
que procede mediante a referéncia a qualquer um dos principios ¢é
salutar e deve ser encorajado porque fortalece as bases do regime
democratico. Entretanto, o combate politico que tem por objetivo
aniquilar tais principios deve ser denegado e ndo pode ganhar espaco
em um regime democritico porque pde em risco O Pproprio
funcionamento da democracia. Ou seja, o conflito que Mill admite em
sua democracia representativa ndo ¢ ilimitado. Aquele que, por
exemplo, argumenta que individuos de um determinado grupo social

264 MILL, 1861, p. 334.
265 Ibid, pp. 282-3.
266 Repriblica 557¢-558a ¢ Leis 693d.
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devem ser destituidos do direito a liberdade e a igualdade jamais devera
ser ouvido quando for tentar participar da disputa democratica milliana,
quando mais ndo seja porque principios de legitimagio contraditérios
nao podem coexistir em um mesmo regime politico. Posto que conceba
espaco para o conflito politico, a democracia representativa milliana nio
configura um agonismo radical porque pressupoe o reconhecimento de
dois principios formais que servem de sustenticulo para a vida
democratica: a liberdade e a igualdade de todos os cidadaos.
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A busca da verdade, ou a crise da tradigao
renascentista: descartes e o fim do vinculo entre
filosofia e erudicao

Fran de Oliveira Alavina?®’
Doutorando em Filosofia pela USP

Em sua obra A Busca da V'erdade?®®, inacabada, porém expressiva em
relacio aos aspectos criticos que precedem o estabelecimento do
método, Descartes expde, utilizando-se do didlogo como meio
estilfstico-argumentativo, a possibilidade de alcance da verdade,
valendo-se apenas da /g natural. Sustenta, com efeito, a argumentagao
cartesiana, que a pureza da /umiére naturelle é a condi¢ao primeira de uma
busca segura da verdade. Esta condi¢do primaz em conformidade: quer
com o Discurso do Método, quer com as Regras para Direcao do Espirito, ndo
se trata apenas de elemento concernente ao método, porém trata-se
também de recusa da tradi¢do filoséfica renascentista. Ou seja, a
negacdo do vinculo douto estabelecido pela tradicio humanista entre
filosofia e erudigao: tal é a hipotese interpretativa adotada.

A hipétese expressa, em verdade, a dissolugdo do e#hos renascentista
de filosofar. Tal dissolu¢do em seu bojo implica também uma nova
forma de compreensio da tradigdo classica: elemento caracteristico da
Modernidade. Uma reconsideracio do patriménio de conhecimento
herdado dos antigos. Por conseguinte, a crise da erudi¢do renascentista
e a querelle des anciens et des modernes estio intimamente relacionadas.
Quando a erudi¢do deixa de ser condi¢do para o alcance da verdade,
nao resta sendo indagar: o que fazer com o saber herdado dos antigos?

Com efeito, conforme se desenvolve a oposi¢io cartesiana ao ideal
de erudicdo renascentista, maior o afastamento para com o0s antigos:
recusa dos renascentistas, recusa dos antigos. Afastamento que levado

267 Doutorando em Filosofia pela USP (Universidade de Sao Paulo), com o seguinte
projeto de pesquisa: Espinosa, leitor de 1.edo Hebren: um estudo sobre o Breve Tratado. Bolsista
FAPESP (Fundagio de Amparo A Pesquisa do Estado de Sdo Paulo).

268 DESCARTES, René. La Recherche de la 1 érité par la Lumiére Naturelle. In: Oenvres et
Lettres. Paris: Gallimard, 1970.
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as ultimas consequéncias impoe uma tarefa ardua para os modernos,
por um lado; uma acusacdo contra os antigos, por outro. A ardua tarefa
estd no estabelecimento de um método novo, capaz de garantir um
conhecimento seguro e verdadeiro. Algo que os antigos nido podem
oferecer por meio da erudi¢ao. Logo, recair sobre eles a acusacio de se
encontrarem no erro, consequentemente a verdade nio pode ser
buscada nos espélios da erudi¢io antiga. Ora, se a verdade nio estd nos
antigos, isto é, nio estd na erudicdo, onde busca-la e por quais meios?

Ao encontro desta indagacido, o titulo da obra ndo poderia ser mais
loquaz: A busca da verdade mediante a lug; natural, [La Recherche de la 1 érité
par La Lumiére Naturelle]. Ao leitor, é dado saber, pelo titulo, o objetivo
da obra e o meio pelo qual se o alcanca. Nao se trata de um objetivo
qualquer, uma vez que se busca a verdade. Dal que o meio para alcancar
tdo nobre fim possa ser somente a Jfumiere naturelle. Descartes torna
manifesto, no detalhamento contiguo ao titulo, que se trata da /Jug
natural em toda sua pureza, [qui toute pure. Ou seja, na sua
autodeterminacdo que lhe é propria, sem valer-se da ajuda da relgiao e
da filosofia. Sem se fiar quer na autoridade da revelacdo, quer na
autoridade da filosofia comum. Nestes lugares a verdade nao é buscada,
mas oferecida pelo pressuposto da posse da mesma. Todavia, a luz
natural ndo a possui como algo que lhe é dado externamente, porém a
encontra de modo imanente. A busca so é, de fato, verdadeira na
autodeterminacio da luz natural que invalida qualquer tipo de coagio
externa. Para se buscar a verdade mediante a luz natural ndo se pode
valer nem da verdade revelada (a confianca incondicional na fé), nem da
verdade herdada (a confianga incondicional nos antigos).

No prologo da Recherche, Descartes aponta a condigdo natural sobre
a qual se assenta a finalidade formativa da obra: todos os homens
entram ignorantes no mundo?®. Hsta condicio primeva pode ser
sanada ou piorada, pois se pode passar da ignorancia a aceitagio do
conhecimento falso como verdadeiro. Conhecer de modo erroéneo é
como permanecer no estado de ignorancia, contudo, piorado em
relacdo a ignorancia primeira. Esta pode emendar-se, se adotada uma
correta via formativa; aquela apenas com muito custo pode ser

269 Ibidem, p. 879: ““(...) entre ignorant dans le monde, (...)”.
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demovida. Assim, a busca da verdade supde dois tipos de
investigadores: aqueles que buscam a verdade, porém nio possuem a
cultura das letras (/étude des lettres); e, aqueles que buscam a verdade
mesmo possuindo a cultura das letras. Este ultimo tipo de investigador
¢ o proprio Descartes no Discurso do Método, enquanto o primeiro
identifica-se com o personagem Poliando da Recherche.

Para o segundo tipo de investigador as condi¢Ges para a busca sdo
mais aridas, pois as distor¢des formativas que fazem da obscuridade e
da autoridade critérios de certeza, uma vez naturalizadas, impregnam o
espirito, que acaba por aceitar como certo aquilo que é duvidoso. Tal
investigador apresenta o espirito como que maculado, “manchado”,
uma vez que a orientacdo da regra III adverte do: “(...) perigo extremo
de talvez contrair algumas manchas de etrro [errorum maculae] ao ler livros
com demasiada aten¢dao, manchas que se grudariam em nés, sejam quais
forem nossas resisténcias e nossa precaucoes’ 270,

Tais maculas nio se configuram como uma caractetistica natural, ou
um defeito congénito do entendimento humano. Nio se trata de uma
madcnla do entendimento, mas de uma mcula no entendimento. Adquirida da
frequentacdo dos livros, conduzem a luz natural para um espago de
imobilidade, pois nos lugares onde os limites sdo dados por
antecipa¢do, a luz natural ndo pode se movimentar livremente. Na
frequentacio dos livros ndo é a lumiére naturelle que se exercita por si s6
em nds, uma vez que se trata de um esforco de compreensio para
acompanhar o raciocinio que outros fizeram. Neste esforco, por nao se
lidar com algo forjado pelo nosso proprio espirito, a forca da luz
natural é enfraquecida: debilitando-se na medida em que maior é o
tempo da frequentagdo. Logo, quanto mais tempo formado somente na
cultura livresca, maior a debilidade da luz natural em nés. Ademais,
como alerta Descartes, mesmo a despeito de “nossas resisténcias e
preocupagbes”, podemos adquirir os vicios argumentativos e erros dos
outros, que somados aos Nossos se avolumam, tornando ainda mais
aspera e dificil a busca da verdade.

Assim, quanto maior tiver sido a formagdo no exerice des lettres,
maior o namero das errorum macnlae. Mas como se desfazer destas

270 DESCARTES, René. Regras Para a Orientagao do Espirito, p. 11.

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

139



Fran de Oliveira Alavina

maculas de erro, retira-las do espirito para que nao obliterem a luz
natural? Esta resposta encontra-se no Discurso do Método, nele o préptrio
Descartes revela seus esforgos por se desfazer de tais maculas. Nao sera
este o caso da Recherche, nao se trata tanto de se desfazer das manchas,
mas de como nao adquiri-las.

Isto é expresso nos personagens do didlogo filoséfico. Poliandro, o
jovem que é objeto da disputa formativa entre Ewudoxo e Epistemon.
Eundoxo representa a figura do modelo cartesiano de sabio, enquanto
Epistemon representa o douto formado na cultura livresca, que se fia na
autoridade dos antigos: “grecs ef latins?’!. Dessa maneira, Poliandro é alvo
de disputa, por todo o didlogo, entre Epistemon, modelo da erudicdo
renascentista; e, Exdoxo: a orientacdo cartesiana.

Nio obstante o esforco demonstrativo de Descartes em fazer
preponderar a Jumiére naturelle, no caso da constituicdo da Recherche de la
Vérité como obra dialdgica, ndo identificar-se-ia, todavia, certa
ambiguidade na recusa cartesiana de uma filosofia erudita? Descartes ndo
dissimularia ao seu leitor que a forma dialégica adotada exige a cu/tura
das letras, o dominio de uma presteza estilistico-argumentativa adquirida
justamente na cultura livresca, ou seja, sustentada naquilo que é alvo de
recusa no interior da obra? As resolugdes de tais indagacoes constituem
o ponto de chegada desta proposta de reflexdo.
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A relevancia do método cientifico peirceano para a
compreensao da realidade ou do conhecimento
objetivo

Jéssica Lopes Carvalho
Graduanda em Filosofia pela UNESP

No texto “A Fixa¢io da Crenga”’? o cerne do questionamento de
Peirce é “[...] descobrir a partir daquilo que ji sabemos, alguma outra coisa que
desconbecemos. Consequentemente, o raciocinio ¢ considerado bom se for tal que
ofereca uma conclusao verdadeira a partir de premissas verdadeiras |...]"%. O
autor aponta que a validade da inferéncia é mais uma questdo de fato
do que de raciocinio 16gico; se os fatos relacionam-se de tal forma que
as premissas impliquem a conclusio, entdo temos uma inferéncia valida.

Peirce levanta a problematica de que quando aceitamos a veracidade
das premissas, sentimos um impulso para aceitar também a conclusio,
mas que apesar de raciocinarmos naturalmente de maneira correta, isso
¢ um acidente. O que € verdadeiro permanece verdadeiro, independente
de aceitarmos ou nio.

Ser légico quanto a assuntos praticos ¢ a
qualidade mais atil que um animal pode
possuir, e pode, consequentemente, resultar
da accdo da selec¢do natural; mas fora disto é
provavelmente mais vantajoso para o animal
ter a sua mente cheia com visoes agradaveis e
encorajadoras, independentemente da sua
verdade; e assim, sobre assuntos nao
praticos, a seleccdo natural pode ocasionar
uma tendéncia de pensamento falaciosa.2™

272 1877.
273 PEIRCE, 1877, p.4.
274 PEIRCE, 1877, p.4-5.
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O que determina como direcionamos nossas conclusdes? O
Principio Condutor da Inferéncia: esse principio diz que quando um
habito produz frequentemente inferéncias validas, somos propensos a
crer na veracidade de tal habito, e que para conhecer algo novo é
necessario estar embasado em crencas. A crenga, segundo Peirce, é um
habito de pensamento, e todo conhecimento ¢é necessariamente
embasado em alguma crenca para conduzir a agdo; apesar de falivel, ela
permite que o sujeito se comporte de maneira proativa. Por exemplo,
observamos o amanhecer e escurecer dos dias, a posicdo do Sol e da
Lua, e devido a frequéncia constante de repeticio de tais eventos,
inferimos (com expectativa) que o Sol nascera, e que haverd um novo
dia. Assim planejamos o futuro, criamos expectativas de realizagoes, e
guiamos nossas agoes embasadas na possibilidade do amanhi. Nos
necessariamente utilizamos crengas para agir no mundo.

O sentimento de crenca é uma indicacao
mais ou menos segura de se encontrar
estabelecido na nossa natureza algum habito
que determinara as nossas acgdes. A davida
nunca tem tal efeito. [...] A davida é um
estado de desconforto e insatisfacio do qual
lutamos patra nos libertar e passar ao estado
de crenca; enquanto este dltimo é um estado
calmo e satisfatorio que ndo desejamos
evitar, ou alterar por uma crenga noutra coisa
qualquer.?7>

Se por um instante questionarmos se NOssa Cren¢a assegura-nos um
bom direcionamento da ac¢io, instauramos a ddvida, que permanecera
até estabelecermos uma opinido sobre sua veracidade, ou seja, uma
nova crenca da qual julgaremos como verdadeira. “O maximo que pode
ser sustentado é que buscamos uma cren¢a que julgaremos ser

275 PEIRCE, 1877, p.7.
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verdadeira. Mas pensamos que cada uma das nossas crengas ¢é
verdadeira, e, na verdade, ¢ uma mera tautologia dizé-lo.”276

Quatro métodos de fixagio de crenga:

1-Tenacidade

“Se o estabelecimento da opinido é o unico
objecto da inquiricdo, e se a crenca é da
natureza de um habito, porque nio
haverfamos de atingir o fim desejado
tomando qualquer resposta a uma questio da
nossa simpatia, e reiterando-a
constantemente  para  nds  mMesmos,
agarrando-nos a tudo que possa conduzir a
essa crenga, ¢ aprendendo a olhar com

desprezo e 6dio tudo que possa perturba-
127277

Peirce aponta que ha quem se agarra tenazmente a opinido de seu
agrado, ignorando os fatos. Ele compara a semelhanca dessa crenca
com a atitude de um avestruz que, quando se sente em perigo, enterra
sua cabeca na areia. Esse método de fixagdo de crengas ignora qualquer
experiéncia que refute a crenga ja fixada. o extremamente falho e
impossivel em sociedade, tendo em vista que a crenca do individuo
adepto a esse método seria constantemente questionada e criticada,
levando-o a davida. Tal método nio é adequado.

2-Autoridade

276 PEIRCE, 1877, p.8.
277 PEIRCE, 1877, p.9.
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O Método da Autoridade estabelece uma crenca geral para todos os
individuos, assim como fazem instituicOes religiosas e o Estado. Apesar
de cercear a livre opinido, este método é superior ao da Tenacidade,
porque ¢é possivel em sociedade. Entretanto ele sacia somente as
questdes mais gerais, e nido pode regulamentar todas as questoes
existentes, deixando um espago de duvida, porque afinal instituicio
alguma pode estabelecer opinides sobre todos os assuntos.

3-A Priori

Na tentativa de responder questoes subjetivas dos individuos, que as
instituigbes ndo sdo capazes de abarcar no método da autoridade,
instaura-se o “Método a priori”. Cada individuo, através de seus
proprios questionamentos, criam suas proprias crengas, e respondem as
suas questoes subjetivas sem submeté-las a critica.

Mas o seu falhanco foi o mais manifesto. Faz
da  inquiricio  algo  semelhante  ao
desenvolvimento do gosto; mas o gosto,
infelizmente, é sempre mais ou menos um
assunto de moda [...]28

Esse método ndo poderia alcancar nenhum conhecimento seguro
sobre o mundo. E totalmente subjetivo e pouco util. Os trés métodos
acima tem uma caracterfstica em comum: nio submetem a crenca
fixada a erro, ou seja, ndo a colocam em duvida.

4-Cientifico

A sua hipétese fundamental, reformulada
numa linguagem mais familiar, é a seguinte:
existem coisas reais, cujas caracteristicas sao
inteiramente  independentes das nossas
opinides acerca delas; estas realidades

278 PEIRCE, 1877, p.15.
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afectam os nossos sentidos de acordo com
leis regulares, e embora as nossas sensagoes
sejam tdo diferentes como o sao as nossas
relacbes aos objectos, contudo, tirando
proveito das leis da percepgio, podemos
descobrir, através do raciocinio como as
coisas realmente sdo; e qualquer homem, se
possuir suficiente experiéncia e raciocinar o
suficiente sobre o assunto, serda conduzido a
unica conclusio  verdadeira. A nova
concepcio aqui envolvida é a de realidade.?”

Peirce defende que devemos aderir a esse método para satisfazer
nossas davidas. Esse método pressupde a existéncia de uma realidade
objetiva, independente da subjetividade dos individuos. Independente
de nossas opinides, essa realidade pode ser alcangada através de nossas
percepgdes, raciocinando suficientemente sobre o assunto. O Método
Cientifico permite que utilizemos um raciocinio incorreto, além do
correto, pois o erro ¢ fundamental para anilise e adequacdo da
realidade. Por esse método sujeitar as crencas a erro, ele se diferencia de
maneira discrepante dos outros trés métodos, pois ele mesmo nio é
posto em duvida, como ocorre com 0s outros, mas somente suas

crencas:

Este é o unico dos quatro métodos que
apresenta alguma distingdo entre um modo
certo ¢ um modo errado. Se adoptar o
método da tenacidade, e me fechar a todas as
influéncias, o que quer que eu pense que é
necessario para o fazer é necessario segundo
esse método. O mesmo sucede com o
método da autoridade: o estado pode tentar
abater uma heresia por meios que, de um
ponto de vista cientifico, parecem muito mal

279 PEIRCE, 1877, p.16.
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calculados para atingir os seus objectivos;
mas o unico teste sobre esse método é o que
o estado pensa; de forma que ndo pode
prosseguir o método erradamente.

O erro tem papel fundamental no Método Cientifico, como ja
mencionado, para a reformulagdo das crengas, e, por conseguinte, para
o ajuste de percepcio da realidade. Esse método se move como uma
espiral: em circulos porque é baseado em crengas, mas elevam-se ao
reformular as crencas ja fixadas. E o ajuste do erro que torna as crencas
do Método Cientifico mais confiavel, e propicia a evolucio da
percepcio da realidade.
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A comunicacdo tem a intencdo de investigar a relacdo entre as
nog¢oes de governamentalidade, subjetividade e resisténcia nos textos
dos anos setenta em Foucault. O neologismo governamentalidade,
cunhado por Foucault em fins da década de 1970, parece ser nos dias
atuais fonte de inesgotivel questionamento e polémicas. E o que
atestam, por exemplo, intmeras publicagbes a respeito. Em nosso
mercado editorial a producio em torno da questio da
governamentalidade também encontrou terreno fértil para analise0.

Com efeito, a hipdtese interpretativa é a de que o conceito de
governamentalidade s6 pode ser introduzido por meio de um
deslocamento no interior da prépria pesquisa foucaultiana sobre o
poder. As aulas dos cursos de 1978 e 1979 ocupam um lugar singular
no conjunto da obra de Foucault. Por um lado, os cursos representam
uma continuidade no projeto genealdgico. Sabe-se que a inten¢do do
pensador neste momento, dentre outras coisas, era realizar uma
genealogia dos poderes que nos perpassam e, em certa medida,
fabricam nossas realidades e subjetividades. Sendo assim, o trabalho da
filosofia — o préprio trabalho de Foucault — é “fazer aparecer isso que
esta tdo préximo, que é tao imediato, o que estd tdo intimamente ligado
a ndés mesmos que, por causa disso, ndo o percebemos” 281,

Ao largo do desenvolvimento dessas pesquisas, observam-se certos
deslocamentos no pensamento foucaultiano. Nao ¢é desprezivel o numero
de pesquisadores que apontam a “virada” na analitica do poder a partir
de 1976, isto ¢, ap6s a publicacdo do primeiro volume da Histdria da
sexcualidade — A vontade de saber. De acordo com Santiago Castro-Gomez
os cursos sobre a “histéria da governamentalidade” representam um
deslocamento no que diz respeito ao trabalho em curso de Foucault até

280Na apresentacio da coletinea Governamentalidade, Seguranca, organizada por Nildo
Avelino e Salvo Vaccaro, é-nos oferecido um rapido resumo da trajetéria do conceito de
governamentalidade.

281DE 11, La philosophie analytique de la polique, n® 232, p. 540-531.
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entdo (até 1976). Castro-Goémez aponta pelo menos trés caracteristicas
que demonstram tal deslocamento. A mais importante seria a entrada
em cena da figura do Estado. De fato, o Estado nunca tivera lugar
especial nas andlises foucaultianas, fossem elas arqueoldgicas ou
genealogicas. Essa auséncia nas pesquisas prévias de Foucault decorre
da ideia de que o poder nio estaria centralizado em nenhum local em
especifico, mas estaria disseminado por todo o tecido social. De fato,
naquele momento da analitica do poder, mais importante do que
questionar e tematizar a figura do Estado parecia decisivo a Foucault
pensar a mecanica do poder. “Quando penso na mecanica do podert,
penso em sua forma capilar de existir, no ponto onde o poder encontra
o nfvel dos individuos, afetando seus corpos, inserindo-se em seus
gestos, suas atitudes, seus discursos, sua aprendizagem, sua vida
cotidiana” 282, Ora, tal concepcdo de poder implica a exclusio do
horizonte de analise a considera¢do de teorias que advogam por um
modelo de andlise essencialista do poder, que Michel Foucault
identifica, genericamente, como modelo juridico-discursivo.

Desta feita, a analise do poder realizada por Foucault estd
interessada, fundamentalmente, em mostrar as suas manifestacbes mais
imediatas, as quais, ao fim e ao cabo, encontram o individuo que elas
produzem. Por isso, entdo, o interesse de Foucault pelas prisdes como
lugar onde o poder nio se mascara; onde ele transpassa e fabrica o
individuo sobre o qual ele se exerce. Em Vigiar ¢ punir, de 1975,
encontramos uma analise das modalidades de puni¢do que o Ocidente
conheceu. Mas encontramos, igualmente, um estudo bastante rico
sobre 0 modo como nossa sociedade se tornou, grosso mods, uma
sociedade disciplinar. Nas prisoes, fundamentalmente, mas também nas
escolas, nas casernas, na fabrica, no hospital etc., constatamos a
presenca de um poder disciplinar que, através de suas notagdes e
exames, produz um saber sobre o individuo. Além disso, ponto crucial
das descobertas nesse periodo, produz o préprio individuo, isto é, o
individuo é um efeito do exercicio do poder e do saber.

Porém, com o avanco das pesquisas foucaultianas sobre o poder,
descobrimos com Foucault que as disciplinas sdo parte importante da

282 DE I, Entretien sur la prison: le livre et as méthode, n® 156, p. 1609.
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modernidade politica, mas nao constituem sua principal e unica
caracteristica. No dltimo capitulo de A vontade de saber, bem como na
ultima aula do curso Em defesa da sociedade, Foucault introduz o
importante conceito de biopoder/biopolitica, que constituem o
segundo deslocamento no pensamento do autor. Em poucas palavras, o
biopoder se caracteriza como a entrada da vida dos individuos e das
populagoes nos calculos do poder. Naquele momento o poder sobre a
vida apresentava-se sob duas formas principais: 1) uma andtomo-
politica do corpo do individuo e 2) uma biopolitica da populagio.
Poderfamos oferecer como exemplo a contraposi¢do entre, no primeiro
caso, as disciplinas que fabricam o individuo como corpo décil e
produtivo através das instituicdes de sequestro, analisadas em [zgiar e
punir, e, no segundo caso, um saber como a estatistica. Segundo Foucault,
“a importancia da estatistica decorre justamente do fato de que ela
permite mensurar quantitativamente os efeitos de massa dos
comportamentos individuais” 2%. A nogao de biopolitica apresentada ao
grande publico com A vontade de saber sera, por sua vez, retomada nos
cursos de 1978 e 1979, porém com deslocamentos consideraveis.
Afinal, com o curso Seguranga, territorio, populacio a nogao de poder
sera revisada na direcdo da nogao de governo, a qual demarca o terceiro
deslocamento no pensamento de Foucault. Anteriormente, o poder era
compreendido como relagio de forgas, como agonistica de forcas que
se enfrentam num mesmo plano de imanéncia . Tendo como
referencial a filosofia de Nietzsche o poder era entendido, grosso modo,
como embate entre forcas contrarias em que uma forca subjugava
outra. Lembremos, igualmente, que no curso Ew defesa da sociedade’s* o
filésofo levantava a hipotese de se a guerra ndo poderia constituir uma
grade de analise interessante para discutir as relacGes de poder?. A
discussio sobre a biopolitica, nesse contexto de transicdo de um
modelo que pensa o poder como contraposi¢ao de for¢as para um que
se formula em termos do governo, é realocada, reinterpretada tendo em
vista o quadro mais geral de uma discussdo sobre os dispositivos de

283DE 11, La philosophie analytique de la polique, n® 232, p. 551, grifos nossos.

284 1976.

285Daf a famosa sentenca de Foucault: “O poder ¢ a guerra, ¢ a guerra continuada por
outros meios” (FOUCAULT, 2010, p.15).
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seguranca, em uma fevisdo mais ou menos clara de certas teses
enunciadas em 1giar e punir e acerca de novos modos de conducio da
conduta que nio haviam sido analisados até entao?.

Ja no inicio da década de 1980 Michel Foucault faz a seguinte
afirmacao: “O modo de relagio proprio ao poder nao deveria, portanto,
ser buscado do lado da violéncia e da luta, nem do lado do contrato e
da alianca voluntaria (que nio podem ser mais do que instrumentos);
porém, do lado deste modo de agdo singular — nem guerreiro nem
juridico — que é o governo”?7. Acreditamos que o filésofo s6 pode
afirmar tal coisa, em meados da década de oitenta, por conta da
inflexdo que sua pesquisa sofre em fins da década anterior com a
introdugao da no¢ao de governamentalidade.

Com isso um aspecto importante a ser analisado se impde, a saber, a
questdo da fiberdade. Como apontam seus comentadores, Michel
Foucault foi alvo de inumeras criticas ap6s a publicacio de 1igiar e punir
e, principalmente, de A vontade de saber. Acusavam-no de apresentar um
poder implacavel, que nao reservava espago algum para a liberdade ou,
outrossim, para uma possivel resisténcia. O problema da resisténcia é
em certo sentido tematizado, por exemplo, em A vontade de saber.

Fato € que, a despeito das ressalvas por parte de Michel Foucault de
que as resisténcias ndo seriam o subproduto das relacbes de poder, nao
h4 uma tematizacdo detalhada dessa questdo. Os criticos de Foucault
continuavam insistentemente propondo o questionamento: se o poder
se encontra disseminado por sobre o tecido social, ou seja, se ele niao
possui um centro facilmente detectavel; e, se as lutas emanam todas da
mesma estratégica, como se podem legitimar os levantamentos e as
resisténcias?

Também ndo é casual que, em sua conferéncia intitulada O gue ¢ a
eritica??®¥, Michel Foucault apresente-nos um caminho para explicitacao

286Governar significa, fundamentalmente, conduzir a conduta dos outros por meio de
uma intervencdo regulada sobre o seu campo de agdes (presentes ou futuras). Cf.
Foucault, M. O sujeito ¢ o poder. In: Dreyfus, H; Rabinow, P. Michel Foucault: uma
trajetoria filoséfica. Para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 1995, p. 244; Castro-Gémez, S. Historia de la gnbernamentalidad.
Bogota: Siglo del Hombre Editores, 2010.

287 FOUCAULT, 1995, p. 244.

288 1978.
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da atitude critica que se inicia com a analise da arte de governar os
homens, introduzida pelo cristianismo e seu poder pastoral?®. Segundo
o filésofo, a pastoral cristd coloca em marcha essa ideia singular, alheia
ao pensamento antigo, de que cada individuo deveria ser governado e
devia se deixar governar. Em consequéncia, constata-se a uma maior
énfase na nocao de que o sujeito deve se engajar em sua sujeicdo, isto é,
na obediéncia. Ora, mesmo se nesse momento percebemos uma
mudanca na concepgao de resisténcia mediante o deslocamento da
pesquisa foucaultiana em torno do eixo do poder para o eixo do
governo, introduzindo-se as nogdes de contra-conduta e de /Zberdade.
Assim, a questdo do como governar aparece como tendo cada vez mais
relevancia nas pesquisas foucaultianas. Na medida em que o problema
do governo, ou da arte de governar, adquire importancia na obra de
Foucault, a nogiao de resisténcia também serd, em alguma medida,
reinterpretada. O filésofo lembra-nos do fato de que a
governamentalizacdo?”, caracteristica das sociedades do Ocidente a
partir do século XVI, “ndo pode estar dissociada, parece-me, da questio
de ‘como nio ser governado?”’?1,

Acreditamos, portanto, que ¢ possivel a Michel Foucault realizar tal
pergunta, em 1978 mediante um deslocamento em sua pesquisa sobre o
poder. Nao poderiamos, no espaco dessa introdugdao, desenvolver
todos os desdobramentos dessa ideia que se apresenta na forma do
“como ndo ser governado?’. Apontamos preliminarmente, porém, a
pertinéncia de relacionar o texto O que ¢ a critica? com outro texto, um
pouco mais tardio, intitulado O supeito e o poder???. Tornando-se o
individuo uma aposta essencial do poder, a sua relagio com ele é
tematizada de modo bastante interessante no referido texto. Para além
da problematizacdo do poder, o acento sera colocado na questio do
sujeito. A liberdade aparece como condicio da existéncia do poder.

289Note-se, portanto, que ja estamos no ambito da transicio em torno do eixo do
poder. Algumas das nogdes desenvolvidas nessa conferéncia serdo igualmente
tematizadas no curso do mesmo ano, Seguranga, territdrio, populagao.

290A palavra governamentalizacio tera um papel relevante em Seguranca, territirio, populagio
no contexto da discussio com a figura do Estado.

291 FOUCAULT, 1990, p. 37, grifos nossos.

292 1980.
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Em suma, todas essas questdes devem ser elucidadas para uma melhor
compreensio do pensamento do filésofo frances.
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A mecidnica quantica como quebra de paradigma
na fisica classica e filosofia

Rodrigo Trindade Nascimento
Graduando em Filosofia pela UFPA

Tanto a fundamentagdo como a estruturacio da mecanica quantica
nos finais do século XIX e XX, proporcionaram uma mudanga no
aparato conceitual, instrumental e paradigmatico até entdo hegemodnico
nos campos da fisica classica®’. Retomando ao campo epistemologico
conceitos até entdo colocados em segundo plano pelos avancos
cientificos, tais como: o que ¢ matéria? Qual a natureza do tempo e
espaco?r O que constitui essencialmente um fendémenor?** Tal
abordagem epistemolégica ¢ suscitada através dos trabalhos de certos
fisicos modernos, nos quais podemos destacar em especial atengdo os
textos de Max Planck (1858-1947) em que o notavel fisico moderno —
considerado um dos fundadores da mecanica quantica com seus
trabalhos a respeito do quantum de agdo — demonstra a preocupacio
com a nova abordagem epistémica inaugurada pela fisica moderna, tais
como as questoes de validade a respeito do conceito de causalidade?”s, ou
como a manutencdo e reconceitualizagdo do mesmo, a questio da
unidade da concepcdo do universo®S o fvre-arbitric®”” o determinismo ou
indeterminismo na fisica moderna2%s.

Dentre os fisicos modernos, Bohr (1885-1962), deve receber
juntamente a Planck e aos demais, uma importancia impar, no que diz
respeito as contribui¢oes dadas aos problemas epistémicos gerados pela
nova concep¢ido da fisica moderna. Podemos ver em seus ensaios,
(1932-1957) a elevada atencdo distribuida aos temas filosoficos tais
como a causalidade € a natureza da matéria, o debate com Albert Einstein
(1879-1955) a respeito da falha das concepgoes da fisica classica em

293 KUHN, 2005, p.25.

294 HEISENBERG, 1969, p.10.

295 PLANK,1937, p.54.

296 PLANCK, 1908, p.63.

297 PLANCK, 1923, p.140.

298 PLANCK, Autobiografia cientifica e outros ensaios, 2012.
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abarcar os novos processos da fisica atomica,? as recentes descobertas
no mundo fisico e a aplicacdo do conceito de guantum na comunidade
cientifica’".

O fisico moderno Werner Heisenberg (1901-1976) ganhador do
prémio Nobel em 1932, teve implicagbes importantes ndo somente no
campo quintico, suas argumentacOes, em torno das consequéncias
epistémicas, suscitadas pelo entdo “principio da incerteza”, corroboraram
para uma nova interpretagao filoséfica a respeito da mecanica quantica,
tais como as interpretacdes do wmaterialismo e idealismo®®’. Heisenberg
descarta a causalidade como abrangendo as rela¢oes fisicas da mecanica
quantica, em prol de uma abordagem probabilistica tal qual se assemelha
com as teses de M. Born (1882-1970) que coloca “o principio de incerteza,
um conceito que langa dividas sobre a teoria geral da cansalidade e sobre o
determinismo’®??. Brwin Schrédinger (1887-1961) também utiliza a
dificuldade de determinar as novas leis da mecanica quantica, em
primazia ao que se entendia por um determinismo causal na antiga
fisica newtoniana, argumentando no ambito probabilistico, E.
Schrodinger demonstra, que a colocagdo de concepgdes, que abarquem
e tenham por pretensdo “definit” o modo de expressio da mecanica
quantica, se fazem com o pé numa antiga concepgao fisica, que seria a
fisica classica, o modo probabilistico ¢ um novo meio de expressar os
resultados das teorias e a sua eficicia, algo que rompe com as antigas
formulacdes da fisica newtoniana3s,

Pierre Auger (1899-1993) demonstra em “reflexGes de um cientista
europeu”; as descobertas que acompanham a mecanica quantica,
descobertas que se fazem constante ao meio cientifico, que colocam a
dificuldade de determinar conceitos e o alcance de hipéteses e teorias.
Utilizando-se do exemplo de Rutherford, no qual até o periodo da sua
morte, em 1937, colocou-se numa posi¢do negativa a respeito da
utilizagio da energia provinda do nicleo do atomo, mantendo uma
opinido de que ndo seria possivel fazer uso de tal energia. Dois anos

299 BOHR, 1949, p.44.

300 BOHR, 1955, p.108.

301 HEISENBERG, 1969, p.11.
302 BORN, 1969, p.30.

303 SCHRODINGER, 1969, p.62.
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ap6s, 1939, mostrou-se que Rutherford estava equivocado em manter
tal posicao cientifica’®, o que retoma aspectos de uma imprevisibilidade
tedrica no campo quantico, tais aspectos constroem um movimento
constante de progresso tanto no aparato conceitual quanto no
instrumental, que implica em ansiedade pelo o que ha por vir na
mecanica quantica. Pierre Auger utiliza outros exemplos que invocam
essa imprevisibilidade, exemplos histéricos e presentes na teotia
quantica, tais como as implicacdes da feoria cinética dos gases de
Boltzmann (1844-19006) a fissao nuclear, transformagao nuclear, as revolugoes
industriais ¢ dentre outros®, Auger ressalta a importancia histérica das
teorias quimicas e fisicas, para suscitar no espirito do pesquisador, a
constante ruptura de termos e teorias colocadas para tentar explicar
previamente um fendémeno, conquanto as novas pesquisas e
experimentos movam constantemente o paradigma quantico, que
implica em um grande potencial de uma ciéncia emergente.

O PROBLEMA DA CAUSALIDADE

Uma das herancas deixadas pela fisica classica para a fisica moderna
foi o problema da causalidade. Tal conceito permeia a historicidade
fisica e filosofica, tendo énfase na construcdo cosmolégico-filoséfica
aristotélica, poder-se-ia notar o grande periodo em que tal fisica e
filosofia foram permeadas na histéria da humanidade. “Durante todo o
perivdo que se estenden desde sen aparecimento, no século 1V a.C., até o século
XV d.C., a fisica e a cosmologia de Aristiteles permaneceram como o iinico
pensamentos sistemdticos formulados a respeito dos fendmenos fisicos ¢ da estrutura
do universo.””*Sendo que as consequéncias de tal “tradicdo aristotélica”,
foi a adesdo de tal aparato conceitual, como as “guatro causas’"’, como
forma de elucidacio e interpretacio do mundo pelo fisico de época, na

304 AUGER, 1969, p.81.

305 AUGER, 1969, p.85.

306Uma abordagem da evolugdo da cosmologia datando brevemente dos pré-socraticos
e tendo énfase na passagem da fisica aristotélica para a fisica de Galileu, Copérnico e
Newton, pode ser vista em: C.M. Porto e M.BID.SM. Porto “A evolugio do pensamento
cosmoldgico e o nascimento da ciéncia moderna”. Revista Brasileira de ensino de Fisica, v. 30, n.
4, 4601 (2008).

307 ARISTOTELES, p.216, 1973.
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qual podemos enaltecer o uso da concep¢do de causa eficiente, que
segundo M. Paty, é o termo que prevalece na fisica newtoniana “Guanto
a causa eficiente, ¢ cla que subsiste finalmente na terminologia moderna,
tomando o sentido de causa fisica, ligada d mudanca de movimento. E esse o
sentido que  reencontramos naquilo que se chamon a ‘lei de cansalidade
newtoniana’ %,

O Termo cansalidade torna-se obscuro no decorrer dos séculos, por
vezes Indica relacoes deterministas, mentais ou apenas fisicas’?,
passando por maos de filésofos e fisicos simultaneamente, temos no
tinal do século XIX e inicio do XX, um novo ambito a ser explorado.
Um viés de causalidade expressando tal conceito como condigao logica,
“se entdo”, um conhecimento que possa ser preditivo e efetivo. Tal
conceito ndo pode ser elencado a um principio metafisico, nio se fala
mais da “verdade” ou “falsidade” de tal conceito, mas sim da sua
adequagdo ou inadequagao?'.

Tal abordagem faz jus a0 modo como Planck entende a manutencio
do conceito causal, para tal se manter integrado as concep¢oes da nova
tisica. “Chegamos ao término de nossas consideragoes mostrando gue uma adesio a
perspectiva estritamente cansal, sempre tomando o termo cansal no sentido corrigido
gue jd explicamos, ndo estd excluida do ponto de vista da fisica mais moderna,
embora  sua  necessidade nao  possa  ser provada nem a priori nem a
posteriori’”?!1 312,

Contudo ndo ha consenso, podemos ver tal disparidade enunciada
através da obra filoséfica “la filosofia cientifica” de Hans Reichenbach
(1891-1953) que propde o debate entre as influéncias ocasionadas pela
filosofia no campo cientifico, e que culminaram, por assim dizer, em

308 PATY, p.11, 2004.

309Temos o termo causalidade elencado a diversas formas de filosofia, tais como a
filosofia de Descartes, Espinosa, Leibniz ¢ Kant que representariam uma concepgio
racionalista da filosofia, e de outro lado o termo esta ligado a uma regularidade natural e
empirica da ciéncia, que temos como representantes: Bacon, Hume, Locke, Condillac,
Schlick e dentre outros.

310 SCHLICK, 1973, p.28.

311 PLANCK, 2005, p.54.

3120 sentido corrigido seria o de colocar o termo causal como uma concepgio de
predicdo, um ambito expresso por condicdes guantitativas ¢ ndo um conceito causal
sendo apenas gualitativo (PLANCK, 2005, p.41). Os grifos feitos na citacdo sdo do autor.
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adesdes de dogmas impostos por tradi¢Oes filoséficas que tentavam
justificar uma teoria do conhecimento voltada para o racionalismo ou o
empirismo’?.

O constante avanco, nos campos da fisica moderna, suscitam
discussOes pertinentes, aos quais os filosofos atuais se dedicam em
analisar, e procurar extrair, as implicacdes tacitas do conhecimento
justificado. O nascimento de uma nova fisica justificou o abandono de
certas teorias em prol da adesdo de outras3!4, implicagdes e discussoes
filosoficas perpassaram realinhadas no decorrer das recentes
descobertas nos campos da mecanica quantica’®, a transfiguracdo de
conceitos e problematicas, traz a tona novos aspectos a serem tratados
nio somente pelo fisico tedrico ou experimental, mas sim por uma
gama de outras disciplinas que tratam do problema epistémico e da
justificacdo do mesmo, tal qual a filosofia da ciéncia e fisica o fazem.
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Uma aproximagao entre o Tratado das Paixées de
Descartes e O Cid de Corneille

Fernando Trindade Santana
Graduando na Universidade Federal do Parana

Uma breve introdugio para O Cid

O Cid exprime de forma intensa o ideal tragico, as questoes da honra
e paixdo sdo apresentadas de forma marcante nos didlogos, a dor e o
pesar sdo temas presentes na dinimica dessa obra. E possivel ver
momentos de grande tensdo, onde observamos um contraste entre
paixdo e o senso de dever moral. Contudo a individualidade dos
personagens nos revela que existe uma dualidade que se exprime como
oposicao entre desejo e dever. O herdi prefere morrer do que perder
sua honra. Essa dindmica existencial dos personagens do Cid, revela
sobre eles uma reflexdo moral que a vida deve ser conduzida a partir da
razao

O (Cid narra a estoria do heréi Rodrigo e de sua amada Ximena.
Ocotre que Rodrigo ¢ obrigado a matar o pai de Ximena para vingar a
honra de seu pai, D. Diogo. Rodrigo cheio de remorso foge para o
campo de batalha, procurando a morte como solug¢do. O heréi nio
tinha motivos para continuar vivendo mas acaba sendo vitorioso na
batalha. Ximena por sua vez manda um pretendente para desafiar
Rodrigo. Ximena vé Rodrigo e percebe que nesta luta ele nio se
defenderia, buscava um caminho para a morte. Entdo Ximena pede a
Rodrigo que lute, que seja vitorioso, nesse momento o orgulho de
Ximena se desfaz e a chama do amor renasce.

Vamos examinar este momento de tensdo que opde honra e amor
entre os personagens D. Rodrigo e Ximena. Nestes momentos vemos a
aflicio dos personagens mesmo assim nido agem desmedidamente. Esta
cena tio importante acontece quando D.Rodrigo mata D. Gomes, pai
de Ximena, pois que ele desonrou D.Diogo, pai de D. Rodrigo. Fica
evidente que Rodrigo vinga seu pai por honra, faz sabendo que
Ximena, nao vai lhe perdoar. Conforme a citagao vemos o dialogo onde
o pai de D. Rodrigo é desonrado:
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D. DIOGO Digno ressentimento tao caro a
minha dor: Meu sangue reconheco, nesse
nobre rancor. A minha mocidade em ti
renasce; vai, Vai, meu sangue; vai, filho,
desafrontar teu pai. Vai vinga-lo.

D. RODRIGO De qué?

D. DIOGO Da injuria fatal, Que cobrir-nos
podia de uma infimia imortal. De um vil,
que se atreveu a levantar a mo... A p6-la em
atitude de dar-me... um bofetdo. Nio contara
o sacrilego essa minha desonra, Se for¢as de
fraqueza tirar pudesse a honra. O ferro, que
meu brago tio mal soube suster, No teu
ponho, filho, costumado a vencer.3¢

Esse é um momento tragico, em que Rodrigo é obrigado a escolher
o que ¢ mais importante, se ¢ o amor por Ximana ou se ¢ a honra de
sua familia. Por outro lado, vemos que Ximena age da mesma forma
que Rodrigo, escolhe agir pela honra e ndo por amor. Ximena exibe as
caracteristicas do heréi em concordancia com Rodrigo, podemos
observar que embora Ximena passasse pelo sofrimento, ela era capaz
de dirigir seus impulsos afim de agir com sobriedade.

XIMENA Ah Rodrigo! E verdade que
aquela acdo me obriga A ser tua cruel, e
terna inimiga: Mas condenar nio devo, inda
em tanta aflicio, A quem sair da infamia por
uma honrada acdo. Por mais que a minha
dor se queixe, clame, e faga, Rodrigo, eu nio
te culpo; sigo a minha desgraca. Eu sei o
quanto a honra, depois de um tal ultraje,
Deve esperar do ardor de um homem de
coragem. Fizeste o que devias, quero-te

316 O (id, Castilho, Antonio Feliciano. 1950. Pag.21.
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conceder, Mas deste-me um exemplo do que
eu devo fazer. O teu valor funesto me
instrui, e a tua vitéria: Ele vingou teu pai,
susteve a tua gléria: No mesmo caso estou;
pois tenho, a meu pesar, Que suster minha
gléria, e meu pai que vingar, E contra quem,
oh céus! Quem mo diria a mim!317

Podemos observar que a escolha de Ximena reflete a atitude de
Rodrigo, ela o toma por referéncia, dessa forma quando Rodrigo decide
que a honra é mais importante que o amor, Ximena e instrui na atitude
de seu amado procurando se assemelhar ao ideal heroico de Rodrigo.

A discussio comum entre o Cid e o cartesianismo

Em O Cid é possivel ver certa concordancia com o pensamento
cartesiano. Nesse perfodo Descartes era muito conhecido na Europa e
suas ideias constitufam parte dos debates e discussdes naquele meio
intelectual. Corneille publica o Cid em 1636 e vive até 1684, embora a
obra tenha sido escrita antes do Tratado das Paixdes’’S, é notavel a
presenca de um tépico comum entre a problematica cartesiana e a pega
de Corneille. Verifica-se que em comum entre os dois autores estd a
questdo do dominio sobre as paixdes, ou seja, a relacdo entre as paixoes
e a razdo — cada um, evidentemente, abordando o tema a seu modo.

Para Descartes existe a necessidade primaria de instaurar uma
ordem sistematica através da qual seja possivel analisar as coisas com
propriedade. Conhecer no sentido cartesiano seria estabelecer um
método de prosseguir para entender como ¢é formada a coisa,
segmentando em partes menores a fim de conhecer os componentes
formativos. Conforme esse procedimento é possivel entender as partes
de uma coisa e como elas se ligam conjuntamente.

Conforme esta posto no percurso das suas Meditages, Descartes
parte do primado da razdo e pressupde o pensamento como sendo a

317 (O Cid, Castilho, Antdnio Feliciano. 1950. Pag.59)
318 (1649)
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caracteristica principal do homem. Nas Meditages a constituicdo
humana se inscreve numa dualidade: uma alma pensante e um corpo
extenso. A distingdo entre o pensamento e o corpo ¢ uma evidéncia
demonstrada por Descartes, que a designa como “res cogitans” e “res
extensa”’. Descartes institui o “cogite” como verdade primeira, revelando
que a existéncia do pensamento € auto evidente, pois toda vez que o ego
se pronuncia ele se torna algo claro e verdadeiro. Com isso fica dado
que a alma pensante é algo distinto do corpo.

Diante disso é nitidamente possivel ter conhecimento das paixdes,
se observarmos que ha distin¢do entre corpo e alma. Contudo ainda é
preciso separar as paixOes da alma e as paixdes do corpo em
conformidade com Tratado das Paixdes no Art. 2 “Para conhecer as
paixdes da alma cumpre distinguir entre suas funcdes e as do corpo”.
Descartes mostra que essa separacao é necessiria para que se possa
distinguir a natureza das paixGes que ocorrem no homem.

Aqui nossa preocupagio é mostrar a influéncia das paixdes sobre as
atitudes do homem... Vemos que as paixdes sdo definidas como ag¢oes
no Tratado das paixies da alma, Art. 1“A¢ao e paixdo sao a mesma coisa,
agir sob influéncia das paixGes também ¢ paixdo” . As acles nos
revelam dois tipos de paixGes: as paixdes do corpo e as paixSes da alma.
Novamente vemos a dualidade em questio onde o homem ¢ colocado
diante das paixdes, que ora sdo proprias da alma ora sdo paixdes do
corpo.

O individuo pode reconhecer as paixdes no momento que elas
agem, discriminando se € afetado por paixdes do corpo, como fome e
sede, ou se ¢é afetado por paixdes da alma como o amor ou coragem.
Como podemos ver no Art. 40 “..o principal efeito das paixGes nos
homens é que incitam e dispéem a sua alma a querer coisas para as
quais elas lhes preparam; de sorte que o medo incita a fugir, o da
audacia a querer combater e assim por diante”. Descartes cria um
conhecimento distinto das paixdes, quando mostra que as paixdes do
corpo levam o homem a situacio de passividade e incitam a desejar
coisas, a agir sem pensar, a ter medo diante de um perigo.

As acdes da alma incitam a coragem, a firmeza para prosseguir
diante das dificuldades. Essa questdo tem importancia fundamental pois
apresenta que na faculdade do pensamento existe um contraste, por
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causa da influéncia que é exercida ora pela alma ora pelas paixdes do
corpo, conforme Art. 17 “E facil reconhecer que nada resta em nés que
devamos atribuir a nos, exceto nossos pensamentos, que SAO
principalmente de dois géneros, a saber: umas sdo as agdes da alma,
outros as suas paixdes”. Nesse ponto fica evidente o papel da Vontade,
que tem poder para dominar a acdo das paixdes do corpo, a vontade é
capaz de discriminar e escolher entre aquilo que vem da alma e aquilo
que vem do corpo.

D. Rodrigo o heréi sob a ética cartesiana

O individuo em Descartes pode ser ilustrado em O Cid, porque os
personagens embora estejam envolvidos em um conflito conseguem
discernir o que sentem e podem escolher como agir. Assim vemos que
Rodrigo demonstra que a sua vontade é superior a seus receios e
medos. Vimos que a ordem estabelecida por Descartes resulta numa
autonomia individual, trazendo para O Cid, podemos ver que o
exemplo do heréi D. Rodrigo exibe essa capacidade de superar suas
paixGes através da razdo. Nos atos heroicos de D. Rodrigo vemos um
exercicio da vontade mostrado como virtude, que exibe de certa forma
uma conduta moral. Isso parece revelar que o homem vive bem quando
pode escolher pelas boas paixdes e repelir as mas paixdes. O que
concorda com o comentario de Auerbach, segundo o qual a forca da
alma revela a grandeza do homem:

A arte de Corneille consiste em mostrar um
conflito em que a forca da alma triunfa dos
instintos mais naturais e espontdneos (a
honra, o patriotismo, a generosidade e a fé
triunfam do amor, dos lacos de familia, do
desejo de vinganca); sua concep¢do da
grandeza da alma se inspira na antropologia
cartesiana, que exaltava a dignidade moral e
racional do homem.
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A acio da alma sobre o corpo torna possivel a virtude, logo, a alma
impoe ordem nas paixdes do corpo, isso € visto quando o herdi
Rodrigo se encontra no momento de maxima tensio, onde deve
escolher entre o amor e a honra. O heréi é convidado a confrontar a
paixdo através da virtude, ou seja, opbem um desejo a razdo e a
vontade. Desse modo, o herdi escolhe realizar esse ideal de virtude.
Fica claro sua afirmacdio como um ser livre e autbnomo, capaz de
discriminar as paixdes através da for¢a da alma. Em outros termos,
quando ele realiza a ordenacdo das paixdes, sua vontade impde ordem
ao corpo e isso lhe faz ser capaz de negar suas fraquezas.

Conclusio

A moral cartesiana se apresenta na obra de Corneille através de seus
personagens, como no exemplo de D. Rodrigo. Diante de suas
emoc¢Oes o personagem € capaz de raciocinar e escolher entre o dever
de um herdi e o amor pela sua amada. Entido, a honra tao cara ao herdi
revela ser a capacidade racional e moral de sua agdo, tal atividade
funciona equilibrando suas emogdes. Corneille se aproxima de
Descartes quando revela a individualidade dos personagens nas
situacOes onde sdo capazes de fazer frente a dor e ao sofrimento. Entdo
temos uma a¢io de autonomia e superioridade diante das fatalidades.
Corneille parece querer transmitir através de seus personagens certos
conceitos a fim de moralizar o publico. Para tanto ele exibe o herdi
como um modelo de conduta. Como no caso de D. Rodrigo vemos que
o heréi suprime seus desejos a fim de superar um conflito. Corneille
parece mostrar que seus personagens sao modelos sugeridos a imitacao
de suas virtudes e caracteristicas. Os personagens parecem ser feitos a
partir dos moldes cartesianos, isso fica evidente diante da possibilidade
de dominar as paixdes do corpo através da razdo.
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intrigas na Matematica dos séc. XVI-XVII

Luiz Felipe Sigwalt de Miranda
Doutorando em Filosofia pela UFPR

1. Introdugao

Entre a Renascenga e o inicio do periodo Moderno, via de regra,
aprendemos que ocorreu uma mudanga brusca no nosso modo de
pensar, de agir, de ser. O homem aos poucos passou a relacionat-se
consigo ¢ com o mundo de um outro modo. Sobretudo, o
compromisso com a certeza de nossos saberes foi solapado por
querermos estabelecé-lo em bases cuja incessante reparacio nio mais
suportava a estrutura sobre elas apoiada. Refiro-me a swentia de
Aristételes e as reformulacbes propostas pelos comentarios de
Themistius (317-387) e Averrdis (1126-1198) — o primeiro em virtude
dos estudos jacobitianos e o segundo por conta dos Comentdrios a scientia
de Aristoteles. Entre os séculos X e X1I, quando os textos aristotélicos
foram redescobertos na FEuropa, uma tradicdo estabeleceu-se,
principalmente nas universidades catdlicas. Sobretudo, por meio da
interpretacio de Tomds de Aquino (1225-1274). Ao curriculo dessas
universidades foram inseridas as obras de Aristételes como parte da
ementa dos estudos filoséficos e teoldgicos para a formacido crista.
Além da assimilacdo curricular e da difusao dos conceitos aristotélicos
nas escolas, houve estudos também em outras dreas que nio de
interesse direto a formacdo cristd. Um exemplo, mais tardio, sdo os
estudos médicos de Jaccopo Zabarella (1533-1589).

Meu interesse é acerca da Matematica, especialmente, da assimilagao
dos conceitos de certeza da scientia aristotélica por esse saber. Veremos
que Aristoteles preocupou-se em estabelecer definitivamente, inclusive
na Matematica, os requisitos para conhecer-se cientificamente e como
eles sao diferentes do conhecimento acidental. Esses dois modos do
conhecer ndo sio excludentes’!? e, de fato, nao podem ser’?. Veremos,

319 71b5.
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adiante, na segunda se¢do, com mais detalhes, os dois modos de
conhecer de Aristoteles: o cientifico (8t6t) e o acidental (81). Na
terceira secdo, apresentarei rapidamente as demonstragoes de Averrdis
e suas diferencas em relacdo aos silogismos de Aristoteles. Na quarta
secdo, apresentarei as criticas de Piccolomini as demonstrationes potissimae
aplicadas a Matematica e suas consideragbes sobre qual via a
Matematica deverd ter acesso a certeza. Na quinta se¢io, veremos o
esforco de Giuseppe Biancani em reestabelecer uma Matematica
fundamentada em causas e suas obje¢oes as criticas de Piccolomini. Por
fim, na ultima secdo, veremos quais serdo os proximos representantes
desse mesmo debate.

2. Conhecimentos cientifico e acidental em Aristoteles

Nos Segundos Analiticos, Aristoteles considera dois modos de
conhecer: gniotavaito ddét e €mlotavaito . O primeiro, o modo
cientifico, mostra por meio de um silogismo a causa (ou o por que) de
um certo algo. O segundo, o modo acidental, mostra também por um
silogismo gue é o caso. Por sua vez, o silogismo mais apropriado para
propiciar um conhecimento ¢ o de primeira figura. Ele é decisivo tanto
para considerar o por qué, como para buscar o gué®?’. Vejamos um
exemplo:

(T)O que nio cintila esta

proximo.

(t) Os planetas nio
cintilam.

(©):. Os planetas estdo
proximos.

Essas premissas, apesar de verdadeiras, ndo se adequam a conclusio.
Ora, as premissas de um silogismo cientifico ou demonstra¢do precisam
ser em relacdio a conclusdo verdadeiras, imediatas, primeiras, mais

320 76b11.
321 79216-24.
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cognosciveis que a conclusdo, anteriores a ela e causas dela’??. Esse
exemplo acaba por ser um silogismo gue é o caso, porque nio explicita
a causa do fato gue é o caso dos planetas estarem proximos. O #ndo
cntilar n2o € a causa da proximidade dos planetas mas o contrario, ou
seja, ¢ a proximidade dos planetas a causa do #do cintilar. Ocotreu, de
fato, uma transposi¢do da causa pelo efeito, isto é, o efeito (wdo cintilar)
foi tomado no lugar da causa (estar priximo) por nos ser mais familiar.
Desfeito o engano, chegamos a demonstra¢do em sua forma adequada:

(T’) O que esta préximo
ndo cintila.

(t)Os  planetas  estdo
préoximos.

(C) : Os planetas nao
cintilam.

O fato dos planetas nao cintilarem foi explicado porgue a causa (estar
priximo) foi explicitada. Por fim, saber cientificamente é saber pela
causa e uma vez que se saiba pela causa é impossivel ser de outro
modo®?,

3. Os Comentirios A scientia de Aristoteles

Na versao latina dos Comentirios de Averrdis a scientia de Aristoteles,
muito populares na Itdlia durante o séc. XVI, os ovlhoyopog diét e
ovlMoyopog 8t foram interpretados respectivamente por demzonstratio
propter quid e demonstratio quia. Ou seja, o conhecimento esta conformado
ao silogismo que explicita a causa mais préxima, para o primeiro, ¢ a
causa mais remota, para o segundo. i o mesmo que considerar a
demonstratio propter quid como uma prova a partir do que é natura notiora
(mais conhecido pela natureza) e a demonstratio guia como uma prova a
partit do que é mobis notiora (mais conhecido por nés). Averrdis ainda
considera uma terceira prova, a mais petfeita, a demonstratio simpliciter ou

322 71b9.
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potissima. Trata-se de uma combinacdo das outras duas provas pois
apresenta de uma s6 vez a causa proéxima e a remota.

3.1 Diferengas entre as provas de Aristoteles e as de Averréis

Para Aristételes apenas o cvdhoyopog SidTt apresenta a causa, ao
passo que para Averrdis, tanto a demonstratio propter quid quanto a
demonstratio guia apresentam causas. A primeira explicita a causa proxima
enquanto a segunda a causa remota. Uma outra questdo diz respeito a
combinagio entre os ovAloyopog Sdt e O1t, tal como propbe Averrdis
em sua demonstratio potissima. Para Aristoteles, ao aceita-la, caimos em
contradi¢ao. Uma vez que o termo médio do silogismo seria a causa ao
mesmo tempo que ndo seria a causa. Nao ha sentido para ele criar mais
uma prova que apresente a causa de uma conclusio, pois 0 GLALOYLGPLOG
3161t ja desempenha esse papel.

4. De Certitudine Mathematicarum de Piccolomini

Alessandro Piccolomini (1508-1579) foi professor de Matematica na
Universidade de Padua e em sua obra De Certitudine Mathematicarun’?
critica o uso das demonstracdes na Matematica, de acordo com a
interpretacdo averroista dos Segundos Analiticos de Aristoteles. Para
Piccolomini, se o critério de certeza, a considerar o mais alto deles a
demonstratio potissima que explicita a causa e o efeito simultaneamente, é
tal como se espera, entdo a Matematica ndo ¢é ciéncia nesse sentido
restrito. Ele considera plausivel de aplicagdo apenas a demonstratio guia,
contudo na investigacido de fenémenos naturais. De resto, a Matematica
nao pode ser provada por nenhuma das quatro causas: eficiente, final,
material e formal. Ndo pode ser provada pela causa eficiente porque a
Matematica nio trata o movimento, nem pela causa final simplesmente
porque nao esta claro de que modo a finalidade pode ser atribuida a
Matematica, nem mesmo pela causa material porque a Matematica nao
se atribui a matéria e, por fim, ndo pode ser pela causa formal porque o
termo médio da demonstratio potissima precisa ser a defini¢do do sujeito e

324 1547.
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ndo da propriedade — Piccolomini considera o contrario disso, ou seja,
o termo médio deveria ser a definicdo da propriedade e nio do sujeito;
espera-se que a causa da demonstratio potissima seja Gnica mas em uma
prova matemdtica um mesmo teorema pode ser estabelecido por
diferentes premissas (assim, o termo médio nio seria Gnico e causa-e-
efeito poderiam ser intercambiaveis) — Apesar de Piccolomini negar a
certeza matematica nesse sentido aristotélico, ele ndo nega que a
Matematica seja ela mesma certa em um determinado grau. Ele propos
uma certeza matematica platonica (via Proclus), na qual a ontologia dos
objetos matematicos endossa-a.

Proclus e Piccolomini consideram que os objetos matematicos tém
um estatuto médio entre objetos sensiveis e objetos puramente
intelectuais, mas as figuras matematicas sdo um produto da imaginacio,
inspiradas em objetos sensiveis. Eles consideram também que os
objetos matematicos sao um produto da alma posto que somente a
alma pode prover certeza, mas a Geometria, no caso, nunca alcara os
objetos mais altos pois conta com a ajuda da imaginag¢ao. Por fim, uma
vez que os objetos matematicos sdo derivados de hipdteses entdo sdo
inferiores ao conhecimento mais alto, por outro lado, as relagoes deles
com objetos imateriais faz seus conhecimentos serem supetiores ao
conhecimento dos objetos sensiveis.

5. Retomada de uma Matematica causal

Giuseppe Biancani (1566-1624), professor de Matematica do
tradicional Collegium Romanum, foi interlocutor de Piccolomini.
Contrario a esse ultimo, defendia o critério de certeza das demonstrationes
potissimae e, obviamente, da pertinéncia de causas formais e materiais
(ou causas intrinsecas) na Matematica. Para Biancani, a causa formal
ocorre quando o termo médio é a definicdo ou a propriedade do
sujeito, a causa material ocorre quando diante do termo médio usam-se
as partes respeitando-se o todo. Em sua obra, De Mathematicarnm
Natura’?, Biancani responde as criticas de Piccolomini usando a mesma
proposicao dos Elementos de Euclides exemplificada por seu objetante, a

325 1615.

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

173



Luiz Felipe Sigwalt de Miranda

saber, a proposi¢ao 32 do livro 1.

Diz a proposicio: “tendo sido prolongado um dos lados de todo
tridngulo, o angulo exterior é igual aos dois interiores e opostos, € 0s
trés angulos interiores do tridngulo sdo iguais a dois retos”26. Para
Piccolomini, ndo se trata de um exemplo de uma proposicao causal
porque para demonstra-la foi preciso usar de um elemento extrinseco
ao tridngulo, a saber, a reta paralela CE. Para Biancani, trata-se de uma
demonstratio potissima com recurso a causa material porque o todo do
angulo BCD ¢ igual as partes, ou seja, aos angulos internos BCA, BAC
e ACB. Ja a igualdades dos dngulos internos a dois retos é potencial e,
mediante a paralela tracada, ela faz-se em ato, além de ser provada pelo
uso da proposicao 29 do livro 1. Por fim, o silogismo que explicita
absolutamente a causa ¢ este:

(T”) O angulo externo ¢ divisivel em dois outros

angulos.

t”) Os dois outros 4ngulos sio iguais aos
angulos internos opostos a ele.

(C» :© O angulo externo ¢é igual aos angulos

internos opostos a ele.

Assim, a proposicdo depois de provada por uma demonstratio potissima
¢ a priori e universal. Enfim, a objecdo de Piccolomini, Biancani
responde que o angulo externo na demonstragio de Euclides nao
significa algo extrinseco, pois o angulo externo com o angulo interno ao
seu lado formam dois retos, dos quais os trés angulos do tridngulo
provam-se serem iguais.

6. Consideragdes finais

Vimos que as questdes levantadas por Piccolomini desafiaram os
critérios aristotélicos que conferiam certeza ao conhecimento quando
aplicados a Matematica. A critica de Piccolomini pode ser resumida,
como se segue: ndo ¢ possivel aplicar a Matematica a demonstratio

326 Euclides, 2009, p. 122.
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potissima enquanto critério epistemoldgico de certeza. Se a ciéncia na
Matematica depender disso, entdo a Matematica ndao ¢é ciéncia.
Piccolomini adota critérios platonicos para conferir a Matematica uma
certeza. Biancani, por outro lado, acredita que a certeza na Matematica
faz-se por meio de causas e demonstrationes potissimae, assim, ele
reconstroi a proposicio 32 do livto I dos Elementos, evidenciando a
razdo intrinseca ou causa material que justifica a certeza dessa
proposicdao. Mais que isso, determina-a como « priori € universal. Esse
debate em torno da causalidade aristotélica na Matematica, que confere
certeza a ela enquanto critério epistemologico, estende-se nas figuras de
Thomas Hobbes e Isaac Barrow, adeptos de uma Matematica causal,
contra John Wallis e Pierre Gassendi, adeptos de uma Matematica nio-
causal, voltada a uma pritica indutiva e de interpolacio, por parte de
Wallis e de um conhecimento matematico cujo acesso depende tdo
somente dos sentidos, por parte de Gassendi.
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O Labirinto do Sofista

Conia Costa Trevisan
Graduando em Filosofia pela UFPR

A proposta é analisar a personagem Estrangeiro no didlogo O
Sofista, de Platio. Tudo que sabemos a principio é que se trata de um
estrangeiro de Eléia. E apesar do dialogo comegar com o objetivo de
responder a uma pergunta de Sécrates, quem fala é basicamente o
Estrangeiro. A pergunta de Socrates em questdo é: se em Eléia, os
nomes Sofista, Politico e Filésofo tém o mesmo sentido, ou entdo se
cada uma tem um sentido diferente. Pergunta rapidamente respondida
que cada um tem um sentido diferente, mas a explicacio de cada um
demora um didlogo inteiro; assim temos: O Sofista e O Politico, mas
nio temos um didlogo como O Filésofo, que presumidamente
explicaria o terceiro termo da questio.

Podemos perceber a importancia desta personagem, pois é ela quem
conduz a conversa e define os termos. Mas tudo que sabemos ¢é que se
trata de um Eleata. Nao parece pouco para confiar e seguir o caminho
proposto por ele? A melhor alternativa parece ser conhecer essa pessoa
¢ seguir o caminho proposto por ela, mas com a calma e a aten¢do para
ver que trilhas ela escolhe e que trilhas ela evita, assim poderemos saber
se tal figura é confiavel de tamanha tarefa que é dizer o que é O Sofista,
O Politico e que talvez também tenha sido confiavel para definir até
mesmo O Filésofo.

Dado o espago, o enfoque sera no didlogo Sofista e, mais
especificamente, nas definicées que o Eleata propde. E importante,
contudo, antes de comecar a analise comentar um pouco sobre o
método escolhido pelo Estrangeiro para responder a pergunta de
Socrates. Ele parte de uma definicio geral para uma especifica, valendo-
se de divisoes até que o definido se encontre em uma dessas divisoes.
Para explicar algo, primeiro se encontra uma defini¢do geral com a qual
as partes concordem (que aquilo a ser definido éuma técnica, por
exemplo), entdo se divide os possiveis tipos de técnica e procura-se nas
divisbes o objeto de estudo, caso ndo o encontre se faz mais uma
divisdo e assim por diante, até que na dltima divisdo se encontre o
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proprio objeto.

Esse é o mesmo método que sera utilizado na tentativa de definir O
Sofista. Contudo, por nido ser um tema simples acaba necessitando de
diversas definicoes:

A primeira: técnica; aquisicdo; captura; caga; caga aos Seres Vivos;
caca aos animais da terra firme; caca aos animais domesticados; caca ao
homem; caga pela persuasio; caca em que se recebe dinheiro sob o
pretexto de ensino; caca que persegue 0s jovens ricos.

A segunda (que na verdade contempla trés definigdes:
vendedor atacado, vendedor de varejo e produtor e vendedor):
técnica; aquisicdo; troca; troca comercial (sendo a venda de produto
proprio ou de terceiros); importagdo; importagio espiritual; e sofistica
como a negocia¢io discursos e ensinos relativos a virtude.

A terceira: técnica; aquisicdo; luta; combate; contestacdo;
contestacdo contraditoria; erfstica e por fim a sofistica em oposicdo a
simples tagarelice.

A quarta: técnica de separar; purifica¢do; purificacdo da alma;
ensino; ensino por argumentacio; refutacdo (definiciao aplicada porém,
com um certo receio pois talvez seja muita honra para com a sofistica).

Todavia, nos diz o Eleata, o grupo dessas defini¢coes ndo garante a
definicdio do Sofista. Todas essas definicbes mostram diversas
aparéncias, mas ainda nio sio efetivamente o que da o nome a essa
figura. Se faz necessario achar o que unifica essas defini¢des, pois ¢é
nessa unificagdo que se encontra de fato qual o sentido desse nome.

Para o Eleata, o que une as defini¢Ges ¢ o fato de que o Sofista fala
bem sobre qualquer tema. Todavia, é impossivel 2 um homem saber
tudo, logo, conclui-se que de alguma forma essa técnica é capaz de
fazer com que alguém que desconheca um assunto consiga contradizer
alguém que conheca esse assunto. Esse poder ¢ a mimética.

O Sofista é capaz de parecer sabio quando de fato nio o é; e pode
ensinar essa habilidade. Contudo, afirma o Estrangeiro, isso que ¢
produzido nio passa de imitagdo. E, seguindo o método anterior, o
homem de Eléia tenta dividir a mimética, mas logo encontra um
problema em falar sobre esse assunto. Na mimética afirma-se que o
falso, a copia, existe. Mas se seguirmos as ideias do “pai” (ndo no
sentido biologico, mas no de mestre) e conterraneo do Hstrangeiro,
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Parménides de Eléia vemos que isso é afirmar ser ao ndo-ser. Ou seja,
ao falarmos de mimética somos obrigados a afirmar que a cépia existe
e, portanto, ¢ verdadeira. Mas isso é o mesmo que dizer que o falso é
verdadeiro: o que seria a copia senio falsidade? Contudo essa falsidade
existe, e a0 existir é verdadeira. E a tentativa de definir O Sofista nos
levou a afirmar uma contradicio.

Por isso se faz necessario ao Eleata cometer algo como um
parricidio contra Parménides, pois é atras dele que os sofistas se
escondem. Enquanto essa teoria sobre o ser nao for em alguma medida
negada sera impossivel seguir adiante com a defini¢do e o Sofista tera
escapado.

Para realizar tal tarefa, eles decidem analisar as outras teorias que de
alcum modo definem o ser. Dado o espago nio seria produtivo aqui
comentar sobre todas elas. Mas vale analisar os trés grupos que sairam
da conversa sobre essas teorias: o ser, termo que se estd tentando
definir, o movimento e o repouso, palavras que apareceram como nao
redutiveis ao ser — como sendo algo de diferente dele.

Enfim, a esses trés termos € proposto adicionar mais dois: 0 mesmo
e o outro. Em seguida, tenta-se verificar se esses dois novos termos
podem ou nido ser reduzidos a algum dos anteriores. Mas dada a
incapacidade de reduzi-los, o mesmo e o outro adquirem alguma
independéncia e entram no grupo. O que nio quer dizer que eles sejam
termos isolados, muito pelo contrario, o que esta sendo feito é uma
dialética que mostra a incapacidade de reduzir algum desses termos a
qualquer outro, mas que também, na prépria maneira de mostrar sua
independéncia mostra que eles, até certa medida, eles se relacionam. De
fato, esses géneros comportam uma comunidade mutua em suas
relagoes.

Por exemplo: o ser ndo é o mesmo — dizer que o movimento e o
repouso sdo ¢ muito diferente que dizer que eles sao mesmo — mas o ser é
0 mesmo, pois ele é o mesmo para com si mesmo. O Estrangeiro entdo
ressalta que o ser ¢ 0 mesmo e o ser nao ¢ o mesmo nao sio ditos da
mesma maneira. Nao é pela mesma razdo que o ser é 0 mesmo e nio é
0 mesmo.

Continuando essa forma de raciocinio, a conversa se volta para o
outro. Afirmando que o movimento é outro que nao o set, ou seja, O
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movimento é ndo-ser, contudo também ¢ ser na medida em que é. E
como esse raciocinio pode ser reproduzido para qualquer género, o
Eleata afirma o ser do nio-ser, pois o ndo-ser ¢ na medida em que
qualquer género nido € o ser. Assim, tudo quanto existe ¢ ser na medida
que participa do ser, mas também é ndo-ser pois nao é o ser.

Todavia, ¢ salientado que esse nio-ser nao ¢ algo contrario ao set,
mas somente algo que nido o ser. Para evidenciar isso sdo apresentados
uma série de exemplos, entre eles a relagdo entre justica e ndo-justica: a
ultima ¢é apenas outra da primeira, o que ndo quer dizer que ele nio &,
que ndo exista e ndo seja, mas sim que ela como a justica ela é, mas se
diferencia dela por nio ser a justica. Tem-se assim, uma forma de se
falar do ndo-ser, mas ndo mais como aquele nio-ser incompreensivel
por ser o contrario do ser, mas sim como simplesmente aquilo que nao
¢ o ser. Assim, ambos estdo aptos e voltar a definicio do Sofista como
imitador.

Ultima defini¢io de Sofista: Técnica; produgio; producio
humana; produ¢do humana de imagens; simulacro; mimica; mimica de
coisas desconhecidas (doxomimética); imitador ironico (sabe que nio
sabe do que fala); que o faz em reunides particulares e obriga seu
interlocutor a se contradizer por argumentos. Assim se encetrra o
didlogo. Mas voltemos as definicdes de Sofista oferecidas pelo Eleata e
prestemos mais atencao nelas e vejamos, se elas nio podem ser
aplicadas ao proprio Estrangeiro de Eléia.

Retomemos entdo a primeira. Ora a Gnica possivel diferenca entre
ela e o que o Estrangeiro esta fazendo ¢ o fato de haver recebimento de
dinheiro sob o pretexto de ensino, ja que no didlogo nio ha nenhuma
referéncia a isso, mas ele estd sendo hospedado por Socrates e alguns
outros amigos deste. Caso isso possa ser considerado como uma forma
de pagamento podetia facilmente ser dito que essa definicdo se aplica a
ele. Entdo, caso o Estrangeiro nio esteja fazendo exatamente o que diz
que o Sofista faz, estd a0 menos fazendo algo muito similar, com a
unica possibilidade de nio estar sendo pago em dinheiro por seus
SErvicos.

A segunda. Aqui encontramos a mesma dificuldade na primeira,
mas agora na questdo da troca, contudo nio ha mencio ao dinheiro, e
por isso, podemos facilmente dizer que ensinar em troca de
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hospedagem ¢é uma troca. A questdo entdo repousa no seguinte ponto:
de alguma maneira o Eleata faz discursos relativos a virtude? Esse,
obviamente, nio é o tema direto da fala, mas mais de uma vez ele se
mostra como “conhecedor” do assunto — principalmente na quarta
defini¢do, onde comenta sobre os tipos de mazelas que podem atingir a
alma e suas curas. Além disso, mais de uma vez ele conduz Teeteto
nesse aspecto — a propria maneira de refutagdo do didlogo confirma
isso. Vemos, portanto, que essa definicdo se aplica sem dificuldades ao
que o Estrangeiro de Eléia esta fazendo.

A terceira. Essa pode parecer mais dificil de ser encaixada ao
didlogo, pois se o Eleata esta ensinando a Teeteto é plausivel supor que
ele ndo estaria lutando contra seu “aluno”. Contudo, quando mais para
frente no didlogo ele decide combater Parménides, ele diz que se faz
necessario invocar os que haviam outras teorias sobre o ser e ver se o
que eles falavam se sustenta. Ora, isso ndo se caracteriza como uma
eristica? Como um combate contraditério contra esses antigos sabios?
E dizer que tal personagem estd simplesmente tagarelando parece
absurdo, pois ele possui argumentos bem fundamentados e
convincentes. Parece-nos entdo, que mais uma vez a definicdo de
Sofista aplica-se ao Estrangeiro.

A quarta. Quanto ao Estrangeiro realizar uma técnica de separar
purificadora nio ha duvidas: este é seu proprio método, e ele estd
definitivamente ensinando por argumentacio e refutando aquilo que
seria impuro, a0 menos é o que ele parece estar fazendo, pois se ele é
mesmo um Sofista, nao hd como se ter certeza disso, mas essa incerteza
¢ a mesma incerteza que o proprio Estrangeiro de Eléia comentou
quando enunciou essa definicio.

Por fim chegamos a ultima defini¢do de Sofista. Nao hd como
negar técnica, e uma producio humana ao Eleata, e ele préprio admite
mais de uma vez que desconhece o que estd falando, e em uma reunido
particular ele obriga Teeteto a se contradizer por argumentos breves.
Contudo, resta a questdo: ele estd produzindo imagens falsas, fazendo
mimica? Ou est4 falando a verdader Parece-nos que se nao resolvermos
esse ponto, assim como o Sofista havia escapado na impossibilidade do
nao-ser, a conclusao de se o Eleata é ou ndo um Sofista escapara
exatamente por agora podermos afirmar o nio-set.
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A personagem Estrangeiro havia afirmado que a falsidade é o outro
do mesmo, isso ¢, para ele se adequar a essa definicdo ele deveria estar
falando de algo que ndo o Sofista, mas se esse for o caso, a definicdo
torna-se inutil para dizer o que ¢ a sofistica. Por outro lado, afirmar que
a definicdo é verdadeira é afirmar que ndo ha nela imitacdo e que,
portanto, o Estrangeiro ndo ¢ um Sofista. Parecemos estar diante
daquele né em que um mentiroso diz que estd mentindo. Se ele estiver
mesmo mentindo, ele estd falando a verdade — pois afirmou que era
mentira —, mostrando assim que nao é um mentiroso; mas se estiver
falando a verdade também nio é um mentiroso — pois esta falando algo
de verdadeiro.

Mas ha algo de diferente aqui. Se o Estrangeiro for um sofista, a
verdade dessa definicio nio o exime de ser um imitador, pois ele pode
ter dado uma definicdo verdadeira, mas enganar ao apontar que a presa
estd em um lugar em que nio estd de fato — isto ¢, sendo um Sofista, ele
seria capaz de dizer verdadeiramente que o Sofista mente e assim
apontaria o abrigo dessa figura: o nao-ser e a mimética. Contudo, nesse
préprio apontar ele afastaria todos os olhares dele. E af estaria sua
falsidade, a omissdo de que ele é o Sofista. Entdo, mais uma vez, a
definicdo pode ser aplicada ao Eleata. Assim, é sensato concluir que ele
¢ de fato um praticante da sofistica.
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Leitura e Interpretagio da passagem 37d.5-7 do
dialogo 7imeu de Platio

Philipe Hugo Fransozi
Graduando em Filosofia pela UFPR

“IQ)] etxw 0" Enevder xwnrdv wva ai@dvog modjoar, [(1)] xal draxoouddv dua
obpavov motel uévovrog al@vog €v evi xar' Goluov Toboav aldwov sixdva,
[(ii)] zo07ov Ov 01 yodvov dvoudxauev”. 327

Aqui temos uma passagem retirada do dialogo Timen de Platiao. Tal
passagem é uma pequena parte da longa fala de Timeu que na ocasido
discursa a respeito da “origem do todo”, “tj¢ 100 xdauov pevéoews 328, e
a “natureza do humano”, “dwlpdzwv @iow’32. Costumeiramente
repetimos a afirmacdo de que “o tempo é uma imagem movel da
eternidade”™ e atribuimos tal afirmacio a uma interpretacio da
passagem acima. Tornou-se terreno comum e repetimo-la sem grandes
problemas, no entanto, depois de algum esforco que nos tire do mero
repetir, com facilidade, lendo a passagem, seja no texto grego, seja em
alguma traducdo, nés simplesmente ndo encontramos tal interpretacio
explicita, ou seja, ndo encontramos nada nos moldes “tempo é imagem
mével da eternidade”, ou seja, ndo é Timeu quem interpreta tempo
como uma imagem mével da eternidade, mas, sim, somos nos.

Também com certa facilidade identificamos na passagem a presenca
dos termos “tempo”, “imagem” e “eternidade”, que respectivamente
em grego sdo: “ypovoc”, “elumv”’ e “alwv”. Tendo em vista “(a)”,
quando nos deparamos com a passagem relacionamos os termos acima
e parece Obvia a conclusio de que o tempo é uma imagem da

327 “[(i)] e pensava em produzir uma imagem mével do eterno, [(ii)]e organizando céu
20 mesmo tempo produz do eterno que permanece em um seguindo nimero que vai
uma imagem eterna, [(iii)] esse que de fato chamamos tempo.” (Platdo, Timen, 37d.5-7).
As marcagdes “(1)”, “(i)” e “(iil)” determinam a nomenclatura utilizada na pesquisa para
se referir as oragdes que compde o periodo.

328 Platao, Timen, 27a5.

329 Platao, Timen, 2720.

330 Utilizaremos no decorrer da pesquisa “(a)” para “o tempo ¢ uma imagem mével da
cternidade”.
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eternidade. A presente pesquisa tem por objetivo evidenciar tal
obviedade, ou seja, evidenciar no texto grego quais articulagbes sdo
necessarias para se chegar a “(a)”.

Na passagem, a tnica ocorréncia do termo “tempo” da-se na ora¢io
“(ii)”; em um primeiro momento, soa como um bom come¢o na
medida em que “(a)” afirma algo sobre o tempo. A oragdo nos diz,
literalmente, que “esse que, de fato, chamamos tempo” e, entdo, o que
a pouco soava como um bom comego agora, em relagdo as nossas
expectativas, deixa um pouco a desejar, pois 0 que encontramos aqui
nio ¢ nada mais do que “esse chamamos tempo”. Por um instante
nosso impeto vacila. No instante seguinte recobramos o controle e ja
estamos a procura de algo na oragdo anterior que sirva de conteudo
para o pronome demonstrativo “esse”, “zodror’. Assim como em
portugués, o pronome demonstrativo “zozor”, em grego, nos remete, a
rigor, para algo anteriormente mais proximo respeitando género,
numero e, particular do grego, o caso.

Avancamos, entdo, para a oracdo “(ii)” que literalmente nos diz que
“e organizando céu, ao mesmo tempo, produz do eterno que
permanece em um seguindo nimero que vai uma imagem eterna’.
Diante dela nos deparamos com os elementos necessarios para a
afirmacdo sobre o tempo, ou seja, encontramos “imagem”, “que vai” —
movel —, e “do eterno” — da eternidade — Com certa facilidade,
estabelecemos uma relacdo entre a oragao “(ii)” e a oracao “(i)”, o
pronome “esse” estabelece esse vinculo e tem como seu conteudo algo
da oragio “(i))”; por exemplo, tomando “produz do eterno que
permanece em um seguindo nimero que vali uma imagem eterna” e
iluminando certos termos e obscurecendo outros podemos chegar a
“imagem movel da eternidade”. Mas o que é iluminar ou obscurecer
isso ou aquilo? O que orienta a iluminagio ou o obscurecimento disso
ou daquilo? Se escolhéssemos outros termos, outra gradagdo de luz?

De outra maneira, a pattir de “produz do eterno que permanece em
um seguindo numero que vai uma imagem eterna”, poderfamos jogar
luz sobre “seguindo numero que vai’, entdo, “tempo é um, dois,
trés..”. E se safssemos do em torno do verbo “produz” e fossemos
para “organizando céu”, tempo, entdo, poderia ser o movimento do
céu. Grosso modo, recortamos um trecho, iluminamos isso ou aquilo e
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chamamos tempo. Mas o que orienta tais recortes, iluminar isso ou
aquilo? E possivel arbitrariedade em tal procedimento ou nossos
pressupostos sao tio 6bvios e nessa mesma medida pouco evidentes a
ponto de soar arbitrario?

Voltando a oragao “(iii)” além do fato de encontrarmos nela a tnica
referéncia ao termo “tempo” em toda passagem, encontramos nela
também a unica referéncia a nés. A orago “(iii)” nos apresenta como
aqueles que chamam algo de tempo. “Chamamos”, “falamos de pelo
nome”, “nomeamos”, “especificamos” esses sdo, em geral, os sentidos
do verbo “@vopdnapey” — “Ovoudle” — E o que é isso que chamamos
de tempo? Ja conhecemos a resposta e onde ela nos leva, “tempo
chamamos esse”. Mas o que Timeu quer nos dizer com “chamamos’?
De fato, sabemos algo a respeito disso que chamamos tempo?

Quando nés nos perguntamos o que é o tempo, nos deparamos
com certa intranquilidade e pouca certeza. Nossa maneira habitual de
lidar com essa situacio é dizer justamente que tempo ¢ isso ou aquilo. E
repetimos que tempo é “uma imagem movel da eternidade”, “tempo é
um, dois, trés...”, “tempo ¢é movimento”, “tempo é uma ilusio”,
“tempo ¢é cronologico”. Nossa maneira nao se afasta em nada da nossa
tentativa de encontrar na fala de Timeu o que é o tempo. Quando nos
perguntamos o que ¢ o tempo caimos em uma indetermina¢ao, assim
como, quando perguntamos a Timeu o que é que chamamos de tempo
fomos lancados ao pronome “esse”.

Reconhecemos por meio da oragdo “(iii)” nada mais nada menos do
que a nossa propria maneira de lidar com a questio o que é que
chamamos de tempo. Sobre isso, ainda, é importante reconhecer uma
maneira de lidar com isso ou com aquilo em geral. Chamamos — lidamos
— com isso ou aquilo, mas de fato sabemos o que € isso ou aquilo?

Quando retornamos a oragao “(ii)” nao mais buscando um
conteddo para isso ou aquilo, mas uma descricio da nossa maneira de
lidar, nés encontramos no vetbo “@wvoudxausy’, “chamamos”, um
aspecto particular da nossa maneira. O verbo nido marca uma acio se
desenvolvendo, pelo contrario, marca o resultado de uma acido ja
encerrada e o que chega até nés ¢ apenas o resultado. Herdamos o que
chamamos de tempo como resultado de uma acio que desconhecemos;
o que fazemos ¢é simplesmente repetir. O que ndo parece seguir essa
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maneira? O que ndo estamos sempre fazendo simplesmente como
repeti¢ao de uma heranca?

Nossa tarefa ainda é a de evidenciar a afirmagdo “o tempo ¢é uma
imagem moével da eternidade” na passagem 37d.5-7, no entanto,
buscando um caminho pela passagem que nos levasse até “(a)”, nos
encontramos com algo particularmente nosso. Defrontamo-nos na
oracdo “(iii)” com aquilo que de tdo obvio passa despercebida, nossa
peculiar maneira de lidar com isso ou aquilo, que acabamos por
descrever como sendo “uma mera repeticio de algo herdado”,
“Cvoudrausy”’, e “confusa imprecisdo”, “rodror”. Nossa tarefa ¢ a de
evidenciar a afirmacgdo, ou seja, evidenciar de que maneira deve-se
interpretar a passagem 37d.5-7 para chegar até “(a)”’, mas, até aqui, nos
deparamos com uma interpretagdao da nossa maneira de lidar. Aceitando
a segunda interpretacdo e nos reconhecendo ali, perde-se a necessidade
de vincular a interpretagio da nossa maneira com a passagem, nao mais
caminhamos por algo “externo”, mas caminhamos em nés mesmos.
Mas, ambas as afirmac¢des sdo distintas, ou hd uma relagdo entre a
interpretacdo da nossa maneira e a interpretacdo da afirmacido sobre o
tempor Tal relacdo nio seria também outra interpretacior E estando
entre as duas interpretagGes, ndo teria uma precedéncia a ambas?

Em vista da interpretacio da nossa maneira de lidar, retornando a
passagem e buscando um conteido para o pronome “esse” que se
enquadre exatamente de acordo com o género, o numero € O caso,
encontramos na oracio “(i))” o termo grego “dofuds”, “numero”.
Anteriormente ja haviamos colocado como possibilidade interpretar
tempo como ndmero, “dgiuds’, mas quando mantemos em vista a
interpretagio da nossa maneira, o que “doifudd’ quer mostrar?
Costumeiramente, nimero é o que se conta; o que se soma; ¢ um item
em uma série; numero ¢ quantidade, multiplicidade; numero é controle.
A nossa maneira de lidar é descrita por Timeu também como controle e
o controle é numero, é série, multiplicidade ordenada, cronologia. O
que ¢ a afirmacio sendo um controle sobre o que é o tempo? E para
chegar até ela o que fizemos sendo controlar, colocar em ordem a
passagem de acordo com nosso interesse? O que ¢ “tempo é uma
imagem mével da eternidade” sendo um pretenso controle sobre o que
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¢ a eternidade? O que estamos fazendo sendo colocar eternidade ao
lado de tempo e, assim, “dando” a ela o cariter cronologico?

A nossa maneira de lidar, evidenciada na passagem, nio é nenhuma
novidade dentro do didlogo, pois ja é anunciada por Critias, outro
personagem. Critias diz que Timeu ira falar sobre a “natureza do
humano”, “avfpdnwy pbow”. Interpretamos até aqui que a “natureza do
humano”, o que chamamos de nossa maneira de lidar, é caracterizada
por trés aspectos: “controle numericamente ordenado”, ‘“mera
repeti¢ao de algo herdado”, “confusio imprecisa”. Juntando-se a isso, a
passagem também estabelece um limite, o nosso limite, o limite da
“natureza do humano”. Tal limite se d4 frente a oracao “(ii)”, na
medida em que ela descreve a agio do Demiurgo33!, o divino, o que nio
¢ humano. A partir do que a oragdo “(if)” descreve, a partir do que ¢é
feito pelo divino, pelo Demiurgo, a saber, “do eterno que permanece
em um seguindo numero que vai uma imagem eterna”, o limite da
nossa maneira de lidar é “numero”, “dg:uds”’, é multiplicidade.

De modo breve e sucinto buscamos aqui destacar uma imagem da
nossa pesquisa que, entre outras coisas, visa jogar luz na passagem
37d.5-7, tornando-a mais clara em todas as suas partes. Para tanto,
buscamos evidenciar uma interpretagio que costumeiramente
atribuimos a tal trecho e que em geral repetimos com pouca clareza.
Nesse percurso, nos reconhecemos na passagem, reconhecemos nossa
maneira de lidar, nossa “natureza” e com isso um limite que a prépria
passagem estabelece entre o ambito do divino, descrito na oragio “(ii)”
como o que ¢ produzido pelo Demiurgo e o ambito do humano como
aquele que chama algo de tempo. Tais passos sdo preliminares e visam
ter esse primeiro contato. Muito ainda precisa ser investigado e
evidenciado. Como ndo se sustenta na passagem a interpretaciao de que
“o tempo ¢ uma imagem mével da eternidade”? Como ndo se sustenta
na passagem uma distincdo entre tempo e eternidade? O que é que
permite distinguir tempo e eternidade? A oracdo (i) descreve a
“natureza do todo”™? O que é “natureza do humano” e “natureza do

todo” O que é “yodvov” — fempo —, “Qvoudxauey” — chamamos —,

331 Na fala de Timeu, o Demiurgo ¢ o ambito divino. Responsavel pela produgio do
“todo”.
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“Cpuov” — niimero —2 O que é “uévovrog al@vog v Evi” — do eterno que
permanece em um —, “ratr’ Gpuov Toboav aioviov elxdva’ — seguindo nimero
que vai uma imagem movel —, “motel” — produz, faz — O que é “elu®” —
imagenm —2
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Denis Diderot entre modernidade e classicismo

Felipe Aquino de Cordova
Mestrando em Filosofia pela UFPR

Em fins da década de 1750 Denis Diderot empreende uma
campanha de reforma da cena teatral francesa com a publicacdo de duas
pecas, seguidas de reflexdes sobre a arte do poeta dramatico, que
lancariam as bases do que depois se denominou o drama burgués.
Trata-se dos conjuntos “O Filho Natural-Conversas Sobre o Filho
Natural’? e “O Pai de Familia-Discurso Sobre a Poesia Dramdtica.
Datam do mesmo periodo o romance “A Religiosa’¥* e textos como o
“Elogio a Richardson’® e os primeiros Saldes, que fazem o elogio de
Greuze. Todos esses textos tém em comum o fato de operarem na
chave de um dualismo moral, com consequéncias na maneira como o
autor concebe o realismo na arte. E perceptivel af a busca de uma
profundidade que se descola do que ¢, para voltar o olhar para o que
pode ou deve ser, numa referéncia a ideia de natureza humana. A leitura de
outros textos, porém, nos revela um outro Diderot. Em “Jacgues, o
Fatalista e sen Amo”, cuja redagio data de 1773-74 e a publicacio, para o
restrito publico da Correspondéncia Literdria, de 1778; e em “O Sobrinbo de
Ramean”, redigido entre 1762 e 1773 e nao publicado em vida pelo
autot, ja ndo vemos o didatismo moral que caracterizava 0 momento
anterior, e sim personagens destitu{dos de um senso moral univoco e a
presenca de expedientes formais que distanciam o leitor de qualquer
tese que supostamente pudesse ser defendida, eliminando assim a
estrutura dualista antes usada. Esta apresentacdo buscard elucidar os
elementos que caracterizam essa mudanga.

A modernidade de Diderot

Em Critica ¢ Crise, Heinhart Koselleck descreve o processo de

332 1757.
333 1758.
334 1760.
335 1762.
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nascimento e, especialmente, de queda do absolutismo classico. O
Estado moderno, segundo ele, ergue-se a partir da necessidade de
superacdo dos conflitos religiosos, relegando a opinido moral e religiosa
para o ambito privado, enquanto estabelece, em registro distinto, uma
ordem politica. A Revolugdo Francesa, na outra ponta desse processo,
marca o fim do absolutismo.3% Nesse interim, ao longo do século
XVIII, surge a critica iluminista, com seus efeitos corrosivos para o
poder absoluto do Estado. O problema, conforme aponta Koselleck, é
que a partit da ordem instaurada pelo absolutismo “o cidadio,
desprovido de poder politico, sudito do senhor soberano, entendia-se
de um ponto de vista moral e, na medida em que sentia que a
autoridade estabelecida abusava do poder, condenava-a como
imoral” 3% Tendo em vista esse quadro geral, se passarmos a um olhar
mais préoximo do debate filoséfico iluminista, veremos que essa
moralizacdo do discurso frequentemente faz referéncia a ideia de
natureza. Como ja indicava Jean Ehrard, “no combate em que se
engajam os filésofos a ideia de natureza é sua arma mais eficaz, de uma
s6 vez contra a tirania do sobrenatural e contra o artificio de certas
convencOes sociais”3® Com o partido iluminista, portanto, o
pensamento do século XVIII envereda por um dualismo que diferencia
o “artificio de certas convencOes sociais”, ou seja, o que de fato ¢, da
natutreza, ou do que deve ser.

No Elygio a Richardson, que comenta o romance Clarisse do autor
inglés, mas que pode perfeitamente ser lido como a poética posta em
pratica em A Religiosa, > Diderot exclama:

O Richardson! Fu ousaria dizer que a
histéria mais verdadeira esta cheia de
mentiras, e que teu romance estd cheio de
verdades. A histéria pinta alguns individuos:
tu pintas a espécie humana; a histéria
atribuiu a alguns individuos aquilo que eles

336Koselleck, Critica e Crise, p. 19.

337 Ibid., p. 16.

338 Ehrard, L'idée de nature en france a l'anbe des lumiéres, p. 156.
339 Roland Desné, Introduction, in: La Religieuse, p. 27.
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ndo disseram, nio fizeram: tudo o que
atribuis a0 homem, ele o disse e fez; a
histéria abarca apenas uma por¢io da
duragio do tempo, apenas um ponto da
superficie do globo; tu abarcaste todos os
lugares e todos os tempos. O coragio
humano, que foi, é e sempre serd 0 mesmo, €
o modelo segundo o qual tu copias.>*

Eis o que entendemos como a modernidade de Diderot. Ao exercer
a critica moral, tendo como fundamento a ideia de natureza, o autor
opera a partir daf um nivelamento de todos os homens, pois “julgar
criticamente é nivelar tudo, reduzir até mesmo o rei; ¢, 'em uma palavra,
reduzir o homem, seja quem for, a condi¢io de cidadio”™ ! Esse
nivelamento, com efeito, é condicio da modernidade e marca sua
ruptura com o idedrio classico, no qual, ao contrario, a moral se realiza
no individuo que se distingue dos demais.

Recenseemos, sinopticamente, alguns elementos formais que
ilustram na dramaturgia de Diderot o dualismo e o tom edificante de
que ja nos deu prova o Elgio a Richardson. Primeiramente, para que o
efeito buscado por Diderot com suas pecas — “nos fazer amar a virtude
e odiar o vicio”?*2 — seja efetivo é necessario que esse teatro apague seus
rastros de ficcdo, que crie o efeito ilusério. Dai a busca de um
repertério de técnicas visando um naturalismo — a escrita em prosa, a
pantomima®? — e a exigéncia de que o espectador, o indice maior de
que se trata de uma fic¢do, seja ignorado’* Em A Religiosa nio é
diferente. O leitor é levado a mergulhar na subjetividade da
protagonista, Suzanne Simonin, tendo sobre os acontecimentos
narrados ndo mais que suas impressdes, ao invés dos fatos que um

340 Diderot, Elogio a Richardson, p. 23.

341 Koselleck, gp. cit., p. 105. O autor cita o verbete “Critigne” da Enciclopédia.

342 Diderot, Discurso sobre a poesia dramatica, p. 44.

343 “Ha cenas inteiras em que ¢ infinitamente mais natural que os personagens se
movam do que falem”. Ibid., p. 117.

344 “Quer compondo, quer representando, fazei de conta que o espectador nio existe e
ndo penseis nele em nenhum dos casos. Imaginai no proscénio uma grande parede que
vos separa da platéia e representai como se a cortina estivesse aberta”. bid., p. 78-79.
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eventual narrador em terceira pessoa pudesse relatar objetivamente.34>
Esses expedientes se prestam a funcdo de aproximar o espectador ou
leitor da obra, encurtar as distancias, fazé-lo envolver-se de tal forma
que se comova ao invés de refletit. “O poeta, o romancista, o
comediante chegam ao coragdao de uma forma enviesada e atingem tao
mais segura e fortemente a alma, quanto ela prépria se estende e se
oferece ao golpe”.3# Por fim, acrescentemos que essa COMOGA0 tem
propoésito muito bem definido: “provoca em mim um movimento de
interesse pelas desgracas da virtude e me custa lagrimas”, “me liga
imperceptivelmente a sorte do homem de bem”3*7; numa palavra, como
ja se disse, tem como fim “nos fazer amar a virtude e odiar o vicio”.3*8

Um retorno ao classico?

Quando sai de cena o impetuoso defensor da virtude, vemos entrar
lentamente um outro, que se assemelha a um senhor ja de certa idade,
de gestos mais contidos. Os arrebatamentos do entusiasmo dao lugar
ao observador de sangue-frio, quase insensivel’* Um cotejo que
separe, de um lado, a producdo de Diderot desde os primeiros textos
até meados da década de 17603 e, de outro, a que tem inicio em fins

345 A protagonista-narradora dd prova do critério de exatidio das memorias que
ora escreve — a impressdo que lhe causaram os fatos narrados: “Como o meu protetor
talvez o exija ou talvez porque me ocorra a fantasia de termina-las [as memorias] numa
época em que os fatos, distantes, jd ndo estejam mais presentes na lembranca, achei que
o resumo que as encerra, ¢ a profunda impressido deles que em mim ficard enquanto
viver, bastardo para que eu os recorde com exatidio”. Diderot, A Religiosa, p. 33-34. O
proprio tempo da narrativa é condicionado a percepc¢io de Suzanne: Com que
celeridade ficou tudo preparado! Acertado o dia, feito o habito, chegou o momento da
cerimoénia, sem que eu hoje perceba o menor intervalo entre essas coisas todas”. Ibid., p.
37.

346 Idem, 1986, p. 43.

347 1bid., p. 44.

348 Ver nota 7.

349 Idem, 2000, p. 32-36.

350 Os Ensaios sobre a pintura, escritos para o Salio de 1765, é um dos dltimos registros
do dualismo e do utopismo diderotianos. Ali, Watteau é recriminado pela sua falta de
grandeza, enquanto Greuze serd elgiado por retomar a grandeza classica num contexto
burgués.
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dessa mesma década e vai até o fim de sua vida, nos mostra esse
movimento.

Com efeito, na ficcao tardia de Diderot temos algumas inovagoes
formais que o distanciam dos aspectos ja apontados de sua dramaturgia
e do romance que lhe é contemporaneo.

Comecemos apontando a estrutura narrativa dos textos. N'O
Sobrinho, por exemplo, somos conduzidos por um narrador que é
também personagem, e acompanhamos suas impressdes diante da
figura exética de Rameau. A retérica deste chega a embaralhar a cabega
do filésofo, que confessa:

eu estava confundido com tanta sagacidade e
tanta  baixeza, ideias tdo certas e
alternativamente tao falsas, uma perversidade
tdo geral de sentimentos, uma torpeza tdo
completa e uma franqueza tio incomum35!

e por vezes a dialética iniciada pelos didlogos nio termina em
sintese, mas no paradoxo. O leitor, que lendo A Religiosa era conduzido
a emocionar-se com o sofrimento da personagem, para assim
identificar-se imediatamente com ele, nio é levado a aderir a tese
alguma, j4 que nenhuma ¢ defendida de fato, ou se o ¢, logo se lhe opde
uma tese contriria, e ndo ha vestigio da precedéncia de uma ou de
outra. Mas é em Jacques, o Fatalista e seu amo que a narrativa sofre um
deslocamento ainda mais significativo. A estrutura do texto se constitui
em trés planos: um primeiro plano em que o autor-narrador, em
terceira pessoa, conta a histéria de Jacques e seu amo, mas a todo
momento faz digressGes e se dirige diretamente ao leitor, imaginando
interpelagdes deste e respondendo a elas?? — note-se o contraste com a
reivindicagdo feita no Discurso®3 para que se esqueca o espectador.

351 Idem, O Sobrinbo de Ramean, p. 211.

352 “Enquanto vos ia narrando esta histéria, que tomaveis por invencdo.. — E a do
homem de libré que zabgarreava o rabecao? — Leitor, prometo conti-la; palavra, nao
deixareis de ouvi-la; mas permiti que volte a Jacques e seu amo”. Idem, Jacques, o fatalista e
seut amo, p. 98.

353 Ver nota 9.
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Sobre esse plano se estabelece a histéria de Jacques e seu amo, contada
pelo autor-narrador e que constitui a acdo da obra propriamente. Ora,
as duas personagens nio fazem senido perambular a cavalo enquanto
Jacques conta a seu amo a histéria de seus amores. Aqui e ali sdo
interrompidos e vivem algumas aventuras, e encontram outras
personagens que também contam histérias. Essas histérias que
entremeiam as andancas de Jacques e seu amo, tanto a histéria dos
amores de Jacques quanto outras que ouvem ele e seu amo pelo
caminho, como a da Sra. de La Pommeraye’** sio o material da
reflexdo ou do comentario filoséfico de Jacques e seu amo.’>> Todas
elas trazem uma experiéncia pessoal, uma vivéncia, que os dois viajantes
tratam de comentar. Jacques, vendo sempre nelas mais uma prova do
determinismo que aprendeu com seu capitdo; o amo, mais ouvindo que
falando, e ndo necessariamente concordando com Jacques. O leitor, por
sua vez, acessando esse material pela mediacio das conversas dos dois,
pode preservar uma distancia, assegurada ainda pela comicidade. Nao
sera sutilmente conduzido a aderir a este ou aquele principio moral, mas
o conto moral — ou seja, a experiéncia relatada e digna de ser julgada
moralmente — lhe chegard mediatizado pela ironia de Jacques, do amo,
ou do préprio narrador.

Outro elemento que destoa do dualismo e do moralismo de outrora
¢ a elaboragdo das personagens feita pelo autor nessas obras. Ao
contrario de um Dorval, ou de uma Suzanne, cuja principal a¢do nas
respectivas tramas ¢é sofrer em nome da natureza humana violentada
pelos costumes, as novas personagens nio trazem em si toda essa carga
universal. Sdo antes figuras muito peculiares e que se impdem por sua
propria singularidade. Sua personalidade forte os torna unicos, e
mesmo belos, de tal modo que ganham uma certa contundéncia estética
que lhes coloca além do bem e do mal, o que podetia nos lembrar algo
dos heréis de Corneille. Rameau, por exemplo, se insinua como uma
figura que se impde por sua particularidade e exotismo, defendendo
teses absurdas do ponto de vista do Eu-Diderot, mas ainda assim
incontornaveis em sua contundéncia. A personagem de Rameau

354 [bid., p. 114-154.
355 Ibid., p. 154-159.
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adquire assim certo status estético que lhe dispensa do compromisso

com a virtude?* O filésofo, por sua vez, se curva diante da

originalidade de Rameau:
seu carater difere dos demais, e rompe esta
fastidiante uniformidade criada por nossa
educacio, nossas convencoes de sociedade,
nossas habituais conveniéncias. Quando
aparece um em uma companhia, é o grio de
levedura que fermenta e que restitui a cada
qual uma parcela de sua individualidade
natural. Ele sacode, agita, faz aprovar ou
condenar; faz surgir a verdade; revela as
pessoas de bem; desmascara os patifes; ¢é
entdo que o homem de bom senso escuta, e
decifra seu mundo.3>’

Amoralismo e determinismo

As reflexées morais apresentadas nesses textos perdem com isso
todo carater normativo, que viamos, por exemplo, na exaltagio da
virtude feita em O Filho Natural. Esse contraste, inclusive, aparece no
interior do préprio Sobrinho, na oposicdo entre Rameau e o filésofo,
seu interlocutor: enquanto este ¢ incapaz de desvincular suas reflexdes
de sua adesdo a virtude e a um naturalismo moralista, aquele distingue
friamente, sem ser tomado por ojeriza ou deleite, o que a sociedade vé
como ridiculo, desonroso, vergonhoso e tira disso licoes de como
esquivar-se da infamia, ndo tendo principios morais normativos como
critérios, mas seu proprio beneficio e bem-estar, ou mesmo um critério
que se poderia dizer estético: dar mais “graca” a sociedade.’® Com
efeito, é gritante o contraste entre o amoralismo das personagens

356 “Se tem importancia ser sublime em qualquer género, é sobretudo assim no mal.
Escarra-se em um pequeno trapaceiro; ndo se pode deixar de ter certa consideragio por
um grande criminoso, cuja coragem nos espanta, cuja atrocidade nos leva a fremir.
Prezamos em tudo a unidade de carater”. Diderot, O sobrinko de Ramean, p. 259.

357 Ibid., p. 193.

358 Ibid., p. 279.
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centrais em O Sobrinbo de Ramean e em Jacques, o Fatalista, e o intuito
moralizante contido nas pegas e em textos como o Elgio a Richardson.
Essa mudanga tio radical na maneira de inserir e pensar a moral na
obra de ficcdo, talvez se explique em parte por uma mudanca de
destinatario. Os textos a que nos referimos como caracterizando o
primeiro momento do autor foram redigidos e publicados antes de
1760, quando, segundo Franklin de Mattos, “Diderot apostava
principalmente em ganhar a opinido puiblica do tempo”.3>® As obras
posteriores, porém, ja circulavam apenas entre o restrito piblico de uma
revista chamada Correspondéncia Literiria, que informava a aristocracia
europeia sobre a vida cultural parisiense, como foi o caso da publicacio
de Jacques, o Fatalista; ou nem isso, sendo relegadas a posteridade como é
o caso d'O Sobrinho de Ramean. B plausivel pensar que essa restricio no
publico leitor fosse tomada por Diderot como uma licenca para se
especular livremente em matéria de moral.
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O artigo base desta apresentacdio se chama Precarions Life
Vulnerability, and the Ethics of Cobabitation de Judith Butler. As duas
questées que funcionam como pilares centrais para esse texto sio:
alguém de ndés possui a capacidade de responder eticamente ou a
inclinagdo para isso em casos de sofrimento a distincia, € o que torna
esse encontro possivel quando acontece? E a segunda: o que significa
para nosso senso de obrigacdo quando estamos contra uma pessoa ou
grupo, contra, mas invariavelmente unidos a estes que ndés nunca
escolhemos? Butler nos di o exemplo de fronteiras que estio sendo
redesenhadas ou territérios contestados, aqueles que ndo pertencem
completamente a um determinado pafs.

O caso a ser estudado é: o que explica uma insurrei¢ao de uma parte
do globo a respeito de um fato que acontece do outro lado e que nio
ha nenhum vinculo com esse lugar, nem lingua, nem cultura, apenas o
sentimento de que o que acontece ou aconteceu ¢ moralmente errado e
deve ser corrigido. Segundo Butler, quando vemos isso acontecer, o que
estamos vendo sdo os lagos de solidariedade que emergem através do
espaco e do tempo e que s6 sdo possiveis através da midia.

A todo momento somos solicitados a agir moralmente. A todo
momento vemos imagens que nos revoltam ou nos trazem aquele
sentimento de que é preciso ajudar o proximo. E essas imagens nos
compelem a agir através de meios politicos. E é nesse momento que ja
comeca a se desenrolar o argumento de Butler. Muitas vezes essas
imagens nos chocam e nos paralisam, nido sabemos o que fazer, outras
vezes sabemos, mas ndo fazemos. O ponto é: nés ndo somos sempre
seres passivos no sentido de esperar algo nos afetar, entdo,
deliberadamente, agimos. Algumas vezes somos solicitados a agir
eticamente de um modo que nio é necessario 0 NOsso consentimento,
também nio ¢é resultado de algum contrato ou acordo, nés apenas
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agimos frente a uma demanda que nio é possivel nos prepararmos
antecipadamente. Para tornar isso claro, Butler lanca mido de imagens
de guerra, sofrimento e destrui¢do que nos convidam a nos
aproximarmos da questdo a respeito da distincia e da proximidade.

O que esta acontecendo esta tio longe de
mim que eu nido tenho qualquer
responsabilidade sobre isso? O que esta
acontecendo estd tdo proximo a mim que eu
nio posso ndo tomar responsabilidade? Se
nio sou eu que estou causando esse
sofrimento, eu ainda tenho responsabilidade
por issor3¢0

Algumas vezes essas imagens surgem na nossa frente e nés nio
temos escolhas a nio ser sermos afetados por ela. Através disso, Butler
entende que consentimento nio ¢ o suficiente para fundamentar nossas
obrigacbes morais. E faz com que a receptividade se torne nio apenas
uma precondi¢do, mas um traco constitutivo das obrigacdes morais.
Este é o primeiro ponto do texto.

O segundo ponto do texto é o de que obrigagdes morais nio
emergem apenas dentro de comunidades estabelecidas, que falem a
mesma lingua ou compartilhem wuma mesma cultura. Nem
comunitarismo nem consentimento envolvem a nogdo de obrigacio
moral que Butler estd trabalhando nesse texto. Butler quer chamar a
atencdo para uma relagdo ética diferente, uma relagdio mediada, através
da midia. Midia entendida em sentido amplo: "Midia nomeia qualquet
modo de apresentagdo que nos passa alguma versdo da realidade do
lado de fora, que nos afeta, fazendo possivel o registro da realidade, e
de ser movido por isso em dire¢do a alguma a¢io responsiva.'36!

E ¢ através dessa lente que podemos comecar a entender a relagio
entre distancia e proximidade das relagdes éticas e o sentimento de
obrigacio através da midia.

360 BUTLER, 2012 - p. 135. Traducio nossa.
361 BUTLER, 2012 - p. 136. Traducio nossa.
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Minha tese é de que o tipo de demanda ética
que emerge através de circuitos globais
nesses tempos dependem dessa
reversibilidade de proximidade e distancia.
De fato, eu quero sugerir que tais lacos sido
na realidade construidos através dessa
mesma reversibilidade. Se eu apenas sou
ligada aqueles que estio proximos a mim, ja
familiares, entdo minha ética é
invariavelmente estreita, comunitatrista, e
exclusionaria. Se eu apenas me sinto ligada
aqueles que sio "humanos" em abstrato,
entdo eu rejeito qualquer esforco de traducio
cultural entre minha proépria situagio e da
dos outros. Se eu apenas me sinto ligada
aqueles que sofrem a distancia, mas nunca
para com aqueles que estdo préximos a mim,
entdo eu me coloco numa situacao de manter
uma distincia segura que me permite sentir
um sentimento ético. Mas se minha relacdo
ética ¢ mediada - e eu uso essa palavra
deliberadamente aqui - confundir questdes
de localizagio de tal modo que o estd
acontecendo "lA" também acontece em
aloum sentido "aqui" e se o que estd
acontecendo "l3" depende do evento ser
registrado em varios "outros lugares", entio
isso deve parecer que o conclame ético do
evento se dd sempre em um "aqui" e um "1a"
que sdo fundamentalmente ligados um ao
outro.32

Para esclarecer seu ponto, Butler pretende apontar de onde sairam

362 BUTLER, 2012 - p. 137. Traducio nossa.
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as suas ideias para essa aproximacdo. Ela trabalha nesse artigo com
Levinas e com Arendt e pretende arrematar tudo se virando para o caso
entre Israel/Palestina.

Primeiramente o caso de Levinas. Levinas possui, segundo Butler,
duas categorias do pensamento ético. Uma que envolve a proximidade,
que seria o modo como os outros nos afetam e nos compelem ou
convidam a agir. Ser "afetado" implica uma proximidade corpdrea. A
segunda categoria ndo envolve qualquer proximidade em sentido fisico,
nem a de fazer parte de um mesmo circulo ou comunidade a qual
pertencemos: "de fato, para Levinas, aqueles que agem sobre nds sio
claramente outros para nds; isso € assim precisamente ndo em virtude
da semelhanca que estamos ligados a eles."363

Butler pinga um aspecto da ética de Levinas que lhe é importante: o
entrelacamento da vida do outro ¢ a minha. Cito:

Eu quero insistir em um certo entrelagar
entre a vida do outro, de todos os outros, € a
minha - uma que ¢ irredutivel a um
pertencimento  nacional  ou  afiliacdo
comunitaria. Em minha visdo (que
certamente ndo ¢ somente minha) a vida do
outro, a vida que nio é nossa, é também
nossa vida, uma vez que em qualquer sentido
de "nossa" wvida possui ¢ derivado
precisamente de sua sociabilidade ja ser, e
desde o seu comeco, dependente de um
mundo de outros, constituido dentro de e
por um mundo social 3

Isso significa que, apesar de distintos, estamos unidos uns aos
outros por um sem nimero de conexdes diferentes, nossa vida nunca é
somente nossa em um sentido egoista. Claramente, essa experiéncia
nem sempre é uma coisa boa.

363 BUTLER, 2012 - p. 139. Traducio nossa.
364 BUTLER, 2012 - p. 140-141. Tradugio nossa.

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

203



Renan Bird Ricieri

Através desse conceito de entrelacamento de vidas, os limites da
vida de alguém também ¢é espaco para a adjacéncia, um modo de
proximidade espacial, temporal e de ligamento. Além disso essa
aparente ligacdo entre as vidas ¢ condi¢do de ser exposto ao outro:
"exposto a solicitacdo, sedugio, paixdo, ferimentos, exposi¢io que nos
mantém, mas que também podem nos destruir."5 Essa relacio define
aquilo que Levinas chama de "precariedade". Somos unidos pela
precariedade, ou seja, o entrelagar ¢ a exposi¢do ao outro que nos
sustém e nos destroi.

Como esse entrelacamento se da antes mesmo de nés existirmos, na
verdade nés nascemos dentro desse emaranhado, nossa relacio ética
nao ¢ algo que podemos exercitar como uma virtude, ela é anterior a
essa nocio de algo que se treina para exercer. E algo fora de nosso
controle:

Essa relagio precede a individuagdo, e
quando eu ajo eticamente, eu sou desfeito
como um ser entrelacado. Eu me despedaco.
Eu descubro que sou minha relagio ao
"vocé" cuja vida eu procuro preservar, e sem
essa relacdo, este "eu" nio faz sentido, perde
seu ancoradouro nessa ética que é sempre
anterior a ontologia do ego.36¢

Passamos agora a contribui¢io de Hannah Arendt ao pensamento
de Butler sobre relagdes éticas. Se Levinas trabalhou com a noc¢io de
estarmos inseridos em relagbes anteriores a qualquer deliberagio,
Arendt sera pingada para lidar com a ideia de que nossas relagoes éticas
sao frutos de consensos.

Ambos, Levinas e Arendt, problematizam
com a concepcio liberal classica de
individualismo, isto é, a idéia que individuos

365 BUTLER, 2012 - p. 131. Traducio nossa.
366 BUTLER, 2012 - p. 142. Traducio nossa.
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conscios entram em certos contratos, € suas
obrigacbes  se  seguem  de  haver
deliberadamente e volitivamente entrado em
acordo com outra pessoa. Essa visio
pressupée que nds somente  SOMOS
responsaveis ~ por  aquelas relacGes,
codificadas por acordos, em que nds
conscientemente e volitivamente entramos.
E Arendt problematiza essa visio. De fato,
isso foi a base de seu argumento contra
Eichmann. Ele pensou que poderia escolher
quais populagdes deveriam viver e morrer, e
nesse sentido ele pensou que poderia
escolher com quem coabitaria a Terra. O que
ele falhou em entender, de acordo com
Arendt, é que ninguém possul essa
prerrogativa de escolher com quem coabitara
a Terra. N6s podemos escolher de algum
modo como vivemos e aonde, de modo local
podemos escolher com quem viveremos.
Mas se ndés decidissemos com quem
coabitariamos a Terra, nos estarfamos
decidindo qual porc¢do da humanidade pode
viver, e qual pode morrer. Se essa escolha é
barrada para nods, isso significa que estamos
sob a obrigacido de viver com aqueles que ja
existem, e que qualquer escolha sobre quem
pode ou nio pode viver é sempre uma
pratica genocida, e apesar de nao podermos
questionar que genocidio aconteceu, e ainda
acontece, nés estamos errados em pensar a
liberdade em qualquer sentido ético como
compativel com a liberdade de cometer
genocidios. O aspecto nao escolhido da
coabitacio terrena é, para Arendt, a condicdo
de nossa propria existéncia como sendo ética
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e seres politicos. Desta forma, exercer a
prerrogativa do genocidio é destruir nio
apenas a condicdo de ser uma pessoa,
constituida pela esfera politica, mas em
destruir a liberdade mesma, entendida como
uma ac¢io plural. Sem esta pluralidade contra
a qual nés nio podemos escolher, nés nio
temos liberdade, logo, sem escolha. E sem
essa escolha, ndo somos pessoas. Este foi o
argumento que Arendt fez sobre porque a
pena de morte foi justificada para Eichmann:
ele ja havia destruido a si mesmo por nio
perceber que sua prépria vida estava ligada
aquelas que ele destruiu, e que a vida
individual nio tem sentido, nio tem
realidade, fora do paradigma social e politico
em que todas as vidas sdo igualmente
valorizadas.3¢7

De fato, Arendt argumenta contra a criagdo de um Estado baseado
em um ideal de nagido, de uma religido especifica, de um povo
escolhido. Ela previu que esse pensamento criatia uma nova classe de
refugiados conforme o Estado de Israel crescesse. E eles se basearam
no seu proprio carater de refugiados para se estabelecerem como
Estado. Arendt nao argumenta em prol dos judeus perseguidos, ela
argumenta em favor de todos aqueles que foram perseguidos e que nao
eram judeus, uma defesa clara da pluralidade da humanidade.
Argumentou que Fichmann nio cometeu um crime contra os judeus,
mas um crime contra a humanidade. Qualquer ideia de um Estado
purificado, de nacio homogénea é o caminho para praticas genocidas.
Desse pensamento deriva o fortalecimento de instituigoes e praticas que
promovam a vida seja 14 de quem for. Uma vez que o genocidio pode
ser realizado ndo sé por praticas afirmativas de exterminio, mas
também como consequéncia de politicas negligentes.

367 BUTLER, 2012 - p. 142-143. Tradugio nossa.
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Butler utiliza essas categorias para pensar sua "ética da
precariedade", uma ética que nos iguala 20 menos em nossas condi¢des
passivas de sujeicdo a miséria, tanto material quanto espiritual. Ao
pensar o caso Israel/Palestina, constatam-se os lacos que unem esses
dois povos, lagos éticos reforcados pela destruicdo e desprezo pela vida
do outro. Pensando com Butler a nossa realidade em uma escala
diminuta, temos no Brasil nossos préprios lacos reforcados pela
violéncia. Quanto a demarca¢ido de limites, como no caso Palestino,
temos as reservas indigenas. Quanto ao desprezo pela vida do outro
que divide a mesma cidade, temos os moradores sem-teto ou qualquer
outro que se exponha mais ao modo irracional de combate as
diferencas; combate este que nos coloca no trilho de politicas
genocidas, como enunciado. Quando pensamos o outro que nos ¢é
proximo e que nos aparece tdo distante, dependendo de como
escolhemos ver, do meio (wedium) que utilizamos: o que estd
acontecendo estd tdo longe de mim que eu nido tenho qualquer
responsabilidade sobre isso?
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A grande chave do problema da nossa pesquisa se concentra na
relacio Nietzsche/Platao, procurando fugir da ideia comum que se
transformou num “cliché”, de que Nietzsche é um “antiplaténico”. Ao
contrario, procuramos mostrar com essa pesquisa, O quanto a
interlocucio de Nietzsche/Platio é muito mais plural e complexa do
que esta visdo estereotipada indica, elucidando o quanto alguns
aspectos dessa relacdo sugere interessantes facetas que, numa
abordagem superficial, permanecem insuspeitas. Cientes da critica de
Nietzsche a Platdo, e certos de que estd relacdo vai além das criticas,
procuramos revelar um outro horizonte, a margem da face positiva da
relacdo entre o filésofo alemio e o filésofo grego.

Ao pesquisar os grandes nomes que compde o campo das principais
influéncias sobre o pensamento de Nietzsche, quase em todas as fontes
os nomes sao sempre mesmos, sendo rarissimas as vezes que Platio
aparece sem ser apontado somente como sendo o alvo principal das
criticas nietzschianas. Fruto de uma interpretagdo unilateral, a tradicdo
transformou a intetlocuciao de Nietzsche com Platio em uma relacio
de criticas ferozes, engavetando a influéncia positiva de Platio no
pensamento nietzschiano. Platdo é sem davida o filésofo mais distante
e extremamente proximo de Nietzsche, a quem nunca conseguiu se
separar, pois, o sangue de Platdo corre em suas veias.

Talvez, o motivo desta “dificuldade” para se perceber essa
proximidade entre o filbsofo de Rocken e o fildsofo de Atenas esteja
no fato de que pouco compreendemos do pensamento de Platio,
acabando sempre por rebaixar a sua filosofia em algum tipo de
platonismo. Estamos muito mais proximos do platonismo do que de
Platio, da mesma forma que Nietzsche vai dizer que “o ultimo cristao
motreu na cruz”, sendo o cristianismo alguma coisa para além de Jesus
Cristo, é o platonismo alguma coisa para além de Platio. E preciso, com
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isso, entender que o que foi feito da filosofia platonica ndo é de
responsabilidade de Platdo. Essa é a grande “frustracio” que intriga
Nietzsche — e o que ele combate — aos produtores do platonisno.

E preciso deixar de lado as inimeras afirmacées que fazem de
Nietzsche um opositor a Platdo, se, assim, queremos de fato,
compreender essa interlocucdo, pois, se aceitamos previamente essas
conclusdes generalizadas, iremos meramente "substituir o improvavel
pelo mais provavel, e ocasionalmente um erro por outro”.

Apesar das criticas contra Platdo, podemos encontrar indmeras
proximidades entre um e outro. Ndo sio poucas as influéncias de
Platdo em solo nietzschiano. O préprio Nietzsche se da conta de quio
proximo de Platdo ele estava: em uma confissao feita por ele em cartio

postal a seu amigo Franz Overbeck, em outubro de 1883, espantado,
diz:

Lieber alter  Freund, beim  Lesen
Teichmillers Bin ich immer mehr starr vor
Verwunderung, wie wenig ich Plato kenne
und wie sehr Zarathustra TAxtwvilet.368

A leitura dos textos de Teichmiller (escrevendo sobre Platio),
deixou Nietzsche “estarrecido de espanto diante do fato de quio pouco
conhecia Platdo e do quanto Zaratustra platonizou.”

E preciso entender o que Nietzsche tinha em mente ao dizer isso a
Overbeck. Este diagnostico, parcial, de uma “platonizacio” de seu
personagem merece uma avaliagio aprofundada e cuidadosa. Sabemos
muito bem que, diante de uma avaliacdo é possivel surgir diferentes
diagnésticos, e esse caso nao deixa de ser diferente. Platdo é uma das
maiores influéncias nietzschianas e a0 mesmo tempo, um filésofo ainda
pouco compreendido. Se olharmos com aten¢do os passos da vida de
Nietzsche, veremos que ja no tempo que esteve em Pforta, de 1858 a
18064, ele comega a estudar grego antigo, Homero, os pré-socraticos, e a
fazer as suas primeiras leituras das obras de Platio. Nietzsche vai
adquirindo um grande conhecimento da filosofia antiga e com o passar

368 KSB - Kritische Studienausgabe 6, Nt. 469, p. 449.
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dos anos tornando-se um leitor assiduo de Platdo, com quem irda manter
um didlogo direto e indireto, na grande maioria dos seus escritos. O
tilésofo de Atenas se torna uma figura intrinseca na raiz do pensamento
do futuro mestre do eterno retorno, e, mesmo quando nao citado em
uma ou outra de suas obras, seu pensamento é fortemente presente.

Partindo de uma anadlise de seus personagens centrais, o Zaratustra
de Nietzsche e o Socrates de Platio, podemos entender melhor como
se entrosam e se diferenciam esses dois autores. O principal
entrosamento estd em uma importante caracteristica da postura
filosofica: a critica aos valores vigentes. Como afirma Wilson
Frezzatti®®, “a semelhanca de Nietzsche e o Sécrates de Platio esta
para além dos contetdos tedricos de seus pensamentos ou doutrinas.”.
Tanto Zaratustra quanto Socrates desconfiam dos conceitos e
contestam os valores tidos em sua sociedade como incontestaveis,
propondo a sua supera¢do; e deste modo, enquanto personagens
filosoficamente decisivos, ele sdo individuos que transvaloram valores.

Como exemplo, podemos citar o didlogo A repriblica, onde Socrates
apos rejeitar os valores tradicionais de Atenas traz uma nova proposta
de reforma da formacido e educacdo da sociedade ateniense. O mesmo
faz Zaratustra quando se dirige a moralidade cristd. Parece que
Nietzsche toma de Platio a caracteristica contestadora dos valores
vigentes e a utiliza em seus textos.

As semelhancas nio param, e, como observa Stegmaier, podemos
perceber uma forte proximidade entre Nietzsche e Platdo quanto a
busca por um filosofar que evite uma doutrinagdo. Sobre isso,

Stegmaier diz,

[..] Platao nio introduziu Socrates nos seus
didlogos como defensor de uma doutrina,
mas sim como individuo que, enquanto
individuo, permanece incomensuravel, e que
Nietzsche, que se apresenta a si proprio na
sua obra como o individuo Friedrich
Nietzsche, na multiplicidade das suas

369 2010.
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mascaras, nunca se torna comensuravel. O
tipo Sécrates ¢, porém, a0 mesmo tempo, o
mais importante ponto de referéncia de
Nietzsche, uma vez que é com este que se
confronta de forma mais persistente [...]3"0

Por fim, se olharmos bem atentamente para os textos de Nietzsche
de carater politico, podemos ver que ha uma grande semelhanga com o
pensamento de Platdo, e isso ¢ resultado do apreco que Nietzsche tinha
pela ambicdo politica de Platdo. O jovem Nietzsche se inspira
abertamente no desejo de promover uma reforma da cultura
manifestada no platonismo politico, recusando o platonismo metafisico.
A imagem de Platio como figura do reformador politico ¢
recorrentemente adotado por Nietzsche, pois segundo ele, “todos os
compromissos filoséficos de Platio devem ser interpretados a luz de
seu projeto de reforma politica;” desse modo, podemos dizer que a
visdo tradicional sempre trouxe a discussao a critica do platonismo
metafisico, deixando de lado o interesse por parte de Nietzsche pelo
platonismo politico e, com isso, dando a sua filosofia um cariter
unilateral.

A apreciagdo por parte do filésofo alemdo em relagio ao filésofo
grego ndo para por aqui, hda ainda, uma grande apreciacio do
pensamento de Platdo em relacdo ao pensamento cientifico do século
XIX. Ao falar da Fisica de sua época, que estd totalmente
fundamentada apenas nos sentidos, na matéria e no movimento,
Nietzsche acusa esta de um gosto plebeu: acreditar somente naquilo
que os olhos veem e as midos tocam. Nesse sentido o pensamento
platonico é superior ao pensamento cientifico do século XIX. No
aforismo 14 de .A/lém de bem e mal, lemos:

[...] o encanto do modo platonico de pensar,
que era um modo mobre de pensar — entre
homens, talvez, que desfrutavam de sentidos
até mais fortes e imperiosos do que os de

370 STEGMAIER, W. As linbas fundamentais do pensamento de Nietgsche. 2013, p. 95.
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nossos contemporineos, mas que sabiam ver
um triunfo mais elevado em permanecer
mestres desses sentidos: e isto mediante
palidas, cinzentas, frias redes de conceitos,
que jogavam sobre o variegado torvelinho
dos sentidos — a turba dos sentidos, como
disse Platdo. Nessa interpretacdo e superacdo
do mundo a maneira de Platdio havia uma
espécie de gozo distinto daquele que nos
oferecem os fisicos de hoje [...]*7!

Nietzsche também inclui os fisiologistas e os darwinistas, partidarios
da teoria da conservacdo de energia. De qualquer forma, ele nio
considera Platio um extremo decadente: ele é inferior a filosofia
nietzschiana, mas superior ao pensamento dominante do século XIX.

Se formos mais a frente e observarmos as caracteristicas dos
tilésofos do futuro veremos que,

[...] o filésofo, sendo por necessidade um
homem do amanha e do depois do amanha,
sempre se achou e e de se achar em
contradicdo com o seu hoje: seu inimigo
sempre foi o ideal de hoje. Até agora todos
esses extraordinarios promovedores do
homem, a que se denomina filésofos, e que
raramente viram a si mesmos como amigos
da sabedoria, antes como desagradaveis tolos
e perigosos pontos de interrogacio —
encontraram sua tarefa, sua dura, indesejada,
inescapavel tarefa, mas afinal também a
grandeza de sua tarefa, em ser a ma
consciéncia do seu tempo372

371 NIETZSCHE, Além do bem e do mal, 1992, p. 21.
372 NIETZSCHE, Ak do bem e do mal, 1992, p. 118.
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Antagonismos e proximidades entre a filosofia de Nietzsche e a filosofia de Platio

Socrates e Zaratustra como as s consciéncias de seu tempo sdo
aqueles que estdo em oposi¢do aos valores vigentes, que tem na sua
filosofia nio o objetivo de construir altares, mas destruir idolos e ideais.
Entretanto, Socrates é decadente e Zaratustra o anunciador do supet-
homem e mestre do eterno retorno. Dai o projeto de inversio do
platonismo. Sécrates estd preso nas armadilhas da linguagem: pensa
fundamentado em polos qualitativos opostos e absolutos. Zaratustra
vive e experimenta as possibilidades produzidas pelo fluxo continuo da
mudanca. Seu discurso supera a metafisica socratica, e pede novas
experiéncias; ele ndo quer as mesmas de Sécrates nem as de Platio ou
as dos sofistas e retéricos. A filosofia ndao deve ser o reftgio dos fracos.
O filésofo do futuro deve dominar a si e criar seus proprios valores e
imp6-los como dominantes, deve ser um verdadeiro legislador,
tornando-se sinénimo de querer e criar — é dar vazdo a Vontade de
Poténcia. Ele cria valores, recicla velhos valores, re-dispoe, reordena.
Ao seu tempo eles serdo superados por outro filésofo do futuro, de um
futuro ainda mais distante. E assim por diante.
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Deficiéncia e saciedade em Platdo (Gdrgias, Fédon
e Republica IX)

Yasmin Tamara Jucksch
Mestranda em Filosofia pela UFF

No passo 83b-c do Fédon, encontramos a afirmagdo de Socrates de
que o maior dos males possiveis a0 homem estd associado ao prazer:
“(...) quando os homens sdo excessivamente afetados pelo prazer (...), o
mal que daf advém supera ainda o que qualquer um possa imaginar
(...)”, e também a de que esse mal, sendo o “(...) pior deles todos, o mal
extremo, esse, sofrem-no eles [os homens| sem se dar conta.”

A caréncia desiderativa insaciavel voltada ao prazer em excesso,
nesta passagem, inclui o que ja fora dito, no passo 64d-e, sobre
quaisquer prazeres “corporais”. O corpo e seus apetites por “comida,
bebida”, “toda a casta de adornos” e “outras demasias concernentes ao
corpo” sio descritos como causa de desmedida e distor¢do, e seus
consequentes prazeres e dores como ilusorios frente ao prazer da
lucidez e sanidade da alma, para as quais sao obstaculos373. A deficiéncia
e a caréncia pelos pathe prazerosos que em ultima instancia advém
sempre dos sentidos sdo apresentadas, portanto, como o desejo da
propria alma pelo pior dos males que sobre ela poderiam se abater.
HEsse mal é metaforicamente apresentado nas imagens da doenca e do
corpo-prisdao, cuja raiz comum ¢é o desejo de encadeamento pelo
préprio encarcerado, ou o estranho desejo do doente pela prépria
infecgao.

Ora, o fato de que o mal seja aprazivel comporta corolarios
ontolégicos, éticos e epistemoldgicos que gravitam em torno desta
espécie de regozijo que provém da doenca: a compreensio da filosofia
como medida sanitiria e restauradora da psyché platdnica passa,
portanto, pela caracterizacio da filosofia no Fédon como uma morte que
se da ndo como extingdo ou aniquilacdo, mas como uma concentragio
da alma em si mesma (autén kath’hantén, 64c), enquanto resisténcia que
redunda na redescoberta e na consequente manifestacio da sua

373 Fédon, 65b.
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natureza original. Esta concentra¢io, apontada metaforicamente como
o ato da prépria “morte”, age como um remédio ou antidoto contra o
pior dos males, proposto por Socrates enquanto apanagio da assungao
da imortalidade. A filosofia manifestar-se-ia, assim, como um continuo
processo de afastamento do que infecta e cega a alma, por um lado, e
de aproximagio, por outro, de insuspeitaveis prerrogativas animicas que
ela, abatida pela natureza infecciosa do desejo pelo devir’™, torna-se
incapaz de excogitar.

Tais questdes remetem a outra passagem, no Gdrgias, na qual
Socrates conta a Calicles que ouvira um certo sabio (“provavelmente
siciliano ou itlico”) comparar a alma a uma pipa, por sua tio grande
vulnerabilidade aos ventos das circunstancias. E “a por¢dao da alma dos
n3o iniciados em que se localizam as paixOes, justamente por ser
incontentavel e nada reter, [o sabio] comparou a um tonel furado, que
por isso mesmo nunca revela saciedade a alma”>. Esta passagem do
Gdrgias parece corroborar uma das teses centrais do Fédon, que é a de
que a causa concreta das emogles, por tratar-se sempre do que é
essencialmente visivel, ndo é verdadeira®’s. Isso porque, segundo a
passagem em questdo, nem a mutabilidade das circunstancias ou do
movimento sensivel induz a alma a verdade, nem o apetite alcanca a
saciedade desejada — seja porque a vincula ao mutavel e ao inconstante,
seja por ser ele mesmo mutante e insaciavel.

Neste didlogo também encontramos a referéncia socritica ao que
seja “o pior de todos os males”, que é, em 469b-c, “(...) cometer alguma
injustica” ou, em 477a-b, a prépria “maldade da alma”. Enquanto a
énfase na discussao sobre o que seja o pior mal, no Fédon, recai sobre a
ignorancia, no Gdrgias ela pende para a injustica, e ambas, junto com a
intemperanca, definem numa relagio de proporcionalidade geométrica
o que os tespectivos didlogos descrevem como o pior dos males
possiveis a0 homem.

Obviamente, essa maldade atinente a alma vincula-se intensamente
ao desejo por certos procedimentos que resultam em prazeres que sio,
nos dois contextos, considerados inferiores. No entanto, a essa

374 Fédon, 67a.
375 493a-c.
376 83c.

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

216



Deficiéncia e saciedade em Platao (Gdirgias, Fédon e Repriblica IX)

caracterizacdo negativa do prazer e do desejo — que levaria a concluir
erroneamente que Platdo os recusa e despreza — temos no Gdrgias a
transposicio metaforica dos anseios da alma para o plano fisiologico
dos apetites corporais, na qual o alimento puro opde-se ao
contaminado e equipara-se aquilo que é capaz de propiciar prazeres
inigualaveis ao filésofo. E a certos prazeres indiziveis e divinos, isto ¢, a
“reunido com os deuses”77, Socrates contrapde, no Fédon, toda a classe
de prazeres humanos cuja auséncia significaria a desvalorizagdo e o
esvaziamento da vida para a maior parte dos homens37s.

Mas ndo s6 o diagnéstico do que seja 0 mal extremo aproxima os
dois didlogos: em ambos encontramos a ideia de depuracio ou
libertagdo possivel, e também em ambos ela é comparada ao
restabelecimento da saude. Em 477e, Socrates e Calicles concordam
depois de um extenso raciocinio que a Injusti¢a, a intemperanga € 0s
demais vicios da alma sdo os piores males do mundo; em seguida,
comparando a necessidade de remédios para a restauraciao da sanidade
do corpo com a necessidade do castigo e da puni¢do como antidoto
para a maldade, Sécrates acrescenta que sempre vale a pena suportar a
dor de um tratamento médico, mesmo que seja necessario enfrentar a
propria  amputacdo®”. Essa analogia sugere que os prazeres
provenientes da infec¢do sdo, nesse contexto, em muito inferiores aos
que advém gracas a condicdo de sanidade do corpo, isto é, que o prazer
desejado numa condicdo de ignorancia é em muito ultrapassado pela
saciedade causada pela sabedoria ou pelo que Sécrates chama no Fédon
de “contato com o que é divino e puro’380.

Esse ponto remete-nos, na Republica IX, 4 indicagdo incisiva desse
prazer mais pleno de realidade, “ligado ao imutavel, imortal e
verdadeiro, e que é mais real “(...) do que aquilo que esta adstrito ao
mutavel e mortal”381:

377 Fédon, 69c; 67a; 63c.
378 Fédon, 63c; 65a.

379 Gdigias, 478c-d; 480b-c.
380 83e.

381 Repriblica IX, 585c.
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[...] aquilo que se enche mais realmente de

coisas mais reais, goza mais realmente e
mais  verdadeiramente do  verdadeiro
prazer; ao passo que o que participa de
coisas menos reais se enche de uma
maneira menos verdadeira e menos soélida,
e ¢ quinhoeiro de um prazer menos seguro
e menos verdadeiro.’?

Isso acontece, segundo Sécrates, nos homens que nio possuem

[...] a experiéncia da sabedoria e da virtude
[..], e por ai andam errantes toda a vida,
sem jamais ultrapassarem esse limite,
erguendo os olhos ou elevando-se ao
verdadeiro alto, nem se encherem do Ser
realmente, nem provarem o que ¢ um
prazer solido e puro |...].33

Este prazer “sélido e puro” ja aparecera em um passo anterior do
proprio livro IX, em que o préprio Glaucon, endossado por Sécrates,
afirmara que “a natureza do prazer que procede da contemplaciao do
ser, ¢ impossivel a qualquer outro saborea-la, exceto ao filésofo384.
Estes prazeres superiores em realidade e qualidade parecem estar em
consonancia com a recuperacdo, no Fédon, do conhecimento cujo
lugar é a alma®> — para a qual a condicio de possibilidade é o
exercicio de morte que visa a desautorizacdo do corpo’®® — dando-se
como uma espécie de homologa¢io da alma consigo mesma, isto é,
como uma descoberta de veladas exceléncias animicas que nio
deixaria de ser, em si mesma, satisfatéria e prazerosa.

382 PLATAO. Repiiblica IX, 585d-e.
383 PLATAO. Repriblica IX, 586a.
384 582c.

385 65d, 69a-c, 79d, 83a-b, 84a-b.
386 66a, 79¢, 81a, 84b.
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Essa saciedade causada pela sabedoria seria resultado deste processo
de inversio axioldgica dos prazeres e dores comumente atuantes (como
referida no Protdgoras, 357a-b), permitindo a alma o (re)combecimento da
sua natureza si e original. Tal processo equiparar-se-ia a administracdo
de um remédio: se no Gdrgias o que livra do mal é o castigo e o acusar-
se a si mesmo’, e no Fédon o que purifica é o exercicio de morte,
ambos se equivaleriam. O “treino de morrer e estar morto” enquanto
antidoto para a ignorancia seria, também, uma espécie de castigo auto
imposto pelo filésofo, ja que enquanto processo de inversio valorativa
dos prazeres e dores, ou de “voltar as costas ao corpo’# o exercicio de
morte nio é, enquanto “remédio” ou “castigo”, nem facil nem aprazivel
— embora se processe, pela alma, com vistas a prazeres que lhe sdo
sumamente preciosos.

Dessa forma, a imagem da alma carregada de maculas corporais e
que toma quase sempre por verdadeiro o que o corpo lhe di®,
contrastaria sobremaneira com a sua capacidade para concentrar-se na
rememorag¢ao das Formas®¥1 isto é, para a “audigdo” daquilo que se
da como um “discurso” especial que pode ser “colhido” ou
“reminescido” (porque disposto na propria alma):

[...] quando a filosofia toma conta de uma
alma [...], a exorta a isolar-se e a concentrar
em si todas as forcas, a ndo se fiar sendo dela
mesma em tudo o que capte ew §i ¢ por si

387 480b.

388 Fédon, 83a.

389 “Na verdade, cada sentimento de prazer ou dor é como pregos que fixassem a alma
20 corpo; e assim a agrafam a ele, a enleiam na substancia corporal, por tal forma que
tudo aquilo que o corpo lhe disser ela toma por verdadeiro” (PLATAO. Fédon, 83d).

390 66a.

391 “Falo em geral, incluindo, por exemplo, a Grandeza, a Saude, a Forca, em
resumo, a realidade de todas as demais coisas, aquilo que cada uma delas
precisamente €. (...) aquele de nés, que com maior profundidade e rigor se dispuser a
meditar na realidade mesma das coisas que indaga, ¢ quem mais perto esta de atingir o
conhecimento de cada uma delas. (...) Ora, isto s6 podera realiza-lo em plena pureza o
homem, que, na medida das suas forgas, for ao encontro de cada um dos seres
exclusivamente pela via do pensamento, abstraindo dele o recurso a vista ou a
qualquer outro dos sentidos (...)” (PLATAO. Fédon, 65d-¢).
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através do pensamento, quando toma por
objeto a realidade dos seres em si
mesmos.*”?

A dimensdo propriamente ética do esfor¢o do filésofo para navegar
rumo ao /gos animico — movimento apenas possivel se e na medida em
que o corpo particular (idion) é silenciado — parece compot-se
exatamente com mudan¢a de rumo epistemologica do famigerado
trecho sobre a segunda navegacao3, em que Sécrates, no intuito de
examinar a verdade dos seres, conta como se esquivara da pretensdo de
tomar contato com as coisas através dos sentidos (o que o conduziria a
cegueira intelectual) passando, ao contrario, a refugiar-se nos /jgo.
Dessa forma, o carater ético e epistemoldgico desse processo compoe-
se numa trfade cujo terceiro vértice é ontolégico, uma vez que, se a
acdo e a resisténcia que caracterizam o processo de morte sdo
condicbes de possibilidade para o conhecimento e o contato com “o
que é puro e verdadeiro”, isto, por sua vez, possibilita a alma a
plenificagdo ou efetivagiao do seu préprio #s.

Em meio a essas questdes, impor-se-ia, portanto, a seguinte
pergunta: prazer e desejo comportariam valores sempre negativos que
fundamentam a defini¢do platonica do mal no Fédon e no Gdirgias, ou, ao
contrario, sao também requeridos para o exercicio de morte — sendo,
nesse caso, puras medidas neutras que em si mesmas nio sio objeto de
recusa ou de apologia, mas cujo valor corresponderia, vetorialmente, a
qualidade das fontes de saciedade em direc¢io a que se inclinam? Ao que
parece, a segunda alternativa ganha folego se nos basearmos nas
relagdes anteriormente tracadas, e também na afirmacido socratica de
que é a presenca ou a auséncia de filosofia na alma que determina a
qualidade daquilo para o que ela tende, e consequentemente a qualidade
peculiar do prazer decorrente desse desejo¥.

No Fédon e no Gdrgias, respectivamente, o desejo pelo prazer da
saude e da justica é o que causa o desejo pela dor do remédio e do
castigo, com vistas a prazeres superiores que nao passam pelo desprezo

392 PLATAO. Fédon, 83a.
393 Fédon, 99c-100e.
394 Fédon, 82d.
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do organismo nem pela recusa absoluta da sensacio e dos prazeres, mas
sim pelo predominio da alma sobre o corpo enquanto estabelecimento
de uma situacdo que nao ¢ de fato, mas de direito. “Ndo te parece que o
divino é naturalmente feito para comandar e dirigir, e o mortal para
obedecer e servir?”?%5. E o que parece indicar Sécrates quando, na
mesma passagem, afirma que “(...) calando em si a viokncia das paixdes,
(...) [a alma] contempla o que é verdadeiro (# alethés), divino (25 theion) e
ndo sujeito as contingéncias da opinido (# adixaston)”, refugiada “no
que ¢é puro, (...) imortal e idéntico a si mesmo (...)”3%.
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Diderot contra o rococé ou o elogio a Greuze

Kamila Cristina Babiuki
Graduanda em filosofia pela UFPR

Com base na leitura dos Ensaios sobre a pintura, de Denis Diderot,
sobretudo dos trechos intitulados O gue todo mundo sabe sobre a expressao e
algnma coisa que ningném sabe e o Pardgrafo sobre a composiao onde espero falar
dela, pretendemos mostrar alguns dos aspectos que permitem a0 nosso
autor empreender um elogio ao pintor Jean-Baptiste Greuze. Faremos,
de inicio, uma breve definicio do rococd, comparando-o em linhas
gerals com a arte classica francesa. Em seguida, sempre por meio dos
escritos de Diderot, mostraremos os principios norteadores da atte
classica, os quais ele pretende retomar no século XVIII.

No periodo em que Diderot escreve os Ewnsaios sobre a pintura a
Franca cortesa vive a importancia da etiqueta. Ela concede prestigio a
sociedade de corte e tem uma func¢do simbolica bastante exaltada. Na
corte, nao é conveniente agir de forma espontinea, uma vez que isso
sabotaria o espetiaculo no qual a vida fora transformada desde o século
XVII com o rei Lufs XIV. As atividades da corte foram transformadas
em espetaculos cujos significados se ligavam sobretudo a reparticao do
poder e a forma como as pessoas eram vistas. Esses espeticulos eram
repletos de detalhes, mas exclufam qualquer elemento de profundidade
moral. Pode-se dizer que a grande maneira antiga foi substituida pela
pompa e delicadeza do Rei Sol.397

Nos Salées do século XVIII, Diderot vé imagens que retratam a
vida da corte. No século anterior, a etiqueta ji possuia um papel
bastante significativo, mas se ligava a uma dimensio politica. Enquanto
isso, no Século das Luzes, as telas comecaram a retratar as atividades de
corte apenas de forma sutil e pequena se comparada ao periodo
anterior, sobretudo com o desenvolvimento do rococé. Esse estilo se
caracteriza pelo apelo a0 ornamento que se mostra de forma delicada e
as expressividades superficiais, recebendo, por vezes, conotagGes futeis.

397 Cf. Elias, 2001, Capitulo V.
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O papel do ornamento nas telas do rococé é bastante significativo.
Enquanto nas obras do século XVII podemos ver cenas cujos detalhes
se relacionam diretamente a histéria que é narrada, concentrando-se
especialmente nas expressdes das personagens, nas telas do rococd o
cendrio e as cores ocupam o papel principal. Os elementos que sio
requisitados para compor suas telas nio se ligam diretamente as
necessidades humanas. Os quadros desse periodo retratam
acontecimentos da rotina diaria da sociedade de corte que tinham
significados bastante rasos em relagio a moral antiga. Seus temas sdo
piqueniques, jogos de corte, as chamadas festas galantes, entre outros.
Até mesmo as dimensoes fisicas desses quadros eram diferentes das
anteriores, pois foram reduzidas uma vez que eles eram destinados
sobretudo a decoracdo de interiores, de ambientes como os boudoirs.

No pensamento de Diderot, nada daquilo que se vé na tela pode ser
ocioso ou supérfluo. As telas expoentes do rococé sio o contrario
disso. Ha nelas inumeros artificios, o que exclui a unidade dos eventos.
A falta de unidade é um elemento que atrai a aten¢do de Diderot e o
ajuda a argumentar contra o rococO. Para nosso autor o tema
representado deve ser um s6.3% Esse aspecto é encontrado na pintura
classica, e permite a compreensio da grandiosidade além de uma
narrativa presente na composi¢ao e permeada de recursos morais. Para
isso, acrescenta-se a unidade de temas a centralidade da narracio em
um udnico acontecimento ou evento. Quando Diderot aborda essa
tematica, ele ndo tem, contudo, a intencdo de retomar o periodo
classico, mas sim de empregar sua grandiosidade patra representacoes
com uma tematica moderna, trazendo consigo elementos grandiosos
como aqueles do perfodo anterior.

Diderot reivindica para as composi¢oes algo de selvagem, bruto,
surpreendente e enorme.?® Isso quer dizer que os elementos que
devem estar presentes nas artes de imitagdo sdao contrarios aquilo que se
vé nas telas do rococd. O que podemos ver, segundo Diderot, é
pequeno e superficial, e ndo atinge o observador do modo como

398 ¢, Diderot, 2000, p. 192.
399 Cf. Diderot, 2000, p. 194.
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deveria, isto é, de maneira arrebatadora.*® Diderot quer que as obras de
arte ndo retratem apenas os tracos efeminados da sociedade do século
XVIII, mas a grandiosidade antiga com temas modernos. O rococo,
com pintores como Watteau, rompe com a Grande Maneira e o Grande
Gosto classicos, optando pelo “pequeno”. 401

Junto com esse carater diminutivo das telas do rococd, literal e
figurativamente, veio também um rebaixamento da narrativa se
comparado ao perfodo anterior. Diderot ndo deixa de notar que as
obras do perfodo sdo ricas no que diz respeito a técnica utilizada, mas
isso ndo ¢ o suficiente. Nao se deve colocar, em sua opinido, a técnica
ou os cenarios em primeiro plano, mas sim a narrativa.*> Para ele, os
dois elementos principais que devem ser anteriores a cor e a técnica, sao
a unidade e a centralidade. “Que o tema seja um s56.”*. Com essa
afirmacdo da unidade do tema, voltamos a critica da representacio da
etiqueta e dos atos da sociedade de corte. Esses dois elementos
(unidade e centralidade) sdo necessarios, entdo, para que a tela contenha
uma narrativa; porém, nio uma narrativa qualquer. E preciso que a
pintura seja bene moratae, ie., ela deve contar uma histéria que traga
consigo um principio moralizante, que arrebate o observador no
sentido de o fazer lembrar da cena que ele acaba de ver e refletir sobre
ela.

Nas composi¢bes do rococd, quando as telas concentram diversas
personagens, elas ndo se ligam a partir de um acontecimento retratado
nas telas, como adiantamos. O aspecto da unidade dos eventos, que é
tdo caro a Diderot, nio aparece aqui. E possivel perceber nelas diversas
narragdes que compdem a imagem, dando a impressio de que as
personagens estdo unidas apenas por contingéncia, e nio com fins
narrativos. Podemos ver isso em /[‘Accordée de Village™, de Antoine
Watteau. Basta aqui apontar que nenhum dos individuos presentes na

400 E importante notar que quando afirmamos que as telas do rococé sio pequenas ¢
efeminadas dizemos respeito a forma de representacdo que tomava lugar no rococé. As
mulheres ocupavam papel central na sociedade francesa cortesd e, portanto, também
nas representagdes, o que justifica esse adjetivo (Cf. FIGUEIREDO, 2015, p. 97-8).

401 ¢f FIGUEIREDO, 2015, p. 104.

402 ¢f DIDEROT, 2000, p. 195.

403 DIDEROT, 2000, p. 192.

404 1735.
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tela é a personagem central da obra. Vemos muitas pessoas, mas,
devido ao grande numero e a distancia em que elas se encontram, nao
conseguimos perceber suas expressoes. Algumas estdo de costas, todas
distantes, elementos que dificultam a compreensdo da narrativa. Nao ha
qualquer personagem que se encontre em primeiro plano ou um evento
em torno do qual a narrativa acontega. O lugar em que a cena se
encontra ¢ bastante exaltado, mas cada grupo de individuos poderia
narrar uma histéria diferente que ndo se liga a um tema central. Isso
significa que a unidade e a centralidade, tal como sio entendidas por
nosso autor, estao ausentes desse quadro, o que exclui consigo o
principio moral da narrativa, justificando o adjetivo ‘supérfluo’
empregado por Diderot.

Nio ¢ dificil perceber a diferenca entre uma tela de Watteau e outra
de Charles Le Brun. Tomemos como exemplo As Rainhas da Pérsia®”. O
momento af representado € a chegada de Alexandre, o Grande, na casa
de Dario 111, antigo rei dos persas, depois de té-lo vencido na batalha
de Isso no ano de 333 a.C. Vemos a familia de Dario, a qual estava
sendo mantida em cativeiro.*® Quando Alexandte entra na tenda a mie
de Dario, a mulher mais velha ali presente, confunde Heféstion, vice
comandante do exército, com Alexandre. A tela mostra a senhora
pedindo perddo pelo erro. As demais personagens consistem no
restante da familia e seus criados. Centrada nesse acontecimento e com
clareza da historia, a tela ndo possui mais do que uma narrativa. Como
mencionamos anteriormente, todos os elementos que aparecem na tela
se ligam ao acontecimento, excluindo ornamentos ou objetos
supérfluos. A partir disso, pode-se perceber todos os elementos da
histéria ao olhar para o quadro, algo que, como vimos, ndo era possivel
no periodo do rococo.

Cada uma dessas personagens mostra, com suas expressoes, as
paixdes que experimentam naquele momento — vemos frostos
suplicantes, com medo, espantados, etc. — algo muito diferente do que
aparecia no petfodo do rococéd. A personificacio das paixGes pode ser
notada especialmente pela expressao do rosto. Segundo o préprio Le

405 1660.
406 Cf. BAYNHAN, 2009, p. 304.
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Brun, esses tragos sdo essenciais para uma tela. Ele afirma que é por
meio do rosto que se pode melhor ver a representacdo das paixoes; ele
funciona como um espelho da alma.*” As expressoes que siao vistas nos
rostos contribuem para a compreensio da narrativa. Nessa tela de Le
Brun, os olhares sdo eloquentes e quase conseguimos ouvir as
personagens narrando as histérias. Diferente da tela de Watteau, tem-se
aqui clareza daquilo que esta sendo representando, podemos ver todas
as faces, o que nos permite relacionar as personagens ao evento que é
narrado na tela.

Algo muito semelhante acontece nos quadros de Greuze. No Saldo
de 1765, quando Diderot fala sobtre o esboco de O Filho Ingrato, ele nos
conta que a historia por tras daquela cena é a de um filho que abandona
a famfilia para seguir o servico militar, uma narrativa que foi inspirada na
parabola do filho prédigo. Na tela, ele deixa a familia, mas ndo sem que
haja protestos da parte dos que ficam. “Sex pai esta indignado; ele nao poupa
palavras duras a esse filho desnaturado gue nao conbece mais pai, mae on deveres, ¢
gue lhe fag injiirias por reprovagio.”*S. Nosso autor é enfatico em seus
comentarios a respeito dessa obra. Segundo ele, “Tudo ¢ entendido,
ordenado, caracterizado, claro nesse esbogo. 0.

Patrece-nos que, na visio de Diderot, os quadros de Greuze contém
em si todos os elementos de um bom quadro. Ele conta uma historia e
contém aspectos que comovem o observador de modo que o principio
moral ali presente cumpra seu papel. Assim como as expressoes
presentes em As Rainbas da Pérsia, aquelas das composicoes de Greuze
também sdo eloquentes e parecem manifestar as paixGes das
personagens, contribuindo para a nossa compreensio e para a agao do
principio moral. A narrativa de Greuze ¢é forte e grande. As
composicoes tratam de tematicas domésticas, mas possuem verdade em
todos os seus detalhes.41? O objetivo disso, segundo lemos na pena de
Diderot, é afetar o observador, mostrando a natureza do homem. No
trecho O gue todo mundo sabe sobre a expressao e alguma coisa que ninguém sabe
dos Ensaios, Diderot, assim como Le Brun, da aten¢io especial as

407 Cf LE BRUN, 1727, p. 1.

408 DIDEROT, Salao de 65, tradu¢io nossa.
409 DIDEROT, Saldo de 65.

410 ¢f DIDEROT, 2000, p. 200.

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

228



Diderot contra o rococé ou o elogio a Greuze

expressoes, sobretudo as do rosto. Ele afirma: “Que vossa cabea seja em
primeiro lugar a de um belo cardter. As paixoes pintam-se mais facilmente sobre um
belo rosto.”*!". Isso nos mostra a importancia e atengdo dedicada por
nosso autor ao carater expressivo das telas, o que nos ajuda a
compreender sua opinido a respeito do rococé e o elogio a Greuze.

Podemos concluir dizendo que as semelhancas entre os quadros de
Le Brun e Greuze se encontram sobretudo na expressividade das
personagens. Cada um ali presente personifica uma paixdo (medo,
suplica, cOlera, piedade); além disso, a narrativa tem um centro
gravitacional. A expressdo das paixdes é o que nos permite interpretar
com mais precisio cada uma delas a fim de compreender o quadro.
Como vimos, os quadros do auge do rococé nio apresentam essas
caracteristicas, mas sim as telas do petriodo classico, o que nos ajuda a
compreender o elogio que nosso autor faz a Greuze devido a sua
semelhang¢a com esse perfodo, porém com uma tematica renovada, a
saber, doméstica. Essa tematica aproxima a tela da vida daquele que a
observa, facilitando a agdo do principio moral.
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Certamente, o aspecto pelo qual a Dialética Transcendental é mais
celebrada é por sua sistematica refutacio da Metafisica, em sua
pretensdo de erigir uma doutrina sobre Deus, a alma e o mundo. Cabe
aqui comentar que, no que toca a sua estrutura, a Critica ndo traz
nenhuma inovagao além de sua Estética Transcendental. No mais, o
livto estd organizado de acordo com os manuais de metafisica da
escolastica tardia alema, de Wolf, Meyer, Baumgarten e, antes deles,
Suarez. Nestes autores, distingue-se uma Metaphysica Generalis, a
ontologia, ciéncia daquilo que é comum a todos os entes, dos
predicados mais gerais do Ser, e uma Metaphysica specialis, que se divide
segundo a diferenca dos entes que conhecemos, Deus, alma e mundo.
Facilmente se reconhece aqui a divisio da Loégica Transcendental em
sua Analitica e sua Dialética. O resultado da critica a ontologia efetuada
na Analitica é que, nas palavras de Kant, “As suas proposi¢oes
fundamentais sio meramente principios da exposicio dos fenémenos,
devendo o soberbo nome de ontologia (...) ceder lugar ao modesto
nome de uma simples analitica do entendimento puro”2. Mas a
pretensdo de constituir uma ciéncia a partit do puro pensamento,
independente da sensibilidade, ndo ¢é também a pretensio das
disciplinas da Metaphysica specialis? Sim. O que nos propomos a analisar
aqui é que tipo de remanejamento conceitual Kant tem de fazer para
que possa, no primeiro pardgrafo do Apéndice a Dialética
Transcendental, afirmar que a Dialética confirma os resultados da
Analitica, a saber, que “todas as nossas tentativas de conhecimento para
além da experiéncia possivel sdo enganosas e infundadas™!3, mas
também afirme que as ideias da razdo sio a0 mesmo tempo tdo naturais

412 B303.
413 B670.
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quanto as categorias do entendimento, ainda que constituam uma
“flusdo irresistivel que nem a mais poderosa critica pode corrigir’#14,

Assim, Kant enuncia: “Tudo o que se funda na natureza de nossas
forcas tem que ser adequado a um fim e concordar com o correto uso
dessas forcas, contanto que queiramos impedir um certo equivoco e
descobrir a sua dire¢ao verdadeira e prépria”5, de modo que teremos
agora de determinar o legitimo uso imanente dessas ideias. Tal como ja
fora mostrado no primeiro livro da Dialética, a razio é uma faculdade
completamente distinta do entendimento. Ela nio corresponde 4 uma
maior extensdo deste, mas a uma operagdo que lhe é prépria. Seria
interessante examinar mais detidamente a deducdo das ideias da razio
feita neste primeiro Livro. Dado nosso tempo, fiquemos com algumas
defini¢oes mais gerais : se o entendimento fora definido outrora como
faculdade das regras, a razdo sera denominada faculdade dos
principios*, Um conhecimento a partir de principios para Kant ¢é
“aquele em que conheco o particular no universal mediante
conceitos”7. Tal empreendimento ndo pode ser levado a cabo pelo
entendimento, na medida em que este necessita da “colaboracio” da
sensibilidade (seja através de uma intui¢do pura, no caso da matematica,
seja pelas condigbes de uma experiéncia possivel, na fisica). A razio, diz
Kant,

jamais se refere imediatamente a experiéncia
ou a qualquer objeto, mas ao entendimento,
para dar aos seus multiplos conhecimentos
unidade a priori mediante conceitos, a qual
pode denominar-se unidade da razdo e é de
natureza completamente diferente da que
pode ser produzida pelo entendimento*!s.

414 B670.
415 B671.
416 B356.
417 B357.
418 B359.
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Em resumo: o principio da razdo em geral em seu uso légico é
“encontrar para o conhecimento condicionado do entendimento o
incondicionado, pelo qual ¢é completada a unidade do
conhecimento™19. A passagem para seu uso transcendental se da pois
subjaz a este principio um principio da razao pura: “se o condicionado é
dado, é também dada (isto é, ¢ contida no objeto e na sua conexio) a
série total das condi¢gbes subordinadas entre si, a qual é, por
conseguinte, incondicionada™?. A razio portanto, buscard o conceito
incondicionado que contenha em si a totalidade das condi¢oes.

O Livro Segundo da Dialética mostrard justamente que a indistin¢ao
entre faculdade das regras e dos principios, leva o dogmatico a tomar
principios légicos como suficientes para afirmar a realidade do
conhecimento de tais objetos. Ao fim desse empreendimento, de fato
puramente negativo, Kant retomard no Apéndice uma consideragao
positiva das ideias da metafisica, agora de modo mais determinado e
sistemadtico. A retomada disso se inicia em B672:

Por isso, afirmo que as ideias transcendentais
jamais possuem um uso constitutivo de
maneira que através delas sejam dados
conceitos de certos objetos. No caso em que
forem compreendidos desse modo, nio
passardo de simples conceitos racionalizantes
(dialéticos). Ao contrario, possuem um uso
excelente e imprescindivelmente necessario,
ou seja o uso regulativo, que consiste em
dirigir o entendimento para um determinado
objetivo com vistas ao qual as linhas de
orientacdo de todas as suas regras confluem
para um unico ponto.

As ideias, diz Kant em seguida, constituem o “focus imaginarius”,
um ponto de onde parece partir N0ssos conceitos, mas que Nio existe

419 B364.
420 B364.
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realmente, na medida em que se situaria para além da experiéncia
possivel. Contudo, nesse prolongamento ilusério da experiéncia até o
incondicionado, ela teria a importante utilidade de “propiciar a tais
conceitos a maxima unidade ao lado da maxima extensdo”?!. Tal
beneficio, mais que uma utilidade adicional, é absolutamente necessaria
se

além dos objetos que estio diante dos nossos
olhos também quisermos a0 mesmo tempo
ver aqueles que se situam longe as nossas
costas, isto €, em nosso caso, quando
quisermos exercitar o entendimento para
além de toda experiéncia dada (..), por
conseguinte, com vista também a sua
extrema e maxima ampliacdo possivel4?2.

Esta tese, se bem compreendida, nos parece fazer ver a Critica com
outros olhos. Afinal, podetfamos tomar a Analitica Transcendental
como um esfor¢o para, refutando a tradicdo metafisica, mostrar que
Nnossos conceitos, sem as intui¢oes, sao cegos e nido dao a conhecer
nada, o que se alcangara em grande medida ao mostrar que as categorias
do entendimento s6 possuem um sentido objetivo se referidas a uma
intuicdo; por outro, responder ao ceticismo humeano, ao mostrar que
as leis da natureza possuem um fundamento a priori, capaz de lhes
conferir validade universal. Ora, s3o esses importantes resultados da
Analitica que, a primeira vista, parecem ser relativizados pelo trecho do
Apéndice que acabamos de ler. O conhecimento, para além da
experiéncia dada, o entendimento em seu maximo uso, depende
necessariamente da remissdo a ideia de uma coisa que estd para além de
toda experiéncia possivel, em tltima instancia, como veremos, a ideia
de Deus.

Podemos afirmar a partir disso que a ciéncia, da qual, para muitos
intérpretes, a Critica daria o fundamento filoséfico, depende de uma

421 B672.
422 B673.
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ilusdo, de ideias de objetos destituidos de qualquer positividade? Antes
de se decidir acerca disso, facamos mais algumas considera¢oes. Até
este momento da Critica, vimos que as condi¢oes de possibilidade do
conhecimento, isto é, a estrutura transcendental do sujeito, compunha-
se das formas puras da sensibilidade e os conceitos puros do
entendimento. Vimos como, no inicio da Analitica, foi importante para
a “revolucdo copernicana”, isto é, para a tese segundo a qual é o sujeito
quem constitui a verdade, elevar as categorias do entendimento para
além de sua funcio logica, lhes conferindo o estatuto transcendental.
No Iéxico kantiano quer dizer que nao dizem respeito a mera forma dos
juizos (universais, afirmativos, categoéricos, etc), mas a condi¢des a
priori de possibilidade do objeto, da experiéncia. E o cariter
transcendental das categorias, como aludimos, que lhes garante a
objetividade e validade universal. Mas poderiam as ideias ter esse
mesmo estatuto? Kant admite a evidente fun¢ao de principio légico que
a ideia de unidade sistematica ou racional possui, ao auxiliar o
entendimento na unificagio de suas regras. Mas elas devem ser mais
que isso:

Todavia, se 0 modo de ser dos objetos ou a
natureza do entendimento que os conhece
como tais sao em si mesmos destinados a
unidade sistematica, € se em certa medida
esta pode ser postulada a priori mesmo sem
tomar em consideracio um tal interesse da
razdo, (..), entdo isto seria um principio
transcendental da razdo que tornaria a unidade
sistemdtica necessaria nao so subjetiva e
légicamente, enquanto método, mas também
objetivamente.*23

Nio ¢ possivel nos alongarmos aqui nos varios exemplos e
aplicagcdes desse principio. Em linhas gerais, todos dizem respeito a
unidade de certos fenémenos naturais (a ideia de “for¢a fundamental”,

423 B676.
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as ideias de género e de espécie, etc), que em udltima instancia remetem
a uma unidade sistematica da natureza. Nao obstante essa ideia ndo ser
encontrada em lugar algum, isto é, sem ser conhecida, tem de ser
tomada, nas palavras de Kant, como “objetivamente valida e
necessaria”#?4. No fundamento desses principios logicos, haveria esse
principio transcendental que pde como condicdao para o conhecimento
particular ganhar sistematicidade, a unidade da multiplicidade de
conhecimentos do entendimento, isto é, pensar o conhecimento
particular necessariamente sob o fundo de uma totalidade que lhe
garante sentido.

Lembremos que ambicdo de conhecer a totalidade dos fendémenos
fora vetada na critica a Cosmologia, como um procedimento que leva a
razdo a um estado de aporia e contradi¢io consigo mesma. Se agora ha
uma acepcio de totalidade que é bem vinda para o conhecimento, é
porque a fun¢do regulativa a permite tomar numa outra significacio.
Franklin Leopoldo e Silva, num interessante artigo em que procura
mostrar o papel positivo e sistematico da Dialética para a Critica,
confere fundamental importincia a distingdo operada por Kant entre a
“significacdo  metafisica” das ideias, da sua “significacido
transcendental”, distincdo que tem sua matriz na diferenca entre
conhecer e pensar. Tal distingdo é evocada por Kant, com muita énfase,
quando se trata de mostrar que € ela quem possibilita a liberdade e com
isso a moralidade, isso tanto ao longo do 2° Preficio quanto na
resolucdo da terceira antinomia. Franklin Leopoldo e Silva procura
mostrar, o que também ¢ nosso objetivo aqui, que tal distin¢do cumpre
um papel fundamental ja na critica do uso especulativo da razao. Assim,
ele mostra que Kant, ao excluir o “conhecimento” da razio do ambito
do conhecimento propriamente dito, reservando este exclusivamente ao
entendimento,

resguarda o alcance subjetivo da razio,
demarcando-o  fora da  aplicabilidade
objetiva, ou da determinagdao. Ao determinar
0 objeto nessa imanéncia, Kant nega o

424 B679.
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objeto transcendente como conhecimento
possivel, sem ter de abandoni-lo
inteiramente, porque a objetividade do
entendimento nio ¢ a negacio da razdo, mas
uma realocacdio do conhecimento racional
que, 20 mesmo tempo em que 0 mantém no
lugar supra-sensivel que ele tradicionalmente
ja ocupava, o destitui, a ele ¢ a esse lugar, do
valor cognitivo atribuido pela metafisica.*?

A totalidade, que em sua significacio metafisica, como referindo-se
de modo constitutivo as coisas, é enganosa, torna-se necessaria como
principio transcendental regulador, que faz com que a experiéncia se
constitua visando a sistematicidade, “enquanto independentes da
experiéncia, prescrevem-lhe, regulativamente, a sistematicidade na sua
mais ampla acepcdo. A totalidade deve ser construida na experiéncia
porque ela é uma condi¢do indeterminada dessa mesma experiéncia.”426
HEssa expressdo, “condicdo indeterminada da experiéncia”, ilustra bem
nosso ponto: a limitagio do nosso conhecimento a experiéncia possivel,
alcancada na Analitica, ndo é o fim, mas o meio que permite medir a
envergadura completa da razio e conferir legitimidade ao impulso
natural da razio a se elevar acima da experiéncia, da qual Kant fala ja
nos primeiros paragrafos do 1° prefacio.

O que apresentamos até aqui ndo esgota o tema, e sim constitui o
pressuposto sob qual analisaremos todo o Apéndice, bem como
proporemos um balango da Critica, orientados pela ideia de que o puro
pensar, independente das condicdes da sensibilidade, além de
fundamental para a moralidade, possui uma func¢io imprescindivel para
o conhecimento, conferindo legitimidade aos objetos da metafisica.
Num segundo momento, procuraremos apontar o lugar da ideia de
Deus na Critica, a saber, como a ideia de um ente necessario que
garante a unidade maxima de nossos conhecimentos, a unidade
conforme um fim. Esse passo tem como objetivo apontar para um

425 2005, p. 102.
426 LEOPOLDO E SILVA, 2005, p. 109.
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problema que nio se esgota nesta obra: a Critica do Juizo retomara a
questdo da teleologia, e o exame de conceitos como o de “unidade
sistematica”, “finalidade” e “inteligéncia suprema” no Apéndice nos
parece uma condicdo para a compreensio de como essa questdo é
tratada por Kant em diferentes momentos do desenvolvimento de sua
filosofia.
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O Conceito de Amor em Hannah Arendt

Roberta Crivorncica
Doutoranda em Filosofia da Educagio pela USP

Na tese de doutorado de Arendt, defendida e publicada em 1929,
com o titulo O Conceito de Amor em Agostinho (Der Liebesbegriff bei
Augnstin)*? encontramos alguns temas recorrentes em seu pensamento,
como o desenvolvimento de seu conceito amor mundi, traco
caracteristico do pensamento arendtiano: amor mundz, em que o genitivo
tem o sentido de ‘por amor a0 mundo’ ou ‘amor pelo mundo’. Como se
pode ler numa carta de Arendt a Jaspers, datada de 6 de agosto de 1955,
Amor Mundi fora o titulo provisério escolhido por ela para aquela que
viria a ser uma das suas principais obras tedricas, A Condicao Humana,
publicada em 1958. 428

O tema central da tese de Arendt sobre O Conceito de Amor em
Agostinbo é a importancia do préximo, Arendt questiona por que o
amor ao préximo desempenha um papel tao importante em Agostinho,
uma vez que o amor a Deus é tomado a partir de um esquecimento de
si para um retorno a origem, extramundano. Assim o que Arendt busca
compreender é como o esquecimento de si no campo das experiéncias
e na relacdo entre os homens no mundo pode, em Agostinho, remeter
ao retorno a origem e 2 fruicao de Deus para a felicidade eterna.

Na interpretagio que Arendt faz de Agostinho tornar-se uma
questdo para si mesmo (guaestio mihi factus sum) faz com que ele busque
em si mesmo, No seu interior e em sua memoria, as respostas para sua
busca pela felicidade eterna, reconhecendo que o objeto digno do amor
livte do medo nio se encontrava no mundo exterior, mas sim no
interior do ser, em si mesmo.

Tornar-se uma questdo para si ¢ para Arendt o momento no qual
“l...] o homem descobre o Ser como um todo e a si mesmo como
radicalmente diferente de todos os outros seres; [...], torna-se consciente

427Para a divisdo, comentdrios e citagdes seguiremos a versao: ARENDT, Hanna. Love
and Saint Augustine. SCOTT, Joanna Vecchiarelli. STARK, Judith Chelius (org.).
University of Chicago PRESS, Chicago. 1996.

428 Cf. DUARTE 2003, p. 2.
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da consciéncia, comega a pensar; [...] se pensa como individuo e projeta
um novo modo individual de vida”#??, nio ¢ isolar-se do mundo em que
vive, mas, reconhecer-se como um ser individual entre plurais, capaz de
compreender e conferir significados ao mundo compartilhado.

Na interpretagio que Arendt faz em sua tese de doutorado ela
considera que no ambito da tradicdo cristd o universo como criagdo de
Deus deve ser entendido como um todo contendo todas as coisas ao
mesmo tempo, como os proprios homens siao partes deste todo, eles
nunca podem, por essa razdo, compreende-lo, pois, “Onde quer que
vocé se volte para vé-lo, vocé verd as pattes"+0.

Para ilustrar essa concepcido de um todo contendo todas as coisas ao
mesmo tempo recorremos ao prologo do De Ordine de Agostinho, no
qual ele explica a ordem do universo, que guia e governa o mundo,
comparando o universo a um mosaico e Deus a0 artista. Num mosaico
¢ valorizado tanto cada pedra como o conjunto harmoénico da
totalidade das pedras; sé existe um mosaico na sua totalidade com a
contribui¢do de cada pedra com a sua parte na gravura, na medida em
que uma difere da outra, compondo o todo. Moacyr Novaes escreve
que “quem olha apenas a pedra, nio vé a beleza do mosaico;
igualmente, a alma verd desordem enquanto olhar apenas para si
mesma, na medida em que ela propria, tomada isoladamente, ¢é
desordenada. Mas, se o olhar para si mesma resultar em
reconhecimento da propria desordem, como fragmento cujo sentido
sera dado apenas pelo todo, entdo o conhecimento de si propiciara uma
reordenacao’”#3!,

Arendt utiliza este conceito da relagdo com o proximo, o qual
denominara como pluralidade, como o conceito fundamental sobre as
questoes politicas que ira elaborar em suas obras, e compreendera o
tornar-se uma questdo para si mesmo (guaestio mibi factus sum) de

429 ARENDT, 1987, 86.

430 “Since men themselves are parts of the whole, they cannot for this very reason ever
see it ‘Wherever you turn to see it, you will see parts™. Love and Saint Augustine. p.59 /
“Se a beleza desta ordem nio nos agrada, é porque, inseridos no mundo como partes,
em razdo da nossa condi¢io mortal, nio podemos perceber o conjunto a que os
pormenores que nos ofendem se ajustam com toda a harmonia e propor¢io”.
AGOSTINHO. A Cidade de Deus, X11, 4.

431 NOVAES 2003, 108.
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Agostinho como momento no qual o homem se compreende como um
ser singular, capaz de compreender e dar significado ao mundo
partilhado entre plurais, ndo é um isolamento no mundo, mas é um
aparecer a0 mundo e reconhecer a sua ordem de acontecimentos.

Ja em Origens do Totalitarismo, publicado em 1951, Arendt ao escrever
sobre o isolamento dos homens sob um poder totalitirio volta a
questdo da pluralidade humana e sua forma de estar entre os homens
no mundo compartilhado.

O isolamento do homem causado pelo totalitarismo, para Arendt,
“¢ aquele impasse no qual os homens se veem quando a esfera politica
de suas vidas, onde agem em conjunto na realizacdo de um interesse
comum, ¢ destruida”#32, difere da solidio do homem quando ele torna-
se uma questao para si mesmo.

Segundo Arendst, o isolamento causado pelo totalitarismo, o qual “o
terror s6 pode reinar absolutamente entre homens que se isolam uns
contra os outros”#3 ¢ a tentativa de exterminar a pluralidade humana e
o espaco em que esta pluralidade aparece — o mundo do dominio
publico, no qual cada homem se insere por atos e palavras, originando
“a teia de relages que os homens estabelecenm entre 5i [...] que é capag de conferir um
sentido ao munde” ¥,

Arendt finaliza Origens do Totalitarismo e sua teoria sobre a tentativa
do totalitarismo exterminar a pluralidade dos homens pelo isolamento e
destruicdo do dominio publico, expondo pela primeira vez sua ideia de
natalidade, como a promessa do novo, a qual, como veremos, tem
fundamento na filosofia de Agostinho e também percorre suas obras
posteriores. Arendt finaliza com a seguinte passagem:

Initium ut esset homo creatus est — “o homem foi
criado para que houvesse um novo come¢o”,
disse Agostinho. Cada novo nascimento
garante esse comego; ele é, na verdade, cada
um de nds.435

432 ARENDT 2012, 633.
433 ARENDT 2012, 632.
434 CARVALHO 2013, 17.
435 ARENDT, 2012, 639.
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O centro das teorias politicas de Arendt é composto pelas noc¢oes de
“pluralidade” e pela “natalidade”, as quais sdo indissociaveis. A
natalidade em Arendt, como #nitium, como a capacidade que todos os
homens tém de iniciar algo novo e romper com a cadeia dos
acontecimentos, garante a pluralidade dos homens e “diz respeito a
dindmica entre o mundo historicamente constituido e a chegada dos
novos, que podem intervir nele”36, diz respeito a capacidade que cada
ser singular, tem de agir no mundo compartilhado.

Postetior ao Origens do Totalitarismo os conceitos de pluralidade,
assim como o de natalidade, aparecem em A Condigdgo Humana,
publicado em 1958.

E na atividade da a¢do que encontramos os conceitos de pluralidade
e de natalidade mais desenvolvidos em Arendt, que descreve a agio
como “Unica atividade que ocorre diretamente entre os homens, sem a
mediacdo das coisas ou da matéria, corresponde a condi¢io humana da
pluralidade, ao fato de que os homens, e ndo o Homem, vivem na terra
e habitam o mundo”¥7, a ac¢do para Arendt ocorre na vida politica, no
espaco do dominio publico e, “a pluralidade é especificamente a
condicdo — ndo apenas a conditio sine gua non, mas a conditio per guam — de
toda vida politica”438.

Verificamos aqui que a pluralidade ndo ¢ apenas a principal
condicdo da vida politica, mas ¢ a condicdo pela qual existe a vida
politica, é a esséncia da prépria politica em Arendt. Sem a pluralidade
dos homens nio existiria a vida politica, e isso se relaciona com a
propria natalidade que garante a pluralidade dos homens e a liberdade
de acdo “Porque é um comego, o homem pode comegar; ser humano e
ser livre sdo uma tnica e mesma coisa”#. Em seus textos de teoria
politica, Arendt fortalece sua teoria de que é precisamente nesse espago

436 ALMEIDA 2009, 15.
437 ARENDT 2010, 8.
438 ARENDT 2010, 9.
439 ARENDT 2011, 216.
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comum de "pluralidade" da experiéncia humana no qual é garantida
pela "natalidade" que ocorte a “vida publica”4.

Se a pluralidade, assim como a natalidade sido conceitos
fundamentais nas obras de Arendt .4 Condi¢do Humana por que, entdo o
conceito do amor em Arendt tem relevincia? Por que, como
escrevemos no inicio, numa carta para Jaspers, de 6 de agosto de 1955,
Arendt escreve que Amor Mundi fora o titulo provisotio escolhido por
ela para aquela que viria a ser uma das suas principais obras tedricas?

Arendt em sua tese de doutorado O conceito de amor em Agostinho
compreende que o amor é fundamentalmente o amor como desejo que
orienta em direcio ao objeto desejado, que pode ser considerado como
uma busca inquieta por um objeto eterno — amor como ¢aritas — ou por
um objeto mundano e perecivel — amor como cupiditas.

O amor como caritas é considerado por Arendt aquele que orienta o
homem pela busca de objetos duraveis, livres do medo da perda, é o
amor que orienta o homem para fruicio da felicidade junto ao seu
objeto de desejo, e, que requer escolha e responsabilidade.

Na interpretacio que Arendt faz da busca de Agostinho pelo amor
eterno e livre da perda do medo, ela constata que embora esta busca o
otriente para fora do mundo (quaestio mibi factus sum), para um amor
extramundano, o amor ao préximo como mandamento cristio - amar
a0 préoximo como a si mesmo - confere um novo significado na
convivéncia entre os homens, o orientando para o mundo, significado
que para Arendt ndo esta no fato de ser um mandamento cristdo, mas
esta na origem dos setes singulares enquanto criacdo divina e enquanto
condi¢ao humana.

Esta tensdo entre a busca pela felicidade orientada pelo amor para
algo extramundano e a busca orientada para algo mundano, segundo
Arendt, reside no fato de que cada ser singular possui duas origens:
uma origem enquanto criatura (ceari) que tende para o retorno

440 ”She would keep this argument unmodified in the early 1960s revisions. At the
same time, in her political theory texts of the same period, she would insist that is
precisely this common ground of "plurality" in the human social experience and
"natality" in public life that have been lost to the tradition of Western philosophy - but
not to its "unsystematic" new beginners, such as Augustine and herself.” ARENDT,
Hanna. Love and Saint Angustine. p. 122.
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extramundano e torna o mundo um deserto para si, e, uma origem na
condicio humana (generatione), fundamentada num passado historico,
que ¢é a descendéncia comum de todos os homens instituida em Adao.

Na origem do homem como condi¢do humana o amor ao proximo
deixa de ter relagdo com Deus, o amor fundamentado na origem dos
homens em Adao passa a ser uma expressio de interdependéncia entre
os homens, que representa o desejo de que os homens perdurem neste
mundo.

Se para Agostinho o amor é um amor orientado para Deus — amor
Dei, em Arendt esse amor passa a ser orientado para o mundo — amor
mundi. O mundo que para Arendt consiste em coisas produzidas pelo
homem e tudo aquilo com que os homens entram em contato, pois “o
que quer que toque a vida humana ou mantenha uma duradoura relagio
com ela assume imediatamente o carater de condicio da existéncia
humana”#1, ¢ este mundo que vai garantir a pluralidade e a natalidade
dos homens.

Esse mundo comum que os homens compartilham é “aquilo que
adentramos ao nascer e que deixamos para tras quando morremos’#42
esse mundo transcende a duracio de nossa vida, esse mundo, e, s6
pode ser preservado pela responsabilidade publica de que todos estdo
“interessados no mesmo objeto”##3 e pela educacido orientada para o
cultivo do amor ao mundo, em A Crise na edncagio Arendt escreve:

A educagio é o ponto em que decidimos se
amamos o mundo o bastante patra
assumirmos a responsabilidade por ele e,
com tal gesto, salva-lo da ruina que seria
inevitavel nio fosse a renovacido e a vinda
dos novos e jovens.*#

O amor orientado para o mundo — amor mund; - é, portanto, para
Arendt, a possibilidade da preservacio do dominio puiblico e através da

441 ARENDT 2010, 11.
442 ARENDT 2010, 67.
443 ARENDT 2010, 70.
444 ARENDT 2011, 247.
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decisdo de educar os novos orientados para que amem o mundo em
que vivem faz com que esses sintam-se em casa para exercer a liberdade
através da acdo, da promessa do novo.
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Virtude e justiga numa perspectiva sintomatolégica
em Nietzsche

Natalia Santos Lima Buenos Aires
Graduanda em Direito pela UNICAP

O presente trabalho é uma investigacdo acerca dos conceitos de
virtude e justica sob a otica da sintomatologia. Conceitos como
fisiopsicologia e sintomatologia sio a forma de Nietzsche se contrapor
as analises metafisicas, tipicas da tradi¢do ocidental.

O que estd em jogo e a0 mesmo tempo a mostra ¢ um corpo
julgador nido o julgamento, um corpo virtuoso e nio a virtude. Isso
quer dizer que o foco do trabalho é investigar quais os sintomas
decorrentes da maneira de se pensar a justica atrelando-a a ideia de
virtude tradicional e nessa esteira mostrar que nao existe uma
essencialidade na virtude nem na justica. Isso porque ndo estamos na
esfera da Cogitatio natural universalis, a saber o ambito dos pressupostos
subjetivos supostamente inquestionaveis. Desta feita, o filésofo alemio
faz uma critica radical ao ir até a raiz do problema superando a
“genealogia azul”, a metafisica e estabelecendo a “genealogia cinza”.
Tudo isso porque ao empreender sua visada aos valores, nio esta
buscando uma origem pura e essencial e sim as valoragbes que
subjazem os valores. Assim, Nietzsche também rompe com os
utilitaristas que colocavam o surgimento do valor pela sua utilidade e
rompe também com a ideia de relativismo do valor. Na criacio do
valor se obsetva categorias como nobre/vil, forte/fraco,
saudavel/doentio, e essa valoragio é o que importa para a genealogia
juntamente com o Pdthos da distancia. Percebe-se entdo que o que deve
ser problematizado ndo ¢ esséncia da coisa a defini¢do do valor e sim o
sintoma que o subjaz. Isso denota uma tipologia, pois por nio lidar
com substancias o modo de avaliacdo s6 pode ser por tipos, tipos de
vida.

Em Nietzsche a vida tem o lugar de centralidade. Para Roberto
Esposito, sua filosofia é uma Biofilosofia, e a vida como Nietzsche
utiliza ndo é num sentido de conservacdo, nem de estabilidade, mas de
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poténcia, intensidade, o que ele chama de vontade de poder, esta sendo
entendida como rela¢oes de forcas que criam corpos.

Cada corpo — da perspectiva fisiopsicolégica ou institucional- ¢é
constituido por relacdes de forgas que estio em conflito constante, pois
os centros de poder sdo varidveis, entdo os corpos nio sao eternos e
nem sao substancias, sdo formas precarias. Essa nova compreensio do
corpo como sendo marcado por histéria, e pelas forcas que o
atravessam quebra com toda uma tradicio metafisica que via o corpo
como uma coisa em si. Dessa forma, a justica pode ser compreendida
como uma expressdao de certa configuracdo de forcas variaveis. Como
toda forca s6 atua em luta ou em confronto com outra forca, Nietzsche
refere-se sempre as forcas no plural. Dal que os corpos sejam
constituidos dessas forgas, e as perspectivas juridico-morais sio
sintomas dessas forcas. Nesse aspecto, vamos analisar como essa
relacdo entre sintomatologia e perspectiva juridico-moral se efetivou no
ocidente.

1. Do Ocidente como patologia

Quando Nietzsche fala em ocidente, via de regra ele se refere a
aspectos da cultura greco-romana e a judaica-crista. O foco da critica de
Nietzsche é a modernidade ocidental, para ele esta é decadente, no
sentido de que os valores os quais ela exalta sio massificadores e
mortificadores. As ideias modernas de dignidade do homem e
dignidade do trabalho promovem a conservagio da escravidio
moderna. Isso porque o homem moderno é fragmentario, tem que se
dividir entre o trabalho e a necessidade da arte, o Estado nio estd
voltado para a preocupacdo com a poténcia da cultura e sim para a
manutencio de desejos individuais geralmente voltados para assegurar a
protecao dos bens dos individuos. Esses individuos, cada vez mais
voltados ao trabalho, acham que esse dispéndio de tempo é uma
virtude.

Nietzsche contrapée a0 homem moderno o homem grego, mostra
que ndo havia esses fantasmas conceituais para a justificagdo da sua
existéncia, ja que ela é encarada como disputa. A maneira de os gregos
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se portarem frente a existéncia, afirmando-a em seu carater tragico, é o
que faz Nietzsche considera-los como um povo saudavel.

A ideia de justica na modernidade, principalmente nos discursos
juridicos ainda é permeada pela ideia de virtude, de homem virtuoso.
Essa logica é a reverberacdo da tradicdo socratico-platonica de que a
virtude a razao e a felicidade estdo intrinsecamente ligadas. O problema
dessa forma de entender a justica é que ela exclui tudo aquilo que é
diferente, tudo o que ndo se enquadra nessa equagio.

A nivel mais profundo de investigacdo - no sentido de nio nos
restringirmos somente aos discursos juridicos - a ideia de julgamento
percorreu um longo caminho no qual a divida que era resolvida em
blocos finitos, como diria Deleuze, a saber, o corpo do individuo e
depois de um longo processo passou a ser transcendente a um nivel
inultrapassavel, quando a divida se torna infinita para com Deus. Por
exemplo, os métodos de suplicio que expunham o corpo do condenado
ao publico, o corpo como campo de inscricio da dor, foram
substituidos por outra forma de resolugdo: a marcacao agora passa a se
inscrever na alma.

Como mostra Foucault em A verdade e as formas juridicas, os discursos
juridicos consideram que essas novas formas de marcacdo, que
deixaram de atuar sobre o corpo, surgem como formas de evolugio
racional do direito penal; todavia o olhar genealégico revela que essa
mudanca nido foi motivada por uma racionalidade, nem por um olhar
sobre o humano, mas foram engendradas por uma série de relagSes de
forcas politicas, econdmicas e devires, que fizeram vir a tona novas
formas.

Na colonia penal, a histéria de Kafka contém uma boa descricao
dessa situagdo. Escrita em 1914, a novela conta a chegada de um
explorador na colénia e o oficial o apresenta a uma maquina que
inscreve no corpo do individuo a sua infragdo. Assim maquina escreve
com grandes agulhas de maneira lenta, fazendo com que seja um
método bem doloroso; o condenado também nao tem direito a defesa;
o explorador, ao se deparar com essa maquina de tortura medieval, fica
estarrecido, pois ele, europeu e encucado pelas ideias modernas, ideias
iluministas, acha um absurdo tamanha violéncia e crueldade com o ser
humano.
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Mas sera que a forma de “fazer justica”, que se desenvolve na
modernidade é menos cruel que as marcag¢oes corporais? A correcdo da
alma, o “endireitamento” do individuo, a busca por seu
arrependimento, a instigagdo do sofrimento da alma, serd realmente
uma forma racional e mais positivar Citemos Nietzsche:

Por qualquer tormento que alguém inflige a
um corpo alheio, todos gritam atualmente;
hd indigna¢do imediata contra um homem
capaz disso; trememos ja com a ideia de um
tormento que podetia ser imposto a um
homem ou animal, e sofremos de modo
insuportavel, ao ouvir sobre um ato
comprovado desse género. Mas ainda
estamos longe de sentit da mesma forma
geral e determinada, em relagdo aos martirios
da alma e o horror que ¢ infligi-los. O
cristianismo utilizou-os numa escala inaudita
e ainda prega constantemente essa espécie de
tortura; chega a queixar-se, com total
inocéncia, de desercdo e tibieza, quando se
verifica um estado sem esses tormentos. —
De tudo isso resulta que a humanidade ainda
se comporta, ante a morte na fogueira, as
torturas e instrumentos de tortura espitituais,
com a mesma angustiada paciéncia e
indecisao de outrora, ante as crueldades
infligidas nos corpos de homens e animais.*#>

Ou seja, a doutrina do juizo — a vida colocada numa situagdao de
julgamento constante - é uma forma espiritualizada de crueldade, ela
nao é menos cruel que a marcagio corporal. O homem moderno como
ja foi dito, estabelece mantos ideolégicos que encobrem a sua condi¢do
fragilizada, mas esta sob a expiacido da divida infinita.

445 NIETZSCHE, 2008.
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2. Da Fisiopsicologia

“A psicologia, até o momento, tem estado presa a preconceitos e
temores morais: nio ousou descer as profundezas. Compreendé-la
como motfologia e teoria da evolu¢do da vontade de poder, tal como
faco — isto ¢ algo que ninguém tocou sequer em pensamento”#40.

Partindo da morfologia da vontade de poder, de uma analise de
como as forcas atuam, Nietzsche apresenta a fisiopsicologia como
critério de ir até a emergéncia dos valores. Pra isso é necessario o
rompimento com varias crengas que sdo abstratificagdes do real, o que
o filésofo alemio chama de “grandes erros”. Por exemplo, a ideia de
livre arbitrio, de causa e efeito, de unidade do sujeito, de hierarquia do
ser humano frente aos outros seres. Essas ideias sao fundamentadas na
crenga de um sujeito unitirio causador da agdo, superior as outras
espécies pois ha a “dignidade do homem, direitos humanos” e ainda a
crenga de que o sujeito tem livre arbitrio, entdo, se ele tem
discernimento e age de determinada forma desviante é porque ele quer
e portanto a ele pode ser imposta uma penalidade. “A doutrina da
vontade foi essencialmente inventada com o objetivo da punicio, isto €,
de querer achar culpado”7.

O que legitima, o que da o poder a determinados sujeitos julgarem
as acOes alheias? Justamente essas interpretacbes moralizantes que
promovem a culpabilizagio do individuo. Pela teoria da vontade de
poder, empreende-se uma nova forma de ver o corpo, ou seja, de vé-lo
na sua multiplicidade perspectivistica.

3. Do filésofo como médico da civilizagao
A fisiopsicologia é a forma utilizada pelo filésofo como médico da

civilizagdo, pois opera de modo diferente a de determinar o que ¢é
verdadeiro e o que é falso, comum na tradi¢do filoséfica. O filésofo

446 NIETZSCHE, 1992.
447 NIETZSCHE, 2006.
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como médico da civilizagdo é aquele que vai atestar quais sao os tipos
de avaliagoes que dao origem ao valor.

A metafora médica permeia toda a obra de Nietzsche e é de
fundamental importancia para o seu pensamento ja que corpo e vida
sdo conceitos chave. A posicio do filésofo como médico rompe com a
figura de filésofo julgador, pois seu parametro avaliativo nio fica na
seara dos valores estabelecidos, ele ¢ um atestador, um sintomatologista
e criador de valores.

Conclusio

Ha possibilidade em Nietzsche de se pensar a justica e virtude
numa perspectiva extra-moral, a virtude sem moralina, - a vir#i. Essa
justica em Nietzsche ¢ a aceitagdo incondicional da existéncia, aceitacdo
tragica, o amor fati. Pois como ja foi explanado a vida ndo deve ser
julgada, ela é quem avalia. Dessa forma, toda antropomortizagdo do
mundo é uma tentativa de apreensao da pluralidade, através das ideias
de leis, ordem moral no mundo, causa e efeito etc. Desdivinizar a
natureza e recolocar o homem como fazendo parte da mesma relagao
de forcgas, é inocentar a existéncia, é liberd-la da moralidade e coloci-la
no terreno da ética.
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A publica¢io do livto Critica da Razgdo Negra de Achille Mbembe*4
contribui para a discussio contemporanea da Filosofia Africana, nio
somente a este eixo filosofico, mas a propria atividade filoséfica. Isto se
deve em grande parte, porque Mbembe problematiza as compreensoes
filosoficas sobre a determina¢io do que é o humano através da
presenca do Negro. Um dos pontos dessa problematizacio ¢é
construido pela posicio da Critica da Razao Negra que nio pretende
ampliar a discussdo dos limites do conhecimento humano, no sentido
de uma analitica do entendimento, e sim questiona a distin¢do entre
entendimento e instinto, mente e corpo, pois “a expressio ‘razio negra’
remete para o conjunto das deliberagoes acerca da distingdo entre o
instinto animal e a 7a#io do homem — sendo o Negro o testemunho vivo
da propria impossibilidade dessa separacao”#.

Com isso, Negro seria uma categoria “esclarecida” por essa
peculiaridade, pois conforme argumenta Mbembe, o pensamento
europeu significou o Negro e a Raca enquanto um imagindrio
semelhante, ou ainda, associando um ao outro. Isso se deve na medida
em que a tendéncia da tradi¢io europeia abordou frequentemente a
identidade ndo em termos de pertenca mutua (co-pertenca) e um
mesmo mundo, “mas antes na relacio do mesmo ao mesmo, de
surgimento do ser e da sua manifestacio no seu ser primeiro ou, ainda,
no seu proprio espelho”#0.

Contudo, tal movimento consolidou-se na mente ocidental devido a
trés momentos importantes para tal construcdo: i) espoliagio
organizada quando, em proveito do trafico atlantico (século XV a XIX),
homens e mulheres originarios da Africa foram transformados em

448 2014.
449 MBEMBE, 2014, p. 63.
450 MBEMBE, 2014, p. 10.
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homens objetos, homens-mercadoria e homens-moeda; ii) acesso a
escrita datada no final do século XVIII, quando, pelo seus proprios
tracos, os Negros, estes seres-capturados-pelos-outros, conseguiram
articular uma linguagem para si, reivindicando o estatuto de sujeitos
completos do mundo; iii) No infcio do século XXI através da
globalizacio dos mercados, a privatizagio do mundo sob a égide do
neoliberalismo e do intricado crescimento da economia financeira, do
complexo militar pés-imperial e das tecnologias eletronicas e digitais*!.

Principalmente, porque Mbembe interpreta o neoliberalismo nao
somente como um modelo econémico, mas também enquanto a época
ao longo da qual o tempo se presta a ser convertido em forca
reprodutiva da forma-dinheiro e, além disso, os acontecimentos
mundiais detém um valor de mercado que podem setr computados e
avaliados conforme uma reserva de despejo que poe o resto como niao
utilizavel ou, ainda, remanufaturado para atender as exigéncias do
mercado. Dessa forma, o humano distanciar-se-ia do animal, pelo fato
de que este nio produz e, consequentemente, o Negro carregaria a
imagem ambigua do humano-animal: “Se o homem se opbe a
animalidade, este ndo é o seu caso, pois conserva, ainda de modo
ambiguo, a possibilidade animal#52, ou seja, da ndo-producio.

Isto provém da percepgao colonial do Ocidente perante os demais
povos, porque, conforme explica o filésofo sul-africano Ramose*3, a
racionalidade seria a alta diferenciacdo do humano perante os animais:
“A definicado de Aristételes de ‘homem’ como um animal racional
formou a base filosofica para o racismo no Ocidente. Para poder ser
considerado como um ser humano era necessario ser racional”* e a
partir disso impde-se o selo do racismo que “é a afirmacio de que
outros animais de aparéncia humana nio sio verdadeiramente e
plenamente humanos™%. Entdo, se formos acompanhar o
procedimento légico da metafisica ocidental atenta-se que o Negro no
nosso mundo ¢ habitado por um corpo estranho, ja que nio recusa

451 MBEMBE, 2014.
452 MBEMBE, 2014, p.63.
453 2014.

454 RAMOSE, 2014, p. 4.
455 RAMOSE, 2014, p. 4.
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peremptoriamente a animalidade, dessa maneira, para Mbembe,
“debater a razao negra é, portanto, retomar o conjunto de disputas acerca
das regras de definicdlo do Negro; como o reconhecemos; como
conseguimos identificar o espirito animal que ele possui; em que
condicOes pode a ratio penetrar e governar a animalitas™°.

Tal construg¢do é possivel devido ao fundamento que a ordem
colonial se mantém, pois para esta ordem a Humanidade seria uma
substancia que, entretanto, pode ser dividia em espécies e subespécies
permitindo a diferenciacdo, separacdo e classificagio hierdrquica que
por fim sio mantidas em uma distancia. Por conseguinte, se a Filosofia
Europeia consolidou-se por meio de uma separagdo radical entre
humano e animal, Mbembe atenta que impulsionado pela modernidade
o distanciamento ocorre também entre humanos. Distanciamento
explicado por um dos influentes pensadores para a Razao Negra, Aimé
Césaire. No  Discurso  sobre o Colonialismo  encontra-se a linha
argumentativa que apresenta o “contato” entre colono e colonizado
perpetuado pelas diferentes formas de violéncia, de maneira que o Eu
(fechado em si mesmo) na correspondéncia com o Outro (expde o
mundo), inicia de um ndo reconhecimento de humanidade para uma
animalizacio e, por fim, uma coisificacao: “Nenhum contato humano,
mas relagoes de dominacdo e de submissdao que transformam o homem
colonizador em criado, ajudante, comitre, chicote e 0 homem indigena
em instrumento de producio. F a minha vez de anunciar a equacio:
colonizagdo= coisificagio”™*>.

Assim, racismo e especismo provém de um movimento unico que
procura normatizar a prépria humanidade diante da qual o Negro
“serviu para designar ndo seres humanos como #odos os outros, mas uma
humanidade (e ainda) @ parte, de um género particular [...| pareciam ser o
testemunho da djferenca na suwa crua manifestacio — somatica, afetiva,
estética e imaginaria™*¥. E tais manifestacbes negras estdo
enclausuradas no Corpo, que conforme a escrita de Fanon, o negro ¢é
sobredeterminado pelo exterior nio sendo, apenas, remetido a uma
ideia, mas, sobretudo pela apari¢io:

456 MBEMBE, 2014, p.63, gtifos do autor.
457 CESAIRE, 1978, p. 25.
458 MBEMBE, 2014, p. 88, grifos do autor.
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Eu [homem negro] era ao mesmo tempo
responsavel pelo meu corpo, responsavel
pela minha raca, pelos meus ancestrais.
Lancei sobre mim um olhar objetivo,
descobri minha negridao, minhas
caracteristicas étnicas — e entdo detonaram
meu timpano com a antropofagia, com o
atraso mental, o fetichismo, as taras raciais,
os negreiros, e sobretudo com yu bon
banania’ 4>

Portanto, a discussao revelada pela Critica da Razao Negra encaminha
para a necessidade da reflexdo filoséfica em se deparar com os limites
da propria legitimagio de Filosofia, porque se a Razio Branca
consolidou-se através do maior status do humanismo ocidental*®’ entio
a Razio Negra remete para as varias versdes daquele enredo que se
estabelecia como unico e de uma configuragido repetitiva. Inclusive,
porque, o Negro existe historicamente e ¢é indissocidvel da nossa
modernidade que procura invariavelmente fazer dos Condenados da Terra
“o resultado de um brutal trabalho de controlo e selecio cujo os
pressupostos raciais sio bem conhecidos”#!.
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Deleuze e o romantismo kantiano
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I - Introdugao

Deleuze, entre 1953 e 1967, publicou uma série de obras de carater
monografico: Hume*2, Nietzsche e a Filosofia*3, A Filosofia Critica de
Kant%4 Proust e os Signos*>, Nietzsche'®, O Bergsonismo*’ e
Apresentacao de Sacher-Masoch#8, trabalhos estes que nio se limitam a
reproducio ou a explicacdo de conceitos. Na verdade, estas produgSes
sao realizadas em fun¢io de uma problematica filoséfica singular, cujo
amalgama, culminaria na prépria filosofia de Deleuze.

Neste artigo enfocaremos o texto sobre Kant, especialmente seu
capitulo trés, no qual o filésofo francés, com base na Critica do Juizo,
fala de um “romantismo kantiano”. Nosso objetivo é compreender o
que é este “romantismo kantiano” e avaliar suas implicagbes no
pensamento de Deleuze.

O objeto central de andlise de Deleuze nos trés capitulos que
compdem sua obra sobre Kant é a doutrina das faculdades. Em sua
tarefa de compreender as faculdades humanas e as suas operagdes, faz
uma cuidadosa analise da “Critica da Razido Pura”, da “Critica da Razao
Pratica” e da “Critica da Faculdade do Juizo”.

Ao abordar as diferentes relacoes estabelecidas entre as faculdades
para conhecer, desejar e sentir, Deleuze situa-as em dois sentidos: 1)
segundo as relacdes de representacdo em geral (conhecer, desejat,
sentir); 2) como fontes de representagoes (entendimento, razio,
imaginacao).

462 1953.
463 1962.
464 1963.
465 1964.
466 1965.
467 19606.
468 1967.
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Tanto em sua andlise da Critica da Razdo Pura quanto na da Critica
da Razdo Pratica, observa que para o exercicio de uma faculdade no
primeiro sentido, uma faculdade no segundo sentido é chamada a
legislar e a distribuir as outras faculdades sua tarefa especifica. J4 na
Critica da Faculdade do Juizo essa imposicao de uma faculdade sobre as
demais nido ocorre, segundo Deleuze.

Na Critica da Razao Pura, onde esta em questdo o conhecimento, o
entendimento legisla na faculdade de conhecer. Neste caso, inclusive, a
propria razdo se submete ao papel que lhe designa o entendimento. Na
Critica da Razdo Pratica, onde estd em questdo a existéncia de uma
forma superior da vontade, a razdo é legisladora, constituindo a pura
forma de universalidade da lei. J4 na Critica da Faculdade do Juizo,
onde estd em questdo a existéncia de uma forma superior de sentir, ndo
h4, de acordo com a interpretagio de Deleuze, uma faculdade
legisladora. Ao nao alcancar por sua propria conta uma funcio
legisladora, a imaginacdo se libera, de maneira que todas as faculdades
juntas entram em um livre acordo.

Na Critica do Juizo, portanto, diferentemente do exetcicio
determinado das faculdades nas outras criticas, Kant teria se deparado
com um exercicio livre e desregrado de todas as faculdades o que
implicaria, segundo Deleuze, em passar a entender o senso comum
estético ndo mais como complementar aos dois outros, mas como
possibilitador deles.

E justamente essa maneira das faculdades se exercerem livremente
que revela, segundo Deleuze, um Kant "profundamento romantico"4®.
Vejamos de mais perto a abordagem deleuziana da Critica da Faculdade
do Juizo.

IT - Faculdade de sentir superior
Na Critica da Faculdade do Juizo estd em questdo a existéncia de

uma forma superior da faculdade de sentir. A pergunta que atravessa
essa investigagdo ¢, segundo Deleuze, "havera representacdes que

469 DELEUZE, 1991, p.131.
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determinem a priori um estado do sujeito como prazer ou dor?"470.

A faculdade de sentir, responde, é superior quando é desinteressada
em seu principio. O importante ndo é o objeto representado, mas o
efeito da representacdo. Um prazer é supetrior quando ¢é a expressio
sensfvel de um juizo puro. Este juizo puro pode ser reconhecido, por
exemplo, no juizo estético do tipo "é belo".

Diante deste juizo estético, operado indiferentemente a existéncia de
um objeto material, Deleuze formula a seguinte questdo: qual é a
representacdo cujo efeito é este prazer superior? Trata-se da
representacdo de uma pura forma resultante da reflexdo de um objeto
na imaginacdo, "em oposicio ao elemento material das sensacdes que
esse objeto provoca enquanto existe e age sobtre nds"47!.

Para Kant, expde Deleuze, o belo ndo esta na cor ou no som,
considerados demasiado materiais e entranhados nos sentidos, mas esta
no desenho, na composicdo, enquanto manifestagdes da reflexao
formal. Em Kant, "a representacio refletida da forma é causa, no juizo
estético, do prazer supetior do belo"+72.

Desta primeira incursio na faculdade de sentir em seu estado
superior extrai o que ele denomina de dois caracteres paradoxais e
coligados: 1) o prazer estético ndo depende de qualquer interesse da
razdo e ¢ ele proprio desinteressado; 2) a faculdade de sentir sob sua
forma superior nio ¢ legisladora, pois para que assim o fosse setia
preciso que se exercesse sobre objetos, porém ela permanece
inteiramente indiferente a existéncia dos objetos.

Ao explorar o exercicio livre da imagina¢io na formacio do juizo “é
belo” acrescenta que, ao se exercer desta forma, a imaginagdo faz um
acordo com o entendimento sem que este, todavia, se exerc¢a sobre ela
com um conceito determinado. A imaginacio "se relaciona com o
préprio entendimento como sendo a faculdade dos conceitos em geral;
relaciona-se com um conceito indeterminado do entendimento"+73.

Este acordo entre a imagina¢do e o entendimento indeterminado
possibilita que a imaginacdo saia de sua funcio de esquematizar e

470 DELEUZE, 1976, p.65.
471 Idems, p.66.
472 Idem, p.66.
473 Idem, p.68.
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manifeste sua profunda liberdade, tornando-se imaginagdo produtiva e
espontanea.

E deste acordo, diz Deleuze, que emerge um Ssenso comum
propriamente estético, ou seja, o gosto. "Com efeito, o prazer que
supomos comunicavel e valido para todos, nada mais é do que o
resultado desse acordo. Nido se realizando sob um conceito
determinado, o livre jogo da imaginacdo e do entendimento ndo pode
ser intelectualmente conhecido, mas apenas sentido"+7.

Embora o papel da imaginacio na formacdo do senso estético seja
importante, Deleuze salienta que nio se pode atribuir a ela uma func¢io
legisladora, como atribuimos ao entendimento na formacio do senso
loégico e a razao no senso comum moral. O motivo pelo qual a
faculdade de sentir ndo legisla sobre objetos é que nio ha nela uma
faculdade que seja legisladora, que determinaria o papel das outras
faculdades em relacdo a esses objetos. Pelo contrario, o senso comum
estético pressupOe uma pura harmonia subjetiva onde a imaginacio e o
entendimento se exercem espontaneamente, cada um por sua conta.

Deleuze, a partir da constatacio da possibilidade de uma relacdo
livre e indeterminada entre as faculdades no senso estético, insistird que
este ndo completa o senso comum légico nem o senso moral, mas os
funda ou os torna possiveis. F justamente a capacidade de livre
harmonia das faculdades que possibilita que uma faculdade assuma uma
funcio legisladora e determinante.

Ele vera ainda neste acordo livre entre as faculdades o mais
profundo da alma. Ja o mais elevado é detectado no interesse pratico da
razdo, correspondente a faculdade de desejar e que subordina até
mesmo a faculdade de conhecer.

Além do juizo estético do tipo "é belo" hia um segundo tipo: "é
sublime". No sublime, a imaginagio entrega-se a uma atividade
diferente da reflexao formal. O sentimento do sublime é experimentado
diante do informe ou do disforme. A imagina¢do entra em confronto
com seu préprio limite e, ao ser forcada a atingir seu maximo, softe
uma violéncia capaz de conduzi-la a um poder extremo.

No sublime a relacio ni3o é mais entre a imaginacio e o

474 Idem, p.G8.
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entendimento, mas entre a imagina¢ao e a razao. A razio impulsiona a
imaginacdo a ir até o limite de seu poder e reunir em um "todo" a
imensidio do mundo sensivel. Este "todo", que tem como substrato
algo de inteligivel ou supra-sensivel, ¢ uma "Ideia sensivel”.

A formacio da "Ideia sensivel" depende de um "acordo-
discordante" entre a imaginacio e a razdo. Primeiro hd um desacordo, e
a razdo exige que a imaginacdo em sua poténcia declare nio ser nada
frente a ideia. Neste momento, “a imaginacio parece perder sua
liberdade, ¢ o sentimento do sublime ser mais uma dor do que um
prazer"47,

Entretanto, o desacordo entre imaginacdo e a razdo ndo termina
com a determinacdo desta sobre aquela, mas na afirmagio de um
acordo simultaneamente discordante entre as faculdades, possibilitando
que da dor emerja o prazer e a imaginacio, nas palavras do proprio
Kant, “que fora do sensivel nio tem onde se sustentar, sente-se
entretanto ilimitada gracas ao desaparecimento de seus limites"476.

A anilise do sublime aprofunda o que Deleuze ja havia aventado
com a analise do belo, isto é, o senso comum estético é condicio de
possibilidade do senso comum moral e légico. Na esteira deste
raciocinio, relacionarda o destino supra-sensivel da imaginacdo na
formacio do sublime ao aparecimento do ser moral. "O sentido do
sublime ¢ engendrado em nds de tal maneira que prepara uma
finalidade mais elevada, e nos prepara a nds mesmos para o advento da
lei moral"477.

III - Interesse da razdo X interesse racional

Deleuze retoma a discussao do juizo do belo buscando encontrar o
principio de sua génese. Enquanto a formacio do sublime ¢é
inteiramente subjetiva, no caso do belo, além de um acordo subjetivo
entre as faculdades, Deleuze suspeita que haveria em sua formagio um
principio objetivo.

Essa suspeita lhe levara a reconhecer que em Kant existe um znteresse

475 Idem, p.70.
476 KANT, CJ, §29 gpud DELEUZE, 1976, p.70.
477 DELEUZE, 1976, p.71.
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racional pelo belo. Porém, este interesse pelo belo ndo altera a
proposicao anterior de que o belo nio ¢ objeto de um interesse da
razdo. O interesse racional, diferentemente, “nio se refere a forma bela
enquanto tal, mas a matéria empregada pela natureza para produzir
objetos capazes de se refletirem formalmente"47s.

Ao nio dizer respeito ao senso do belo, mas a uma produgio do
belo na natureza, o interesse racional pelo belo pode, defende Deleuze,
servir em noés de principio para para uma génese do proprio senso do
belo. Exterior ao livre acordo de nossas faculdades subjetivas Deleuze
enxerga também um acordo contingente entre a Natureza e nossas
faculdades. Logo a formac¢io do juizo de gosto “é belo” antes da
relacdo entre nossas faculdades subjetivas pressupoe uma relagio entre
a natureza e as faculdades acionada por um interesse racional.

O belo produzido na Natureza, acrescenta, ndo obedece a um fim,
mas relaciona-se a um poder sem finalidade apropriado por acaso ao
exercicio harmonioso das faculdades humanas. Segundo o préprio
Kant, "somos nés que recebemos a natureza favoravelmente, enquanto
que ela mesma ndo nos faz qualquer favor"+7.

Com a admissdo do interesse racional pelo belo da natureza, a tese
do acordo da imaginacdo se exercendo livremente e do entendimento
indeterminadamente ganha consisténcia, afastando de algo apenas
presumido para ser entendido como engendrado, vivificado, por este
interesse. "O interesse do belo testemunha uma unidade supra-sensivel
de todas as nossas faculdades, como um "ponto de concentracio no
supra-sensivel", de onde decorre seu livte acordo formal ou sua
harmonia subjetiva"4.

IV — O romantismo kantiano

Ap6s discutir o interesse racional pelo belo produzido pela natureza,
Deleuze introduz o conceito kantiano de génio apresentando-o como a
faculdade das "Ideias estéticas" que a partir da matéria da natureza cria
a intuicdo de uma natureza diferente da que nos ¢ dada. Aqui ja nio

478 Idem, p.72.
479 KANT, CJ, § 58 apud DELEUZE, 1976, p.84.
480 DELEUZE, 1976, p.74.
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estamos mais no campo da recep¢ao da beleza produzida pela natureza,
mas no campo da produgio do belo na arte a partir da rica matéria dada
pela natureza.

Ao perscrutar a génese do belo e verificar um interesse racional nio
pela forma do belo refletida na imaginacdo, mas pela matéria mesma
empregada pela natureza para produzir o belo, e apds verificar a
capacidade do génio de simbolizar artisticamente o belo da natureza
criando imaginativamente uma natureza diferente da natureza dada,
Deleuze afirma a existéncia de uma dimensdo material na estética
formal de Kant, o que revela, no seu entendimento, um “romantismo
kantiano”. A estética da linha e da composicio, portanto da forma,
Kant, diz Deleuze, “acrescenta uma meta-estética das matérias, das
cores ¢ dos sons. Na Critica do juizo, o classicismo acabado e o
romantismo nascente encontram um equilibrio complexo"41.
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Superproducdo e plebe na Filosofia do Direito de
Hegel

Hernandez Vivan Eichenberger
Universidade Federal do Parana

Os paragrafos §§243-248 concentram temas cruciais na Filosofia do
Direito de Hegel. Nesse curto espaco textual estio condensados os
temas da superproducdo, da pobreza e da plebe. Esses temas
encontram-se  intimamente correlacionados. A superproducio
promovida nas sociedades moderna nao aplaca a pobreza, a qual por
sua vez é condicio da formacdo de uma classe social cujo principal
traco ¢ sua anomia social, seu desprezo pelas instituicGes. A plebe, no
entanto, nao se caracteriza apenas pela pobreza, mas a pobreza se soma
um elemento moral de indisposicio a ordem. Hegel ndo se furta em
acentuar o carater paradoxal da questdo: estamos diante de sociedades
afluentes incapazes de suprimir a pobreza ou, em suas palavras, “A
pergunta importante, sobre como remediar a pobreza, ¢ uma pergunta
que prioritariamente move e atormenta as sociedades modernas”4s2,
Essa aparente impossibilidade de resolver o problema da produgao de
riqueza que se irmana a processos sociais de degradacio moral e das
condicGes de vida de setores expressivos da populacido decorre do fato
de que os produtos em demasia nio podem ser gratuitamente
distribuidos em virtude de que essa a¢do romperia um dos tragos mais
fundamentais das sociedades civis modernas: a autossubsisténcia pelo
trabalho — apanigio que as distingue, por exemplo, das sociedades
antigas fundadas na escraviddao. Nesse sentido, estamos diante de um
problema tipicamente #oderno. O saldo até esse momento da exposicao
¢ desanimador: sociedades ricas que produzem pobreza, mais
especificamente que engendram uma classe pobre e moralmente
corrompida, cujos lagos com as institui¢des sio sobremaneira frageis.

Todavia, ainda que Hegel apresente a questio em termos graves
trata-se, no limite, de um falso problema para ele. Segundo o filésofo,

482 HEGEL, 1996, p. 75.
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essa contradi¢do apenas leva as sociedades a se redimirem de seu carater
economicamente fechado, desenvolvendo-se em direcio a uma
economia mundial mais ampla. Os produtos que alguns tem em excesso
aos outros faltam; e vice-versa. Além disso, em relacdo as pessoas que
sobram — e que, por isso mesmo, s3o as candidatas a formagao da plebe
—, Hegel recomenda o instituto da colonizagao, sistematica e organizada
pelo Estado. O resultado da investigagdo hegeliana parece ir no sentido
de que sociedades cerradas sdao incapazes de lidar com os problemas
que suas dinamicas interiores mal acomodam. Conforme Hegel, “Por
essa sua dialética, a sociedade civil-burguesa é impelida além de si
mesma'®. Entretanto, ainda que esse processo se desdobre de forma
potencialmente impetuosa, estamos diante de uma dialética basicamente
apaziguadora. Obice e solugio estdo muito préximos.

Todavia, parece ser possivel concluir mais daquilo que Hegel
assenta. Isso porque a dilatagio do ambito no qual o problema inicial se
desenrola ndo o modifica essencialmente. Ainda que o espago em que a
contradicdo de uma sociedade afetada por dinamicas superprodutivas e,
consequentemente, promotoras de pobreza devido aos valores internos
que conserva, seja espacialmente alargado, o movimento bésico que
orienta essas sociedades permanece o mesmo. Em outras palavras,
parece licito concluir que expandir o movimento produtor da
contradicdo que Hegel diagnostica nio o interrompe. Hegel ndo parece
expor uma boa razio para pensarmos que a logica produtora de
contradi¢do propria a sociedade civil-burguesa seja estancada; ao
contrario, ele cré que expelindo-a para outros espacos seja suficiente. A
isso acrescenta-se, virtualmente, outro problema: o escoamento de
homens que a colonizagdo prevé, a principal solucdo aventada, ainda
que seja passivel de notavel plasticidade, esbarra na finitude do mundo.
Outra saida possivel, interditada em funcdo dos valores que orientam a
empresa filosofica hegeliana, seria preconizar sistemas econémicos que
nao se fundassem no trabalho livre. Isso, todavia, Hegel ndo pode
conceber, o que se evidencia, sobretudo, mas nio apenas, do seu elogio
dirigido a libertagdo das colonias e a critica permanente que adota ao
longo de sua obra a institui¢do da escravidao.

483 HEGEL, 2010, p. 224.
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Tratar-se-ia de um problema realmente? Ha diversas opinides entre
os comentadores. Ha aqueles que creem que Hegel teria logrado éxito
em mostrar que a transi¢do da sociedade civil-burguesa ao Estado
ocorre de modo rigoroso. Ha, contudo, aqueles que pensam o
contrario. Hegel, ao bater-se com a dinamica corrosiva da sociedade
civil-burguesa, teria se ressentido de uma injustificavel estupefacdo ante
o problema, sem oferecer quaisquer respostas aceitaveis. Ou, como
outra resposta possivel, Hegel teria esbarrado em um problema cuja
solucdo apresentou padeceria de uma notavel fragilidade que seria, ela
propria, um limite produtivo de sua filosofia, isto é, um ponto que
permitiria revé-la sob outra luz. Essa posicdo é bem representada pelo
comentador alemao Frank Ruda: “Em suas poucas notas sobre a plebe,
Hegel oferece todos os recursos que nés precisamos para tracar a falha
de sua propria ‘filosofia politica’ e sua concepgio de Estado”#8+. Nossa
pesquisa, sem necessariamente comprometer-se com O projeto
esbocado por Ruda, a saber, pensar a passagem entre Hegel ¢ Marx a
partir da plebe, encaminha-se nessa dltima via. De fato, parece-nos que
Hegel ofereceu respostas, mas, segundo uma leitura imanente e as
exigéncias de seu proprio sistema, incapazes de sanar as dificuldades
que ele mesmo elenca.

Por fim, ha uma dimensao, a qual sem resolver o ponto em questao,
adiciona mais elementos para se pensar as caracteristicas que definem a
superproducdo e a plebe nas sociedades modernas. Hegel em suas
prelecoes reunidas sob o titulo de Filosofia da Histéria, em uma passagem
fundamentalmente digressiva, admite que foi devido a incapacidade de
colonizar novas areas que a Revolu¢do Francesa efetivamente ocorreu.
Dada a escassez de terras na Europa moderna nio se foi possivel dar
vazdo a populagio francesa sobrante. Nas palavras de Hegel, “Decerto,
se ainda existissem as flotestas da Germania, a Revolucio Francesa nao
teria ocorrido”4%>, Essas florestas seriam, precisamente, o lugar propicio
para se alocar os descontentes que se avolumam e que a colonizagdo
aparece a fim de remediar. Assim, a sociedade civil francesa sofreu
tensOes inarredaveis, ensejo indispensavel da revolu¢do. Ainda que nio

484 RUDA, 2011, p. 4.
485 HEGEL, 1995, p. 78.
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seja, obviamente, o caso de se pensar que a finitude do mundo tenha
efetivamente se dado, é possivel pensar, conforme as alternativas que
sumariamos acima, que trata-se da “finitude razoavel” do mundo —
europeu, bem entendido. Ou seja, os conflitos desencadeados pelo
movimento interno da sociedade civil-burguesa francesa nao puderam
ser deslocados e disso seguiu-se, inevitavelmente, a revolucdo. Daf que
a questdo tragada acima ganhe forca e forma: nio se trata, como talvez
fosse possivel inferir da leitura da Filosofia do Direito, de uma questdo a
ser eternamente posposta devido a grandeza do mundo, mas sim de um
problema presente a Hegel. Adicionalmente, a questio de necessidade
histérica da Revolucio Francesa, marco de época na histéria do espirito
humano segundo Hegel, precisa ser redefinida segundo essas
coordenadas.

Desse modo, podemos assinalar que hda um vinculo entre pobreza,
superproducio, colonizagio e, eis o elemento novo assinalado pela
Filosofia da Histria, revolugio. Em outros termos, o movimento
exposto na Filosofia do Direito como que nio se cumptiu: as pressoes
sociais ndo puderam ser amaciadas pela série de medidas que Hegel
narrou em seu célebre compéndio de filosofia politica — embora, ¢é justo
notar, que a relacio entre acontecimento empirico e exposicao
conceitual seja mais complexa. O tema da revolucdo, entretanto, ¢é
ausente na Filosofia do Direito, de maneira que cabe a questao do quanto
ele consta no horizonte de preocupaces de Hegel, uma vez que a
passagem que versa sobre o aspecto inerentemente conflituoso e
explosivo da sociedade civil-burguesa apareca em roupagem distinta na
Filosofia da Histéria. Esse vinculo, porém, ainda necessita de maiores
investigacoes a fim de que seja melhor situado.
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Husserl e a heranga cartesiana: do ego psicolégico
a subjetividade transcendental

Edson Ribeiro de Lima
Doutorando em Filosofia pela UFPR

Dentre os muitos paralelismos afirmados entre o pai do Cogito € o
fundador da Fenomenologia, certamente o problema do sujeito possui
um papel fundamental. Afinal, se Hussetl afirma que a “fenomenologia
¢ o sonho secreto de toda a filosofia moderna”86, é em Descartes que
ele encontra o germe de uma filosofia verdadeiramente rigorosa.
Mesmo o tema do transcendental teria al sido vislumbrado pela
primeira vez na histéria da filosofia: “As sementes da filosofia
transcendental encontramo-las nés historicamente em Descartes”#7.
Deste modo, constatamos algo no minimo inusitado ao percorrermos o
tema do transcendental na fenomenologia: nas Investigacies lggicas, onde
nio ha ainda o transcendental observamos um Husserl efetivamente
cartesiano em seus temas e, a partir de 1907, um Husserl que se refere
freqlientemente ao pai do cogito, mas num nivel de analise que lembra
muito pouco os fundamentos cartesianos estritos, pois a reducdo — que
possibilitaria o “verdadeiro transcendental” — ndo faz restar nada das
oposi¢coes que ainda vigoravam nas Investigagies de 1900. Como pergunta
Pedro Alves, “por que razio, no momento em que a fenomenologia a si
mesma se determina como um filosofia transcendental, se pde ela
surpreendentemente sob o signo de Descartes e ndo de Kant (...)?45, E
sabido, também, que a0 mesmo tempo em que Descartes vislumbra a
possibilidade de uma filosofia realmente cientifica, poe tudo a perder ao
confundir o transcendental com o empirico. “Entre a idéia sem
efetividade, seja em Descartes seja na posteridade cartesiana, e a
efetividade kantiana da idéia do transcendental, por que razdo a
fenomenologia insiste apesar de tudo na reivindica¢do de uma filiacdo

486 Erste Philosophie, Exster Teil: Kritische Ideengeschichte, Hua VII.
487 Krisis, Beilage VIII, Hua VI, p. 415.
488 ALVES, PEDRO M. S. , “Subyjetividade e tempo na fenomenologia de Husserl”, p. 302.
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que, olhados os legitimos sucessores de Descartes, se arrisca a sé se
poder afirmar como uma descendéncia bastarda?”48

Se a confusdo entre o transcendental e o empirico encontra no
conceito de sujeito seu fio condutor, é necessario, portanto, investigar
os seus motivos. Hsta “confusio” se torna ainda mais grave ao
lembrarmos que Descartes toma como fundamento filoséfico a
evidéncia e a exigéncia de encontrar apenas conteudos que sejam certos
e indubitaveis, “(...) uma vez que a razdo ja me persuade de que nio
devo menos cuidadosamente impedir-me de datr crédito as coisas que
nos parecem manifestamente ser falsas (...)”*0. Com efeito, se “antes de
Descartes, havia sempre um contetdo que o pensar nio havia colocado
e que se devia acolher como verdadeiro antes de filosofar. E com esse
habitns que rompe a resolucdo cartesiana de tomar por primeiro
principio metaffsico a ‘certeza imediata do pensar’ e, por conseguinte,
de nao reconhecer como verdadeiro sendo o que comporta ‘a evidéncia
interior da consciéncia”¥!. Aos olhos de Husserl, contudo, este
rompimento parece nio ter sido completo. Ou ainda, a ¢gpoché cartesiana
nao tirou todas as conclusGes que poderia ter tirado a partir do
principio da duavida, uma vez que quando Descartes “descobre” o ego
“ele o determina como uma esfera obtida por abstracdo do corpo e,
neste momento, s6 pode concebé-lo como mens sive aninmus sive intellectus.
Este ego s6 podera ser visto agora como um tesiduo do mundo, como
uma ‘regido’ oposta a uma outra regido, e a independéncia da
subjetividade em relacdo ao mundo sera interpretada como a separacao
(Trennung) entre duas substancias”#2.

O problema do sujeito, assim, parece vir acompanhado do papel que
a reducio deveria exercer na economia do método fenomenolégico.
Ora, é a redugdo fenomenoldgica e transcendental a responsavel pelo
ultrapassamento da posi¢do natural rumo a conquista de um territorio
propriamente fenomenolégico.

489 ALVES, idem ibidem, p. 303.

490 DESCARTES, “Meditagoes”, primeira meditacdo, §2, p. 94.

491 LEBRUN, GERARD “Hege/ ¢ a ‘ingennidade’ cartesiana”, in Revista Analytica, vol. 3,
n® 1, p. 158, 1998.

492 MOURA, CARLOS ALBERTO RIBEIRO DE “Cartesianismo e fe logia: exanme
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A compreensiao da sensibilidade enquanto exterioridade absoluta,
separada do entendimento, ¢ apenas um dos momentos da confusio ou
mistura cartesiana entre o transcendental e o empirico. Remontando as
origens deste mal-entendido, a comunicacio pretende analisar,
sobretudo, a formacdo do sujeito de Descartes a luz da descricdo
fenomenoldgica. Portanto nio se trata simplesmente de realizar uma
comparagdo entre Husserl e Descartes para, ao fim, apresentar o
diagndstico fenomenoldgico: é preciso investigar, principalmente, os
motivos que animam, desde os fundamentos, o projeto racional de
ambos os fil6sofos.

E somente com a reducio da objetividade que a atitude
fenomenolodgica tem inicio. A reflexdo que produz um corte entre a
regido consciéncia e a regido do mundo na atitude natural precisa recuar
ainda mais e operar, primeiramente, uma reducdo eidética da vivéncia.
A primeira reducdo ja ndo pertence mais ao campo psicolégico, logo ela
nao opera por um simples ato de abstracdo das qualidades inessenciais
dos objetos empiricos. A primeira redu¢do move-se ja no dominio das
esséncias: neste o objeto é somente 0 que nos aparece COMO cogitatum
do cggito. O que assim se evidencia é a consciéncia pura como correlato
essencial do objeto reduzido, consciéncia esta que jia nao possui
qualquer predicado substancial como ocorre no ambito do
psicologismo. O que o psicologismo realiza sem a redu¢io é somente
uma mudanc¢a de objeto, ndo de atitude, permanecendo (no que se
refere ao problema do conhecimento) tributirio de todos os prejuizos
naturalistas.

E necessario apresentar a reducdo como a atitude propriamente
fenomenoldgica, pois esta instala-se numa regido aquém de toda
oposi¢ao e dualidade, na qual a prépria posi¢ao natural é tematizada®.
A atitude reflexiva nos mostra que ali onde parecia haver somente uma
atitude ingénua ja habitava o transcendental de modo nao tematizado.

493 Cf. BARBARAS, RENAUD, in “Introduction a la phénomeénologie de Husser!”, p. 91: “O
mundo nio ¢ posto, ele é reencontrado, descoberto. O préprio da atitude natural é
justamente que o mundo se dd como anterior e fundador dos atos pelos quais eu me refiro
a ele — e ndo como o correlato destes atos, ou seja, como posto por eles. Assim, em
virtude desta propria tese natural, a dimensdo propriamente subjetiva da relacdo ao
mundo €, ela mesma, concebida de modo ntramundane.”
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Temos, pois, a posicdo de existéncia dos objetos reduzida perante a
consciéncia pura em que o que aparece ¢ tomado como um dado
(Gegebenbedf) absoluto. “Nada inquirimos entdo acerca de fendomenos
psicologicos, ndo falamos deles, nem de certas ocorréncias da chamada
realidade efetiva (cuja existéncia permanece inteiramente em questdo),
mas do que ¢ e vale, quer exista ou nao algo como a realidade objetiva,
quer seja ou ndo legitima a posicio de tais transcendéncias”#.

A reducdo transcendental, por conseguinte, reduz toda
transcendéncia objetiva ao absolutamente dado a consciéncia, a um
campo de imanéncia transcendental. Neste sentido, pouco interessa a
existéncia efetiva do puramente percepcionado. O mundo ¢ isto que se
apresenta enquanto pensado, expresso pela formula tardia que a Krisis
nos apresenta: FEgo-cogito-cogitata qua cogitata. O dado numa vivéncia
puramente considerada é um dado absoluto.

Porém, a partir da caracterizagio feita acima nao acabamos recaindo
na mesma posi¢ao de Descartes ao estabelecer a certeza apoditica do
Cogito? Isto exige que retornemos mais uma vez a nog¢iao de
intencionalidade e o estatuto radical que Husserl lhe confere como
esséncia da consciéncia.

Como ¢ sabido, nas Meditagies cartesianas, Husserl afirma que a
fenomenologia poderia mesmo ser considerada, em certa medida, como
um neocartesianismo. No entanto, um dos muitos aspectos que
separam Husset] do pai do Cogito é o conceito de intencionalidade que
estd na base da compreensao de consciéncia pela fenomenologia*®. Ou
seja, toda consciéncia visa algo que ndo ela mesma, ruma

494 Die Idee der Phanomenologie, p. 61.

495 Descartes ao atravessar todo o percurso da divida metddica chega a conclusio
indubitiavel de que ¢é algo enquanto duvida: “Ora, eu sou uma coisa verdadeira e
verdadeiramente existente, mas que coisa? Ja o disse: uma coisa que pensa.” (Descartes,
Meditagies metafisicas; meditagao segunda). O problema posterior serd o de saber como se
da a relacdo entre a consciéncia e os objetos compreendidos como duas instincias
separadas, como exteriores enfim. Esta separagdo, para Husser]l, é a continuagio
filoséfica dos prejuizos galilaicos que estavam na base da teorizacio da natureza, pois
Galileu, ao enxergar o mundo pelas lentes da geometria, fazia “abstragio dos sujeitos” e
compreendia a natureza como “mundo de corpos realmente fechado sobre si”. Com a
redugio, nio faz sentido pensar o subjetivo oposto ao nido-subjetivo. O objetivo torna-
se também subjetivo como seu ato correlato.
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constantemente para fora de si. Mas Husserl divide ainda a
intencionalidade em psicolégica e transcendental e, segundo seu juizo,
seu mestre havia ficado apenas na primeira. Além desta distingdo,
Husserl da ainda um passo radical ao definir a intencionalidade como
esséncia da consciéncia e, neste sentido, a consciéncia nao preexiste ao
seu ato. A unidade da consciéncia ndo esta dada previamente a
multiplicidade das vivéncias, ndo sendo, desta maneira, mera condicdo
de possibilidade para as vivéncias. Antes, é no interior do préprio fluxo
da vivéncia que a consciéncia se da. Os atos da consciéncia sdo
definidos como vivéncias intencionais, e ndo como atividades psiquicas;
distante de qualquer compreensio psiquica, a consciéncia é “(..)
referéncia intencional 4%,

Em relacdo a posicdo natural é necessario compreender que a
natureza e seu sentido se determinam pelo sentido intrinseco da
referéncia intencional da consciéncia, e nao o inverso. O que existe para
nés nio é uma realidade oculta por detrds dos fenomenos que nos
apareceria através de signos ou imagens. A propria estrutura “concreta”
dos fendmenos nos da o fluxo “todo” da realidade, como correlato
essencial dos atos da consciéncia. Deste modo a esséncia da consciéncia
ruma para “fora” de si, “a esséncia de todo cogito atual implica que ele
seja consciéncia de algo”®’. E, na medida em que a consciéncia é
incondicionalmente consciéncia de algo, o problema cartesiano de saber
se pode estar tdo certo da existéncia do mundo quanto estd certo da
existéncia da consciéncia ¢, no minimo, despropositado. “E preciso
atentar que 74do € aqui a questao de uma relagio entre algum evento psicoldgico,
qgue chamariamos de vivéncia, e nm outro existente real da natureza (realen Dasein)
com o nome de objeto — ou de uma ligagdo psicoldgica que se produziria entre um e
outro na realidade objetiva (objektiver). O que estd em jogo sao a0 contrario
as vivéncias consideradas puramente em funcido de sua esséncia, das
esséncias puras, assim como o que ¢ incluso a priori na esséncia, segundo
uma relacdo de necessidade incondicionada’*3.e potenciais tomadas em sua

496 Investigagies 1ggicas 17, §11.
497 Idéias 1, §36, p.115.
498 Idéias 1, §36, p. 116.

2016 | Edicdo Especial n°® 01
VIII Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da UFPR

274



Hussetl e a heranca cartesiana: do ego psicolégico a subjetividade transcendental

plenitude concreta, mas todos os momentos reais (reellen) suscetiveis de
serem descobertos neste fluxo e em suas pattes concretas”™.

A consciéncia fenomenoldgica, desde as Iwmvestigagies ligicas, ¢é
compreendida como a unidade pura, e ndo empirica, das vivéncias. “Se
distinguirmos o corpo do eu e este do eu empirico e restringirmos o eu
psiquico puro a seu conteudo fenomenoldgico, o eu puro permanece
reduzido a unidade da consciéncia, ou seja, a complexido real das
vivéncias [...]”°0. E mais adiante: “O eu, fenomenologicamente
reduzido, ndo ¢é nada peculiar que paira sobre as mualtiplas vivéncias; é
simplesmente idéntico a unidade sintética propria a estas”™ 1. Ou seja, a
consciéncia ndo é nada além do préprio fluxo de vivéncias considerado
puramente. O principio de sua unificagio é encontrado sinteticamente
no interior do préprio fluxo. Nao é necessario que para a “consciéncia
de” exista ainda um outro fluxo por tras de si como seu fundamento: a
consciéncia é consciéncia ndo posicional de si. Desde entdo a
intencionalidade ¢é este “indicar”, esta “direcdo” que expressa um
sentido sem mesmo, num primeiro momento, reivindicar qualquer base
intuitiva. Por outro lado, conhecemos também o teor antiformalista
expresso no lema “gw den Sachen selbst” pelo qual as Investigages se
tornaram célebres. Resta que devemos esclarecer estes problemas.
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Da transfiguracdo do “mundo da arte” de Arthur
Danto a teoria institucional de George Dickie: a
natureza da arte a partir de uma analise
comparada.

Eloiza Henequin
Pés-Graduagio pela UFPR

A questdo filoséfica que envolve a natureza da arte é antiga.
Diversos tedricos apresentaram, ao longo da histéria da arte, teses
visando elucidar ou, pelo menos, justificar a natureza da arte inserida
em cada contexto especifico. Entretanto, a partir da metade do século
XX essa necessidade de conceituar a arte impos-se, notadamente, em
virtude das mais diversas formas de manifestacbes artisticas que se
apresentaram no cendrio cultural, em especial no campo das artes
visuais.

Desde os anos de 1950, o interesse filoséfico pela natureza da arte
indicava que a produ¢io moderna havia evidenciado uma tendéncia que
parecia ser norteadora a toda producio artistica desde o inicio do século
XX. Tal tendéncia consistir-se-ia na apropriagio do objeto de arte
como sua propria natureza, ou melhor, a autonomia da arte frente a
outras praticas.

No campo da Estética, foram desenvolvidas varias teorias que
podemos dividir em dois grandes grupos. O primeiro, agrupava teorias
que buscavam caracterizar a experiéncia da arte com base na
fenomenologia. O outro, reunia teorias que se preocupavam com a
definicdo e a hermenéutica da arte. Nesse ultimo grupo, os estudos
desenvolvidos foram influenciados pela filosofia analitica e, mais
especificamente, pela filosofia da linguagem. Nessa linha, destacamos a
obra de Arthur Danto, que visava buscar uma defini¢io essencial para a
arte.

Arthur Danto, influenciado por manifestagbes artisticas que
despontaram nas décadas de 1950 e 1960, principalmente pelos
readymades e pela obra de Andy Warhol, publicou o artigo “The
Artworld’,; em 1964. Seu trabalho apresentou uma nova alternativa para
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a tarefa de definicio da arte: o conceito de “Mundo da Arte” como
instrumento de legitimagio para objetos indiscerniveis. Segundo Danto,
a questdo da natureza da arte para a filosofia é ampliada em sua
complexidade ao tentar diferenciar dois elementos indiscerniveis, sendo
um tomado como obra de arte e o outro como um objeto de uso
comum.

No supracitado texto, Danto abordou questSes surgidas com as
praticas artisticas como problemas eminentemente filoséficos. Para
Arthur Danto, caberia a filosofia entender e, portanto, fornecer um
embasamento tedrico a questio da natureza da arte. Para tanto, o
filésofo propde respostas para além do ambito da critica e da teoria da
arte.

Para analisar a trajetéria da obra de Arthur Danto precisamos
considerar fatos do contexto politico-socio-cultural da época. As novas
vanguardas artisticas associadas a mudanga do polo artistico mundial -
de Paris para Nova York - influenciaram a radicalizacdo de uma quebra
de paradigma que ja estava em curso desde o infcio do século XX.

Ainda que a filosofia da arte refletisse em suas posicGes o que se
passava na arte desse momento, ou seja, a perda de referenciais
estéticos e formais, Arthur Danto é o primeiro filésofo a examinar a
produgcio artistica de seu tempo como exemplar do que se passa na arte
e, a partir deste ponto, elaborou suas consideracSes tedricas.

Para Danto a questdo da crise do estatuto da arte s6 poderia ser
colocada, e mais ainda, colocada da maneira que havia sido posta, pela
arte de seu tempo. Quando examina a producio de Andy Warhol sé
pode fazé-lo levando em conta tudo o que envolve o momento
histérico, da histéria da arte, em que este havia produzido sua obra. “...
numa época em que os afrescos de uma igreja eram o que se
considerava arte, essa questdo simplesmente nio se colocava, porque a
arte nio existia como instituicio. E a contradicio constitutiva do
regime estético. Os universos de percep¢ao nao compreendem mais 0s
mesmos objetos, nem os mesmos sujeitos, ndo funcionam mais nas
mesmas regras, entio se instauram possibilidades inéditas”>02,

Segundo Danto, a “representa¢do da representacio” ligada a certo

502 DANTO, 2010, p. 165.
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tipo de procedimento ou de instituicdo sempre foi necessaria para
identificar uma coisa como pertencente ao universo da arte. Danto
aponta que no mundo contemporineo hda uma contradi¢do maxima no
campo artistico, isto porque qualquer coisa pode entrar na esfera da
arte. “Mais do que nunca, a arte contemporanea se constitui como uma
esfera a parte, com as pessoas que a produzem, com as instituicbes que
a fazem circular, seus criticos”303,

Danto sugere que o espectador do “Mundo da Arte” é uma pessoa
informada, conhecedora do “ambiente” artistico e que possui um senso
estético bem desenvolvido para reconhecer os objetos como obras de
arte. Isto porque, para Danto faz-se necessario um prévio
conhecimento intelectual para perceber a obra de arte e poder participar
do que ele denomina “atmosfera”, ou seja, esse ambito de significacdo
em que ocorre as relagSes entre publico e obra. Apenas esse espectador
diferenciado pode vivenciar a experiéncia estética, desconsiderando
juleamentos de gosto, apreciagdes subjetivas e avaliagdes qualitativas.

A partir de 1969, o filésofo norte-americano George Dickie passara
a utilizar o termo “Mundo da Arte”, apresentado por Danto, numa
tentativa de aproxima-lo ao funcionamento de uma institui¢do social.
No artigo Defining Art, de 1969, George Dickie apresenta elementos do
que viriam a compor a primeira versio da “Teoria Institucional da
Arte”. Neste artigo, parece claro que Dickie assume as premissas de
Danto e pretende avancar com aquilo que acredita ser a explicitacdo do
conteddo de sua tese principal, por meio de uma defini¢io real que
escapasse as restricbes previstas pelas teorias da arte apresentadas até
aquele momento.

A teoria de Dickie apresenta-se como uma tentativa de acomodar os
novos fatos 20 mundo da arte, servindo como uma teoria da arte. O
que ele produziu foi um tipo de definicio que poderia ser chamada de
“formal”. Segundo Dickie, se as obras de arte parecem nao possuir em
comum nenhuma propriedade especifica, talvez a esséncia da arte nio
resida nas suas propriedades estéticas.

Para Dickie as teorias tradicionais da arte falharam em tentar
apontar um conceito essencial para a arte. Isto porque, assim como a

503 DANTO, 2006, p. 15.
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teoria que relaciona a arte a representacdo tomou a imita¢do como
esséncia da arte, e se concentrou em uma propriedade relacional da
obra, isto é, na relacdo entre a arte e o seu conteddo; a teoria da arte
como expressio enfatizou a relagdio da arte com as emogbes ou
sentimentos do artista.

Para a “Teoria Institucional da Arte” tal como as pessoas, os objetos
podem adquirir determinados estatutos apenas porque hd institui¢Ges
capazes de os outorgar. Desta maneira, também os objetos adquirem o
estatuto de obra de atte, porque pertencem ao ambito da instituicdo
“Mundo da Arte”.

Dickie vislumbra no sucesso historico dos readymades uma indicacio
fundamental para uma possivel defini¢do do conceito de arte. “Na
grande confusdo causada por aqueles objetos e seus correlatos havia
algo, pelo menos, que a reflexdo filoséfica sobre a arte ndo devia
excluir: o “mundo da arte”, ou seja, uma instituicdo que funciona a
partir da normatizacdo de praticas (a¢Oes) sociais que definem o lugar
proprio da arte, e que compreende nas suas normas: artistas,
historiadores, espacos de exibicio, criticos, publico em geral, assim
como as teorias que funcionam como condicionantes para algumas
obras.””504,

Dickie chama de “acdo de conferir estatuto de arte” essa acido
tipicamente humana, e que teria ficado evidente, apesar de sempre ter
existido, a partir do dadaismo, movimento que propunha como arte
objetos triviais conscientemente escolhidos. O poder da concessio do
estatuto da arte ndo acontece quando um artista cria, imagina e produz
uma obra de arte, nem quando coloca a disposi¢do sua obra para que
seja apreciada, ou ainda, quando um artista visualiza propriedades
especials em um objeto encontrado com o intuito de exibi-lo para
apreciagao e avaliacdo.

O ato de conferir a0 objeto de arte a condi¢do de candidato a
apreciacdo deve ser realizado pelo artista, pelo curador, critico, esteta,
galerista, espectador, e assim por diante, em funcio do conhecimento
teérico e de experiéncias adquiridas e enriquecidas pelo pertencimento
ao proprio mundo da arte.

504 DICKIE, 2007, p. 106.
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Dickie aceita o pressuposto de Danto de que o entendimento
filosofico da arte tem inicio quando se percebe que nenhuma
propriedade visivel distingue a realidade da arte em geral. Nesse
sentido, ele estaria seguindo a perspectiva aberta por essa observagio,
ao propor um deslocamento da analise para as propriedades extrinsecas
a materialidade das obras a fim de responder a pergunta sobre a
natureza da arte. Dickie, além de valorizar a acdo do artista ou do grupo
de pessoas envolvidas no processo de criacdo e exposicao de obras,
busca metodologicamente evitar que casos particulates se tornem
contra-exemplos que desabonem a validade universal da definicio do
conceito de arte.

O Mundo da Arte ¢, portanto, para Dickie, uma tentativa de
acomodar os novos movimentos artisticos como manifestacoes
legitimas de arte. Se as obras de arte parecem nio possuir em comum
nenhuma propriedade especifica, diz Dickie, é porque simplesmente a
esséncia da arte ndo reside em supostas propriedades, mas se encontra
presente no contexto que as define como tal. No sentido de entender
esse contexto, Dickie aponta para seu carater estrutural: a estrutura
complexa na qual se inscrevem as obras de arte da qual fala Danto.

De acordo com Dickie, Danto estaria se referindo, efetivamente, a
natureza institucional da arte quando indica a interpretagdo e a
necessidade do conhecimento teérico para a contemplacio e
entendimento da arte.

Entretanto, ndo obstante a proximidade interpretativa dos dois
filésofos, ha uma discrepancia tedrica entre suas concepgdes de Mundo
da Arte. Enquanto o mundo da arte para Danto compreende a teoria e
a historia da arte, Dickie faz uma abordagem mais sociolégica e pratica.
Na sua teoria, a arte ¢ uma atividade guiada por regras e os membros do
mundo da arte desempenham papéis pré-determinados que sdo, em sua
maioria, convencionais e que devem, portanto, ser apreendidos.

O ponto crucial de divergéncia entre as teses dos dois filésofos
parece ser a propria nocao de “Mundo da Arte”. Para Dickie, o termo
serviria para intitular “uma certa institui¢do social” na qual os
“especialistas” agem em nome da mesma. Para Danto, por sua vez, é
aquele que nos permite ver alguma coisa como arte, encerra também
um carater institucional, mas em decorréncia, por certo, da prépria
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estrutura estabelecida e identificavel — composta pelas obras de arte
historicamente ordenadas e pelas teorias artisticas — que o constitui.

Poderfamos inferir que os especialistas de Dickie agem em nome de
“certa instituicdo social” (o Mundo da Arte), enquanto que os
especialistas de Danto sdo informados pelas teorias artisticas e pela
histéria da arte, ou, de acordo com sua revisio, pelo mundo
historicamente ordenado das obras de arte, emancipadas por teorias
que sdo elas mesmas historicamente ordenadas>®.

Nio hd no sentido apresentado por Dickie nenhuma referéncia a
constituicdo dessa “certa instituicdo social”’, mantendo-se, desse modo,
a circularidade da Teoria Institucional da Arte, ao passo que na versio
de Danto, a remissdo a um conjunto de razdes capaz de fundamentar a
classificagdo da obra de arte ndo é apenas possivel, é estritamente
necessario.
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Espectros do outro em Merleau-Ponty e Lévinas

André Dias de Andrade
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O elemento comum e que servird de base para o didlogo entre os
autores, Merleau-Ponty e Lévinas, se encontra na nocio de
“transcendéncia”, ja que tal nogdo situa o lugar que a relagdo com o
outro ocupa em suas filosofias. Deve-se compreender primeiro como a
transcendéncia é o movimento proprio em dire¢do a uma dimensio
intersubjetiva a partit da qual toma forma a relacio social. Esse
movimento e territorio comum se evidenciam na fenomenologia da
percepcio de Mertleau-Ponty, uma vez que ali a percepc¢do nido ¢é
compreendida como uma dentre as faculdades do sujeito, mas como
abertura originaria ao sentido e, portanto, a outrem. Além disso, tal
descricdo encontra um viés mais fundamental para a relacio do que
aquele quando buscamos pensar outra pessoa enquanto sujeito, tal qual
a mim mesmo, e incorremos nas dificuldades de somente admitir sua
subjetividade de maneira indutiva ou de o reduzir 2 um mero objeto.
Nio ¢é preciso acrescentar ao corpo um espirito, de modo que a
intersubjetividade, compreendida como relagdo perceptiva entre corpos
— leia-se “intercorporeidade” — passa a ser possivel.

O campo perceptivo, quando considerado numa perspectiva
fenomenoldgica que nio separa o percebido de sua significacdo, possui
o elemento comum para se erigir a relagdo social, ja que nele o sentido
percebido aparece desde ja no modo de um “nds” (o7) e nao de um
“eu”. Desse modo, a defesa de que toda filosofia deve comecatr por
uma investigacdo do corpo proéprio, havendo neste momento de sua
obra a defesa de um “primado da percepcao”, impele que pensemos
outrem e o mundo humano como dimensdes préprias ou modalidades
existenciais do real enquanto tal. A nocdo de transcendéncia refere-se
ao outro ¢ a0 mundo como objetos transcendentes, o que nos leva a
considerar como tal transcendéncia de fafo, em que a existéncia se define
como uma orientacio a um “alhures” e a um “alheio”, envolve também
uma imanéncia de principio, sendo sempre no campo perceptivo que se
manifestam.
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Na perspectiva de Lévinas, temos que a transcendéncia possui um
sentido distinto daquele descrito por Merleau-Ponty. Pois se, para este,
nio se pode afirmar a existéncia de um objeto em-si ou de uma
alteridade para além do percebido, e todo “alhures é sempre algo que se
viu ou que se poderia ver”>%, o deslocamento que tal questdo sofre em
Lévinas nos permite coloca-los em didlogo. Ja ndo se trata de pensar a
transcendéncia em um sentido 7a/?” ou ontoldgico, mas em um sentido
ético, de modo que Lévinas acuse toda perspectiva estritamente
fenomenoldgica de comprometer o sentido possivel a alteridade: do
ponto de vista de uma investigagio sobre a dimensdo comum, uma arvhé
ou um elo que une os termos em relagdo, da qual julgamos — a primeira
vista — se aproximar Merleau-Ponty, a questao nao encontra resolugdo e
todo “outro” se reduz ao “mesmo”.

A proposta de Lévinas, portanto, é instituir um “primado da
ética”8, concebendo esta como “filosofia primeira”, em vez de um
discurso sobre o ser. Pois se a experiéncia da transcendéncia em direcdo
ao outro ndo faz remissdo a uma totalidade virtual em que ambos
estarfamos contidos, o Mesmo e o Outro, isso significa que a alteridade
nio pode e nem deve ser conhecida; ela deve ser assumida do ponto de
vista ético. E possivel aqui ponderar a respeito da relacio de retomada e
superacdo que Lévinas visa empreender a fenomenologia. Se o autor
entrevé um aspecto positivo a elaboragio da intencionalidade pela
fenomenologia, segundo a qual toda consciéncia e experiéncia possiveis
se relacionam a um transcendente, que todo ato possui um correlato,
nao obstante salienta que sua capacidade de romper com o
conhecimento estritamente tedrico e o sentido objetivavel>” nio vai até

506 MERLEAU-PONTY, 1945, pp. 379; cf. 411 questiona: como encontrar a/bures uma
presenca de si a si?.

507 Mesmo na fenomenologia, quando esta ainda se isenta de qualquer compromisso
com uma ontologia dos objetos naturais, temos que sua conversdo do ser ao sentido
ainda compreende neste ultimo a “efetividade” ou “realidade efetiva” (Wirklichker?), de
modo que tal relacdo de conhecimento, de modo geral, também repousa sob a inflexdo
de sentido que Lévinas procura realizar.

508 LEVINAS, 1961, p. 77.

509 E tal leitura da fenomenologia se faz presente desde seu primeiro trabalho, ainda
em 1930, sobre Hussetl. Em Théorie de 1 Intuition dans la Phénoménologie de Husserl antevé a
possibilidade da fenomenologia liberar a filosofia do primado do conhecimento e,
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o fim, sendo toda transcendéncia subsumida a forma de um objeto de
conhecimento.

A alteridade radical do Outro nio poderia figurar sob a forma de um
objeto, desdobrar-se completamente ao olhar duma consciéncia, de
modo que é preciso converter a intencionalidade em desgjo, ou seja,
numa relacilo a um desejado que, ao nio converté-lo em tese,
resguarda-lhe a transcendéncia — uma relacdo ética que mantém que
vincula e, a0 mesmo tempo, mantém a separacdo e a diferenca entre
seus termos. Tal intencionalidade em sentido novo se relaciona com a
ideia de snfinito. A relagio com outra pessoa ¢é relacio ao infinito na
medida em que me aproxima dele, mas mantém sua absoluta
exterioridade; o conteudo mesmo desta ligacdo assimétrica transborda
uma relacdo cognitiva do tipo sujeito-objeto. Mantendo-se fiel a letra de
Descartes, o infinito ¢ aquilo que concebemos mas ndo
compreendemos, tal como outrem é um ideado que extrapola a ideia
que dele temos. Pensar que a relacdo a outrem ¢ mais originaria que a
relacio a objetos é pensar que a ética vem antes da teoria do
conhecimento e, segundo Lévinas, da ontologia.

assim, compreender “objetos” que nio sio da ordem da teoria, mas da pratica (termo
empregado aqui e que podemos tomar como preambular a “ética”). “Uma vez que a
verdade ndo se encontra essencialmente no juizo, mas na intencionalidade intuitiva,
nosso contato com o mundo dos valores usuais e praticos tem, sob essa rubrica, um
direito legitimo |[...]. A existéncia de um valor, seu modo de se apresentar a vida, nido
tem a estrutura ontoldgica do ser representado teoricamente” (LEVINAS, 1930, p.
191). Deve-se esclarecer fenomenologicamente, o que nio significa aqui apenas
“teoricamente”, estas “maneiras de existit” dos valores. Mas a fenomenologia de
Husserl ainda concederia um papel privilegiado a teoria, sendo a coisa material o
modelo de coisa em geral e, deste modo, tendo como hotizonte o conbecimento. Como
dissemos o Outro é o “objeto” ou “fend6meno” por exceléncia de uma experiéncia que
ndo ¢ saber ou conhecimento, mas assunc¢io e valor éticos. Alguns anos mais tarde,
ainda sobre Hussetl, escreverd que “o proprio contato com as coisas ¢ sua intelecgio,
sem isto o objeto ndo poderia ‘afetar’ o pensamento, ndo poderia se lhe tornar interior e
a no¢do mesma de interioridade permaneceria ndo explicada. [...] Nao é por seu
conteudo sensivel, mas por sua objetividade que o objeto se refere a consciéncia. O
idealismo fenomenolégico nao é entio o resultado do fato de que o sujeito estd
encerrado nele mesmo. Ele é comandado por uma teoria do sujeito, pelo fato de que ele
esta aberto a tudo, que ele ¢ universal, que ele se relaciona a tudo” (I LEVINAS, 1949, p-
32-33)).
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Assim, cremos que a censura levinasiana ao esquema
fenomenoldgico, através da insercdo da figura do Outro como infinito,
COMO um 7oema ou cogitatum que sempre extrapolam sua noese, pode
mesmo ser estendida a teoria de Metleau-Ponty, nio apenas com a
elaboracio de uma intencionalidade “noemdtica”, “motora”,
“corporal”, referentes a Fenomenologia da Percepcdo, mas posteriormente,
em seus ultimos escritos ao pensar um vinculo entre Eu e Outro mais
fundamental que aquele descrito pela propria intencionalidade.
Reconstruimos o que Lévinas diz a respeito disso, em escritos mais
tardios, de modo a procurar demonstrar a insuficiéncia mais geral em
abordar a questio do Outro. A intenc¢io critica de Lévinas pode entdo
ser vislumbrada em toda sua envergadura: nio se trata apenas de
recusar as intencionalidades “objetivantes” como insuficientes a
experiéncia da alteridade, mas de julgar insatisfatério todo e qualquer
empreendimento ontologico, tal como Metleau-Ponty propSe no limiar
dos anos 1960.

Nesse momento é possivel fazer remissdo ao aparato conceitual
com que Merleau-Ponty compreende o campo fenomenal e, neste, a
especificidade da transcendéncia do Outro. Se na época da Fenomenologia
da Percepeao®’? ha ainda a dificuldade de se desvencilhar do sentido como
tendo uma forma de presenca, a qual guarda um aspecto positivo em
que o dado deve estar inteiramente desdobrado no campo perceptivo e,
portanto, torna dificil a elaboragdo de um sentido para a alteridade,
consideramos que em textos posteriores poderia ocorrer um “acerto de
contas”, uma vez que Merleau-Ponty elabora uma ali uma nova
concepe¢ao de intersubjetividade. Trata-se de pensar um relacdo indireta
ou lateral de sentido, entretida na linguagem, em que Eu e Outro nio
sao campos de presenga incomuniciveis, mas sistemas diacriticos.
Assim, ndo se trata de pensar a presenca do Outro, seja ela real ou ética,
mas de renovar o problema geral da intersubjetividade.

Assim, nossa inten¢ao foi enunciar os termos do debate em ambos
os autores; sobre como a intencionalidade e o desejo se chocam no
papel de abertura a transcendéncia, seja esta de carater fenomenoldgico

510 1945.
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ou ética, a fim de demarcar a questdo da alteridade como uma questio
limitrofe entre a fenomenologia e seus opositores.
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O Conceito de “sem Estado”: a dinamica do direito
de ter direitos em Hannah Arendt
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Hannah Arendt concebe o direito de ter direitos como resposta a
um quadro de total desconsideracio dos direitos humanos,
conjecturados, por uma convicgdo comum, como inaliendveis e
inerentes a todos os individuos; em sintese, a autora identifica que de
nada valeria ser dotado de tais direitos caso inexistente um Estado
disposto a garanti-los, com o qual teriam um vinculo de nacionalidade.
A mixima evidéncia desta conclusio foram os movimentos totalitarios,
que, nos campos de concentragio e exterminio, destruiram fisicamente
milhées de pessoas, tomando-as como plenamente descartaveis e
supérfluas.

Assim, em tentativa de entender como foi possivel o aparecimento
de tais movimentos, Hannah Arendt efetuou uma analise de sua época,
identificando que as organizacGes totalitarias se valeram de um quadro
de esfacelamento da autoridade politica — tltimo estagio de uma crise
que ja se manifestava nas esferas da religido e da tradi¢do —, que tornou
a na¢do nova fonte legitimadora da soberania dos Estados, ao mesmo
tempo no qual ocorria o reconhecimento legal dos direitos humanos
para aqueles reputados como cidadios.

Para compreensio de tal fenémeno, deve-se notar que a autora
revela que a duvida, resultante particularmente da ciéncia moderna, fez
com que os homens nio mais cressem nas verdades que seriam a si
reveladas, passando-se a confiar somente naquilo que se produzia. Por
tal razdo, deixou o homem de ser definido como animal rationale,
tornando-se o homo faber; todavia, abandonando a fabricagdo de objetos
destinados a perdurarem no mundo, passando a trabalhar tdo somente
para satisfazer suas necessidades biologicas e para poder consumir,
transformou-se o individuo, deste modo, no animal laborans.

Logo, nesta condi¢do, ndo teriam mais os homens tempo para a
contemplacdo — necessario para ver o mundo e se compartilhar
experiéncias com os demais —, posto que o animal laborans destinaria seu
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tempo livre tio somente para seu lazer e consumo. Diante deste
quadro, ocupado tio somente em fabricar e consumir, o individuo
abandonou a esfera publica, tornando-se completamente desvinculado
das experiéncias passadas e desarticulado dos demais, perdendo seu
vinculo com a tradi¢do. Tais condi¢Ges tornaram possivel o surgimento
do totalitarismo, pois a esfera publica se transformou num mero espago
administrativo, nio mais sendo o local onde os individuos se
interligariam.

Ademais, como mencionado, deve-se observar que a duavida,
caracteristica da época moderna, afetou significativamente a religido e a
autoridade. Naquele contexto, para que se pudesse falar em autoridade,
deveria se considerar uma fonte transcendente da qual esta emanaria, e,
inclusive, seria reconhecida como legitima pelas partes envolvidas.
Neste sentido, percebe-se que seria caracteristica dos Estados absolutos
tal fonte de autoridade transcendente, pois a soberania dos reis era
advinda de um direito divino, revelando-se, também neste aspecto, a
crise da religidao. Entretanto, além de ndo mais se poder confiar em uma
autoridade revelada, com o declinio das monarquias absolutas e com as
Revolugoes modernas fez-se necessaria uma nova fonte legitimadora de
soberania, local que foi ocupado pelo ideal de nagao.

Criou-se, naquele momento, a ideia de uma triade existente entre um
Estado, caracterizado por uma nac¢do, em um determinado territétio;
assim, fez-se presente um movimento de demarcacio das fronteiras
nacionais, com o intento de que a populagdo encontrada no territorio
de um Estado fosse identificada com a nacdo que o representasse.
Desta relacao, foi criado entre os individuos e seus Estados
correspondentes o vinculo da nacionalidade, que, por sua vez, garantiria
a tutela dos direitos daqueles que fossem considerados como seus
cidadaos, inclusive contra os demais Estados. Ademais, a0 mesmo
tempo em que se buscava identificar o espago territorial dos Estados
com um determinado grupo de individuos correspondente a sua nagao,
passou-se a trealizar a afirmacdo constitucional dos diteitos humanos,
principalmente daqueles considerados como de primeira dimensao, ou
seja, entendidos como direitos contra o poder do Estado.

Entretanto, estes dois fatores — busca da determinacao territorial de
acordo com uma nagio e a constitucionaliza¢io dos direitos do homem
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— fizeram com que diversos grupos de pessoas niao pudessem ser
identificados enquanto nacionais de nenhum pais, tratando-se, em
grande parte, daqueles oriundos da dissolugio dos Impérios
multinacionais.

Estes individuos, constituidos pelas minorias e apatridas, justamente
por se encontrarem fora da estrutura da trfade de identificacio existente
entre Hstado, nacio e territrio, ndo estavam juridicamente tutelados,
pois a si ndo se aplicariam os direitos destinados aos nacionais,
cidaddos. Todavia, sua presenca em territério alheio nio se mostrava
como problema, até que, apés a Primeira Guerra Mundial e em
decorréncia desta, formou-se um quadro de extremo desemprego,
inflacdo e deslocamentos maci¢os de populacGes. Deste modo, com o
fim de preservar o “povo estatal’, surgiram politicas de
desnacionaliza¢do e desnaturalizacdo, sendo o alvo destas, aqueles
individuos que, por alguma razio, nao poderiam ser considerados como
nacionais.

Tais pessoas seriam consideradas como indesejaveis onde quer que
fossem, ndo existindo para si um lugar no mundo. Para onde quer que
migrassem, sofreriam restricGes de direitos ou, de forma ainda pior,
sequer seriam considerados pelas leis. Percebe-se desta forma que,
enquanto era identificada a ordem juridica dos Estados com o vinculo
de nacionalidade, ndo haveria leis para os apatridas e para as minorias,
tornando-se, estes, individuos “sem Estado”.

Desta maneira, considerando-se que inexistentes leis aplicaveis a tais
individuos, bem como representando estes um incomodo onde quer
que se estabelecessem, tornavam-se  plenamente  supérfluos,
descartaveis, o que culminou na “solu¢do” de seu exterminio fisico nos
campos de concentragao.

Diante de tais fatos, Hannah Arendt percebeu que de nada valeriam
direitos considerados como inerentes a todos se nio existisse um
Estado empenhado em afirma-los.

Por tal razdo, a pensadora concebe o “direito de se ter direitos”,
tendo em vista que, antes e mais importante de se considerar o homem
dotado de direitos natos, fundamentais, deve-se possuir o direito de té-
los. Destarte, ndo se poderia confiar em direitos simplesmente dados,
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mas estes deveriam ser construidos pelos homens em conjunto, na
esfera publica, o que seria possivel, tio somente, através da cidadania.

Para que tal construgdo ocorresse, seria necessirio um espago
publico no qual todos os individuos se identificassem como iguais, o
que demonstra que a perda dos sem Estado ndo foi simplesmente
territorial, mas, essencialmente, a perda da possibilidade de se expressar
e comunicar em uma comunidade politica.

Somente através da cidadania seria possivel, a cada um dos
individuos, pugnar pela afirmacido de seus direitos, pois, com esta,
haveria uma comunidade politica onde todos seriam considerados
iguais, com um consequente processo de equalizacio de diferencas.
Para Hannah Arendt, o homem ¢ caracterizado por, essencialmente,
estar entre outros homens, sendo inerente a si a pluralidade. Logo,
retirar qualquer individuo de sua comunidade politica, como no caso
dos apatridas e das minorias, seria 0 mesmo que tomar de si a condi¢do
de sua existéncia.

Tdo somente através do discurso poderio os individuos expressar
suas diferencas, aquilo que faz de cada um ser singular. Logo, evidencia-
se o pensamento da autora, pois somente a cidadania, que torna
legalmente todos os homens iguais na esfera politica, possibilitaria o
espaco de fala necessario para a equalizacdo das diferencas.

Portanto, muito antes de se considerar a existéncia de direitos
inaliendveis e inerentes a todos os individuos, deve-se ter o direito de
ter tais direitos. Isto significa, para Hannah Arendt, a possibilidade de
participacdo em uma comunidade politica e o acesso a esta, garantido
através da cidadania. Assim, serd criada uma esfera onde prevalecerd o
discurso, e, por convengdo do corpo politico, serd reconhecida a
igualdade entre todos os individuos, revelando que os direitos do
homem nio podem ser considerados como dados, mas devem ser
construidos pela prépria humanidade.
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Psicopolitica e capitalismo das emogdes: da teoria
critica a Byung-Chul Han
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Partamos de uma afirmacio corajosa: o conceito de biopolitica nao
permite a compreensio da subjetivagdio e poder atuais - ou do
funcionamento do capitalismo hoje. No regime neoliberal a prioridade
nao ¢ a exploracio do bioldgico, somatico ou corporal, mas a da psigue
como for¢a produtiva e consumidora, assim como o capital produz
formas imateriais. Certamente ainda existe a fabrica, o horirio de
trabalho, os procedimentos e a materializagio do produto. Porém, tais
categorias de analise sdo impossiveis de serem aplicadas sem ressalvas,
por exemplo, na industria de softwares, no funcionamento da Bolsa de
Valores ou no Facebook.

Em suma, ha matéria, mas se produz e se consome o imaterial:
“informam-nos que as empresas tém alma’!”. Uma producio deste
tipo imbrica-se a um consumo de igual matriz — de emogdes, estilos e
impulsos, no qual o produto é um modo de vida mais do que um
objeto - e a um tipo bastante especifico de distribuicdo: a Internet. A
relacdo do individuo com o trabalho e consigo mesmo se modifica: da
aplicagdo vertical de poder entre individuos e entre instituicOes e
individuos, hoje temos uma sociedade em rede na qual a dominagio se
da em fluxos horizontais de controle e vigilancia continuos. Nao sao
mais o exame, a san¢do normalizadora e a autoridade as principais
ferramentas de adestramento, mas a politica do “poder-Poder”,; “poder-
fazer” e seus derivados (depressdo, a Sindrome de Burnout e as drogas
psicoativas de rendimento). As novas técnicas de poder — mais eficazes
do que as baseadas na coer¢do e na repeticdio - se coadunam ao
neoliberalismo, o novo modo de pensar do capitalismo, que arranca o
individuo do contexto histérico que forma sua compreensio de
realidade e o transforma em “empresario de si”’, o trabalhador que ¢é

511 DELEUZE; 1992 : 211.
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dono de si e, dialeticamente, explora a si mesmo: é seu préprio senhor e
escravo.

Eros e Psique

A ideia de um capitalismo “psiquico” nio é exatamente nova: a ideia
marcuseana da sociedade administrada opera com base em dois
principios fundamentais: a mais-repressio®'2, resultado de condicoes
sociais especificas e mantida no interesse da dominagdo social; e o
principio de desempenho, um apelo por produtividade no qual o nio
cumprimento da “meta” traz ao individuo a sensa¢do de culpa: “com
sua consciéncia coordenada, sua intimidade abolida, suas emocoes
integradas em conformismo, o individuo nio dispoe mais de “espaco
mental” suficiente para desenvolver-se contra o seu sentimento de
culpa®13”.

A culpa coletiva’'* produz a falsa individualidade, compartilhada
com o grupo permitindo diferenciagdo (ainda que iluséria) e
pertencimento simultaneos. Para Marcuse, este processo nio elimina a
agressividade, que se voltaria ao diferente (a alteridade) e, i extremis, ao
proprio ser agressivo, agora algoz de si mesmo, bloqueado e reprimido.

A produgio e o consumo reproduzem e justificam os processos de
dominacdo: a seducdo e cooptagio se da, talvez em maior grau, quase
por uma escolha “voluntaria” — mascarada em liberdade de escolha: sob
a ilusdo da autonomia, “os bens e servicos que os individuos compram
controlam suas necessidades e petrificam suas faculdades”. Marcuse vé
este processo como efeito da mudanca no direcionamento das pulsoes:
a tecnologia reduz o tempo necessirio para a produgio de bens,
liberando Eros do trabalho.

512 A necessidade de um nivel de repressio do Eros acima daquele que ¢é necessario
para a existéncia da civilizagdo, pois o desenvolvimento da tecnologia liberaria os
corpos do trabalho e o Eros excedente precisaria ser desviado para outras atividades —
como o consumo - no intuito da prépria preservacio das estruturas sociais.

513 MARCUSE, 1955 : 98.

514 Relacionada a uma passagem ripida do superego sobre o estigio de
individualiza¢do em dire¢do a uma socializa¢do prematura do ego por um sistema de
agentes e agéncias (intra e extrafamiliares).
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O treinamento e obediéncia fisica ainda existem, mas a obediéncia
mental tem papel mais decisivo, travestida por uma pretensa /Jberdade de
escolher obedecer. Para executar uma tarefa com precisio e eficiéncia, mais
do que desenvolver habilidades e respostas fisicas, é preciso acreditar
no que se faz. B preciso, mesmo que inconscientemente, desejar — ou
ter o desejo voltado a algo. Na sociedade do “eu quero = eu posso”, o
Eros agoniza por sua natureza eminentemente zegativa, isto &,
relacionada a um outro e exigir a alteridade, em uma relagao assimétrica.
Conforme Han, “o outro, que desejo e me fascina, carece de lugar. Se
subtrai a linguagem do igual®'>”. Num socius positivo, o sempre-igual e
indiferenciado (administrado e unidimensional) nio tem outra
referéncia de mundo a ndo ser as imagens espetaculares e a projecao de
si sobre o real. Na sociedade de controle e desempenho, sé é possivel
ao individuo ser um projeto em permanente confecgao; as relagdes com
o outro, o diferente, o negativo, sio elementos justificadores de uma
positividade auto-referencial infinita. “A libido se inverte sobretudo na
propria subjetividade. (...) o sujeito narcisista ndo pode fixar claramente
seus limites. (...) O mundo se apresenta somente como uma projecao de
si mesmo’16”,

Psicoprodutividade

Na visio de Han, o incremento da produtividade passa pela
otimizacdo dos processos psiquicos e mentais via um imperativo
técnico-sanitario. Melhorar a si, neurolinguistica, academia, fitness,
cirurgia pldstica — ramos em expansio quando a interven¢do ortopédica
sobre os individuos € substituida pela intervencdo estética.

Han critica inclusive a ideia de que as “tecnologias do Eu” poderiam
oferecer uma saida a sociedade disciplinar. Na pratica, abririam
caminho para a apropriagio das individualidades pelo sistema do
capital. O empresario de si explora-se de forma apaixonada e
voluntaria. Se o homo oeconomicus neoliberal ndo é mais um sujeito
obediente (conforme Foucault), a estrutura de poder e coagio presente

515 HAN, 2013:5. Todas as citagbes de Han foram traduzidas das edi¢bes espanholas
de suas obras pelo autor do artigo.
516 HAN, 2013:7.
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na proclamacio de liberdade neoliberal nio traz em si um real potencial
de liberdade. O imperativo paradoxal “seja livre” funciona como
interdi¢do: ¢ a obrigacdo, o dever de gozar a liberdade que a interdita ao
ser. O individuo nio é mais sujeito ou submetido, mas sim um projeto
que se inventa — coagido ao enquadramento dentro do paradigma
invertido da liberdade sem limite.

O binémio trabalho/tempo se modifica. Trabalha-se o tempo todo
a0 mesmo tempo em que nos informamos, divertimos ou nos
entretemos. A hiperconexdo, que simula a multitarefa ja encontrada nos
animais elimina o tempo reflexivo necessario a compreensido, a
negatividade que esta contida dentro do conceito de liberdade (livre em
relagdo a algo). O dever possui limites. O poder fazer, nenhum.

O papel da revolucio informacional neste processo ainda precisa ser
estudado, mas a afirmacio de Adorno ainda é valida: “a enxurrada de
informagoes precisas e diversdes assépticas desperta e idiotiza as
pessoas a0 mesmo tempo®7’. O que se mostra, espetacular e acelerado,
opera em um nivel pré-reflexivo, impulsivo/pulsional. Seduz, nio
ordena. O conceito de ideologia nunca pareceu tao atual ou necessario.

Economia politica da aprovagio

O capitalismo das emog¢des as celebra como expressao da liberdade
do sujeito e as explora como produto, por meio da producio de
instabilidades ou metaestabilidades perpétuas e pela emocionalizagao do
processo de produgio.

Mapear o fluxo deste capitalismo nao é mais a analise estatistica dos
dados da producio e da relagio trabalho/tempo, mas dominar formas
de influenciar e conduzir a producao infinita de informacio e emogio.
A overdose informacional impede que saibamos muito mais do que
aquilo que se atira a frente dos nossos olhos. Esta sobrecarga — e nossa
intera¢do/produciao de informacdes - permite o controle do fluxo
emocional. Desta forma, a eficiéncia da vigilancia na sociedade atual
estd em sua amabilidade: ndo é mais o castigo ou a coercdo fisica que
nos molda, mas o imperativo da auséncia de limite. No panéptico

517 ADORNO; 1985 : 15.
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digital, nos sentimos livres, e cada um é o pandptico de si mesmo.

Se nas sociedades disciplinares as emogdes eram um ezzpecilho, hoje
sao a matéria-prima do capitalismo. A “ortopedia concentrada” supoe a
criagdo de uma maquina sem sentimentos a partit de uma massa
informe, seja por treino dos corpos, seja por desvio da pulsio. Mas a
expansdo do capitalismo hoje estimula a producido dos desejos e libera
os corpos, promovendo a individualidade massificada. Para isso, a
tabrica vira empresa; o chefe ou o capataz se transformam nos gerentes.
O estimulo para o trabalho se da por reforco de emocgbes positivas e
catalogaveis: o refor¢o e a recompensa de comportamentos positivos
adestram os sujeitos a repeti-los. O excesso de positividade ndo nos
livta do negativo, mas prende-nos a cadeias de pensamento
preestabelecidas.

No limite, hoje consumimos emogoes. Analogamente as
informagdes, as emogdes nido encontram barreira material para sua
producdo e consumo infinitos: estao além do valor de uso e sdo uma
nova dimensio no valor de troca. A diferenca é que este valor se
transforma no elemento a ser consumido, produzido e distribuido. O
fetiche ultrapassa a necessidade da mercadoria: ele é a mercadoria.

Depressio

Nas sociedades disciplinates as moléstias tinham  carater
imunolégico (o medo da epidemia) ou fisico (amputagio ou invalidez).
Nas sociedades atuais de desempenho, as moléstias psiquicas sdo seu
elemento de anomalia, derivada ndo mais do problema com o diferente,
mas sim da positividade excessiva e do mecanismo mental escravizador
resultante. Nao dizemos que doencgas psiquicas ndo possuam causas
biolégicas, mas sim chamando a atencdo para a disseminac¢io do
diagnéstico e a amplificagdo do nimero de casos, sejam quais forem
suas causas.

O principio de desempenho maximizado na sociedade do poder-
fazer traz dialeticamente a crise do ndo-mais-poder-fazer. Quem
estipula a meta ndo é mais o capataz, mas o time, a equipe, em perpétua
competicao entre seus integrantes.
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No limite, o préprio individuo fixa para si a meta que nunca podera
ser atingida, ou em permanente revisdo. Uma mais-valia da forca
psiquica de trabalho. A impoténcia da depressdo é relacionada ao fato
da sociedade de desempenho ser a sociedade da hiperpoténcia, ao
menos em sua promessa. A incapacidade real de cumprir o imperativo
do poder-poder (ou o gozo como imperativo social) mergulha o ser em
uma crise na qual ele introjeta a culpa/divida pela “falha” em ser o que
projeta como ideal a partir da seducdo do marketing e dos estilos de
vida. Sua doenga pode ser curada pelo ajuste a0 modelo. Isso explica o
sucesso da literatura de auto-ajuda.

Aquele que fracassa entende isto como responsabilidade sua,
cobrindo-se de vergonha em vez de contestar a légica de uma sociedade
baseada na exclusio. Se ndo podemos poder fazer algo, falhamos. Neste
processo de exploracdo de si, o préprio individuo se leva a exaustio
fisica por meio da exaustio psiquica, entrando em guerra consigo
mesmo, isolado de si e do outro. A autoexploracio faz o individuo
dirigir a agressio contra si: “a depressio é uma doenca narcisista, fruto
de uma auto-relacio exagerada, excessiva e patologicamente
sobrecarregada. O sujeito narcisista-depressivo esta esgotado e cansado
de si7318,

E caracteristica do capitalismo neoliberal o fluxo ilimitado de
informacgdes, visto como sinénimo de liberdade dos sujeitos. Porém, é
possivel pensar que o imperativo da transparéncia (das informacoes,
dos dados, das pessoas), gera uma ndo-politica, uma nio-
individualidade e nio-liberdade. O individuo explora a si mesmo sem
precisar de ordens e expOe-se em demasia e de propria vontade,
buscando a proje¢ao de um eu social que possa ser facilmente aceito ou
compartilhado, invertendo a ldgica referencial em relacio a si.
Transparéncia nio ¢ liberdade.

Tal como a mudanca nas formas de producdo, os sujeitos hoje
também s3o projetos metaestaveis, ndo tendo imagens estaveis de si.
Han aponta uma correspondéncia entre este processo ¢ duas
caracteristicas da depressao - a indecisdo e a incapacidade de solucdo de
tarefas e de processos. O sujeito de rendimento é incapaz de concluir.

518 HAN, 2013:6.
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Ele se fragmenta sob a coagdo de ter que produzir cada vez mais. O
excesso de positividade — estimulos, informag¢oes, atividades — leva a
busca por maior desempenho. A sociedade do cansago é também do
doping emocional, fisico e mental. Assim, o volume de informac¢des e
emogoes produzidas, consumidas, processadas, torna-se produtor das
subjetividades e ajusta as mentes a dinamica do capitalismo neoliberal.
Se somos livres para fazer, ndo somos livres para nao-fazer. E gostamos
disso. A alternativa a esta légica é o 6dio a si mesmo.
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