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“La métaphysique - mythologie blanche qui rassemble et réflechit la culture de
1'Occident: 'homme blanc prend sa propre mythologie, 'indo-européenne, son logos,
c'est-a-dire le mythos de son idiome, pour la forme universelle de ce qu'il doit vouloir
encore appeler la Raison. Ce qui ne va pas sans guerre [...] Mythologie blanche - la
métaphysique a effacé en elle-méme la scéne fabuleuse qui l'a produite et qui reste
néanmoins active, remuante, inscrite a l'encre blanche, dessin invisible et recouvert
dans le palimpseste”. (J. Derrida, "La mythologie blanche”, Marges - de la philosophie,

p. 254)

“Car la pensée de Heidegger n'est pas simplement une pensée du rassemble-
ment...Elle ne pense qu'en donnant & penser ou en pensant ce qui appelle et donne &
penser... ‘Ce qui nous appelle 4 penser nous donne a penser (Was uns denken heifit,
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gibt uns zu denken)'." (J. D. Mémoires, p. 140; M. Heidegger, Was heif3t Denken?, p.
83)

“Le métaphorique trouve son application principale dans 1'expression parlée que nous
pouvons a cet égard considérer sous les apects suivants: a) Tout d'abord, chaque lan-
gue a déja en elle-méme une multitude de métaphores. Celles-ci naissent de ce qu'un
mot qui ne signifie d' abord quelque chose de totalement sensible (nur etwas ganz
sinnliches bedeutet) est transporté (iibertragen wird) dans l'ordre du spirituel (auf
Geistiges) ...b) Mais peu a peu s'efface & 1'usage (im Gebrauche) le métaphorique d'un
tel mot qui, & l'usage (durch die Gewohnheit), se transforme pour devenir, d'expression
non propre (uneigentliche) expression propre (eigentlichen Ausdruck)..." (G. W. F. He-
gel, Esthétique II, ch. III, § 3; apud. Marges, p. 268)

1 Desmitologizando Hegel

Para Jacques Derrida, Georg Wilhelm Friedrich Hegel é "o pensador da dife-
renca irredutivel” e, seguindo o Denkweg heideggeriano, Hegel é considerado “o
ultimo filésofo do livio e o primeiro pensador da escritura” na medida em que
“reabilitou o pensamento como memoria produtiva de signos” e “reintroduziu a
essencial necessidade do rastro (la trace) escrito no discurso filosofico”.! Assim
como a fenomenologia do significado em Husserl inspira a gramatologia derridiana
sob o signo de uma écriture originaria capaz de subverter o dominio fonocéntrico
da racionalidade ocidental,’ a semiologia hegeliana conduz Derrida em sua inves-
tida programadtica contra o logocentrismo. Se Nietzsche, Heidegger e Freud de-
terminam o espagamento derridiano da desconstrugédo, é sobretudo a partir de
suas releituras de Hegel que Derrida nos guia através de tradi¢des da “metafisica
da presenga” a serem desconstruidas. De resto, a desconstrucdo derridiana pode
ser vista como uma tentativa radical de articular uma resposta nédo-dialética ao
desafio hegeliano de operar a reléve (Aufhebung, superagdo, negagdo, elevagao)
da metafisica.” Pelo movimento duplo que reintroduz Hegel em sua propria des-

J. Derrida, Of Grammatology, trad. Gayatri Spivak, Johns Hopkins University Press, 1974, p. 26.

Cf. J. Derrida, Introduction e tradugédo do texto de Edmund Husserl, L'Ongine de la Géométrie,
Paris: PUF, 1962; La voix et le phénoméne. Introduction au probléme du signe dans la phénoméno-
logie de Husserl, Paris: PUF, 1967.

Aufheben como relever, no sentido de “combinar deslocar, elevar, substituir, promover em um
unico movimento" € a tradugdo proposta por Derrida desde 1967, ao reexaminar a leitura que Ba-
taille nos oferece de Hegel, em “De |'économie restreinte a 1'économie générale: Un hegelianisme
sans réserve”, reimpresso em L'écriture et la différence. Infelizmente a reléve também perde, em
portugués, com a tradugdo “superagdo” (traduttore tradittore em filosofia) — talvez melhor fosse
manter “o relevar” em seu uso polissémico (relever, remettre debout, en bon état, en bonne positi-
on, prendre & terre, mettre en relief, remettre plus haut, remplacer, para ater-nos aos mais comuns).
Cf. a nota de Alan Bass a verséo em inglés: “For Derrida, the deconstruction of metaphysics implies
an endless confrontation with Hegelian concepts, and the move from a restricted, ‘philosophical
economy - in which there is nothing that cannot be made to make sense, in which there is nothing
other than meaning - to a 'general’ economy, which affirms that which exceeds meaning, the ex-
cess of meaning from which there can be no speculative profit - involves a reinterpretation of the
Hegelian concept: the Authebung ... For Hegel, dialectics is a process of Authebung: every concept
is to be negated and lifted up to a higher sphere in which it is thereby conserved. In this way, there

82



construgdo Derrida logra situar e deslocar seus proprios escritos nas margens do
espago filosofico que ele mesmo denomina o “aprés-Hegel", o espago académico
no qual todos nds modernos (e pés-modernos) permanecemos inscritos com rela-
¢do a ]'4ge de Hegel." Assim como a filosofia opera, segundo Hegel, através da
introducao recorrente de imagens, metaforas e conceitos, in mediam rem, visando
uma completude conceitual, Derrida recorre a metéforas e filosofemas hegelianos -
repetindo Hegel — para destacar o papel semiolégico da introdugdo no sistema
dialético hegeliano.® Como escreve Derrida no seu trabalho mais importante (e
polémico) sobre Hegel,

Einfiihrung, comme disent les philosophes allemands, introduction dans Hegel. Ein-
fiithrung commande 1'accusatif et indique donc le mouvement actif de pénétration... le
probléme de l'introduction & la philosophie de Hegel, c'est toute la philosophie de
Hegel: déja posé partout, en particulier dans ses préfaces et avant-propos, introduc-
tions et concepts préliminaires.’

Além do efeito falogocéntrico de dupla ere¢do — das duas colunas que, em
Glas, nos remetem 4 filosofia de Hegel e a ndo-filosofia do escritor francés Jean
Genet (0 marginal por exceléncia: ladrdo, penitenciario e pederastra) -, Derrida
assinala uma dupla invaginacao, do inconsciente talvez, operante na desconstru-
¢do avant la lettre da escritura hegeliana: a imaculada conceigéo (o conceito do
conceito, der Begriff des Begriffes) e a irméa transcendental (Antigona, na trans-
gressdo da lei, evocada por Hegel na Fenomenologia do Espirito). E no interior
mesmo de uma suposta dialética de reconciliagdo, tdo cara ao sistema hegeliano,
que Derrida visa uma légica binaria a ser desconstruida pela sua oposigao diferen-
ciando e diferindo - no sentido indecidivel da différance - o inteligivel e o sensivel,
o conceitual e o metaforico, a lei diurna da polis e a lei noturna do oikos, identida-
de e diferenca. O fim da historia e a realizagdo totalizante do Saber Absoluto (Sa,
Savoir absolu, que em francés pode ser tomado também no sentido ambiguo do ¢a
freudiano-lacaniano e como abreviatura do signifiant) nos remetem, portanto, ao
glas da filosofia ocidental (glas, do latim classum, classicum, sonnerie de trompet-
te, denota, em francés, o sonido do sino para anunciar a agonia, as obsequias ou
morte de alguém). A dialética hegeliana empreende, pelo trabalho do negativo e
da exterioridade, a morte da metafisica, por quem dobram os sinos (glas) de toda a
histéria da filosofia. A questdo do que nao pode ser calculado, o "resto” da filoso-
fia, o inclassificavel, o que resiste e desafia toda logica totalizante é o ponto de

is nothing from which the Aufhebung cannot profit.” Margins of philosophy, The University of Chi-
cago Press, 1982, p. 20 n. 23.
‘  Cf J. Derrida, “L'age de Hegel", in Du droit & la philosophie, Paris: Galilée, 1990.
Cf. carta de Hegel a Schelling (1/maio/1807), onde ele comenta a propdsito de seu esbogo da Fe-
nomenoclogia : “Je suis curieux de ce que tu me diras sur l'idée de cette premiére partie, qui est a
proprement parler l'introduction - puisque je ne me suis pas encore avancé au-dela de cet ‘introdu-
ire’, in mediam rem." (Brefe 1, 161) Cf. J. Derrida, “Hors livre" , in La dissémination, Paris: Seuil,
1972.
® J. Derrida, Glas, Paris: Denoél/Gonthier, 1981, p. 5. Cf. o estudo de Geoffrey H. Hartman, Saving the
Text: Literature, Derrida, Philosophy, Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1981.
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partida de Glas: "quoi du reste aujourd'huil, pour nous, ici, maintenant, d'un He-
gel?" E foi a partir de um ensaio apresentado em 1968, num seminario de Jean
Hyppolite no Collége de France, que Derrida iniciou sua investigagdo semioldgica
sobre o trabalho do conceito em Hegel e sua Aufthebung:

E se a superagéo (reléve) da alienagio nao € uma certeza calculavel, pode-se falar ain-
da de alienagdo e produzir enunciados no sistema da dialética especulativa? Da diale-
tica em geral, que ai resume sua esséncia? Se o investimento na morte ndo se amorti-
zasse integralmente (mesmo no caso de um beneficio, de um excedente de lucro) po-
der-se-ia ainda falar de um trabalho do negativo? Que seria um "negativo” que nao se
deixasse superar?’

Como néo poderia analisar, “aqui e agora”, todas as nuances e problematicas
questodes suscitadas pela leitura que Derrida nos oferece de Hegel, limitar-me-ei a
tecer alguns comentéarios e oferecer algumas reflexdes sobre a semiologia da Au-
thebung hegeliana e sua desconstrugao heideggeriana, na medida em que ela
governa e elucida a desconstrugao derridiana da "mitologia branca” inerente a
filosofia ocidental. Para Derrida, a fim de “penetrarmos” e "invaginarmos” a estru-
tura falogocéntrica e etnocéntrica da escritura filosofica ocidental, temos de ousar
transgredir seus limites de textualidade, na propria tentativa de contrapor ficgéo e
ndo-ficgdo: "il n'y a pas de hors-texte”, tudo é desde sempre interpretagdo, tudo é
efeito da différance. Nao seria questdo de simplesmente trivializar a historicidade
ou a socialidade de nossos engajamentos fatuais, como o sugerem reacionarios
estadunidenses, tais como Alan Sokal, William Bennett e todos os que reduzem a
desconstrugdo derridiana ao moto “anything goes!" (vale tudo!)® Ao contrério do
que insinua Habermas, néo se trata de meramente nivelar literatura e filosofia - ou
filosofia e ndo-filosofia - mas de relevar a ficcionalidade inerente ao mundo no
qual o sujeito s6 emerge através de seu deslocamento num inesgotavel jogo de
significagdes, onde ndo ha mais recurso disponivel a um suposto significado fixo
ou transcendental, seja ele literario ou ndo, oriundo do liberalismo, do comunita-
rismo ou de quaisquer tradiges. E este jogo de auto-superagéo (Selbstauthebung),
relevando a singularidade concreta do outro para a auto-afirmacéo de si, € um
negoécio de familia (family business) cuja ontogénese Hegel descreveu fenomeno-
logicamente:

Au point ol nous sommes, la lutte & mort pour la reconnaissance oppose des cons-
ciences, mais des consciences que le proces familial a constituées en totalités.
L'individu qui s'engage dans la guerre est un individu-famille. On ne peut pas com-

7

J. Derrida, “O pogo e a pirdmide: Introdugéo a semiologia de Hegel", in Margens da filosofia, trad.
Joaquim T. Costa e Anténio M. Magalhdes, Campinas: Papirus, 1991, p. 145s.

Para uma excelente abordagem da dimenséo ético-politica da desconstrugéo, cf. John Caputo, The
Prayers and Tears of Jacques Derrida, Indiana University Press, 1997; Deconstruction in a Nutshell:
A Conversation with Jacques Derrida, Fordham University Press, 1897.
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prendre l'essence de la conscience sans passer par la Potenz familiale... 1l n'y a pas de
conscience pure, d'ego transcendantal dans lequel on puisse réduire le noyau familial.®

Assim como a filosofia sempre chega tarde demais (immer zu spédt) para
enunciar através de conceitos o que a histéria j4 nos mostrou com a mesma ne-
cessidade, ha uma légica de inversdes, revolucdes e desvios no interior mesmo da
histéria da filosofia, na busca incessante de novos conceitos que emergem das
cinzas de filosofemas j& sempre (immer schon, toujours déja, always already) meta-
foricamente superados. O conceber do conceito nio é inocente, na medida em
que toda posigdo € reposi¢éo, transposicdo, imposicéo, exposi¢cdo. Neste sentido,
nos reiteramos Hegel e, malgré lui, o introduzimos 14 mesmo onde ele ja havia
antecipado uma invaginagéo de sentido, nas mises en abime de metaforemas que
acabam por trair todas as mises en scéne de filosofemas metafisicos. Assim como
0 espacamento opera as mises en abime na descontrugao textual - por exemplo,
em Glas, entre as duas colunas desvelando as assinaturas de Hegel e Genet -, a
metaforicidade entra em cena por um efeito de invaginagdo, na medida em que
séo delineadas as novas "bainhas” dos “textos” em questdo, o que é central e o
que resta nas margens, o que estd “"dentro” e o que estd “"fora” de uma suposta
textualidade. Os coups de dés derridianos traduzem e traem, deste modo, 0s ope-
radores hegelianos de negatividade: o “Ent” de "Ent-wicklung” (em francés, "dé-
veloppement") é reiterado em dé-construction, dé-placement, dé-passement, dgé-
cision, dé-chéance etc. O que é des-feito (dé-fait) & sempre um efeito, um apres-
coup que difere no espagamento préprio da significacéo textual, seguindo as va-
riagées disseminativas de um Mallarmé: “Un coup de dés jamais n'abolira le ha-
sard... Toute Pensée émet un Coup de Dés."" O langar de dados em Derrida ainda
nos remete ao amor fati nietzscheano, numa representagao repetitiva (des repeti-
tions représentées) de suas mises en scénes de filosofemas enquanto metafore-
mas. A concepgdo derridiana de metaforicidade deve ser, portanto, compreendida
em sua implicita operagdo de desconstrugdo e pode nos guiar na elucidagdo de
uma escrita que resiste a espiritualizacdo conceitual da dialética.

Como néo ha um ponto de partida absoluto, assim como ndo ha um significa-
do transcendental, nés estamos desde sempre situados com relagdo aos proprios
momentos que visamos englobar através de representagfes espacio-temporais.
Sendo o préprio circulo nada mais do que uma representagao totalizante, e para
Derrida, a metéfora hegeliana por exceléncia, parece-nos apropriado examinar em
que sentido a metafora pode ser usada para dar conta da operagéo de Aufhebung,
no seio mesmo do conceito do conceito, desde a sua introdugéo (na Enciclopédia,
§8 17, 163). Segundo Derrida, "Nous sommes, dés I'introduction, encerclés”." Se
Hegel foi indubitavelmente o primeiro fildsofo ocidental a nos introduzir social e
historicamente em nossa propria génese logico-lingtiistica de constituicdo inter-

J. Derrida, Glas, op. cit., p. 190.

Para Derrida, Stéphane Mallarmé é o mais hegeliano de todos os poetas e, juntamente com James
Joyce e Edgar Allan Poe, um dos desconstrucionistas avant la lettre.

J. Derrida, La vérité em peinture, Paris; Flammarion, 1978, p. 31.
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subjetiva, da consciéncia de si e de sua autodeterminacédo, Derrida vé no recurso a
“introdugdo” mais do que uma estratégia pedagoégica ou didatica:

La seule place légitime de I'Introduction, dans le systéme, c'est l'ouverture d'une sci-
ence philosophique particuliere, par exemple 1'Esthétique ou 1'Histoire de la Philoso-
phie. L'Introduction articule la généralité déterminé de ce discours dérivé et dépendant
sur la généralité absolue et inconditionnée de la logique. Hegel ne se contredit donc
nullement lorsqu'il pose, dans les Legons sur 1'esthéthique ou sur I'histoire de la philo-
sophie, la nécessité d'une introduction.”

A fim de explorar os motifs que opdem, na dialética hegeliana, o sensivel e o
inteligivel, Derrida procura na representagao espiritual (geistige) seu proprio deslo-
camento (Entstellung), na medida em que se trata de inscrevermos “um circulo
dentro de um circulo de circulos”, num movimento que serve para caracterizar o
Geist revenant que anima e assombra toda introdugéo a pretensas superagdes da
metafisica, da Aufhebung hegeliana a Verwindung heideggeriana: "L'esprit n'est
ce qu'il est, ne dit ce qu'il veut dire qu'en revenant".” Este é, afinal, o teor de
circularidade hermenéutica que acompanha inevitavelmente todo trabalho de
desconstrugéo, para além de todos os jogos de significantes e sistemas de ldgicas
binérias - como uma divida que ndo pode ser paga, a saber, a da verdade enquan-
to metafora: “je vous dois la vérité". No seu ensaio sobre a “Mitologia Branca”,
Derrida articula o problema do uso de metaforas no discurso filosofico com a re-
cepgao, transposigao, tradugdo e traigdo de tradigoes - filosoficas e néo-filosoficas.
Na medida em que a tarefa da filosofia consiste em “pensar o seu outro” (penser
son autre), Derrida observa, todavia, que a Aufhebung hegeliana é conivente com
o conceito filosofico de metéafora ao problematizar uma concepgéo tradicional de
linguagem, a qual, desde Platdo e Aristoteles, mantém uma correspondéncia me-
tafisica entre a esséncia de uma coisa e o seu pensamento, tendo na palavra uma
referéncia a ambas instancias para “traduzi-las” adequadamente (adaequatio intel-
lectus ad rem).

E assim que Hegel admite, ao classificar sua teoria de signos dentro da psico-
logia, que estd deliberadamente seguindo a teoria aristotélica da interpretagéo
(notavelmente, Peri Psychés e Peri Hermenéias). Derrida afirma, de resto, que nem
mesmo a “semiologia cientifica” de Saussure questiona ou desafia o continuum
metafisico que liga Aristoteles a Hegel. O que tinha sido estabelecido pela oposi-
cdo aristotélica entre “palavras faladas” e nossa “experiéncia mental” das coisas &
agora concebido por Hegel em termos da oposicdo sensivel-inteligivel. Assim
como no tridngulo semiologico saussureano a palavra logra articular uma unidade
arbitraria entre o significado (signifié) e o significante (signifiant) com uma referén-
cia extra-linguistica, o Begriff espiritual da semiologia hegeliana opera a Authe-
bung da representacéo (Vorstellung) que nega, eleva e preserva o signo (Zeichen)
exterior da coisa (Ding) em sua interioridade. Para Derrida, a semiologia hegeliana

12

J. Derrida, "Hors livre", La dissémination, op. cit., p. 24.
Cf. J. Derrida, De I’ esprit, Paris: Galilée, 1987.
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logra superar — relevar — desse modo as oposigoes bindrias do idealismo classico,
através da operagdo dialética da Aufhebung que introduz um terceiro termo, ne-
gando ao mesmo tempo em que eleva, de forma a sublimar numa interioridade
anamnésica (Erinnerung), ao internalizar a diferenca na auto-presenca.

E precisamente esta interioridade subjetiva que abriga a Authebung da ime-
diatez sensivel através da representagédo (Vorstellung) do signo. O signo (Zeichen)
opera a mediagdo entre a percepgao sensivel da coisa (Ding) e o seu conceito
inteligivel (Begriff), unindo significante e significado. Assim como se da a concep-
cdo do conceito, Hegel nega qualquer identificagdo do conceito com um nivel
idealizado da coisa em si ou segundo um esquematismo transcendental, como o
fizera Kant. Todavia, tanto Hegel quanto Saussure ainda privilegiam a fala com
relagdo & escrita nas suas respectivas concepgbes do signo em sua unidade de
significagdo, reduzindo a escrita a uma representagdo exteriorizada e traindo,
assim, uma teleologia metafisica. Para Derrida, esta é, com efeito, a traigdo do
Sujeito sistematicamente traduzido pela concepgdo hegeliana do conceito. A fim
de apreender tal “imaculada conceigdo”, Derrida estrategicamente enfoca o pro-
blema da tradugdo da Aufhebung hegeliana como releve: “Se houvesse uma defi-
nigdo de différance, esta seria precisamente o limite, a interrupgéo, a destruigéo
da reléve hegeliana onde quer que ela opere”."

Derrida insiste, portanto, que différance ndo é uma palavra nem € um concei-
to, mas apenas um motif operacional, um quase-conceito, aquém da impossivel
concepgao espiritual do conceito. A releve da Authebung traduz, toujours déja, o
que resulta na Aufhebung hegeliana, “o resto” (le reste) de uma alteridade que nao
pode ser calculada, incomensuravel, assimétrica, tout autre, efeito de différance.”
Contra a légica hegeliana do signo, unindo significado e significante pela exterio-
rizagdo, a desconstrugdo derridiana da Aufhebung mantém que a oposigao dentro-
fora ja é ela mesma um efeito de différance. A desconstrugdo da “autoridade do
significado” denuncia, portanto, o "significado transcendental” ou telos da histéria
que governa, em ultima instancia, “a historia da significagdo”, de Aristoteles até
Hegel, Saussure e Husserl. A metafisica do puro e do espiritual é a grande pia
fraus que funda a prépria Authebung da Razao.

Partindo da trivial oposigdo entre o sentido literal, original, que é transposto
pela metafora num sentido literario, espiritual, Derrida procura esclarecer que nem
uma "retoérica da filosofia" nem uma "metafilosofia” podem satisfazer a “lei do
suplemento”, precisamente porque néo seriam capazes de desconstruir, a partir de
um suposto nivel de interioridade, o que ja trairia em si um ideal de exterioridade.
Nao se trata, portanto, de simplesmente inverter a relagao entre conceito e meta-
fora, ou de subverter o significado espiritual pela mera inverséao que privilegia o
sensivel. De resto, a concepgdo de metaforicidade que Derrida propde deve ser
diferenciada tanto de Ricoeur quanto de Heidegger, na medida em que Derrida
reabilita o conceito nietzscheano de verdade como metafora para além de toda

"

J. Derrida, Positions, Paris: Minuit, 1972, p. 40.
¥ Cf. J. Derrida e P.-J. Labarriére, Altérités, Paris: Osiris, 1986, p. 11-20.
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l6gica binaria.”® A "exclusdo do outro” &, com efeito, um dos temas privilegiados
pela desconstrugdo derridiana por se tratar precisamente de uma metéafora de
traigdo, tradugéo e tradigdo da alteridade. A propria mise en scéne da "mitologia
branca” tematiza essa logica de exclusdo, a partir do exergo (do grego ex ergon,
“fora da obra”, espago onde se inscreve uma legenda, numa moeda ou medalha)
que anuncia a “metafora no (dans) texto filoséfico”, inscrigdo esta que remonta a
polis grega. E nos limites de uma metaférica metafisica que Derrida se propde a
reconstituir uma “histéria do significante” através de sua desconstrugdo. Filosofe-
mas tais como a “idéia”, por exemplo, cujo uso metaférico trazem ganhos e perdas
de Platdo a Kant e Hegel, tém muito a nos ensinar sobre tal “arqueologia do signi-
ficante”, ndo tanto para nos revelar sentidos etimologicos ocultos mas de forma a
desvelar “um fardo [charge] tradicional que continua o sistema de Platdo no siste-
ma de Hegel.” E assim que Derrida chega a propor que a desconstrugéo seja defi-
nida como um programa radical de leituras estratificadas:

Nem etimologia nem origem puras, nem continuum homogéneo nem sincronismo ab-
soluto ou interioridade simples de um sistema a si mesmo. Isso implica que se critique
simultaneamente o modelo da historia transcendental da filosofia e o das estruturas
sistematicas perfeitamente fechadas sobre a sua disposigao técnica sincrénica...”

Derrida articula a metafisica com a reléve da metafora de modo que sejam
evitadas tanto uma suposta superacdo da metafisica pela supressdo da metéafora
no texto filosdfico, como o insinua a desmitologizagdo proposta por Anatole Fran-
ce (la mythologie blanche, em sua formulagéo originaria), quanto a sua metaforici-
dade de inversdo conceitual numa poética pds-metafisica, urspriingliche, de inspi-
ragdo heideggeriana. Além de assinalar um importante ponto de ruptura com
relagdo a leitura que Heidegger faz de Nietzsche, Derrida introduz Hegel nesta
encenacdo de metéaforas, metaforemas e do bom uso da filosofia com o intuito de
enfatizar a indecidibilidade de sua metaforicidade, irredutivel a uma metaforologia
ou a uma metapoética — como o propds Bachelard. Embora metéfora e metafisica
se impliquem mutuamente, Derrida ndo hesita em afirmar que “o texto filosofico
ndo estda menos na metafora do que esta no texto filosofico”. A impossibilidade da
metaforologia revela, ao contrario, um tropo de alteridade dissimulado pelas teolo-
gias e pelas heliotropias que reintroduzem metaforas em discursos filosoficos: a
dominacéo. Este é, afinal, o saldo negativo que ndo pode ser calculado pelas légi-
cas de exclusdo da racionalidade eurocéntrica e falogocéntrica. A metaforicidade
em Derrida se constitui, assim, em uma dupla mise en abime do conceito filosofico
de metéfora (de uma “metaforologia”) e de uma metéfora da metafora (“metapoéti-
ca"), de forma a problematizar a propria diferenga entre conceito e metafora em
filosofia. A impossibilidade de fundar o conceito do conceito pela Aufthebung he-

Cf. J. Demida, Eperons. Les styles de Nietzsche, Paris: Flammarion, 1978; Otobiographies.
L'enseignement de Nietzsche et la politique du nom propre, Paris: Galilée, 1984; "Le retrait de la
métaphore”, in Psyché. Inventions de l'autre, Paris: Galilée, 1987, p. 63-93.

Margens, p. 296.
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geliana nos remete desde sempre aos desafios de logicas de exclusdo, incapazes
de fazer jus a uma alteridade que resiste totalizagoes linglisticas e historicizantes.
Este foi um legado hegeliano do qual Derrida se apropriou, nao somente pela in-
fluéncia direta de pensadores como Georges Bataille e Jean Hyppolite, mas atra-
vés de seu mais problematico interlocutor e mentor intelectual, Michel Foucault,
cujas palavras ainda nos impelem ao pensamento da alteridade:

Mais échapper réellement a Hegel suppose d'apprécier exactement ce qu'il en coite
de se détacher de lui... cela suppose de savoir, dans ce qui nous permet de penser
contre Hegel, ce qui est encore hégélien; et de mesurer en quoi notre recours contre
lui est encore peut-étre une ruse qu'il nous oppose et au terme de laquelle il nous at-
tend, immobile et ailleurs.”

2 Desmitologizando Heidegger

Em se tratando de fazer jus a tradigdes filosoficas a serem desmitologizadas,
nada mais justo do que abordar a desconstrugéo de Hegel e Heidegger a luz de
um topos correlato ao do que seria uma fenomenologia da justi¢a - na medida em
que Derrida textualiza e esteticiza a problematica ético-politica, ao desmitologizar
a propria leitura desconstrutiva que Heidegger nos oferece de Hegel, notavelmente
em Sein und Zeit (8§ 45, 48, 78-79, 82-83). As infindaveis discussdes acerca de
uma teoria da justica, seguindo a publicagdo da obra-prima de John Rawls em
1971," nos remetem, entre outros problemas, a articulagao classica entre teoria e
pratica. Creio que uma abordagem fenomenologica dessa questdo poderia contri-
buir para uma das mais importantes discussdes, neste amplo contexto, sobre a
concepgdo de justiga em termos de alteridade, igualdade e liberdade. Ao contrario
do que poderiam sugerir leituras apressadas ou simplificadas, nao se trata de atri-
buir um peso maior a uma ou outra concepgao enquanto principio fundante ou
idéia diretriz de uma teoria liberal (liberdade) ou comunitarista (igualdade) da jus-
tica. Tratar-se-ia tampouco de privilegiarmos um paradigma ontolégico, intersub-
jetivo ou lingiiistico com relagéo a todos 0s outros que o precederam até entéo, de
forma a salvaguardar um suposto principio supremo da alteridade. Minha hipotese
de trabalho - aqui e alhures — é que um dos grandes méritos de uma abordagem
fenomenoldgica consiste precisamente em sobrepor varios paradigmas possiveis -
em particular esses trés (ontologia, subjetividade e linguagem) - sem necessaria-
mente supera-los num efeito de Aufhebung hegeliana, como o sugerem autores
tdo distintos quanto Husserl, Heidegger, Foucault, Habermas e Derrida em suas
originais contribuigdes para a questdo do método em filosofia.” De resto, Derrida

® M. Foucault, L'ordre du discours, Paris: Gallimard, 1972, p. 74 s.

®  John Rawls, A Theory of Justice, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1971. Cf. meu Trac-
tatus ethico-politicus, Porto Alegre: Edipucrs, 1999, caps. 6, 7 e 8.

Cf. Edmund Husserl, "Phenomenology”, Encyclopaedia Britannica, 1928; Martin Heidegger, Sein
und Zeit (1927) § 7; Michel Foucault, “Questions de méthode” (1980); Jirgen Habermas, Zur Logik
der sozialen Wissenschaften (1967); Emildo Stein, A questdo do método na filosofia, Porto Alegre:
Movimento, 1973.
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procura resgatar uma leitura ndo-dialética de Heidegger (ao contrario de Marcuse,
Kojeve e Sartre) que o afasta de Hegel e o aproxima de Nietzsche na propria
“questdo do método” que predomina a recepgdo francesa pos-estruturalista da
fenomenologia alema. Naturalmente, “método” é tomado aqui num sentido filosé-
fico fundamental. Como observou Emildo Stein: “A filosofia ndo trata propriamente
de conteudos. Ela importa como caminho, como método. Uma vez que 0 método
prestou seu servico, torna-se inutil”.” Assim, diferentes apropriacdes em fenome-
nologia e hermenéutica do problema da ética e da filosofia politica foram ofereci-
das no século passado, com novas propostas de método para as pesquisas em
ciéncias sociais: penso em particular nas investigagdes ético-ontologicas de Max
Scheler e Emmanuel Levinas, na filosofia politica de Hannah Arendt, na fenomeno-
logia do mundo social de Alfred Schiitz, na genealogia da subjetividade de Michel
Foucault, na hermenéutica metaforica de Paul Ricoeur, na hermenéutica politica
de Rainer Schiirmann, na ética fenomenologica de Werner Marx e na teoria do agir
comunicativo de Jirgen Habermas. Autores norte-americanos como Richard
Rorty, Fred Dallmayr, Richard Bernstein e John Caputo tém contribuido para uma
reformulagéo de tais apropriagdes de forma a responder, por um lado, & constante
reserva de fildsofos analiticos da linguagem quanto a pseudoproblemas metafisicos
e insustentaveis recursos fundacionistas na fenomenologia e hermenéutica, e, por
outro lado, levar a cabo uma critica imanente do pragmatismo pds-kantiano e do
niilismo pds-nietzschiano.” A fim de situar Demythologizing Heidegger dentro da
critica pés-moderna a uma fenomenologia da justiga, como o faz John Caputo,
gostaria de tecer alguns breves comentdrios sobre o seu projeto original de uma
hermenéutica radical.”

A obra de Caputo, como um todo, pode ser considerada ela mesma um exer-
cicio de "hermenéutica radical” e ser resumida nesta formula lapidar: “Esta her-
menéutica [radical] nos expde as rupturas e lacunas, digamos, a textualidade e a
diferenca que habitam tudo que pensamos, fazemos e esperamos.” (RH p. 6) Uma
hermenéutica radical pressupde uma epoché hermenéutica que questiona toda a
autoridade do que é "presente”, negando o prestigio metafisico de tudo o que e

il

E. Stein, "Introdugdo ao Método Fenomenoldgico Heideggeriano”, Heidegger. Colegéo "Os Pensa-
dores"”, Sao Paulo: Abril, 1979, p. 92.

Cf. Richard Rorty, Consequences of Pragmatism, Minneapolis: University of Minnesota Press, 1982,
Contingency, Irony and Solidarity, Cambridge: Cambridge University Press, 1989; Fred Dallmayr,
Beyond Dogma and Despair: Toward a Critical Phenomenology of Politics, University of Notre Dame
Press, 1981, Twilight of Subjectivity: Contributions to a Post-Individualist Theory of Politics, Univer-
sity of Massachusetts Press, 1981, Polis and Praxis: Exercises in Contemporary Political Theory,
Cambridge, MA: MIT Press, 1984, Life-World, Modernity and Critique: Paths between Heidegger
and the Frankfurt School, Polity Press/ Blackwell, 1991; Richard J. Bernstein, Praxis and Action:
Contemporary Philosophies of Human Activity, Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1971;
Beyond Objectivism and Relativism: Science, Hermeneutics, and Praxis, Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 1983; John D. Caputo, Radical Hermeneutics: Repetition, Deconstruction, and
the Hermeneutic Project, Bloomington: Indiana University Press, 1987 [doravante, RH]; Against Eth-
ics: Contributions to a Poetics of Obligation with Constant Reference to Deconstruction, Blooming-
ton: Indiana University Press, 1993.

#  John D. Caputo é autor de 12 livios e mais de 60 artigos publicados em revistas especializadas.
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"dado” na medida mesmo em que toda presencga é co-constituida. Segundo Capu-
to, tanto Husserl quanto Heidegger anteciparam a radicalidade da desconstrugéo
que seria levada a cabo por Jacques Derrida. Afinal, o sentido fenomenologico de
tal hermenéutica Caputo identifica com a hermenéutica da facticidade do Heideg-
ger dos anos 20. A desmitologizagdo de Heidegger se inspira na leitura que Derri-
da nos oferece da recorréncia heideggeriana a uma metafisica da presenga no
interior da propria critica heideggeriana da metafisica: Eigentlichkeit, Ereignis,
aletheia e todo o projeto de uma “onto-hermenéutica” acabariam por trair uma
rememoragao platénica em busca de um sentido mais originario e primordial do
Ser. E neste sentido preciso que Caputo equipara a desconstrugéo a uma herme-
néutica radical, contraria as hermenéuticas gadameriana e ricoeuriana, que em
ultima andlise se aproximam mais de Hegel, Platdo e Aristoteles do que de Hei-
degger (RH p. 5). Antes mesmo de ser tomada como contra-movimento que se
opde & sedimentacédo das grandes tradigoes (o “dé" francés equivalendo ao “Ent”
alemao, como por exemplo, na “desmitologizagdo”, Entmythologisierung, de Bult-
mann ou no “desformalizado”, entformalisiert, de Heidegger (Sein und Zeit § 7 C,
p. 35, § 48, p. 241, 7a. edi¢do), a desconstrugéo ¢ movimento, dinamizagao, plura-
lizagdo e disseminagdo das tradigdes em constantes reapropriagoes, releituras e
reformulacdes. Rodolphe Gasché nos lembra que o termo “déconstruction” en-
quanto estratégia quase-metodica de critica da subjetividade reflexiva em Derrida
nos remete ao “Abbau" (“desmantelamento”) do Husserl dos anos 30 (notavelmen-
te, Erfahrung und Urteil, de 1938) e & “Destruktion” (“destruigcao”) do Heidegger
dos anos 20 (sobretudo, em Sein und Zeit, 1927).” Ao contrdrio da “destruigao
mental” (gedankliche Destruktion) do primeiro tomo das Ideen (1913), aludindo a
outras formas de redugdo fenomenologica (eidética e transcendental, époche,
“colocar entre parénteses”), Abbau é uma regressdo nao-reflexiva ao mundo da
vida, ao mundo pré-teorético e a experiéncia antepredicativa — um sentido que ¢
analisado pelo proprio Derrida em sua monumental introdugao a sua tradugéo da
Origem da Geometria de Husserl (PUF, 1962).” Gasché assinala ainda que Heideg-
ger utiliza o termo que viria a ser registrado por Husserl antes mesmo do seu mes-
tre, nas Vorlesungen de 1927 em Marburg (publicadas na Gesamtausgabe em 1975
como os Problemas Fundamentais da Fenomenologia, volume 24). A fim de evi-
tarmos o paradigma reflexivo da fenomenologia ortodoxa, Heidegger nos convida a
uma construcdo fenomenologica, inevitavelmente correlata a uma desconstru¢ao
critica (kritischer Abbau) das fontes e conceitos-chave da ontologia tradicional.
Um dos grandes méritos da hermenéutica heideggeriana consiste precisamente
em operar uma mudanga radical de enfoque da subjetividade transcendental — que
predomina na metafisica ocidental de Descartes a Husserl - em diregdo ao Ser
enquanto transcendental ou o que ele denomina uma ontologia fundamental, ca-

Rodolphe Gasché, The Tain of the Mirror, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1986.

Para uma excelente abordagem da relagdo entre redugdo, construgéo e destruigdo no primeiro
Heidegger e a superagdo da metafisica que seria desenvolvida nos escritos tardios, cf. Erildo J.
Stein, Seis estudos sobre Ser e Tempo, Petropolis: Vozes, 1988, p. 41-47.
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paz de desvelar uma concepgdo néo-reflexiva da linguagem, historicizada e inse-
paravel do Dasein. Derrida quer se diferenciar de Heidegger precisamente quanto
a diferensa (différance, temporizagao) implicita na propria diferenca éntico-
ontologica de Heldegger, a partir da oposicdo entre ser (Sein) e ente (Seiende),
mas voltando a Nietzsche e Freud pela reabilitagdo do registro perdido, esquecido,
reprimido, precisamente enquanto objeto de um esquecimento epocal, na prépria
tentativa de pretender haver superado a metafisica a ser desconstruida. Em uma
palavra, segundo Derrida, estamos desde sempre em presenca da metafisica, na
metaffsica da presenca. “Desmitologizagdo” é, portanto, tomada aqui como “des-
construgdo”, ou seja, radicalizagdo da hermenéutica, correpondendo néo apenas a
desconstrugdo do sujeito e da metafisica ocidental, segundo o préprio modelo
heideggeriano, mas ainda ao complexo parricidio filoséfico que mantém em mo-
vimento toda a histéria da filosofia em suas infindaveis interlocugdes e rupturas
atraves de mais de 2500 anos de filosofia ocidental. John Caputo subscreve & leitu-
ra nietzschiana que Derrida nos oferece de Heidegger, assumindo os riscos e mal-
entendidos decorrentes de uma postura pés-moderna, tanto em filosofia quanto
em teoria literdria, estudos culturais e ciéncias da religido. Caputo endossa, por-
tanto, a férmula de Mark Taylor, segundo a qual “desconstrucédo é a hermenéutica
da morte de Deus”.” Com efeito, a desconstrucéo do conceito filosofico-teologico
de Deus, na escrita da filosofia ocidental e na escritura da tradigao judaico-crista,
€ um ponto de partida estratégico para uma desmitologizacdo do corpus heideg-
geriano.”

E neste contexto que eu gostaria de situar minha leitura do volume Desmitifi-
cando Heidegger, cuja tradugdo em portugués foi habilmente realizada por Leonor
Aguiar e editada pelo Instituto Piaget de Lisboa em 1998.” Antes de mais nada,
gostaria de tecer trés rapidas observagoes sobre a versao portuguesa. A primeira,
quanto ao titulo mesmo, que melhor teria sido - creio eu - Desmitologizando Hei-
degger, fazendo jus ao termo bultmanniano que inspira o artigo com o mesmo
titulo (a verséo original é de 1988, portanto cinco anos antes do livro aparecer em
inglés), e que, como o justificou Paul Ricoeur, convém distinguir entre “démythi-
ser” e “"demythologiser”, na medida em que a desmitificacdo reconhece o mito
para superd-lo e suprimi-lo, enquanto a desmitologizagédo o reconhece como mito
a fim de fazer sobressair o seu significado simbélico.” Segundo Ricoeur, a
desmitologizagdo bultmanniana “consiste num novo uso da hermenéutica, que
ndo € mais o da edificagdo [da hermenéutica biblica tradicional], a construgéo de
um sentido espiritual sobre o sentido literal, mas um solapar [forage] sob o préprio

0
b
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sentido espiritual sobre o sentido literal, mas um solapar [forage] sob o proprio
sentido literal, uma des-truicdo [dé-struction], isto é, uma des-construgdo [dé-
construction] da prépria letra”.” A segunda observagéo diz respeito a tradugéo de
varios termos heideggerianos, o que em si j& seria objeto de uma mesa redonda
sobre tradugao (e traicdo) da tradigdo heideggeriana no Brasil e em Portugal.
Chamou-me a atengao, por exemplo, a versdao dos termos Anwesenheit, Geviert,
Gestell, Zuhandenes, Vorhandenes para o portugués, que Ernildo Stein traduz
respectivamente como presentificagdo, quaternidade, arrazoamento, ente disponi-
vel, ente puramente subsistente. Ndo me pareceu satisfatério que Temporalitat e
Zeitlichkeit sejam indiscriminadamente traduzidas como “temporalidade” - pode-
riamos seguir a versdo americana e a brasileira de Marcia S&4 Cavalcante Schu-
back, sugerindo temporalidade e temporiedade.” Também différance aparece
sempre na grafia francesa, quando poderia ser escrita em portugués como diferen-
sa, com “s”, produzindo os mesmos efeitos derridianos (ao contrario das limitagdes
impostas pelo inglés e pelo alemao). Apenas gostaria de assinalar aqui a minha
conviccdo de que uma cultura filosofica exige uma cultura de tradugoes, traigoes e
tradigdes, sempre no plural. Este &, de resto, um ponto essencial para compreen-
der o sentido da desconstrugdo em Heidegger, pelo menos na interpretagdo que
nos oferecem Derrida e Caputo. Finalmente, a tradugédo dos termos “Jewgreek” e
“Greekjew” do Ulysses de James Joyce como, respectivamente, “judaico-grego” e
“greco-judaico” trai precisamente um uso nado-técnico dos termos, para além da
civilizagdo greco-judaica ou de codificagdes judaico-gregas.” Segundo Caputo,
"Grego-judeu (Greekjew) significa Auschwitz, e todos os outros nomes de ignomi-
nia e sofrimento, todos os Auschwitzs, as vitimas de todos os Nazismos, onde
quer que se encontrem, na Africa do Sul ou no South Bronx [em Nova York], em El
Salvador ou na Irlanda do Norte ou na Margem Ocidental [West Bank, Cisjorda-
nial.” Afinal, ainda segundo John Caputo, “desmitologizar Heidegger significa
expor a pureza dos seus Gregos as tensdes entre Judeus e Gregos, & impossibili-
dade de entrar ou sair dos Gregos ou dos Judeus, de permanecer puramente de
um lado ou do outro, do lado filosdfico ou do biblico, do lado do ‘mito’ ou da ‘filo-
sofia’." (DH p. 25)

Em Desmitologizando Heidegger, pode-se salientar ao menos uma tese cen-
tral do livro e creio que ela se encontra bem resumida no prefacio do livro: trata-se
de mostrar "que o mito do Ser [em Heidegger] procede de um ato de exclusdo
massiva de tudo que ndo € grego, que nao é originariamente grego, e que a exclu-
sdo, em particular de fontes biblicas, é um erro fatidico e mesmo fatal”. Segundo
Caputo, “os ultimos e mais sinistros desenvolvimentos do pensamento de Heideg-

Paul Ricoeur, Le conflit des interprétations, op. cit., p. 381. Lembremos que o "Prefdcio a Bultmann”
& de 1968 e "Démythiser I'accusation” (citagao anterior) é de 1965.

Cf. Being and Time, trad. John Macquarrie e Edward Robinson, Nova York: Harper and Row, 1962;
Ser e Tempo, 2 vols. Petropolis: Vozes, 1988-89.

Cf. J. Derrida, Wrting and Difference, trad. Alan Bass, Chicago University Press, p. 153: “Are we
Jews? Are we Greeks? We live in the difference between the Jew and the Greek... 'Jewgreek is
greekjew. Extremes meet.
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ger dos anos 30 sdo ja antecipados quando, mesmo nas primeiras investigagoes
acerca do mundo da vida do Novo Testamento, Heidegger tinha silenciado e exci-
sado as tematicas do kardia em favor de uma ontologia da Kampf da fé. Isto enco-
rajou a transigao para o voluntarismo massivo do comego dos anos 30, que forne-
ceu a base ideoldgica para as suas infernais actividades politicas e os seus deplo-
raveis prejuizos politicos” (DH p. 23). A desmitologizacdo de Heidegger consiste,
portanto, na reabilitagdo dos elementos “greco-judeus” (insisto, “gregojudeus”
traduziria melhor o termo joyceano-derridiano greekjew) silenciados e excisados
pela suposta purificagdo do pensamento filosofico ocidental. Segundo Caputo, "o
gregojudeu é o estado miscigenado de alguém que néo € puramente grego nem
puramente judeu, que é demasiadamente filosofico para ser puramente judeu e
demasiadamente biblico para ser puramente grego, que esta ligado quer a filosofos
quer a profetas”. Este é o estatuto que Derrida considera convir ao proprio Levi-
nas, cujo projecto ndo era suplantar a filosofia, mas sim chocé-la, expondo-a a
algo diferente dela prépria. E exatamente desta forma que a desmitologizagao de
Heidegger procura expor o mito do Ser ao choque do mito greco-judeu da justica,
opor um mito greco-judeu e uma imaginacao greco-judaica a um mito puramente
grego. “Desmitologizar Heidegger”, continua Caputo, “significa destruir este mito
greco-alemdo da pureza grega, o mito dos Gregos nativos e incipientes
(anfinglich) de Heidegger, dos Gregos privados de Heidegger, que alimentaram as
chamas do seu nacional-socialismo privado” (DH p. 24). Néo se trata de uma obra
de linchamento, pois ha também uma leitura positiva do Heidegger desmitologi-
zado, remitologizado. Os 10 capitulos tratam do mesmo tema através de perspec-
tivas diferenciadas que se complementam e produzem um efeito de diferensa - na
medida em que diferem (se diferenciam em seus contextos particulares de apro-
priacdo de concepgdes heideggerianas) e diferem (postergam um sentido unifica-
do, conclusivo, sobre tal leitura desconstrutiva de Heidegger). A tese inicial do
primeiro capitulo, que guia os nove capitulos subseqiientes, pode ser assim formu-
lada: “em Ser e Tempo, o que Heidegger entende por 'significado’ do Ser nao
pode ter instanciagdo histérica, porque é uma teoria transcendental sobre a histo-
ria da metafisica e ndo uma teoria que assuma um lugar nessa histéria” (DH p. 29).
Segundo Caputo, se Heidegger nos oferece, em Ser e Tempo, uma “descricao
transcendental das condigoes de possibilidade do significado do Ser, isto €, do
modo como um ‘significado’ do Ser pode surgir apés outro”, ele efetivamente nao
propde o “tltimo ou melhor 'significado do Ser'” e nao poderia ousar fazé-lo nos
seus escritos tardios, como acaba por trair seu projeto radical originario. “O fra-
casso em evitar a mitificacdo da aletheia”, conclui Caputo, “é o fracasso de todos
os fracassos em Heidegger, o fracasso que estabelece as bases para as suas CO-
nhecidas tendéncias politicas. Ele retira o sentido a afirmagéo de Rorty de que o
envolvimento politico de Heidegger foi inteiramente fortuito, uma consegiéncia
infeliz de uma ma avaliagdo politica, ndo tendo rigorosamente nada a ver com o
seu pensamento” (DH p. 62). Embora ndo pretenda abordar aqui a questdo da
recepgédo de Heidegger apos a publicagao do livro de Victor Farias, Heidegger et le
nazisme, na Fran¢a em 1987, lembro que Caputo foi um dos primeiros heideggeri-
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anos americanos a comentar e criticar esse texto, respondendo ao desafio tdo bem
formulado pelo seu amigo e também estudioso de Heidegger, Thomas Sheehan:
constatamos agora que além de ter sido o maior filésofo do século XX, Heidegger
também foi um nazista.* Segundo Sheehan, neste mesmo artigo que é publicado
independente e simultaneamente no mesmo ano em que o artigo de Caputo apa-
rece na Review of Metaphysics, nao seria questdo de parar de ler Heidegger, mas
de comegar a desmitologiza-lo. Portanto, ninguém melhor do que o proprio Shee-
han para situar o trabalho de Caputo dentro da recepgao heideggeriana nos EUA.
Sheehan distingue dois paradigmas da Heidegger-Forschung nos Estados Unidos,
a saber: um primeiro que vai da II Guerra Mundial até os anos 50, caracterizado
por uma leitura existencialista, influencida pela recepcédo de Ser e Tempo e de
L'Etre et le néant de Sartre, e um segundo que inicia em 1963 com a obra monu-
mental de William Richardson, Heidegger: Through Phenomenology to Thought,
onde o corpus heideggeriano conhecido até entdo estrutura os dois periodos antes
e depois da Kehre como uma mudanga de paradigma ou de enfoque de Dasein em
diregdo a Sein, estabelecendo um modelo interpretativo que seria também encon-
trado em Otto Poggeler (Der Denkweg Martin Heideggers, 1963) e Friedrich-
Wilhelm von Herrmann (Die Selbstinterpretation Martin Heideggers, 1964).

Uma questdo importante neste paradigma classico da recepgédo de Heidegger
era de nédo mais entender o Ser / aletheia como horizonte projetado por Dasein no
qual os entes sdo descobertos como verdadeiros, mas de experiencid-lo como
forga ativa ou processo proprio de autodesvelamento ao Dasein. Segundo Sheehan,
o inicio da publicagdo da Gesamtausgabe em 1975 consolidou este paradigma e o
estendeu a todas as disciplinas para além da filosofia, permitindo inclusive um
grande pluralismo de posicionamentos de interpretacdo da obra heideggeriana,
desde as posigdes mais ortodoxas até as mais heterodoxas. Sheehan distingue
quatro posicoes principais no esprectro heideggeriano:

(1) Na extrema direita, estdo os ultra-ortodoxos que veiculam sua interpreta-
cdo no periodico Heidegger Studies, na mesma linha dos trabalhos de
Friedrich-Wilhelm von Herrmann, da Heidegger Gesellschaft na Alema-
nha e da escola de Beaufret-Fédier-Vezin na Francga.

(2) Na extrema esquerda, encontramos uma ala rejeicionista (rejectionist
wing), um tanto influenciada pelas revelagbes escandalosas do envolvi-
mento de Heidegger com o nazismo. E neste grupo que Sheehan situa a
contribuigdo de John D. Caputo, citando o seu Demythologizing Heideg-
ger como manifesto que extrapola a questdo do nacional-socialismo e
ataca o cemne da filosofia heideggeriana. Sheehan propfe ainda que néo
deveriamos rotular tais colegas de "heideggerianos que se detestam”
(“self-hating Heideggerians”), talvez melhor fosse chama-los “heidegge-
rianos contra Heidegger” (“Heideggerians against Heidegger”). No meio
desses dois extremos encontramos ainda uma centro-direita e uma cen-

*  Thomas Sheehan,"Heidegger and the Nazis”, The New York Review of Books (June 16, 1988): 38-
47. Cf. "A Normal Nazi", The New York Review of Books (January 14, 1993): 30-35.
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tro-esquerda, respectivamente dedicadas a comentar estritamente textos
de Heidegger e a fazer interlocugdo com outros pensadores.

(3) A centro-direita representa a ortodoxia, caracterizada por trabalhos meti-
culosos e de grande erudigdo como os de Theodore Kisiel e John Van Bu-
ren.

(4) A centro-esquerda estd representada por assimilacionistas liberais que
aproximam suas leituras de Heidegger de outros autores continentais
(como Derrida, Levinas e Lacan) e de outras tradigdes (Wittgenstein, filo-
sofia analitica, pragmatismo).

Conclusao

Segundo Sheehan, a recepcao dos Beitrdge zur Philosophie (Vom Ereignis)
(vol. 65, 1989) - traduzidos para o inglés como Contributions to Philosophy (1999) -
devera ser um novo divisor de dguas, seja para favorecer uma “verdadeira” leitura
ultra-ortodoxa seja para radicalizar mais ainda a desmitologizagdo de Heidegger.
Gostaria de concluir este breve ensaio com uma questdo e um desafio. A questéo
é a da propria desmitologizagdo que nos propde Caputo. Qual é, afinal, o signifi-
cado maior da desconstrugdo sendo o que buscamos desconstruir ao desmitologi-
zar e remitologizar filosofemas heideggerianos? Como observou Caputo, para Hei-
degger, “a filosofia € um questionamento radical e questionar néo € algo que pos-
sa abrigar-se de forma segura numa universidade reduzida a formagéo profissional,
a produgdo de funcionarios estatais. Se procurarmos dominar o questionamento
filos6fico como um oficio e coloca-lo ao nosso servigo, entdo o que faremos néo
seré filosofia” (DH p. 150). O lugar do filésofo nos limites da polis retoma, portanto,
0 seu ndo-lugar, o ndo-lugar da prépria filosofia como tem sido diversamente con-
cebida desde os primeiros filésofos gregos até Heidegger. Ao confrontar a questédo
do destino de um povo, a luz do daimon heraclitico e do deménio socratico, Capu-
to recoloca a questdo em termos da comunidade destinataria: "O que é um [povo]
Volk? No final dos anos 30, em Beitrdge, Heidegger responde-nos de forma perti-
nente: 'A esséncia de um Volk é a sua voz (Stimme)' (GA 65, p. 319)". A vocagédo
coletiva do povo aleméac mostrou, segundo Caputo, que os membros do partido
nacional-socialista tinham na verdade uma maior consciéncia do impacto da ques-
tdo heideggeriana que o proprio Heidegger (DH 164). Por isso mesmo Caputo
sustenta em seu livio que “a possibilidade de desmitologizar Heidegger € introdu-
zida no préprio Heidegger” e o “trabalho de desmitologizar Heidegger resulta num
Heidegger desmitologizado” (DH 164). Inutil seria, portanto, recorrermos a inime-
ros artificios e elaboracdes miticas capazes de redimir um pensador, uma nagéo ou
um povo na prépria historicidade que o condena, “mesmo que fosse o nome do
Ser” - parafraseando a citacdo de Derrida que abre o livio de Caputo. Ndo ha
esséncia primordial ou missédo histdrica que possam assegurar a grandeza do Ini-
cio Grego sem responsabilidade, como num jogo livre de significantes e de confi-
guracgdes epocais (DH 141). Portanto, se contrapomos pensamento e poesia parece
que incorremos no mesmo problema denunciado por Caputo ac contrapormos
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mythos e logos, techne e episteme, arte e ciéncia. Resta-nos, desde sempre, im-
mer schon, o desafio do que ainda nos resta pensar. O desafio é, na verdade, uma
reformulagdo constante do pensamento do impensado, para além de recepgdes e
interpretagoes sedimentadas na nossa propria historia de formagéo de uma cultura
filoséfica. O esteticismo derridiano, apesar de sua periculosidade heideggeriana
essencial, nos lembra que toda ética radical e todo projeto politico nos remetem
inevitavelmente a inscrigdes e codificagdes —dai a intertextualidade de significan-
tes num jogo de superficies que podem ser continuamente apagadas, como pa-
limpsestos, sem trair, contudo, a finitude e efemeridade de suas mais sublimes
aspiragdes. Ao contrario do que se pode inferir, a desconstrugdo ndo visaria a
superar ou, menos ainda, a aniquilar tradigbes sedimentadas através de vérios
séculos de civilizagdes e seus confrontos. O grande legado reside, antes, em nao
mais ambicionar um estédio ultimo, como se um novo paradigma interpretativo
pudesse efetivamente exaurir todas as problematicas, codificagdes e descodifica-
¢Oes possiveis. A desconstrugédo é, neste sentido, uma teoria desmitologizante da
recepgdo, uma critica permanente das novas interpretagbes emergentes. Como
vaticinou Stein, num texto do final dos anos 70, "A recepgdo das idéias de Hei-
degger, sobretudo na América Latina, lamentavelmente se orientou no sentido de
compreendé-lo como restaurador de uma filosofia primeira e dos mitos ontologicos
[...] Heidegger abriu o caminho, mas demasiadamente fiel a si mesmo, néo chegou
a dimenséo critica, onde tomam forma as interrogagdes humanas no campo da
ciéncia, da técnica, do processo emancipatério, do humanismo, da praxis, enfim.
Boa parte do caminho que ai esta-se trilhando foi antecipado in nuce pelo filésofo
da Floresta Negra. Mas este ndo pdde saltar sobre sua sombra. Talvez nesta fideli-
dade a si mesmo esconda-se a grandeza de Heidegger; nela, porém, abriu ele os
maiores flancos para a critica.”*

* K. Stein, Heidegger. Colegao "Os Pensadores”, op. cit., p. 4-5.
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