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RESUMO

Este texto apresenta a génese do conceito de Deus no homem, segundo a interpretacdo que
fazemos da filosofia de Friedrich Wilhelm Nietzsche. Através do titulo “O nascimento de Deus
segundo Nietzsche”, procuramos mostrar como pdde surgir, conforme o filésofo, a crenca em
Deus, interpretando-a como resultado de uma determinada hierarquia de forgas e de vontade
de poder, a qual caracteriza a espécie humana em seu atual estdgio de evoluc¢do. Ao abordar o
tema da génese de Deus, podemos perceber que Nietzsche ndo conta a histéria do surgimento
de uma entidade metafisica. O que ele investiga em obras como a “Genealogia da moral” é,
sobretudo, como o conceito de Deus — ou ainda, como o sentimento humano de que Deus
existe - se desenvolveu no curso do tempo, levando sempre em consideracdo o tipo de forgas e
de vontade de poder que estdo por trds desse desenvolvimento. Para empreender essa
proposta, utilizamos textos do préprio Nietzsche, com énfase nas obras e escritos das
chamadas segunda e terceira fases de seu pensamento, mais precisamente, das obras e escritos
a partir de “Humano, demasiado humano”, de 1878. Incluem-se, portanto, os textos e escritos
gue vao de 1878 até 1889, tanto os que constam nas obras publicadas durante a vida de
Nietzsche, quanto nas publicadas apds a sua morte, entre elas, a edicdo da obra “A vontade de
poder”, de 1906, publicada por Kréner, com 1067 aforismos. Também fizemos uso de alguns
comentadores quando suas posicdes se mostraram relevantes para a compreensao desses
escritos.

PALAVRAS-CHAVE: Imanéncia. Vontade de poder. Forcas. Homem. Nascimento de Deus. Morte
de Deus.

INTRODUCAO

Apesar da pluralidade de temas desenvolvidos por Nietzsche, é possivel identificar o
foco central com o qual se relacionam os principais problemas analisados em sua obra. A
questdo de Deus é esse foco. * Contudo, ao contréario do que se poderia imaginar, Nietzsche
nao elege Deus como tema central de sua filosofia por estar preocupado com a existéncia ou

ndo de uma divindade, um ser superior, enfim uma entidade metafisica. Ndo ha qualquer

* Mestrando em filosofia pela UNISINOS. E-mail: rafaelofaccini@yahoo.com.br.
! ARALDI, C. Consideragbes acerca da morte de deus em Nietzsche, p. 8.
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preocupacdo teoldgica na filosofia de Nietzsche, pois ele ndo concebe um ambito
transcendente, ou seja, um ‘outro mundo’ em que Deus pudesse estar. Em decorréncia disso,
Deus assume, para Nietzsche, apenas os contornos de um conceito, ou ainda de uma ideia
criada e acreditada pelo homem durante a sua histéria. Heidegger aponta com muita clareza
para esse ponto, quando afirma que, para Nietzsche, Deus é o nome que designa “o ambito das
ideias e dos ideais”. 2

Diferentemente de motivacdes metafisicas, a centralidade do tema de Deus na obra de
Nietzsche se relaciona com eventos percebidos por ele em sua época, ou seja, a modernidade.
Podem-se enumerar dois desses eventos. O primeiro deles é o declinio dos valores cristdos e o
descrédito do homem moderno nas explicagdes transcendentes, metafisicas, do mundo e da
existéncia. Trata-se, portanto, de um “fato” * esse, que Nietzsche constata na Europa de sua
época e que é traduzido pelo filésofo, metaforicamente, pela expressio “Deus estd morto” *.
Com essa constatacdo, ele quer dizer que, na modernidade, “a crenca no Deus cristdo perdeu o
crédito”, ° isto é, que ha evidéncias de que a presenca de Deus se faz cada vez menor no
pensamento e nas praticas do homem moderno. ® Mas n3o é apenas isso o que Nietzsche
constata e traduz, metaforicamente, pela expressdo “Deus estd morto”. No pensar de
Nietzsche, os “nomes Deus e Deus cristdo sdao usados para a designacdao do mundo supra-
sensivel em geral”. ’ Desse modo, Nietzsche quer mostrar n3o apenas o declinio dos valores
cristdos, mas também o descrédito, ou melhor, a tendéncia de descrenca do homem moderno,
em todo e qualquer tipo de explicagdo transcendente, que parte do principio de que existe algo
além do mundo espaco-temporal. ® Ora, analisando-se a época e o lugar em que Nietzsche vive
e desenvolve sua filosofia, ndo é dificil perceber o motivo que o levou a constatar o descrédito

em Deus e no ponto de partida transcendente. Na Europa do século XIX, Deus ja havia deixado

2 HEIDEGGER, M. Caminhos de floresta. “A Palavra de Nietzsche: ‘Deus morreu’”, p. 250.

3 NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 343, p. 233.

* NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 125, p. 148. Embora aparega pela primeira vez no aforismo 108 do livro “A gaia
ciéncia”, a frase “Deus esta morto” tem maior destaque no aforismo 125 dessa obra, por isso faz-se referéncia a
esse aforismo.

> NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 343, p. 233.

6 MACHADO, R. Zaratustra, tragédia nietzschiana, p. 47.

" HEIDEGGER, M. Caminhos de floresta. “A Palavra de Nietzsche: ‘Deus morreu’”, p. 250.

8 TUGENDHAT, E. Nietzsche e o problema da transcendéncia imanente, p. 47.
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de exercer o papel central em muitas teorias. Varios filésofos e cientistas ndo recorriam mais a
base de explicacdo transcendente, ao elaborar seus argumentos. O olhar atento de Nietzsche
certamente percebeu o que estava ocorrendo e viu nisso uma tendéncia, j4 notada em
Copérnico (1473-1543), ainda no século XV. ° A teoria copernicana n3o apenas removeu a Terra
do centro do universo e a colocou entre os demais planetas, mas também fez com que o
universo contivesse tudo em si mesmo, minando com isso a ideia de dicotomia entre dois

mundos, que vinha desde Platdo. *°

Por se tratar de um processo de declinio verificado na
época moderna, a difusdo de teorias filosoficas e cientificas que prescindem de Deus, que ndo
utilizam mais o método transcendente como ponto de partida, ndo se encerra com a teoria
copernicana. Ao contrario, acentua-se a partir dela. Desse modo, ha outros pensadores, cujas
teorias vdo na mesma direcdo, tais como Bacon (1561-1626), Galileu (1564-1642), Locke (1632-
1704) e Newton (1643-1727). Também se destaca Feuerbach (1804-1872), que desenvolve uma
teoria antropoldgica de Deus. Para ele, a figura divina encontra sua explicacdo no préprio ser
humano, em seus anseios, suas angustias e suas projecdes. Feuerbach abre seu livro “Principios
da filosofia do futuro”, publicado em 1843, com a seguinte frase: “A tarefa dos tempos
modernos é a realizacdo e a humanizacdo de Deus, a transformacdo e a resolucdo da teologia
na antropologia”.'* E, na mesma obra, complementa: “Mas, se Deus é t30-s6 um objeto do
homem, o que é que se nos revela na esséncia de Deus? Nada mais do que a esséncia do
homem”. ** Igualmente nos argumentos dos filésofos iluministas, tais como Voltaire (1694-
1778), Hume (1711-1776), Rousseau (1712-1778), Diderot (1713 -1784), o Bardo D’holbach
(1723-1789) e Kant (1724-1804), percebe-se, em maior ou menor grau, a mesma tendéncia de
declinio da base explicativa transcendente. Isso j& se nota naquilo que, pode-se dizer, é o

objetivo comum dos iluministas: o combate ao obscurantismo e a supersticdo. > Como

caracteristica da modernidade, o descrédito no ponto de partida transcendente ainda pode ser

° NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Terceira dissertagdo, 25, p. 142. “Desde Copérnico o homem parece ter caido
em um plano inclinado — ele rola, cada vez mais veloz, para longe do centro — para onde? rumo ao nada? ao
‘lancinante sentimento de seu nada’?”

19 ¢f, KOYRE, A. Do mundo fechado ao universo infinito, p. 37- 41.

" FEUERBACH, L. Principios da filosofia do futuro, (1), p. 2.

> FEUERBACH, L. Principios da filosofia do futuro, (7), p. 4.

13 Cf. SCHLLING, V. Histéria — cultura e pensamento. Revista digital, [s.p.].
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visto em muitos outros pensadores, como, por exemplo: Spinoza (1632-1677), que traz a ideia
da imanéncia de Deus, contrdria, portanto, a concep¢do judaico-crista, para a qual Deus seria
um ser transcendente. Segundo Spinoza, Deus é a prépria natureza; ** Comte (1798-1857), que
desenvolve a teoria dos trés estagios: o teoldgico, o metafisico e o cientifico e afirma que a
ciéncia é o ultimo estdgio do desenvolvimento da humanidade. Para ele, a explicacdo cientifica
do mundo deve tomar o lugar da explicacdo teolégica e metafisica, e quem tentar regredir ao
passado, querendo resgatar uma religido ou uma metafisica ultrapassada, vai atrasar a
necessaria chegada da era cientifica; > Schopenhauer (1788-1860), que exclui da esséncia do
mundo e do homem Deus e introduz a ideia de uma esséncia irracional, denominada
“vontade”; '® Darwin (1809-1882), qgue insere de modo definitivo na ciéncia moderna a ideia de
evolugdo. Contrario ao argumento da criacdo divina e da imutabilidade das espécies, Darwin
afirma que todas as espécies existentes evoluiram a partir de organismos vivos menos
complexos. Pertencem, portanto, a mesma arvore da vida, e a ascendéncia nessa arvore mais
proxima da espécie humana n3o é Deus, mas o macaco; *’ Marx (1818-1883), que desenvolve
uma teoria materialista da histéria, vendo no trabalho e ndo em qualidades transcendentes ao
homem o aspecto central da atividade humana.

O outro evento percebido por Nietzsche em sua época é o esforco desesperado do
homem moderno de substituir o Deus morto por outros conceitos que lhe paregam
verdadeiros, como outrora o de Deus lhe pareceu, enfim de preencher o vazio deixado por
Deus por ideias modernas. Afinal, como também percebe muito bem Heidegger, Nietzsche sabe
gue “o lugar vazio” deixado por Deus “apela mesmo de alguma maneira para ser ocupado de
novo, e para substituir o Deus desaparecido por outra coisa”. '® Ou seja, para Nietzsche, “tal
como sdo os homens”, mesmo apds a morte de Deus, eles ainda permanecerdo sob sua

influéncia por algum tempo. Essa influéncia recai sobre eles como uma sombra: a sombra de

1t SPINOZA, B. Etica — demonstrada & maneira dos gebmetras, p. 42.

13 Cf. COMTE, A. Curso de filosofia positiva, p. 6-12.

1o cf. SCHOPENHAUER, A. O Mundo como Vontade e Representag¢do, p.132

Y DARWIN, C. Origem das espécies, IV, 18.

18 HEIDEGGER, M. Caminhos de floresta. “A Palavra de Nietzsche: ‘Deus morreu’”, Argumento n2 15.
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19 Neste sentido, valores modernos, quando tornados crencgas, tais como

um Deus morto.
progresso, felicidade para todos, democracia, ciéncia, razado, configuram-se, para Nietzsche, em
ideais que ocupam o lugar do Deus morto. *° Exemplo disso é o utilitarismo, o socialismo e o
democratismo: ao mesmo tempo em que os defensores dessas ideias modernas fazem uma
critica a outras avaliacdes morais, como as criticas dirigidas a moral crista, acabam acreditando,

7 21 nas ideias morais criadas por eles. Também deve-se

“do mesmo modo que o cristdo
destacar o que muitas vezes se passa na ciéncia: justamente ai onde “as convic¢des” nao
deveriam “ter direito de cidadania”, onde as teorias deveriam “rebaixar-se a modéstia de uma
hipdtese, de um ponto de vista experimental e provisério, de uma fic¢do reguladora”, ainda
repousa a crenga de sua existéncia “sem pressupostos”, tornando-se com isso uma convicgao,
uma verdade, e, assim, repousando na mesma base a partir da qual se acreditou no Deus
cristdo. 2

Ao observar com certa frequéncia resquicios do velho Deus falecido, Nietzsche
pergunta-se no aforismo 109 do livro “A gaia ciéncia”: “Quando deixaremos nossa cautela e
nossa guarda? Quando é que todas essas sombras de Deus ndo nos obscurecerdo mais a
vista?”. 2> A dissipacdo da sombra de Deus morto é, portanto, uma tarefa que Nietzsche
reivindica para si mesmo, um passo importante a ser dado, talvez um ultimo combate antes da
vitoria final sobre Deus. Sabe-se ja o que se deve combater: se Deus é o conceito que
representa ndao apenas o Deus cristdo, “mas o supra-sensivel em geral”, “o ambito das ideias e

dos ideais”, ** o que restou de Deus apds a sua morte, representa igualmente esse ambito. E,

portanto, através do combate as ideias e aos ideais que permanecem na modernidade, ou seja,

Y NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 108, p. 135.

%% Cf. DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia, p. 227. “[...] o progresso, a felicidade para todos, o bem da comunidade
[...]. Sdo estes os valores novos que nos sdo propostos para o lugar dos valores superiores, sdo estes os
personagens Novos que nos sao propostos para o lugar de Deus”.

= NIETZSCHE, F. Fragmento Péstumo nuimero 2 [165], do verdo de 1885 a outono de 1886. In: KSA, Vol. 12, p. 147.
“Ao lado de consideragdes [...] filosdficas, encontramos o mesmo fenémeno: o utilitarismo (o socialismo, o
democratismo) critica a proveniéncia das avaliagdes morais, mas cré nelas, do mesmo modo que o cristdo.
(Ingenuidade; como se a moral ainda permanecesse, se falta o Deus sacramentador. O ‘além’ (‘Jenseits’)
absolutamente necessario, se a crenga na moral deve ser mantida)”.

> NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, §344, p. 234-235.

> NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 109, p. 136.

2 HEIDEGGER, M. Caminhos de floresta. “A Palavra de Nietzsche: ‘Deus morreu’, p. 250.
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aos conceitos morais modernos, que Nietzsche trava a luta final contra Deus. Deve-se, agora,
estabelecer um método de combate, e é neste contexto que emerge o tema do presente texto,
pois a estratégia de Nietzsche consiste em fazer incidir sobre o préprio ideal uma critica
historico-filoséfica, mostrando a sua problematicidade, a partir da investigacdo de sua génese,
de sua origem, de seu nascimento. % Esse é um passo decisivo dado pelo filésofo, que desvia a
guestdo das provas da existéncia em Deus, no ideal, no absoluto, no incondicionado, na
verdade, para a histdria natural de proveniéncia da crenga humana nesses conceitos. 2° Trata-
se, assim, sobretudo, para Nietzsche, de mostrar como nasceu, ou ainda, “como pode surgir a
n 27

crenga de que existe Deus e de que modo essa crenga adquiriu peso e importancia”, ©* através

de uma investigacdo imanente e naturalista do homem. *

DESENVOLVIMENTO
Ao abordar o tema do nascimento de Deus na filosofia de Nietzsche, isto é, ao tratar da
historia contada pelo filésofo sobre o desenvolvimento inicial do “conceito e sentimento de

Deus" 29

no homem, faz-se necessdrio compreender, primeiramente, o contexto tedrico em que
Nietzsche se move, ou seja, os principios e métodos por ele utilizados na sua filosofia.

Para Nietzsche, tudo o que existe pertence ao ambito imanente e naturalista. Ndo ha
qualquer coisa fora desse ambito. Tudo ocorre, desenvolve-se e vem a ser nele, sendo ele

proprio resultado da efetivacdo de processos ocorridos em seu interior, ou seja, inteiramente

devedores de sua dinamica interna. Através desse ponto de partida, que compreende tanto a

% NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano, 1, 1, p. 15. Ver também GIACOIA, O. Auroras que ainda ndo
brilharam, p. 6-7; MACHADO, R. Zaratustra, tragédia nietzschiana, p. 62.

*® GIACOIA, O. Auroras que ainda ndo brilharam, p. 6-7.

2 NIETZSCHE, F. Aurora, § 95, p. 71. “A refutagdo histérica como refutagdo definitiva. — Outrora, buscava-se
demonstrar que ndo existe Deus — hoje, mostra-se como pode surgir a crenga de que existe Deus e de que modo
essa crenc¢a adquiriu peso e importancia: com isso torna-se supérflua a contraprova de que ndo existe Deus. —
Quando, outrora, eram refutadas as ‘provas da existéncia de Deus’ apresentadas, sempre restava a duvida de que
talvez fossem achadas provas melhores: naquele tempo os ateus ndo sabiam limpar completamente a mesa”.

% NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 44. A ligagdo entre a moral e a histdria natural pode ser verificada tanto
em titulos e obras de Nietzsche, como é o caso do segundo capitulo de Humano, demasiado humano, que tem
como titulo “Para uma histéria dos sentimentos morais” e do quinto capitulo de Além do bem e do mal, cujo titulo
€ “Histdria natural da moral”, quanto em textos nos quais ele se refere ao seu trabalho como uma a realizagdo de
uma “histéria efetiva da moral” (NIETZSCHE, F. Genealogia da moral, “Prefacio”, 7).

% NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Segunda dissertagao, 20, p. 79.
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matéria organica, como a inorganica como resultado de um longo processo de
“desenvolvimento”, *° ou de “evolucao”, 31 gue se deu durante a histéria, Nietzsche rejeita todo
e qualquer tipo de explicacdo transcendente, isto é, que parte do principio de que existe algo
supra-sensivel, metafisico, tal como aquilo que esta além do mundo espaco-temporal. *> Uma
das explicacbes que Nietzsche rejeita, por ter pressupostos transcendentes, isto é, por vir

3 & a que afirma ser a matéria imutavel. Essa concepcdo

rebocada a partir da metafisica,
adquiriu importancia, sobretudo, a partir de Platdo e Aristételes. O que hd em comum entre
esses filésofos é a compreensdo de que existe algo que estd além do tempo e do espago, do
qual este mundo, temporal e espacial, é derivado. No caso de Platdo, o que esta além do tempo
e do espago é o que ele denominou ideias ou formas. Imutaveis e eternas, elas sdo como que
espelhos nos quais cada matéria encontrada na natureza se reflete. Para Platdo, por ser
verdadeiro, o conceito de algo uma vez aprendido do mundo das ideias, ndo pode mudar no
decorrer do tempo. Ja no caso de Aristdteles, o que esta além do tempo e do espaco é a prdpria
estrutura ontolégica do mundo. Segundo a metafisica aristotélica, todas as formas substanciais
s30 imutaveis, porque necessarias, ou seja, ndo podem ser criadas nem destruidas. ** Como
formas substanciais, tanto a matéria organica como a inorganica compartilhariam de tais
caracteristicas e, por isso, ndo poderiam ser alteradas ao longo do tempo. Nietzsche rejeita essa
concepgdo, na medida em que, para ele, tudo estd em desenvolvimento, em evolugdo, enfim
tudo estd em devir. Desse modo, ndo ha qualquer matéria imutdvel no mundo inorganico, a
exemplo dos elementos quimicos, >> nem no orgénico, a exemplo das espécies animais. Tome-
se, por exemplo, as espécies animais: as que existem atualmente ndo existiram desde sempre,

nem existirdo para sempre, devendo ser vistas como resultantes de longos processos evolutivos

30 NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 357, p. 254-255. Segundo Nietzsche, os alemaes tém mais facilidade em assimilar
a evolugdo. Sdo “hegelianos, mesmo que nao tivesse havido Hegel”, na medida em que ddo ”instintivamente mais
valor ao vir-a-ser, ao desenvolvimento, um valor mais profundo e mais rico do que aquilo que ‘é””.

*L NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Segunda dissertagdo, 19, p. 78.

32, TUGENDHAT, E. Nietzsche e o problema da transcendéncia imanente, p. 47.

** NIETZSCHE, F. A vontade de poder. Terceiro livro, 623, p. 320. “Nd6s sempre rebocamos o imutdvel a partir da
metafisica”.

** Cf. ARISTOTELES. Metafisica, VI, 6, 1031b 6; VII, 8; VIII, 3.

3 NIETZSCHE, F. A vontade de poder. Terceiro livro, 623, p. 320. “Ndo ha nada de imutdvel na quimica, isso é
somente um mero preconceito de escola”.
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que ocorreram na histéria e que continuardo ocorrendo. Cada 6rgao de um organismo animal
deve ser compreendido desse modo. Nessa medida, conceber a matéria como estando em
constante transformacdo, como resultado sempre “inacabado” do “desenvolvimento”, 36
implica concebé-la numa perspectiva inteiramente naturalista. Ao mesmo tempo, significa
rejeitar que qualquer matéria na natureza seja atemporal e se confunda com uma esséncia.
Esta compreensdo de Nietzsche, segundo a qual toda a matéria tem de ser vista como resultado
de um processo evolutivo, de que, desse modo, tudo o que existe é histdrico, pois nada ha fora
da histéria, do tempo, é expressa, provocativamente, no livro “Genealogia da moral”. Para
mostrar o absurdo da existéncia de algo definitivo, imutdvel e sem histéria, Nietzsche escreve
que seria definivel apenas aquilo que n3o tivesse histéria. *’

Ora, uma das consequéncias do ponto de partida imanente e naturalista apresentado
por Nietzsche em sua filosofia é que também o homem tem de pertencer a esse contexto.
Como parte organica da natureza, como uma espécie animal que vive entre muitas outras,
enfim como parte da grande arvore da vida, também ele é resultado de um longo processo de
desenvolvimento, evolugdo, em suma, de devir, que ocorreu durante sua histdoria. Bem
entendida essa concepcdo de Nietzsche, é importante perceber sua validade para todas as
caracteristicas do homem, inclusive aquelas que o diferenciam bastante das outras espécies.
Tome-se, por exemplo, o seu intelecto: as operagdes intelectuais que o homem realiza
atualmente, tais como as operacBes matematicas e légicas, >° ndo s3o as mesmas que foram
realizadas no inicio de seu desenvolvimento, assim como, certamente, serdo outras as que ele
realizard no futuro. Isso significa que, assim como as demais caracteristicas humanas, o
intelecto tem de ser visto em processo continuo de desenvolvimento. Também aquilo que se
costuma chamar de “consciéncia”, deve ser colocada nesse contexto. Ela tem de ser entendida

como resultado do desenvolvimento organico da espécie humana: alids, para Nietzsche, trata-

se do “Ultimo e derradeiro desenvolvimento do organico e, por conseguinte, também o que no

*® NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 11, p. 62.

3" NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Segunda dissertagdo, 13, p. 68. “Definivel é apenas aquilo que ndo tem
histéria”.

¥ NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 111, p. 139. “De onde surgiu a légica na mente humana? Certamente do ildgico,
cujo dominio deve ter sido enorme no principio”.
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39

homem é mais inacabado e menos forte”. Nessa medida, conceber cada uma das

caracteristicas do ser humano como estando em transformacdo, como resultado sempre
“inacabado” do “desenvolvimento do orgénico”, *° implica n3o apenas rejeitar que elas sejam
atemporais, mas também refutar qualquer tentativa de compreendé-las como tendo uma
origem transcendente, ou divina, que pudesse separar o homem da natureza. E sabido que, na
historia da filosofia, muitos pensadores argumentaram nesse sentido. Segundo eles, o ser
humano possuiria uma caracteristica em especial que o elevaria acima das outras espécies. Eles
a denominavam, na maioria das vezes, de ‘razdo’. Os favoraveis a essa concepgao afirmavam
que o fato de possuir razdo separaria 0 homem da natureza, pois possibilitaria a ele o acesso
aquilo que esta além do tempo e do espago, que nao se modifica, tal como a verdade, o ser, a
coisa em si, Deus. Para Platdo, por exemplo, o homem, por ser racional, viveria, por assim dizer,
em duas realidades distintas: uma sensivel, correspondente a este mundo, e outra inteligivel,
gue corresponde ao mundo supra-sensivel, onde estariam as ideias, os conceitos e as formas
verdadeiras. Segundo Platdo, gracas a razdo, o ser humano seria o Unico a acessar esse mundo
verdadeiro. ** Essa ideia era também expressa por Plotino o qual afirmava: “O lugar do homem
€ no meio, entre os deuses e 0s animais; as vezes tende para uns, as vezes para outros”.** Na
época moderna, Kant seguiu na mesma linha, quando sugeriu a existéncia de uma faculdade
racional moral no homem, que estaria ligada ao supra-sensivel. Um pouco depois, Schelling
afirmou a existéncia dessa faculdade para o supra-sensivel e “a batizou de intuicdo intelectual”.

A rejeigio dessa matriz filoséfica torna-se, pois, manifesta na filosofia de Nietzsche, na

39 NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 11, p. 62. Muitos estudiosos destacam essa visdao naturalista de Nietzsche sobre o
homem. Um deles, o fildsofo contemporaneo Ernst Tugendhat, ao deter-se sobre o tema, afirma: “Nietzsche foi
um dos filésofos mais importantes entre os que propuseram a doutrina naturalista [...]. Segundo Nietzsche, [...]
somos uma espécie animal. Isto ndo significa que ndo haja nada que nos distinga dos outros animais, mas que o
traco distintivo tem que se entender de uma maneira natural. Ele tem que ter surgido por meio da evolugdo, da
mesma maneira que as outras caracteristicas surgiram” (TUGENDHAT, E. Nietzsche e o problema da transcendéncia
imanente, p. 47). Sobre o naturalismo da filosofia de Nietzsche, ver também MARTON, S. Nietzsche: das forcas
cosmicas aos valores humanos; RICHARDSON, J. Nietzsche’s New Darwinism.

*© NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 11, p. 62.

*! Cf. PLATAO. A republica. Livro VII, 514a-541b, p. 317-362.

*? PLOTINO. Enéada, I, 2, 8.

3 NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 11, p. 16-17. Ironicamente, Nietzsche afirma que Kant “estava orgulhoso
de ter descoberto no homem uma nova faculdade, a faculdade dos juizos sintéticos a priori [...]. E o jubilo chegou
ao maximo quando Kant descobriu, além de tudo, uma faculdade moral no homem [...]. Todos os jovens tedlogos
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medida que o seu projeto filoséfico, implica, explicitamente, em uma investigacdo natural do

ser humano, * ou, dito de maneira diferente, na investigacdo do homem como qualquer outra

»n 45 n 46

“espécie animal, ou até mesmo, como uma “planta e, em qualquer caso, como um ser
vivo entre outros. Deve-se, por conseguinte, segundo Nietzsche, estudar o homem, com todas
suas caracteristicas, inclusive a razdo, como pertencente a natureza e rejeitar qualquer
explicacdo da origem e funcbes dessa e das demais aptidées humanas como sendo de uma
divindade, de um poder transcendente. E o reconhecimento deste fato que convoca os
investigadores a uma nova tarefa: a de raspar a tinta e os rabiscos das avalia¢des, das teses, dos
conceitos, das crengas que n3o permitem ver o homem como “homo natura”. *’

Com efeito, se para Nietzsche a matéria inorganica e a organica, incluindo-se aqui a
espécie humana, estdo na natureza e em movimento, em desenvolvimento, em evolugdo,
enfim em devir, trata-se de explicar isso que ocorre. Deve-se perguntar, afinal, o que determina
a toda matéria assumir as caracteristicas de mudanca, evolucdo, desenvolvimento, enfim de
devir? A resposta de Nietzsche a essa questdo remete a sua teoria das forcas e da vontade de
poder. Conjuntamente, forca e vontade de poder, sdo “o fato mais elementar do qual,

primeiramente, resulta um devir”. *® Atuantes tanto na matéria inorganica quanto na matéria

organica, elas estdo como que nas entranhas de “tudo o que existe”. ** Com a teoria das forcas
e da vontade de poder, portanto, Nietzsche vislumbra um Unico e mesmo elemento explicativo,
utilizado para a andlise de qualquer fen6meno. Esta-se aqui, pois, adentrando na raiz, ou no
cerne, da filosofia madura de Nietzsche. Nesse sentido, cada matéria encontrada na natureza,

ou seja, cada elemento quimico e bioldgico, *° é constituido por uma multiplicidade de forcas.

dos Seminarios de Tibingen se embrenharam no mato — todos buscavam ‘faculdades’ [...]. Acharam, sobretudo
uma faculdade para o ‘supra-sensivel’: Schelling a batizou de intui¢do intelectual, e assim foi ao encontro dos mais
sentidos anseios dos alemdes, anseios que eram no fundo bem devotos”.

* NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 109, p. 136. “Quando poderemos comegar a naturalizar os seres humanos?”

*> NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 44, p. 45.

*® NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 44, p. 45.

* NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 230, p. 124.

8 NIETZSCHE, F. A vontade de poder. Terceiro livro, 635, p. 325.

* MARTON, S. Nietzsche: das forgas cosmicas aos valores humanos, p. 75.

> DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia, p. 62. “Qualquer relagdo de forgas constitui um corpo: quimico, bioldgico

[..]".
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No interior de cada forca opera a vontade de poder, ' que atua como o seu principio ativo,

fazendo-a querer dominar, comandar! 2

Desse modo, cada forca que constitui essa
multiplicidade de forcas que compde uma determinada matéria estabelece uma relagcdo de
dominio com as demais, ou seja, cada forca procura dominar a outra, o que provoca uma
divisdo hierarquica entre forcas dominantes e dominadas. Para Nietzsche, é a diferenca na
quantidade de forca em cada forca que determina a sua posicio na relacdo. > A partir da
guantidade de cada forga, determinante de sua posicdo na relacdo, as forcas sdo qualificadas
por Nietzsche. As forgas dominantes, também chamadas de superiores, sao qualificadas de
ativas e as for¢cas dominadas, ou inferiores, sdo qualificadas de reativas.”* Assim, do mesmo
modo que se estabelece uma divisdo hierdrquica entre forgas dominantes e forgcas dominadas,
estabelece-se uma a divis3o entre forgas ativas e reativas. >

Importante perceber que, se tudo o que existe pode ser reconduzido, em Uultima
instancia, a forca e a vontade de poder, é possivel investigar a hierarquia de forcas em uma
matéria qualquer, procurando saber qual a qualidade das for¢cas que lhe da sentido: se é
negativa ou se é afirmativa, isto é, “se as forcas que imperam sdo inferiores ou superiores,

reativas ou ativas, se elas se apoderam enquanto dominadas ou dominantes”.® Atendo-se ao

21 NIETZSCHE, F. A vontade de poder, |l, 619, p. 319. “O conceito vitorioso de “forga”, com o qual os nossos fisicos
criaram Deus e o mundo, necessita ainda ser completado: ha de ser-lhe atribuido um mundo interno que designo
como “vontade de poder”, isto é, como insacidvel ansiar por mostrar poder; ou emprego, exercicio de poder,
pulsdo criadora etc. (...) ha de conceberem-se todos os movimentos, todas as “manifestacées”, todas as “leis”
somente como sintomas de um acontecimento interno (...)”. Ver também KOSSOVITCH, L. Signos e poderes em
Nietzsche, p. 35.

> NIETZSCHE, F. A vontade de poder, 11, 668, p. 337. Portanto, ndo é propriamente a for¢a que quer dominar, mas
sim a vontade de poder: é ela que age em cada for¢a da multiplicidade de for¢as que estdo em relagdo em uma
determinada matéria, determinando a cada uma que domine as demais. Ver também DELEUZE, G. Nietzsche e a
filosofia, p. 80.

> DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia, p. 81. E “consoante a sua diferenca de quantidade” que “as forgas s3o ditas
dominantes ou dominadas”.

>* DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia, p. 81. E “consoante a sua qualidade, as forgas s3o ditas ativas ou reativas”.

> DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia, p. 63. “O corpo é fendmeno multiplo, sendo composto por uma pluralidade
de forgas (...); a sua unidade é a de um fendmeno multiplo, “unidade de dominagdo”. Num corpo, as forcas
superiores ou dominantes sdo ditas ativas, as forgas inferiores ou dominadas sdo ditas reativas. Ativo e reativo sdo
precisamente as qualidades originais, que exprimem a relagdo da for¢a com a forga. Porque as forgas que entram
em relagdo ndo tém uma quantidade, sem que cada uma ao mesmo tempo ndo possua a qualidade que
corresponde a sua diferenca de quantidade como tal. Chama-se hierarquia a esta diferenca das forgas qualificadas
consoante a sua quantidade: forgas ativas e reativas”.

*® DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia, p. 89.
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estudo do homem, a crenga humana em conceitos nasce especificamente de uma determinada
configuracdo de forgas, uma determinada hierarquia formada a partir da relacdo de forcas
presentes. O comportamento de um homem, seus sentimentos, sua subjetividade, enfim sua
visdo de mundo, portanto, corresponde a visdo de mundo, ou perspectiva, da hierarquia de
forcas nele presente. >’ Destaca-se, assim, o primado fisioldgico na filosofia de Nietzsche, na
medida em que o corpo serve de campo investigacdo da origem tanto das caracteristicas fisicas
dos individuos, quanto de seus comportamentos. Nesse sentido, Nietzsche estabelece uma
relagdo entre a fisiologia e os diversos ramos da cultura, vendo em cada manifestagdo cultural
humana, tal como na arte, na filosofia, na ciéncia, na moral e na religido, a influéncia necessaria
dos seus estados fisioldgicos, compreendidos como hierarquia de forgas e vontade de poder. >
Nota-se, pois, o motivo da afirmag¢dao de Nietzsche de que as ideias e os ideais humanos, ou
ainda, os conceitos criados pelo homem, entre eles o “conceito de Deus”, > terem origem
extramoral: ® é por eles se originarem a partir da configuraggo de forcas e vontade de poder,
apenas.

N3o existindo fenOmenos morais propriamente ditos, mas apenas a interpretacdo do
mundo através de conceitos morais, que é conforme uma possibilidade de configuracdo
hierarquica de forgas presentes no homem, Nietzsche identifica, dois tipos bdasicos de moral,
cada qual referente a dois tipos basicos de homem: uma “moral de senhores” e uma “moral de

escravos”. °! Apesar de ambas serem tratadas como ‘moral’, devendo ser superadas, ®* apenas

37 KOSSOVITCH, L. Signos e poderes em Nietzsche, p. 47. Ver também NIETZSCHE, F. A vontade de poder, 11, 643, p.
328. “A vontade de poder interpreta: na formag¢do de um drgdo trata-se de uma interpretacao; ele delimita, define
graus, diferencas de poder (...). Hd que existir um algo que quer crescer, que interpreta cada outro algo que quer
crescer a partir do seu valor. Nisso sdo iguais — Na verdade, interpretacdo é um meio préprio de assenhorar-se de
algo”.

8 “E decisivo, para a sina de um povo e da humanidade, que se comece a cultura no lugar certo — ndo na “alma”
(como pensava a funesta supersticdo dos sacerdotes e semi-sacerdotes): o lugar certo é o corpo, os gestos, a dieta,
a fisiologia, o resto é consequéncia disso” (NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos, § 47, p. 97). Nesse sentido, Miguel
Angel de Barrenechea afirma que, segundo Nietzsche, “toda agdo, toda ideia, toda manifestagdo humana é
considerada um sintoma de um estado corporal. Assim entendido, faz-se necessario analisar ndo a pretensa
idealidade da metafisica, da arte, da moral, da religido, mas os estados corporais que as produziram”
(BARRENECHEA, M.A. Nietzsche cientista? In: Nietzsche e as ciéncias, p. 39-40).

>? NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Segunda dissertagao, 20, p. 79. “Conceito e o sentimento de Deus”.

%9 NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 187, p. 76.

" NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 260, p. 155.
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uma delas é a responsdvel pelo nascimento da crenga no conceito de Deus, tal como essa
crencga se apresentou na cultura ocidental. Ou seja, apenas um tipo de homem é o responsavel
pelo surgimento de Deus. Esse ndo é o caso da moral do tipo senhor. A interpretacdo,
valoracdo, ou ainda, moral do senhor é afirmativa, isto é, nasce de um “triunfante sim a si
mesmo”, ® de uma “sensacdo de plenitude, de poder que quer transbordar”, ® enfim ela é
produto de si mesmo, pois reflete justamente suas préprias qualidades afirmativas. Tais
gualidades sdo também refletidas na sua “constituicdo fisica poderosa”, “saude florescente,
rica, até mesmo transbordante”, ® além de seu carater, coragem, sinceridade, responsabilidade
pelos seus atos. °® Inseparavel da hierarquia de forcas e vontade de poder, o mecanismo que
rege a operacao do senhor, verificada em seu modo de valorar ativo, ndo tem consequéncias,
no que diz respeito a criagdo do conceito de Deus. A titulo de exemplo, Nietzsche aponta um
momento e um lugar em que os valores dos senhores foram dominantes no ocidente: trata-se
da Grécia arcaica, com sua arte tragica, sua poesia lirica, seus deuses imanentes e sujeitos a
erros, seus homens ainda ndo domesticados.

Distinta da interpretacdo realizada pelo senhor, que “nasce de um triunfante sim a si
mesmo”, é a interpretacdo do tipo escravo. Segundo Nietzsche, a forma prépria de valoracdo
dos escravos é negativa, isto é, nasce de um ‘nao’. Esse ‘ndo’ é dirigido “a um fora, um outro,
um n3o-eu”. ® Esse fora, esse mundo exterior ao qual é dito ‘nd0’ pelo escravo é o senhor que
se apresenta a ele como uma ameaca. A moral dos escravos se funda, portanto, na negagdo dos

valores do senhor, ou seja, ndo é produto de si mesmo. Para existir, a valoragdao do escravo

depende da do senhor, que é negada por ele. Trata-se, assim, de uma inversado da interpretacao

%2 Sobre a questdo do que é combatido por Nietzsche, se é apenas um tipo de moral ou toda e qualquer avaliagdo
moral, é interessante ter presente que ele manifesta em varios momentos uma desconfianga em relagdo a moral
em geral, isto é, que abrange toda a moral e ndo apenas um tipo de moral. Isso pode ser observado, por exemplo,
quando ele pergunta-se “para que moral, quando vida, natureza e histdria sdo imorais?” (NIETZSCHE, F. A gaia
ciéncia, § 344, p. 236). Portanto, o que Nietzsche combate ndo é um tipo especifico de moral, mas a moral em
geral. Porém, por se tratar de uma moral ‘pior’, pois ndo favorece de modo algum o surgimento do além-do-
homem, o foco principal de Nietzsche é a moral dos escravos.

&3 NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Primeira dissertagdo, 10, p. 29.

" NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal. § 260, p. 156.

&5 NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Primeira dissertacdo, 5, p. 21-23; 7, p. 25; 10, p. 28-31.

°® NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 260, p. 155-158.

" NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Primeira dissertagdo, 10, p. 29. “Ja de inicio a moral escrava diz ndo a um
fora, um outro, um ndo-eu — e este ndo é o seu ato criador”.
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dos senhores aquilo que o escravo realiza. Essa inversdo valora como ‘bom’, tudo aquilo que é
‘mau’ segundo os senhores, da mesma forma valora como ‘mau’, tudo aquilo que é ‘bom’ na
interpretacdo dos senhores. Para Nietzsche, um exemplo histdrico dessa “inversdo de valores”
é aquele patrocinado pela interpretacdo judaico-cristd. Os profetas judeus e padres cristdos
inverteram os valores do senhor, ao afirmar que “somente os miseraveis sdo os bons, os
sofredores, necessitados, feios, doentes sdo os Unicos beatos, os Unicos abencoados,
unicamente para eles ha boa aventuranca”. ®® Tomaram, inclusive, “a palavra pobre como
sindnimo de santo e de amigo”, enquanto que “mau é o rico, o ateu, o sensual, o agressivo”. ®
Inseparavel da hierarquia de forgcas, o mecanismo que rege a operagao do escravo,
verificada em seu modo de valorar reativo, tem consequéncias. Uma delas é a que,
diferentemente da operagdo de interpretacdo do senhor que ndo é determinada pelo exterior e
tem a sua tendéncia a expansdo desimpedida, voltada para fora, a operacdo do escravo,
sempre dependente da interpretacdo do senhor, a qual ele quer negar, tem sua tendéncia a
expansdo impedida, reprimida. Ela se volta para dentro, “interioriza-se”. ’° Sendo impotente
para descarregar sua forca para o exterior, ele tem que se contentar com agdes e reagoes
imaginarias, fantasiosas. "1 Esse mecanismo gue rege essa operacdo do escravo, que tem na
fantasia o seu ponto alto, ao mesmo tempo em que permite a sua conservagao, pois possibilita
a ele ndo implodir, constitui-se como ressentimento. Segundo Nietzsche, o ressentido ndo
chega a uma elaboragdo ativa para reagir; ele ndo age, ndo descarrega forga para o exterior:

ele, sobretudo, fantasia. "2

Criando um inimigo que considera malvado e imaginando uma
vinganca contra seus valores, o ressentido passa a dar sentido a sua falta de forga, culpando o
outro por aquilo que ele ndo pode, que ele ndo é. Concebendo o inimigo forte como malvado, o
ressentido, que é fraco, pode entdo se imaginar bom. Mas isso ndo é tudo: todos os instintos
que ndo se expandem e retornam para o interior, além de gerarem o ressentimento,

contribuem para o surgimento de uma forma especifica de ma-consciéncia. Como é vivida a

68 NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Primeira dissertacgdo, 7, p. 26.

% NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 195, p. 83.

"% NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Segunda dissertagédo, 16, p. 72-73.
"L NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Primeira dissertagdo, 10, p. 29.

72 NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Primeira dissertagdo, 10, p. 29.
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ma-consciéncia pelo escravo? O escravo ndo se limita ao pagamento da divida que ele imagina
ter com seus ancestrais, em retribuicdo ao estabelecimento da organizacdo que lhes permitiu
se defenderem contra as dificuldades da vida, com festas, sacrificios, enfim com homenagens,
como faz o senhor. Desse modo, o medo do ancestral, a consciéncia de ter dividas para com ele
s6 aumenta. Por forca da fantasia, do temor crescente e do sentimento de culpa por sua divida
n3o ser saldada, ele volatiza esse ancestral, transformando-o em Deus. > Na medida em gue
esses sentimentos crescem, com destaque para o sentimento de culpa, cresce “o conceito e
sentimento de Deus” no homem. " “O advento do Deus cristdo, o deus maximo até agora
alcangado”, nasce, segundo Nietzsche, desse sentimento de culpa elevado ao tltimo grau.
Percebe-se, assim, como nasce, para Nietzsche, o conceito de Deus. Esse conceito,
criado e acreditado pelo homem, ndo surge a partir da apreensao de uma entidade metafisica,
mas, sim, através da manifestacdo de uma vontade reativa, fraca, doente, negativa, que deseja
uma poténcia que ndo tem, por isso a fantasia. Considerado sob a perspectiva das forcas e da
vontade de poder, o conceito de ‘Deus’ é um poderoso instrumento de conservacdo dos mais
fracos e representa uma barreira a ascensdo do além-do-homem. “Minha opinido: todas as
forcas e todos os instintos que tornam possivel a vida e o crescimento caem sob o golpe da
moral: moral como instinto de negagdo da vida”. Por isso, para Nietzsche, “é preciso aniquilar a

moral para libertar a vida”. ’®

> NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Segunda dissertagdo, 19, p. 78.

" NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Segunda dissertagdo, 20, p. 79. “[...] conceito e o sentimento de Deus”; ver
também na obra A vontade de poder. Terceiro livro, 639, p. 326. “A Unica possibilidade de conservar de pé um
sentido para o conceito de Deus [...]".

> NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Segunda dissertagdo, 20, p. 78-79. “Como mostra a histodria, a consciéncia
de ter dividas para com a divindade ndo se extinguiu apds o declinio da forma de organizagdo da ‘comunidade’
baseada nos vinculos de sangue; [...] a humanidade recebeu, como heranga das divindades tribais e familiares,
também o peso das dividas ainda ndo pagas, e o anseio de resgatar-se. [...] O sentimento de culpa em relagdo a
divindade ndo parou de crescer durante milénios, e sempre na mesma razdo em que nesse mundo cresceram e
foram levados as alturas o conceito e o sentimento de Deus. [...] O advento do Deus cristdo, o deus maximo até
agora alcangado, trouxe também ao mundo o maximo de sentimento de culpa”.

76 NIETZSCHE, F. Fragmento Péstumo, final de 1886 a primavera de 1887, 7 [6].
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