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1." LAURELES Y CONJURAS

- Si Julien Green (remedando una obra de Léon Bloy) apo-
dé a Maritain el «caballero del absoluto», el propio pensador
francés ensay6 también definiciones de si mismo. Se pre-
senta, por ejemplo, como un «mendigo del cielo disfraza-
do"de hombre del siglo» (en su Cuaderno de notas). Y en
el libro m4s importante de su Gltima etapa se autorretrata
como un «campesino de la Garona», un titulo algo peculiar.
El paysan de la Garonne es un juego de palabras de Maritain
a propésito del célebre «villano del Danubio» de Antonio de
Guevara, recreado a su vez por una fibula de La Fontaine.
La metifora evoca a aquel hombre ristico que sin adornos
‘ni retéricas proclama «alto y claro» lo que piensa, sin impor-
tarle su humilde apariencia, sin temer a la sofisticada y po-
~derosa-audiencia que tiene ante si, determinado a remar sin
dejarse arrastrar por la corriente y las opiniones imperantes.
Y si, para continuar con la analogfa, €l villano de Antonio de

Guevara denunciaba heroicamente ante el Senado de Marco

Aurelio los crimenes que los romanos perpetraban en tierras

germénicas (trasunto de los excesos imperialistas de su tiem-

po), Maritain, en los afios 20, hablé primero en defensa de
- una cristiandad catélica que se sentfa acosada desde todos
los frentes por los modernistas; después, en los afios 30, en
nombre de un humanismo cristiano decidido a liberarse del
tradicionalismo y del catolicismo ultramontano; y, finalmen-
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) - . | ste (1948). Este dltimo
te, en sus tltimos afios, contra ciertos excesos interpretativos§ y et Francia, por la Revté.lTbgniléiz E)oco después tradu-
del Concilio Vaticano II. ..+ 1 ‘volumen, p {ologado p 05% : z‘st?zz'f; Su obra filoséfica (1950).

En todo caso, el Maritain posconciliar de los afios 603 - ld%al isgrilll; %ﬁiﬁrzzﬁziaddgc To.ronto, en Princeton y Co-

2 i feso inc

Prg‘]ii’a;la relevancia social y politica de 'Marltazlnestjemngf r(:;
fiie desdenable. Protagonista en la ::1SC§I%SIOI(11 ytaca o en la
e'la Action Francaise de Maurras; catélico des B lle
gsistencia contra el nazismo, fue r_lombradoég))f cargo que
Fmbajador de Francia en el Va‘Elcano (19 'é’el discurso
jercié durante tres afios; ademds, pronlincéle da Con-
e apertura de la delegacién francesa en la Segun

los circulos tomistas de Meudon', fundados por los Mari-
tain en 1922, pasaron nombres tan célebres como Gabriel

" i6n Universal
v ot am n de la Declaracion
Marcel, Frangois Mauriac, Etienne Gilson, Jean Cocteau, elevante en la fundamentacié

“de los Derechos Humanos de 194$). Ya c?ct?giﬁi;lf;feelz
junio de 1961, recibe el Grand Prix de thterii e ce @
‘Academia Francesa y en noviembre dc? 1963'5’8 eombfado
‘Grand Prix National des Lettres. Serd tambgln n e
Cotnandante de la Legién de Honor y Cab ]:1‘(1)1 Soman
dante de la Orden de San Gregorio el Grande, ho e o
que se podria afiadir la Medalla de la Res1s:cex;j;:{laconferida
(en 1947) y la Gran Cruz de la Orden, de Pio VI,
por Pio XII también en 19472 Por dltimo, S}il i fuends
deolégica, aunque difusa e imprecisa, ﬁle evi ;I;umpeos
deatio de los partidos politicos democristianos .

ritain: en ellos llegaron a concurrir cerca de 300 personas,
originando numerosas conversiones al catolicismo entre in-
telectuales de cierto renombre. Por lo demds, a la altura de
los afios 60, Maritain era ya un autor con mds de 50 librog
traducidos a multitud de idiomas, entre otros muchos, pre-
cisamente este que ofrecemos aqui, Zres reformadores, que
Giovanni Battista Montini (futuro Pablo VI) habia vertido
al italiano. En 1943, la revista estadounidense 7%e 7%o-
mist le habfa tributado un volumin 0so.homenaje, honores

que se reiteraron en Brasil por la revista 4 Order (1946),

as’la Segunda Guerra Mundi;vﬂ.’*

‘ ' scai iversidad de
2" En 1958 se crea un Centro Jacques Maritain eé'lauimg:rgstidios
Notre-Dame (Indiana) y, cuatro afios mds taIdc?, elD :K; o o e
: ’jiéques y Raissa Maritaine, en Kolbsheim (Francia). Desp

! La asociacién de estudios tomistas de Meudon; orientados fun-

ls. de unas 1.200

. . Y. obras completas (14 vo !

c{a.tnentalrnente a la formacién de cristianos laicos adopté como divisa ‘s inicia una cuidada ed_1c1013 de suslgt; 4 e Inspu'tuto Internacional Jacques
= g h - : > Gt Zos se funda, en.. ] )

O Sapientia (una de las antifonas de Adviento) y su objetivo expreso fuela “paginas cada unz) 7 R« (, con asociaciones nacionales y colaboradoras

renovacién de los estudios tomistas en el 4mbito de la inteligencia moderna "Mearitain, con sede ep. Roma (y

(cfr. J.-L. Barzé, Jacques et Raissa Maritain: les mendiants dii ciel: biographies
croisées, Paris, Stock, 1995, pégs. 222 y sigs., y también G. de Thieulloy,
Le Chevalier de labsoly. Jacques Maritain enire mystigue et politique, Parfs,
Gallimard,. p4gs. 79 y sigs.). : . e

" en diversos paises). Masitain fuera contratio
§ aritain

“: 3 A pesar de que, como algunos har_l sSenalaLdz,1 e I podia hacer

"a que los partidos se etiquetasen de cristianos ( go q'dad e L presencia

: \daﬁo al cristianismo), planteando mds bien la necesi

ferencia General de la Unesco (desempefiando un pape




feaccionario. Se trata de un texto, quizds el mds important

“en el Renacimiento y la Reforma, la asuncién de una esen

_ duda este aggiornamento y esta relativa apertura (madurada
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aﬁiqﬂéx, en la Espafia de finales de los afios 30 y hasta los

550, donde se propagé una auténtica ofensiva contra el

Con todo, Maritain no solo coseché un amplio recono
cimiento a sus méritos intelectuales y civicos a lo largo d
su vida, su obra también concité voces polémicas a su alre;
dedor, al menos a partir de los afios 30. Humanismo integra
(1936), tal' vez su libro de mayor repercusion y mds celebra
do, fue también el principal destinatario de las criticas qu
recibirfa el filésofo desde la derecha francesa y el catolicismo

de su produccién, que en realidad era el resultado de un
cambio que empezd a esbozarse un poco antes, en Religion
et Culture (1930), donde comienza a abordarse el proyecto g
de ese humanismo integral. . , B
. Atrds quedaba, durante los afios 20, lo que podrfamo
caracterizar como su etapa mds polémica y combativa, co
obras como Théonas, Antimnoderne o Tres reformadores, inspi
radas todas ellas en un rechazo frontal de la cultura moder
na. En todo caso, a la altura de los afios 30 el pensamient
de Maritain arriba al definitivo abandono del catolicismo
tradicionalista y ultramontano. Podrfamos decir, forzan
do un poco los términos, que el problema del modernis
mo poco a poco se ird transformando en el problema de
la modernidad. Humanismo integral significaba clarament
dar carpetazo a las nostalgias del modelo teocritico de la
cristiandad medieval y su visién antropolégica. Significaba
ademds una rehabilitacién matizada del humanismo nacid

ste propésito que Maurras, un declarado agnéstico, lidera-
movimiento mondrquico, nacionalista y antiliberal
ento de fundamentos cristianos. Con todo, era natu-
| que su grupo, y el propio Maurras asf lo propicié, atrajera
buen ntimero de catélicos que simpatizaban con un

tima el catolicismo por su eficacia para fortalecer el orden
ocial yla estabilidad politica. El propio director espiritual
laritain, el padre Clérissac, fue un ferviente simpati-
ante de Action Francaise. A partir de este contexto, es facil
ntender las afinidades entre Maritain y el movimiento de
Maurrés. Desde 1920, el pensador tomista asumi6 la tribu-
loséfica de la Revue universelle?, una publicacién quin-
| estrechamente vinculada al movimiento. Sin embargo,
en 1914 el Santo Oficio habia introducido varias obras de
arles Maurras en el Indice (sin hacerlo publico). En di-
ore de 1926, Pio XI publica la condena oficial de Mau-
s, vetando asimismo la participacién de los catdlicos en su
ovimiento, un duro golpe para muchos catélicos franceses

cial autonomia entre Iglesia y Estado, asf como la aceptacién
del pluralismo inherente a las sociedades modernas. Fue sin

4 Larevista se pone en marcha gracias a una herencia que Pierre Villard
rto en el frente en 1918) deja a Maritain y Maurras con el fin de sal-
dar ¢l patrimonio intelectual y moral de Francia (cfr. Barré, Jacques
aissa Maritain, ed. cit., pdgs. 215-217). Sobre la relacién y la ruptura
T S ‘con Maurras, cfr. Thieulloy, Le Chevalier de l'absolu, ed. cit., pigs. 112-142
de cristianos en la politica (cfr. J. R. Calo y D. Barcala, El pensamiento,de 1 en espafiol, J. M. Burgos, Para comprender a Jagques Maritain. Un ensayo
Jacques Maritain, Madrid, Cincel, 1988, pigs. 185-190). .. ‘_ istdrico-critico, Madrid, Fundacién E. Monnier, 2006, pigs. 55-61.

en Humanismo integral) la razén de los éxitos cosechados
por Maritain pero también la causa de las primeras criticas
queé su obra recabé en el pensamiento catélico y, muy en-




-de-la-condamnation». A partir de este momento Maritain

contenido de este libro, merece ser recordado aunque so
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y desde 1uego para Maritain, quien a pesar de todo no du
sobre qué partido tomar. No solo acat§ la decisién de la San-
ta Sede, sino que fue comisionado para coordinar una ob
conjunta encargada de razonar y justificar la decisién del Va
ticano: Clairvoyance de Rome. Esta obra, que sali6 a la luz et
1929, contiene un prélogo escrito por Maritain ademds
un capftulo, el mds importante del libro, titulado «Le sen.

y temporales de una nueva cristiandad). Pero esta
intonfa cambia drésticamente con el estallido de la

ardeos de Guernica y, en especial, su critica a los in-

ird reencontrdndose con posiciones politicas anteriores'a ' del bando nacional de pretender santificar su guerra

vinculacién con Action Francaise, esto es, con posicion
mds relacionadas con su primera juventud: su catolicismi
se hibrida con un cierto republicanismo y democraticismg
esencialmente laico y, en esta misma direccién de apertu
republicana, se modulan sus posiciones en torno a las r
laciones entre la Iglesia y el Estado y entre el cristianism
catélico y la modernidad. Buen indicio de ello es que, par
1936, el tedrico catdlico Louis Salleron podia preguntarsg
aquello de «<Maritain, marxiste chrétien?».

De manera que las criticas a Maritain no se hicieron es;
perar, siendo particularmente virulentas en el caso espafio
donde se combinaron con las polémicas concretas nacida
del seno de la Guerra Civil. Aunque el asunto sea lateral

pafla, dos

_ode 1937) fue parc1almente traducido al espanol y pu-
iado en un pequefio folleto por el bando repubhcano El

sea por su cardcter peculiar y por el papel que Tes reform ‘

_sés entresacadas del articulo de Maritain. El tftulo del
dore: desempeno en todo ello.

ct6-en. espaflol no permite ningtin género de dudas so-

~cho, el nicleo de Humanismo integral (que aparecers e

‘Como Antonio Arostegm rccdrdaba en un cclebrc l
bro5, s¢ daba la circunstancia de que en Espafia hubo u
gran interés por Maritain antes de la Guerra Civil. De h

u,mtencmn Los reéeldes esparioles no hzzcen «una guerra

am contra la pretendida “ guerra santa” de los mlhtares
foles sublevados en contra del Gobierno legitimo de la
blica.» Pocos meses después, Maritain incluirfa la par-
ntral de aquel articulo francés (con algunos afadidos)
omo prefacio al libro de Alfredo Mendizébal Aux origenes
ne tragédie. Alli Maritain apoyaba sin ambages las poco
riferas propuestas de pacificacién y negociacién promo-

francés en 1936) habia sido expuesto ya dos afios antes
en una serie de seis conferencias en Santander (publicadasg R
al afio siguiente en Espafia bajo el titulo Problemas esp

5 A Aréstegui, Una conjura e:panald contra Marztzzzn, Granada, Se
1952, pdgs. 21-22. '




santa», como pretendfan religiosos como el dominico Igna

- 'reﬂe‘jb’s‘de""clase““d:e*partede-— estamentos-privilegiados llen

1937, pégs. 36-38.
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ublevacién y de la guerra nacional; en verdad, «la mas
quie registra la historia». Menéndez-Reigada recordaba
tie-¢l fin primordial del Frente Popular, del bolchevis-
del'marxismo y de todos sus aliados no era otra cosa que
a Dios y la destruccién de la cristiandad, por lo que
erra‘que libraba el Bando Nacional bien podia tenerse
santa y mds que santa. De manera que la posicién neu-
icificadora de Maritain, que pretendfa denunciar los
s de ambos bandos, se le antojaba al dominico espafiol
ctorcon Belial, una mezcla insufrible y blasfema, la
tucién de la cristianad histérica a manos del «mons-
natérialista». Este apareamiento contra natura no podia
ir nada bueno, sino un engendro a modo de «Ciristo,
la‘cruz, sino adornado con la hoz y el martillo, o con
gﬂlo y el mandil»®.

e al afio siguiente Serrano Sufier designara a Maritain
‘un bilioso enemigo «mds poderoso que el ejército,
deroso que el socialismo y el comunismo»’ estaba
fecta consonancia con este estado de cosas: al finyal
cabo;'no eran ya los consabidos socialistas o bolcheviques,
’ da menos que un catélico tomista el que se atrevia
er en cuestion la legitimidad moral y doctrinal de la
da». ' ,

animadversién que ciertos sectores espaioles profe-
‘Maritain durante los primeros afios del franquismo

vidas por el profesor Mendizébal para acabar con la guerra
Fl filésofo francés, quien, para decirlo todo, tampoco ahorr
criticas al bando republicano, no entraba en la cuestién de |
legitimidad moral del alzamiento militar, esto es, la cuestié
de si se trataba o no de una «guerra justa», pero en todo ¢

negaba categéricamente que pudiera hablarse de una «guerr

cio Gonzélez Menéndez-Reigada (citado explicitamente e
el texto de Maritain). La tesis bdsica del prefacio era que sol
en culturas construidas en torno a la religién y lo sagrad
esto es, solo en sociedades teocrdticas (el antiguo puebl
hebreo, la cristiandad y el islamismo medieval), podia ten
algtin sentido hablar de guerra santa, un sentido perdid
para siempre en civilizaciones esencialmente profanas, en las
que, como las contempordneas y occidentales, lo «tempor
esté netamente diferenciado de lo espiritual*®.

Pero Maritain iba mucho mis all: no solo criticaba la ile
gftima santificacién de la guerra, sino que recordaba también
Ias legitimas «aspiraciones de un pueblo a una vida social
politica en mayor conformidad con la dignidad de las perso;
nas humanas», as{ como la voluntad de estos mismos hom
bres «de salir de un injusto estado de miseriay sus esperanz
de alcanzar las libertades que les hagan mis hospitalaria l2
ciudad temporaly, todo ello en jaque «por los prejuicios §

de desprecio por él [el pueblo espafiol], despreocupados p
la justicia social, y que confunden sus ventajas material
con todo lo que pueda haber de santo»’. <

Asf las cosas, el propio Menéndez-Reigada no tardarfa
responder a Maritain con otro articulo en el que reiteraba
con el apoyo de las altas esferas del clero espafiol, la santidac

-Gonzélez Menéndez-Reigada, Acerca de la «guerra santa, Comercial
tma, Salamanca, 1937, pag. 25. El folleto es en realidad una repro-
del articulo publicado en Lz ciencia Tomista (nim. 56 de 1937), al
afiaden los testimonios de la positiva acogida que tuvo el articulo a
to'de la santificacién de la guerra. Entre estos testimonios destacan los
rdenal y arzobispo de Toledo Isidro Gomd y José Marfa Gil Robles.
Maritain, en una entrevista para la revista americana Commonwealth,
di6 con bastante sentido del humor 2 las ‘extravagantes acusaciones
5 «francmas6n», «comunista») de Serrano Sufer (cfr. Thieulloy, Le

7 Tbid, pégs. 12-13. e ialier de Labsolu, ed. cit., pag. 218).

6 'J. Maritain, «Preface», Aux origenes d'une tragédie, Paris, De Brouwer,




“hunianismo integral, al pensador que proponia un cato

- politicas del mundo moderno. De ahf la imagen del pact

. que_problemitico de la categoria de.analogfa'’. La dualid
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ndividuo (dependiente del todo y orientado al bien
social y politico) y persona (relativamente auténoma
tada directamente a Dios), operada por Maritain, le
De Konnick poco compatible con santo Tomds,
misimio la interpretacién analégica de la personalidad
pecto a Dios y los dngeles) que el filésofo francés habia
dido: Segin este tltimo, en cuanto individuo, el hom-
t4 siibordinado a la comunidad; en cuanto persona, es
ormunidad la que se debe subordinar al hombre. De Kon-
replicaba que, al menos segtin santo Tomds, el hombre
fa entenderse mds que como una parte subordinada
atural (el Universo), social (la comunidad, el Esta-
trascendente (la Iglesia). En cualquier caso, la critica
onnick tenfa un formato marcadamente doctrinal y
fitico. Se trataba bdsicamente de desmontar una falsa
retacién (personalista) de los escritos de santo Tom4s,
ficionar expresamente a Maritain, aunque era eviden-
i1e él era el blanco de una critica que apuntaba a las
secuencias précticas de ese concepto de persona «orde-
ditectamente a Dios», antesala de lo que parecfa ser un
de «individualismo catélico» que hacia superflua la
i6n institucional de la Iglesia y el Estado en lo que al
gocio de la salvacidn se refiere.

cho m4s directo y brusco en sus criticas hallamos a
einville, quien dos afios después de De Konnick inicia
es desde Argentina. Meinville, en su De Lamennais a
ritain, denuncia dos errores principales en Maritain: pri-
la,exclusién de la influencia sobrenatural en la vida
;.a través de la laicizacién del Estado y la marginacién

es algo mds que sabido y ha sido narrada en numerosa
ocasiones'. Ciertamente los motivos de la inquina caté
lico-franquista no se restringfan a la critica de Maritain !
las pretensiones santificadoras de la cruzada nacional.
en 1937, el propio Menéndez—Reigada hacfa referencia
solo al Maritain critico con los que pretenchan Iegmm
la santidad de su guerra en Cristo, sino al Maritain

cismo personalista, con plena independencia entre Iglesi
y Estado, sensible a las injusticias y miserias sociales y,
fin, abierto al didlogo con las emergentes fuerzas sociale

entre Cristo y Belial. ‘

Es bien sabido tamblen que Maritain tuvo dlversos d
tractores fuera de Espana En la misma Francia Lz Rev
Universelle y La Revue Hebdomadaire le dedicaron send
criticas en 1936 y mds tarde, en 1939, Marcel de Corte en
Bélgica y Paul Claudel en Francia criticaron su neotomism
aperturista. En tierras canadienses, De Konnick (profesor
de Ciencias Naturales de la Universidad de Laval) habfa e
borado una critica cifrada en oponer la primacia del «bi
comiin» (verdadera doctrina de santo Tomds y de la Igle
sia) frente al personalismo maritainiano, el cual implica
una interpretacién.abusiva de santo Tomds y un uso m

10 Maritain escribié tres articulos sobre la Guerra Civil. A este respect
puede verse B. Doering, «Jacques Maritain and the Spanish Civil War», 7%
Review of Politics, ntim. 44 (1982), pdgs. 489-522. En torno a Maritain y
polémica con autores espafioles durante la guerra espafiola es muy compl
la informacién ofrecida en G. Redondo, Historia de la Iglesia en Es pa
1931-1939, vol. I, Madrid, Rialp, 1993, pégs. 87 y sigs: .

1 Su obra principal en este sentido fue De lz primauté du bzm comm
consre Jes personnalistes, publicada en 1943. La obra se tradujo al espafio
instancias seguramente de Leopoldo Eulogio Palacios, quuien escribe

«Nota preliminar» al texto (Madrid, Ediciones Cultura Hispdnica, 195

tofesor de Canad4, Eschmann, intervino escribiendo un articulo en
a'de las propuestas de Maritain: I. Th. Eschmann, «In Defense of
v Maritaine, The Modern Sc/yoolman, 22/4 (1945), pags. 183-208.
é1i en otros paises, como Chile, se’avivé la polermca en contray en
de Maritain durante la década de los 40.
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eformadores, con un prélogo de Leopoldo Eulogio Pala-
En este tltimo no se escatiman los adjetivos laudatorios
ia el autor de Humanismo integral, al que se menciona
j «el gran filésofo cristiano». Palacios defiende al filéso-
tcés ante ciertos criticos espafioles que, «a causa de una
nformidad con nuestro autor en el terreno politico, le
én' de no ser fiel a st mismo en sus dltimas obras y ha-
biado de actitud»®. Contra estas criticas, recuerda:
ar y perfeccionar no es contradecir», que «Maritain
2 cambiado nada su postura»® en sus tiltimos libros y,
“pocos filésofos tan fieles a si mismos como Jacques
ain»?., Por tltimo, «se invita al lector a despreciar los
illos de moda con que se disfraza a Maritain segtin el
de cada uno, y a trabajar sobre los textos mismos de
¢ los filésofos més profundos y mds incomprendidos
ha tenido la cristiandad»*. e

‘embargo, esta buena sintonfa con Maritain durarfa
‘0. Tres afios después, seguramente bajo la influencia de
hinck? y Meinville®, el propio Palacios publica un libro

de la Iglesia respecto a la vida social’; en segundo lugar,
carnalizacién del mensaje evangélico, asumiendo, al mod
judio, liberal, comunista y masénico, un programa soteri
16gico y profano: libertad, igualdad, fraternidad, progreso!
Para Meinville, «la nueva cristiandad» propuesta por Marita
se revelaba profundamente anticristiana, una nueva encarn
cién de la conjura judeomasénica que «ha resuelto elimin:
de la-tierra al cristianismo auténtico que solo vive en la Igles
Catélica»'®. De ahi también que Meinville denunciara el éxi
espurio de las doctrinas de Maritain: «Por esto, todo el fav
de la prensa en apoyo de los grupos de “nuevos cristiano
que estdn con la Revolucién. Por esto, el auge inaudito g
ha tomado en el mundo la “nueva cristiandad” de Maritainy’
Tres afios mds tarde, en otro libro dirigido también expres
mente contra Maritain, Meinville reitera que este ofrece un
«concepcién anticristiana de la vida» y que «la ciudad mari 2
niana de la Persona Humana coincide, en la realidad concre
y existencial, con la ciudad secular de la impiedad»®. En fin
sobre el tono del libro, baste recordar el dltimo capitulo, ¢
que se sefiala: «La ciudad del Anticristo serd-una ciudad pers
nalista y‘totali'tariw>17, donde aunardn sus esfuerzos «liberale
socialistas y comunistas; y en su ereccién también se alinea
los maritainistas»'®. o ‘
Pero, incluso en este desapacible contexto de los afl
40, Maritain parecié volver a tener seguidores en Espaf

E Palacios, Prélogo a J. Maritain, Tres reformadores, Madrid,
ones y Publicaciones Espafiolas, 1948, pdg. 13.
bid. "

“id., pag. 17.

~ Parece evidente que este cambio tuvo relacién con sus estancias como
sor (entre 1949y 1951) en la Universidad Laval (de Quebec), invitado
ya mencionado Charles de Koninck. Ya hemos sefialado que la tra-
' De Iz primacia del bien comiin contra los personalistas de De Koninck
con una breve «Nota preliminar» del propio Palacios, en la que se
4 De Koninck «su poderosa dialéctica», que ha librado a «losmdsin-
es» del error asociado al personalismo. Para resumir, frente a los perso-
22l libro de De Koninck dice «verdades como pufios» (L. E. Palacios,
2 preliminar» a Ch. de Koninck, De iz primacia del bien comsin contra los
Jistids, Madrid, Ediciones Cultura Hispéniea, 1952, pigs. 7-8).
Palacios habia escrito en 1946 una amplia resefia sobre el libro de
Méinville (De Lammenais a Maritain) en la que advertfa del cardcter

En 1948 se traduce y edita el libro que presentamos aqt

2.7, Meinville, De Lamennais a Maritain, Buenos Aires, Nuest
Tiempo, 1945, pdgs. 365-367. ' '

13 Ibid., pags. 367 y sigs.

¥ Tbid., pag. 371.

Uodbid o .

16 J. Meinville, Critica de la concepcién de Maritain sobre la perso
humana, Buenos Aires, Nuestro Tiempo, 1948, pdg. 14. R

7 Ibid., pdg. 374.

8 Tbid., pdg. 376.
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ncionado libro de Antonio Aréstegui (Una conjura
ola contra Maritain, 1952). Aréstegui denuncia en él
uerte de confabulacién contra el filésofo francés ba-
en“el «improperio», la «acusacién de heterodoxia» y
seamiento de la doctrina maritaniana». De todos los
ados mencionados por- Aréstegui, no cabe duda de
1a critica més seria partié de Leopoldo Eulogio Palacios,
o libro ademds tuvo tres reediciones. El texto de Pala-
urique no exento de irénica condescendencia, parece
nerse al margen de la estrategia del improperio. De
todavia en el prélogo a la tercera edicién, Palacios
e una «personalidad ingentes, y adjetiva el iumanis-
Maritain como «doctrina eminente». De ah{ eviden-
¢la importancia de su propia critica: «El humanismo
lico'de Maritain es, acaso, el mds importante aconteci-
o doctrinal producido en el mundo cristiano. desde el
enimiento del liberalismo catélico del pasado siglo». La
a ofrecida por Palacios para describir la esencia del
ismo integral de Maritain sirve al menos para retratar
olicismo ultramontano, todavia imbuido de nostalgias
craticas: «Es la doctrina que trata de hacer la sintesis de
mano y de lo divino negédndose a reconocer que lo
> és instrumento de lo divino [...]. Es aquella unién
rofano y lo sagrado, en la que lo profano se niega a
de'inistrumento a lo sagrado»?.

(El mito de la nueva cristiandad) contra el filésofo francés
Maritain es presentado ahora como un autor en franca evo,
lucién, desde el antimodernismo del periodo de entreguerra
hacia la aceptacién de las preocupaciones modernas, huma
nistas, naturalistas, democriticas, liberales, personalistas»?2.
En la senda, como hemos dicho, De Koninck y Meinville
Palacios condena el humanismo y el personalismo de M

compatibles con la esencia del cristianismo y el catolicism
Los polemistas contra la Reforma protestante y el indi
dualismo (Berlarmino, Bossuet, Mochler o Balmes) y los
polemistas contra la Revolucién francesa y el atefsmo (J
seph de Maistre, Bonald, Donoso o el primer Lamennais
compartieron un rasgo comun: la voluntad de mantener
libres de todo contagio «/‘rnoderno», sin «pasteleos» ent
el bien y el mal ni entre la ciudad de Dios y la ciudad de
mundo. Maritain, en cambio, dice irénicamente Palacios;
«ha tenido la gentil pretensién de mediar entre ambas»*;
El personalista francés resulta asf ser el representante de u
humanismo catélico sumido en las medias tintas, indec
s0, «cobarde por naturaleza, oscuro por vocacién, confuso
por procedimiento»; una corriente en tierra de nadie qu
queriendo agradar a todos, estd destinada a ser pasto de st
enemigos. :

La historia de la recepcién del pensamiento de Maritai

- libro.donde se desmontarfan las argumentaciones de Maritain desde la 16gi

fest6'de nombres que formaron la pretendida conjura

ciada por Aréstegui eran netamente de menor enver-
dura académica e intelectual que Palacios. Entre ellos esta-
nombres ya olvidados y algunos mds ilustres: el teniente
de la Armada Juan Pablo Lépez, que publica £/ mito
ain (Madrid, Publicaciones Espafiolas, 1951); el

0 jesuita José Marfa Diez Alegria (que acabd, como es

en la Espafia de los primeros afios 50 fue retratada en
c;f;errio de la critica de Meinville y en el que anunciaba la prepa.récién,dé u

ca interna de su doctrina, més bien que desde las coincidencias externas co
otras doctrinas condenadas por la Iglesia (como habria hecho Meinville
Cfr. L. E. Palacios, «Un libro argentino sobre Matitain», en Revistz de Es.
tudios Polfticos, ntims. 27-28 (1946), pégs. 150-164. S i

# L. E. Palacios, El mito de la nueva cristiandad, Madrid, Rialp, 195

pag. 39. . .. :

L. E. Palacios, «Prélogo» ala 3.2 ed., en El mito de la nueva cristian-
% Ibid., pdg. 17.

lenos Aires, Dictio, 1980, pag. 11.
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-~ marfa; «han arrejado mucha y genuina luz sobre el problem
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ramos llamar una politica personalista cristiana»’*

ente intelectual franquista propicié que la difusién
alizada del pensamiento de Maritain en Espafia solo se
lentamente, de la mano de autores como Gregorio
rba®?, a partir de los afios 70, justamente cuando su
a habfa perdido fuelle en el resto del mundo y en

bien sabido, haciendo teologfa de la liberacién en el Poz
del Tio Raimundo), y que escribié un articulo titulado
palabra sobre Maritain [La hora, ntim. 18 (1949)]. Si Juz
Pablo Lépez y Diez Alegtia hicieron sus criticas por libre
intervencién de Palacios produjo una secuela de seguido
entre los que cabe destacar al més tarde célebre Floren

Pérez Embid, Vicente Marrero Sudrez o José Luis Vizq

ol ,hemos permitido esta digresién, es porque nos
el problema de las relaciones entre modernidad,
. algunas formas del catolicismo contempordneo
ontano, aperturista). Ahora, en cambio, se nos im-
rer al Maritain de los afios 20 y a la Francia de
as en la que maduré el pensador antimoderno y
Tres reformadores.

La pecuhandad del caso » espafiol condujo a que dur
la década de los 40 y los 50, en la Espafia catdlica se dif
diera «la imagen de un Maritain sin rigor intelectual, fal
rio del mensaje cristiano, cobarde, confucionista, heré
y ateo. Las escasas voces que se alzaron para reivindic
como pensador y como catélico fueron silenciadas, co
fue silenciada la misma voz de Maritain. No se permiti6
Espafia la publicacién de'sus libros»?. La obra de Aréste
si no para otra cosa, sirvié al menos para que el gobernad
civil de Granada, que prohibi6 la venta del libro, diera.
saber quién era un tal Jaques Maritain. Lo cierto es que tz
bién en los afios 50, Carlos Santamarfa (la solapa de su lib;
lo presenta como un «cuajado valor intelectual del catolici
mo espafiol»), denuncié publicamente el vituperio que
hacfa del nombre de Maritain® y reivindicé los anélisis d
filésofo personalista, dirigidos esencialmente contra los «
talitarismos marxistas y racistas»*, andlisis que, segtin San

AMINO DE DAMASCO Y LA PHILOSOPHIA PERENNIS

aritain de la década de los 20 del pasado siglo, que
directamente relacionado con Tres reformadores, era to-
un. cristiano catélico en estado de reaccién, casi de
n, pura voluntad de resistencia numantina frente
los tiempos modernistas, liberales y materialistas.
rdo-con el relato que el matrimonio Maritain nos
do.de su vida, en sus tiempos de estudiantes en la
aques y Raissa se habfan sentido deslumbrados y
tados por los logros de la investigacién cientifica,

del Bien Comin y han abierto amplios horizontes haci

2 Asf lo describe el propio Aréstegui mds de treinta afios después
escribic Una conjura espafiola contra Maritain. A. ArGstegui, «Prélogoy
J. R. Calo y D. Barcala, E/ pemamzento de ]acques Mgrztﬂzn, Madnd G
cel, 1988, pig. 11.

» C. Santamarfa, ];chues Maritainy la Palemzczz del Bien Comiln, M
drid, A. C. N. de P, 1956, pég. 5.

% Ibid., pags. 9-10.

e la recepcién de Maritain en Espafia, puede consultarse un
enhla primera parte del articulo de C. Diaz, «La recepcién del per-
n Espafia», Ars Brevis, ntm. 12 (2006), pigs. 195-217. Sobre
Maritain desde el personalismo «progresista» y; en particular, a
ctrina de Mounier, cfr. J. R. Calo y D. Barcala, El pensamiento
Maritain, ed. cit., pigs. 196-225.
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particularmente en el 4mbito de las ciencias naturales
posible que la previa licenciatura del propio Maritain
Filosoffa lo hiciera mds proclive al sentimiento de vac
angustia que parece afectar a algunos tras el contacto pi
longado con el racionalismo cientifico®. Sea como fug]
la pareja, de la mano del poeta y ensayista Charles P¢
empieza a frecuentar las clases de Henri Bergson, quie
decir del propio Maritain, depuro sus espiritus de las supe
ticiones cientifistas de que la Sorbona los habfa imbuid

Solo un par de afios después, en torno a 1904, el mi
aflo en que Jacques y Raissa contraen matrimonio, ini
ambos su particular camino de Damasco (poco despué
Maritain recibirdn el bautismo en la fe catélica), cuyo p
to de partida fue al parecer la lectura de Lz femme pauy
de Léon Bloy*. El hurafio y exaltado novelista francés
bia dechcado muchas pdginas de este libro y otros a re
_tar la desolacién de un mundo sin Dios y de person
desamparados moviéndose en una atmésfera de penuria
miserias. Por lo demds, Bloy era un experto en lanzar
dos envenenados contra la vida de una masa aburguesa
revolcada en su propia inanidad, inmune al mds min
sentido espiritual de la existencia. En cuanto a Maritain

primer acto de pequefia rebeldia en aquel ambiente
y burgués fue hacerse socialista, al menos en el sen-
mar conciencia de la iniquidad e injusticia social
aba el mundo. Pero este socialismo fue solamente
cto espontdneo del inconformismo juvenil: no era
ino santo Tomds, el puerto de llegada hac1a donde
n se dirigfa.

echo de que un catélico abrazara el tomismo en los
0s afios del siglo xx no era algo particularmente no-
En agosto de 1879, Leén XIII habfa publicado su
utris, una Enciclica cuyo subtitulo. anunciaba el
le «restauracién de la filosofia cristiana conforme a
na de Santo Tomds de Aquino», formalizando asi
so que provenia sobre todo de Italia, con nombres
lommaso Zigliaria, Gaetano Sanseverino y Matteo
ore. Le6n XIII partfa de la idea de que la acerbidad
tiempos estaba en estrecha relacién con la divulga-
opularizacién de ciertas «dafiadas sentencias que ya
mpo salen de las escuelas filoséficas acerca de las
divinas y humanas»®. Pero serfa un error, continuaba
ica papal, refugiarse en un fidefsmo antifiloséfico
ciar a una teologifa racional. El firmaco para estos
filosoéficos y teolégicos que pervertian el entendi-
sidfa, segiin aclaraba la Aeterni Patris, en la propia
ilosoffa que, cuando bien entendidas, no son sino

su infancia y primera juventud estuvo ambientada en
familia acomodada de origen protestante, liberal, repub

cana y ésencialmente laica:"El propio ‘Maritain nos rectie

aliadas naturales de la fe cristiana. La Enciclica
hacfa eco del intento de muchos filésofos recientes
tablecer la doctrina esclarecida de Tomds de Aquino
rle su antiguoy debido honor»*, Partiendo del fzc-
e es una injuria pensar que la filosoffa tomista y

3 Seglin Raissa, en aquellos tiempos solo el amor intellectualis
de Spinoza y el extremismo y la pasién desesperada de Nietzsche ofr
algtin consuelo a los Maritain (R. Maritain, Las grandes amistades,
[Recuerdos], trad. de S. Cunchillos, Manterola I, pags. 70-71).

3 Tbid, pdg. 74. Del libro de Bloy hay una reciente traduccié
pafiola de C. Cémara: La mujer pobre, Malaga, Alfama, 2008. Sob
influjo de Léon Bloy en Maritain y en otras conversiones al catolici
cfr. Thieulloy, Le Chevalier de l'absolu, ed. cit., pig: 84.

M@ritai.n, El Doctor angélico, trad. de M. Guirao y E. Pironio, Bue-
De Brouwer, 1942, pdg. 164. Cito la Enciclica por la traduccién
ece ‘en la versidn espafiola de E/ Doctor angélico.

d.; pég. 183.
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o Tomds, a la postre, piedra angular de la formacién
daen los seminarios y escuelas catélicas. Por su par-
&dicto XV promulgard en 1917 un nuevo cédigo
Lo canénico que sanciona el deber de ensefiar la
acional y la teologfa ateniéndose escrupulosamente
o; la doctrina y los principios de santo Tomés®. En
) institucional, el esfuerzo neotomista iniciado por
11 se tradujo en la creacién de seminarios y centros
o en diversos puntos de Europa (Roma, Milén, Fri-
[ & Salchoir), entre los que destacan la fundacién del
upérieur de Philosophie, por el filésofo y Cardenal
seph Mercier, y el Institut Catholique de Paris que,
fundado algunos afios antes de la Aeterni Patris, se
a corriente neotomista y ofrecerd a Mdritain una
1io profesor en 1914 :
os hemos extendido un poco en recordar los origenes
Zricos e histéricos del neotomismo, ello se justifica por
ancia que el propio Maritain concede a esta cuestién
w6, solo considerando este contexto, puede enten-
1 polémica antimoderna. EJ Doctor angélico, libro de
ncluye de hecho el texto completo de la Aeternis Pasri
6n otros documentos papales que sefialan el cardcter
del tomismo en el conjunto de la doctrina catélica.

escoléstica pudiera haber sido un lastre 0 un obsticulo p
el desarrollo de las ciencias, se asum{a igualmente la perfs
compatibilidad entre la primera y las recientes conclusio
de ciencias como la fisica. Asi que, tras alabar las virtu
actualidad, robustez e invencibilidad de la doctrina del a
nate, la enciclica exhortaba a adoptar el tomismo para ¢
batir «la pestilencia de los errores y perversas opinione

~que circulaban en el 4mbito de la sociedad civil y la fami
buscando también, frente a la licencia modernista, un
nuino sentido tomista de «la libertad» y, en fin, restituye
a la filosoffa su papel como «ciencia reguladora» de todas
artes y saberes humanos. Por todo ello, Leén XIII exhor
a propagar todo lo posible «la durea ciencia de Santo Tom
y a que se empleara para «la confutacién de los errores
infestan el mundo»®. Veinte afios mds tarde, en una c
Enciclica de 1899 (Depuis le jour) dirigida al clero fran
Leén XI1I reiteraba que santo Tomds era el tnico muro
sible contra el subjetivismo moderno, claramente identi
cable con la filosofia kantiana®.

Las buenas obras que prometia la Aeternis Patri no se
cieron esperar. Al afio siguiente, el propio Leér X111 ord
en un Mozu Proprio (Placere Nobis) una nueva edicién
numental de las obras completas de santo Tomds y, en
mismo afio de 1880 (en el Breve Cum hoc sic); procl
a santo Tomds patrono universal de las Escuelas Catol

ritain menciona el Cédigo de Benedicto XV de 1917; en concre-
omenta Cann. 1366, § 2 (ibid., pag. 126). El actual Cédigo Ca-
mulgado por Juan Pablo IT en 1983) ha suavizado los términos
tandia de santo Tomds en la formacién teolégica des los clérigos:
abér clases de teologfa dogmatica, fundada siempre en la palabra
éscrita, juntamente con la sagrada Tradicién, con las que los alum-
can de modo més profundo los misterios de salvacién, teniendo
ente como maestro a santo Tomds...» (Cann. 252, § 3).
a relacién de las figuras més destacadas del neotomismo de prin-
de siglo puede encontrarse en E. Coreth, W. M. Neidl y G. Pfligers-
1, Filosofia cristiana de los siglos XIX y XX vol. 11, trad. E. Rodriguez
0, Mudrid, Encuentro, 1994, pag. 362 y sigs.

Recordemos a este propésito que poco después otros pap
seguirdn insistiendo en la importancia y liderazgo de s
Tomés para la doctrina catélica. Asi, Pio X recordard q
tomismo es el fundamento inexcusable de las ciencias (e
Motu Proprio Doctoris Angelici, de 1914), y el 27 de j
de ese mismo 1914 avalari la publicacién de las XXTV

57 Ibid., pdg. 184.
3% Ibid., pdg. 187.
3 Tbid., pg. 121.
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Maritain celebra explicitamente la pertinencia de las inte
venciones papales y también las comenta extensamente
Seglin este, la relacién de la Iglesia con la doctrina de san
Tomds puede describirse como la de una insistente y sing
lar predileccién, una adhesién intensa que, sin embargo,
aspird a convertir el tomismo en «articulo de fe». Incl R :
la recomendacién de las XXIV tesis, que contendrian ] ODERNOS Y REFORMADORES
ejes doctrinales de la filosoffa de santo Tomds, no pued 8
tomarse como obligatorias, al menos, de manera direct
Ocurre mds bien que, una vez asumido que el tomism
el dispositivo filoséfico y teolégico més en consonancia
la doctrina de la Iglesia, se sigue de suyo que, si los profe
res catélicos «deben ensefiar a Santo Tomds, deben tambié
ensefar las veinticuatro tesis, sintesis fiel de Santo Tomds
En cualquier caso, la Iglesia no puede adoptar un siste
filoséfico como dogma de fe, en la medida en que se tr
de contenidos que quedan netamente «més acd» de la
velacién divina. Pero si es legitimo e incluso obligado qu
esta articule su propia vida intelectual y formativa en to
a un pensador cuya idoneidad y afinidad con la dogmitic
catélica resulta tan significativa. Y, si «en los dominios d
la ciencia el argumento de autoridad es el mds débil de to
dos», la oficialidad del tomismo dentro de la Iglesia mod.
‘na tiene sin embargo un cardcter bisicamente «pedagégi
y educacional»®. -
~—=Pe-acuerdo-con-Maritain; no se trata‘en ningtin -caso-d
reemplazar el trabajo filoséfico, sino de prepararlo y estim
larlo. Por eﬂé) mismo, el tomismo no debe entenderse co
una doctrina ya construida y que eximiera del esfuerzo filo

“trata en ningdn caso de «imponer por la violencia
i6n-a una filosofia, sino de invitar, por amor y mise-
a-buscar la verdad donde realmente se halla»®.

bvio que la Iglesia, a caballo entre los siglos xx
bia creido identificar en el tomismo una ciudadela
ante los embates y desafios del modernismo, el
y el secularismo. Benedicto XV, por ejemplo, habfa
Los modernistas y demds enemigos de la fe caté-
gin otro doctor de la Iglesia temen tanto como a
omds»*. En plena sintonia con este espiritu, acaba-
ver c6mo el propio Maritain acudfa a santo Tomds
tabla de salvacién frente a unos tiempos modernos
antes a un huracdn en mar abierto. Con el tomismo
1di6 Maritain resistir al temporal, de la misma manera
habfa permitido sanar de sus tltimas heridas berg-
: el propio filésofo repitié por doquier que toda
de la modernidad se desplegé siempre desde las
de la catedral tomista. Santo Tomds representa una
alidad capaz de desbordar tanto el pasado como el
to actual. No se trataba de la nostalgia del pasado
|-presente, sino el poder de un saber inmortal, evi-
1 antidoto contra los venenos del tiempo actual. Es
ea de combate, de critica defensiva y de afén de su-
6n, la que explica la redaccién de Tres reformadores.
s afios antes de escribir T7es reformadores, habia sali-
laz Théonas (1921), un didlogo-en el que se aborda-
érentes materias, aunque el nicleo principal giraba
a la critica de la idea de progreso. El progreso, en

2 Los documentos papales aparecen editados en un apéndice del lib
Todo el capitulo IV (titulado «El Doctor comiin) estd dedicado a expohe]
los y comentarlos (E/ Doctor angélico, pégs. 107-145).

- El Doctor angélico, pag. 141. :

“ Thid., pag. 109. .

Ibid., pag. 143.
El Doctor angélico, pag. 126.
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su sentido moderno, se presenta como una idea histérica
metafisica sin fundamento, de naturaleza aporética, y qu
en su dimensién préctico-politica se plasma en la activida
revolucionaria, destructiva, negativa. Cabria tal vez ui
idea alternativa de progreso, pero solo si se apropiase de I
logros del pasado adquiriendo, por consiguiente, una orie;
tacién conservadora y positiva. Solo en este sentido podr
aplicarse Ia idea de progreso a la filosofia, que en todo cas
debe mantenerse totalmente ajena a la voluntad obsesi
de originalidad, constituyéndose a partir de una tradicig
perenne e inagotable?”. Obviamente Maritain concibe:
tomismo como un buen candidato en este sentido; u
tradicién que, para él, estarfa definitivamente basada en:
razén, no en la fe y, por consiguiente, estrictamente fil
séfica: la «filosoffa tomista no toma sus principios de la:

religiosa ni de la autoridad de la Iglesia, ni se hallaen e
48

os los frutos y rendimientos que la doctrina de santo
raba para los tiempos futuros. ..
lerne (1922) se retrotrae a las cuestiones planteadas
12 inaugurado por el Renacimiento y la Reforma,
o de alguna manera por Descartes. Es un cisma,
no, caracterizado por un impulso de destruccién
sprecio hacia la tradicién precedente. La voluntad
alidad se impone a la voluntad de verdad, mere-
pelativo muy preciso: «barbarie intelectual»™’.
‘parte de una premisa esencial: la distincién del
eneral que anima un todo epocal, por un lado, y
-aspectos particulares que forman parte de ese
el otro. Solo asi es posible salvar la aparente con-
4n entre los logros intelectuales y cientificos particu-
e, en el caso de la modernidad, pueden «manifestar
ogreso a veces admirable», y el espiritu global que los
su razén de ser™. : ’ i ue apunta a una creciente degeneracién. Aceptar
Por un lado, segtin Maritain, es impropio hablar de «ne radacién espiritual que supone la modernidad (y su
tomismo»; por otro lado, no se trata en ningiin sentido ucién anticristiana) respecto al Medievo no implica
un regreso a la Edad Media, ni de asumir un orden filos prdgreso material, técnico y cientffico en muchos
fico ya dado y constituido, sino de comprometerse con particulares®. Por otro lado, aunque ninguno de
proyecto de una filosoffa perenne y viva, que hay que con des o pequefios filésofos modernos haya legado una

truir y desarrollar®. Nada extrafio, pues, que en su prélo na perdurable y todos se demostrasen flor de un dfa, y
opusieran unos a otros impelidos por la obsesién

a Antimoderne®® Maritain refiera que su libro bien podr
_haberse-llamado-«ultramoderno»,.en.relacién.precisamen ad-y originalidad, todos ellos tienen al menos algo
' ' , a saber, su desprecio hacia Dios y las cosas de

Descartes separa la filosoffa de la teologfa, Spinoza
la. p:osibﬂidad de los milagros, Hobbes y Locke pro-
la independencia de la razén, Shaftesbury separa la
ela religién, Anthony Collins se alza contra las pro-
Charles Blount contra los milagros, Tindal sostiene
odo lo que contiene el Evangelio es natural, Hume

47 Théonas, pags. 179-181.

“  E] Doctor angélico, pdg. 107. Cabe sefialar en este sentido la co
vergencia entre Gilson y Maritain en su afirmacién de la existencia de
verdadera «filosoffa cristiana» relacionada con la teologfa y la revelaci
v, al mismo tiempo, con un estatuto auténomo (cfr. Thieulloy; ob. ci
pégs. 167-169). . - N

®  F] Doctor angélico, pag. 17.

3 Antimoderne, pag. 16.

Antimoderne, pig. 19.
Ibid., pdgs. 20-21.
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¢ la historia que ilumine tres fenémenos histéricos
la base de «la conciencia moderna». Siendo
fia de la historia la que domina el fondo del
xtrafio que el cuadro de Maritain presente
has pinceladas de gran fuerza simbélica:
de Lutero discutié con el diablo, la chimenea
al Descartes tuvo su famoso suefio, el paraje
de Vincennes donde Juan Jacobo empapé de
haleco al pie de una encina al descubrir la bondad

re natural, son los lugares en que naci6 el mundo

mantiene que el monoteismo deriva de un politeismo pr
tivo, Wolf niega a Dios el derecho a revelar las verdade
orden natural, Kant confunde la moral de Jesucristo con
ética natural...»*. Con todo, conviene subrayarlo, Marit:
acepta logros particulares en medio de un cuadro gene
esencialmente negativo: «Entiéndasenos bien. Nosotro
rechazamos todo lo que los filésofos modernos han podi
decir, ni todo aquello que materialmente han aportado
pensamiento durante tres siglos, eso serfa una pura locura
una ofensa a todo lo que subsiste de divino en cada esfue
hacia la verdad [...]. Nosotros rechazamos el espiritu de
filosoffa moderna, sus principios especificos, su orientaci
de conjunto, el término final al que propende»*

En este contexto de clara contraposicién y rechazo:
lo moderno se ubica la lirtea interpretativa de Tres reform.
dores (1925), la obra que aqui se presenta. Se trata en ¢
caso de explorar tres grandes contribuciones al espiritu d
la modernidad: el individualismo anticatélico de Lutero
racionalismo idealista cartesiano y el naturalismo polit
de Rousseau. Maritain aclara que, aunque sea clarame
absurdo pensar en una direccién histérica lineal y bien
finida, parece obvio también que existe una convergencr
entre el Renacimiento, la Reforma protestante, la refor
cartesiana, la filosofia de las Luces, Rousseau y finalment
—wapocalipsiss moderiio de la Revolucién-francesa»”--

El titulo de la obra elude el objeto que los tres auto
pretenden reformar, que no es otra cosa que la tradici
cristiana en sus vertientes religiosa, filos6fica y politica.
" propio Maritain advierte en el prefacio que no se trata’
todo caso de un estudio histérico, ni de producir una h
toria del pensaxmento odela cultura, sino de desplegar '

. 'Ii’es reformadores no es primordialmente una
én histérica, sino un texto de filosofia de la
laritain expone algunas de las tesis desde las que
| material histérico. Asi, a propésito de la intima
tre el luteranismo y el individualismo religioso,
la confusién primigenia sobre la que se asien-
tantismo y la modernidad, esto es, la no dis-
n.entre individualidad y personalidad. El individuo
puede ser mds que un fragmento de materia,
prescindible de un todo, cuya diferencia con
duos es puramente cuantitativa, accidental o
n cuanto que individuo, cualquier hombre no
ia‘en nada de una planta, un animal, un 4tomo.
-por el contrario, esconde una sustancia espiri-
leta en sf misma, dotada de dignidad per se y de
10, esto es, de la capacidad absoluta de elegir y
de, crear nuevas series de sucesos que trascienden
minaciones fisicas y biolégicas. La modernidad no
sino exaltar la individualidad «disfrazada bajo las
de la personalidad», concediendo al individuo
s derechos. Dicha exaltacién se traduce de Jacto en

5 Ibid., pégs 89-90.
¢ Ibid., pag. 100.
3 Tres reformadores, 11, §1.
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la aniquilacién de la persona, en entregar a esta, desarmad
y desprotegida, a todas las potencias e intereses que ame
zan la vida del alma y que la someten al torbellino incesan
de avideces, pasiones y excitaciones sin fin. Frentealac
dad cristiana, antiindividualista y personalista, que fund
derecho natural y subordina al individuo al bien comtn
politica a la persona, la ciudad moderna espeta al hombr
«Eres.un-individuo libre, defiéndete, silvate solo». Desd
este punto de vista, es legftimo hablar de «una civilizacié
homicida»”’. : :

Por lo demds, cada uno de los tres reformadores es an
zado desde una perspectiva diferente. En el caso de Lutero,
objetivo principal de Maritain se cifra en trazar una fiso |
mfa, lo que inclina su examen hacia los argumentos a4 hom
nem, con un balance ciertamente no muy positivo: «homb:
violento», «orgullo indomable», «<mediana inteligencia», «in
quieto y turbado, «exaltado», «obstinado», etc. La narraci6
culmina con una referencia a los tltimos retratos de Luter
que mostrarfan «una bestialidad sorprendente». Esta serie
retratos ofrecida por Maritain culmina, siguiendo divers
fuentes y algunas observaciones de Denifle, rayando pric
camente la satira: «Célera, calumnia, odio y mentira, am
a la cerveza y al vino, obsesién por lo sucio y obsceno, to
lo acepta a grandes dosis en “espiritu” y en “verdad”, en

se realice nuevamente por la via preferentemen-
sonomia: el dogma de la certeza de la salvacién
acién por la fe resultan ser una traduccién del
gocentrismo de Lutero”.

jfas religiosas se habfan caracterizado por sus erro-
jales. Con Lutero, la herejia es una consecuencia
y su historia: incontenible desbordamiento dela
dad. Este egocentrismo se despoja en Lutero de
sicolégico para adoptar vestes institucionales (la
n de las mediaciones jerdrquicas) y sobre todo meta-
esencia de la Reforma es la ilusién radical de haber
o superar la autoridad de la Iglesia: liberar al hom-
servidumbre romana y alzarlo a la vida interior, del
Ahora bien, en el lugar de la racionalidad catélica
autoridad de la Iglesia, poco mds se encuentra que
Iso de angustia y de confianza hacia un no s¢ qué,
as profundidades del yo»®°.

logia catélica se ordena esencialmente hacia Dios,
1 cardcter especulativo, y de ahi también su insisten-
virtud de la caridad. La teologfa luterana se vuelve
riatura, por lo que su principio esencial tiene que
justificacién y la certeza de la fe, lo que explicaasu
jintelectualismo y su animadversién a la filosofia
y teolégico), asi como su obsesién por el pecado

Tcristiana»t, o :

En'cualquier caso, serfa injusto'dar a entender que
Lutero de Maritain se redujera a una critica ad personam. |
filosofia de la historia; como el propio autor habfa anunci
do, impregna el fondo del lienzo, aunque el trénsito hacial
tesis dogmdticas de lo que supone Lutero para la historia
Ia religién (a saber, la irrupcién del individualismo religio

| vida, en la santidad evangélicg"y en el buen olor devla libert

ado. de su nominalismo occamista, Lutero fustiga
los los recursos a su alcance la filosofia escoléstica,
e instituciones. En realidad, odia toda filosoffa
aciones espirituales o metafisicas. Solo le interesa la
ffa como herramienta para utilizarla contra ella misma
dinamitar las argumentaciones escoldsticas. Desde
to de vista, Lutero se muestra como un voluntarista

7 Ibid., I, §9.
% Tbid., I, §5.

)
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--ocupacién alguna «por las verdades contenidas en ellas:

‘para la vida presente»®. Asi, de un lado, nos encontram

_que-no-le-cabe-ninguna-duda-sobre el sincero catolicist
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toridad en el mundo y en el Estado», y también

ici6n al atefsmio y al libertinismo desde coordenadas
lacionarse, mds que con el catohasmo, con el
y-estoicismo de su tiempo®. = - -
basica defendida en Z7es reformzzdores es muy sim-
&s ha asumido una concepcién del conocimien-
ontraposicién con Aristételes y santo Tomds,
- angélica que humana. Recuérdese que, frente
no, Descartes piensa que el conocimiento certero
teramente sobre la intuicién (Zntuitus), operacién
que permite visualizar con absoluta certeza las
, claras y distintas (la deduccién misma no es
na intuicién aplicada a- las relaciones entre esos
¢ evidencia que son las ideas simples). Separando
nente el conocimiento del 4mbito de los sentidos, el
to humano se postula al margen de toda reali-
ca; temporal o histérica, excluyendo fa dialéctica
dos de certeza y aceptando como tinica tarea la edi-
¢ una infalible telarafia geométrica y matemdtica a
propia vis cognoscens.

ien, este era, seglin Maritain, la imagen que gran

puro, prwxleglando el intelecto prictico, orientado 51emp
ala accién, prototipo del hombre moderno que ha puesto
la actividad desbordada e imparable todo su esfuerzo, al
que permite entender también la paradoja protestante:
referencia a las obras: aunque estas no aporten nadaalas
vacién (puesto que es imposible la unién con Dios median
la caridad), las obras «son buenas, endiabladamente buen

con la expulsién de las obras del 4mbito espiritual, pero,
otro, con que la vida mundana y cotidiana nada es, excep
obras, obras que nada tienen que ver tampoco con Di;
De esta manera se echan «los cimientos de un desenfrena
naturalismo, que en poco mds de dos siglos habr lleva
la ruina al pensamiento Occidental antes de diluirse en
inmanentismo contempordneo»®.
El capitulo sobre Descartes es el més breve de Tres refi
madores. Maritain renuncia en este caso a la pintura fison
mica y su andlisis transcurre por derroteros muy diferentes
El interés del pensador catélico por Descartes queda reflejs
do en una serie de articulos sobre el filésofo francés que
publicardn en la década de los afios 20, y que reunird po escoléstica se habfa hecho del entendimiento an-
después en un volumen monografico- titulado E sierio ual no saca «sus ideas de las cosas, antes las obtiene
Descartes. En este-trabajo que recoge mdltiples cuestio . ente de Dios, quien se las infunde al crearlo». Las
de la filosofia y la metafisica de Descartes, Maritain aclz ticas del conocimiento anggélico se correspon-
-bien con las posiciones de Descartes: «Intuitivo
»a su modo, innato en cuanto a su origen, inde-

de Descartes, si bien su concepci6n de la fe fue estati
¢ de las cosas en cuanto a la naturaleza»®. La propia

satisfecha, y no «una fuerza creciente». En otras palabras;
apego de Descartes a las férmulas de la fe no implicé p
edrio de la voluntad (todo juicio es un asentir
ar una relacién entre ideas), recuerda bastante a

Su concepcmn de la rehglon tuvo mucho de «senndo
: s teblogos cristianos interpretaban el pecado de los

& Ibid., I, §14.

& TIbid., I, §18:

@ 1. Maritain, E/ suefio de Descartes y otros ensayos, Buenos Am:s,
blioteca Nueva, 1956, pdg. 44.

reformadores, 11, §4.

én:del juicio y del error en Descartes, dependiente
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Titiana: si el entendimiento modela sus objetos,
os produce en el ser, solo tendri a los fenéme-
‘objeto. En definitiva, se urde con Descartes la
6n*kantiana de la imposibilidad de la metafisica
\iéia o como fundamento de la ciencia, de manera
ogmatismo cartesiano, después de un buen trecho
tmamento, volverd a caer en tierra convertido en

4ngeles caidos, por mas que el propio Descartes no se atié
a admitirlo®. ' ‘

Se explican después algunas de las consecuencias de e
angelismo cartesiano. Para empezar, el edificio del cono
miento se vuelve del revés. La filosoffa de Descartes que
fundamenta en la evidencia del cogito y en la demostraci
de Dios convierte a-la metafisica en una introduccién a1
mecénica, la medicina y la moral. La fisica queda reduci

2 mera geometrfa. Al descartar la «sana abstraccién» y to
dato procedente de los sentidos como fuente vélida de
nocimiento, Descartes no podr4 ya nunca salir del dmbit
de la mera representacién, de la subjetividad y de sus ide
Para Maritain, es intitil intentar convertir a la razén hum
(sin contenido alguno que no haya recibido de las cosas)
medida y regla de lo que es. Sucede asi que con Descare
pensamiento rompe con el ser: «Todas las cosas quedar
ajustadas violentamente al nivel de las ideas humanas, I¢
tesoros de la experiencia disipados, el arte creador profanad
v la obra hecha por Dios sustituida por el mundo imbécil d
racionalismo»®. Por tltimo, puesto que Descartes atribuy
a la mente un caricter sustancial, lo mismo que al cuerpo;
la unidad sustancial de ambos se convierte en un postulad
simplemente ininteligible®®.

Bien es cierto que las ideas-cuadro (lienzos pintados pt
la inteligencia humana) y las ideas sustancializadas de De

~cartespretenden todavia-ser-una-réplica-del -mundo re

retenden vanamente tener una correspondencia objetis
con la realidad en si misma, validez representativa bas

“da en la demostracién de un Dios veridico y no engafi

“ dor. Pero, de hecho, este punto es desde el principio la v

de agua del cartesianismo que ‘acabard naufragando en

artes debfa ser abordado como sistema, més bien
‘hombre, Rousseau, como en el caso de Lutero,
¢r a los argumentos ad personam. Ademds, pese
tfundas diferencias de contexto y-de contenido,
és de alguna manera «una réplica del viejo espi-
tero». La transformacién que este iltimo habia
n el 4mbito religioso la provocard Rousseau en
o-de la moralidad natural. El examen de su per-
I fio arroja un saldo demasiado positivo: dejando
indudable genio artistico, Maritian recuerda
0s ante un «irresponsable», ante una «voluntad
alguien en el que predomina sistemdticamente
15 frente al intelecto, lo que explica «sus acciones
releidad moral [...], el abandono de sus hijos, sus
nales, sus rupturas de amistades, sus impotentes
, C. . ' : '
guna manera, Rousseau vuelve a exigir el andli-
thico, porque nos impone su «mimetismo de la
»un amor propio exacerbado («entre todos los
ique he conocido», recuerda Maritain en una de
hascitas de Rousseau, «ninguno fue mejor que yo»).
egolatrfa que ha optado por la primacia de la sen-
rente a la razén, sazonando esta sensibilidad con
ntado esteticismo narcisista. Con tales mimbres

% Tbid., IL §7.

7 Tbid, II, §12. .
s Tbid,II, §16. - IR I, §4.
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Rousseau ird elaborando toda una serie de mitos justifi
dores; mitos, sin embargo, que hallar4n buena acogida e
mundo moderno. Maritain enuncia algunos de ellos. -
Se halla, primero, una nocién de naturaleza humana
la que se mezcla el concepto metafisico (esencia) y el se acién de ese yo comin, «masa amorfa de todos
do material de estado primitivo (la naturaleza como estad ividuios tomados en conjunto», encarnado pr'efer'e’n-
originario, primigenio). La confusién entre esencia y car n la democracia popular, supone la constitucion
ter originario permiten a Rousseau arribar al dogma d berano cuya voluntad gene:ral _1r.nphca la a.Lmqmla—
‘bondad natural, rasgo esencial de la naturaleza humana 10s derechos naturales de los 1nd_1v1duos,,abnen(.10 las
su estado primigenio de autenticidad, condicién perver totalitarismo. Hasta qué, punto, segun Maritain,
después por la accién de la sociedad, la cultura y las arte nos devuelve a la egolaFrla narcisista Fle Rousseau
Junto a este se encuentran dos mitos contiguos: en prir a el car.écter extraordinario del «leg1§lador». Re-
lugar, el de la libertad natural de los hombres, variante se e el legislador para Rousseau se convierte en una
larizada del paraiso addnico y que se nutre igualmente scendente, un iluminado que debe Inspirar las leyes
ideal del hombre solitario y bondadoso, ajeno por natural fa al pueblo sobera.no, a me:n.udo, mal mform.ado
a toda jerarqufa y sometimiento pero enredado entre las se ulable por los intereses individuales. Ahora bien,
dumbres que la sociedad ha creado artificialmente. En seg
do lugar aparece el mito de la igualdad natural, que invoc
nuevamente a esa esencia especifica que es en lo fundamen
idéntica en todos los hombres. Esta visién culmina con
identificacién de la justicia con la igualdad aritmética (a todg
lo mismo, sea cual fucre su mérito y valor), ignorando de p
las necesidades constitutivas de un todo (el cuerpo politic
social) que exige a individuos con funciones desiguales y; p
consiguiente, con desiguales derechos y condiciones.

reyente que; al pedir en la oracién lo que estima
, pide y quiere al mismo tiempo que ante todo
roluntad de Dios?»”%. Es sabido, por lo demis,

uemos demasiado. Es Juan Jacobo en persona»’.
bol rousseauniano crece en un humus de nutrientes
0s::De hecho, Maritain llega a afirmar: «Rousseau es
rente y en realidad un Reformador religioso». Se
“caso de depravacién de verdades consagradas.
llo religioso sobre el que Rousseau erige su pensa-
s en verdad un cristianismo sin Iglesia, desarmado,
u elemento sobrenatural; un cristianismo natu-
corrompido, hecho jirones. De ahi, su misticismo
ista que, en vez de descansar o colmarse en Dios,
nidea insatisfecho y torturado por todos los sende-
sensibilidad. Lo cierto es que el antiintelectualis-
ousseau (también presente en Lutero) conduce al
to-moderno «a una abominable sensiblerfa». Si,
radicién cristiana, el anacoretismo y la soledad es
do excepcional y solo aconsejable para el sabio y el

po de panteismo politico capaz de engendrar un yo com:
desde el sacrificio de todos los yoes individuales. La int
~ gibilidad del yo comiin y su resistencia a identificarse ¢
~la mera opinién de la mayorfa le recuerda a Maritain a
Dios inmanente que se expresase a modo de signo median
los decretos de la mayorfa: «No. se vota, dice, para dar
opinién; se vota para que se obtenga, por el célculo de |
votos, una manifestacién de la Voluntad general [...]. ;Q
nos ofrece aqui Rousseau sino una transposicién absurda

estelegislador extraordinario y extracésmico? No



48 Juax ManuzeL ForTe

santo, Rousseau, «haciendo de su mal personal la regla de
especie, afirmard que la vida solitaria es la vida natural
ser humano. Pero podemos identificar mas vectores crist
nos naturalizados: la gracia se ha transformado en «bond
natural», sin rastro del pecado original y donde «el esta
de sufrimiento es un estado esencialmente contra natu
introducido por la civilizacién»”. El dogma de la igualdag
tiéne algo” de naturalizacién del Evangelio, si bien en ¢
se referfa solo a la relacién hombre-Dios: ante Dios, nac
es mis que nadie; en ningtin caso implicaba una iguald
natural, ni una igualdad aritmética en el 4mbito social y p
litico. Pero también en este 4mbito el narcisismo insacia
vuelve a mostrar sus cartas. En tltimo término, la felicid
para Rousseau, incluso la felicidad ultraterrena, no consi
ya en gozar, contemplar o unirse a Dios, sino en ser un «
mismo», un yo sin contradiccién, sin divisién; en alcan
un estado de total autosuficiencia; en resumen, en ser Di
Desde este punto de vista, ala postre, para Maritain, «per
nalmente menos vil y despreciable que Voltaire, a quien tu
el mérito de odiar, Rousseau en realidad hace inmensame
mis dafio que Voltaire por haber proporcionado a los ho
bres, no solo una negacién, sino también una religién fuer

de la Verdad indivisible». -

~ ;Qué juicio cabe hacer de Tres reformadores de Marit

= .,._...«pasados_-casi;novema%ﬁos,?uBaLe..c,e,.légil;imgdpregun‘taxse

el éxito de un libro (baste recordar sus numerosas reimp

siones y traducciones) que, como algln seguidor de M

tain admite’’, no parece una gran obra desde el punto
-vista de la historia de la filosoffa: impreciso, apologéti

propagandistico, son algunos de los adjetivos con los

7 Ibid,, TIT, §14.
7 Ibid., ITI, §18.

75 J. P. Dougherty, Jucques Maritain. An Invellectual Profile, ‘Washi

ton D.C., Catholic University of America Press, 2003, pag. 32.
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su-texto. Por més que en todo ello pueda haber
rto, el libro de Maritain conserva ciertas virtudes
En primer lugar, como acabamos de exponer,
ne el mérito de haber rastreado las metamorfosis
les-que acompafiaron a las grandes transforma-
a‘ modernidad; metamorfosis que en su impulso
sdor tuvieron mucho de profanacién, inversién e
e aparente parodia de doctrinas y articulaciones
| dmbito de la teologfa y la dogmadtica cristiana y
ones heréticas paralelas.
caso, es mérito de Tres reformadores (dejando al
4gil y ocurrente prosa de Maritain y también su
dicién, desplegada sobre todo en las notas al final
| haber escenificado uno de los tltimos combates
r.parte del catolicismo decimondnico contra los
modernidad. Y, si el intento de Maritain no fue
brio ni el mds impecable doctrinalmente, al menos
una brillante y amena diatriba contra el individualis-
anentismo y el naturalismo moderno.

la riqueza del pensamiento de Lutero, Descartes o
, si muestra perfectamente las heridas sin cerrar de
cismo que trata infructuosamente de aplicar reme-
0s a sus dolencias, pricticamente la amputacién.
de poco tiempo, la Iglesia misma cambiard en gran
11 perspectiva y su actitud respecto a la modernidad,
0 en hacerlo serd precisamente el propio Maritain,
pocos afios ird madurando una postura mucho mas
tizada sobre el mundo moderno. En las actas de un
sobre la relacién entre Maritain y la modernidad”,

‘Blanchet, Maritain face & la Modernité, en Jacques Maritain
Modernité. Enjeux d’une approche philosophique», M. Bresso-
1 ougel (eds.), Toulouse, Presses Universitaires de Mirail, 1995,

te sentido, aunque Z7es reformadores no recoja los
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Charles Blanchet ha resumido los puntos de esa apertur
la modernidad, definida esta dltima como «la edad refl
de la humanidad. Se tratatfa de un periodo de emanc
cién, de separacién entre lo religioso y lo politico, entre
ciencias, la teologfa y la religién; un periodo de toma
conciencia de las propias capacidades del hombre, de su
interior, de sus aspiraciones de democracia y tolerancia
‘autonomia moral, polftica, material, etc. En cualquier ¢
no debe olvidarse que pese a estos aspectos positivos, t
bién para el Maritain posterior, la esencial fragilidad d
modernidad la convierten en un castillo de cristal, en
mundo sin armadura espiritual y metafisica”; un mun
que, desde la perspectiva cristiana, en la medida en qu
dilapidado la tradicién y el pasado, ha renunciado al fu
y que, en la medida en que ha pretendido aniquilar la

cendencia y la espiritualidad, ha renunciado al sentido d
existencia. -

77 Ibid., pig. 23 ysigs.

BIBLIOGRAFIA




MARITAIN ]

n’de referencia de los textos de-Maritain-es
plete:, edicién de J.-M. Allion et 4l., Parfs,

- Paul-Fribourg, Editions Universitaires,
7 vols. Los volimenes XIV y XV contienen

ge los diversos indices de nombres y materias.
na seleccién de sus obras en dos voliimenes fue
ivamente en 1974 (Qenvres, 1912-1939) y
'1940-1963) por Henry Bars (Parfs, Des-
ouwer). Entre sus numerosas obras, por orden
de aparicién, pueden destacarse las siguientes
n-lengua original aquellas que no han sido
-espafiol):

le,"1921.



54 Juan ManueL Forte

BIBLIOGRAFfA 55

Antimoderne, Paris, ed. de la Revue des Jeunes, 1922.
El orden de los conceptos. Légica, trad. de G. Motteau, Bueng vegral: problemas temporales y espirituales de una
Aires, Club de Lectores, 1948 [1923]. andad, trad. de A. Mendiz4bal, Sannago de Chlle,

Réflexcions sur l'intelligence et sur sa vie propre, Paris, Nouvell 0:[1936].
brairie Nationale, 1924. :
Tres reformadores: Lutero, Descartes, Roussean, trad. de 1. Fer
dez, Buenos Aires, Fxcelsa, 1945 [1925].
Primacia de lo espiritual, trad. de M. Argiiello, Buenos Aires,
de Lectores, 1947 [1927]. .
Clairvoyance de Rome (J. Maritain et 4l. [eds.]), Paris, Sp
1929.
El doctor angélico, trad. de M. Guirao y E. Pironio, Buenos 2
- Desclée de Brouwer, 1942 [1929].
Relzgzon y cultura, trad. de G. Zani, Buenos Aires, Santa Cat
1940 [1930].
Los grados del saber: Dzstmguzr para unit, 2 vols., trad
A. de Frossard, Buenos Aires, Desclée de Brouwer, 19
[1932]. -
El suerio de Descartes, trad. de A. L Svanascini, Buenos A
Biblioteca Nueva, 1956 [1932]. .
De la philosophie chrétienne, Paris, Desclée de Brouwer, 193
Du régime temporel et de la liberté, Paris, Desclée de Brouy
1933. '

Siete leccwnes sobre el ser y los pmmeros principios de la razd

tolica de Buenos Aires, 1936].
po‘eﬂ'zz, Buenos Aires, Desclée de Brouwer, 1946

tre'las naciones, Buenos Aires, Ediciones Sur, 1938

o&re el espiritu en su condicion carnal, trad. de E. S.
s Aires, Desclée de Brouwer, 1943 [1939].
Lond_res, Geoffrey Bles, 1939.

39].

ige, Parfs, Plon, 1940. o

nto vivo de San Pablo, trad. de L. Echéverri, Buenos
ada, 1943 [1941].

s del lmmbre ) la ley natural, trad. de A Esquivias,

ueva, 1944 [1943].
 la encrucijada, trad. de C. Segade y J. M. Garrido,

anto Tomds de Aquzna ensayos de metafisica y de
L. de G Motteau, Buenos Aires, Club de Lectores,

Fronteras de la poesuz, trad. de] A Gonza_lez, Buenos AHCS
piga de Oro, 1945 [1935].
Ciencia y sabiduria, trad. de O. N, Derisi, Buenos A.lICS, De

" de Brouwer, 1944 [1935].
Lettre sur indépendance, Paris, Desclée de Brouwer, 1935,
Filosofia de la naturaleza, trad. de J. R. Delgado, Buenos /£

- Club de Lectores, 1945 [1935].
Proévlemzzs espirituales y temporales de una nueva crzstmndad
drid, Signo, 1935.

una po[ztzaz humanista, trad. de M de las Nieves
Buenos Aires, Excelsa, 1946 [1944].

erca de la existencia y de lo existente, trad. de L. de
s Aires, Desclée de Brouwer, 1949 [1947].

el bien comiin, trad. de L. de Sesma, Buenos Aires,
de Brouwer, 1948 [1947].

ortes, Ensayos diversos, trad. de L. de Sesma, Buenos
esclée, de Brouwer, 1951 [1948].

e la fzz/zlzzaczon, trad. de A. Bartra, Mcmco, Quet-




Bipriograria 57

56 Juan ManueL Forte

El alcance de la razén, trad. de A. L. Bixio, Buenos Aires, E
Editores, 1959 [1948, 1952].
El hombre y el estado, trad. de J. M. Palacios, Madrid, Encu
1983 [1951].
Lecciones fundamentales de la filosofia moral, trad. de M. M
gadd, Buenos Aires, Club de Lectores 1966 [1951].
Aproximaciones a Dios, trad. de R. Rovira, Madrid, Encu
1994 [1953].
Filosofia de la bistoria, prél. de J. L. Garcfa Venturini, trad
J. L. Garcfa Venturini y E. K. Kraemer, Buenos Aires, Tro'
1960 [1957].
Reflexiones sobre los Estados Unidos, trad deX. Zavala, San]
Costa Rica Asociacién Libro Libre, 1993 [1958].
Pour une philosophie de [éducation, Paris, Fayard, 1959.
Le philosophe dans la cité, Paris, Alsatia, 1960.
Filosofia moral, prél. de J. L. Aranguren, trad. de G. Gonzz
Madrid, Fdiciones Morata, 1966 [1960].
Utilidad de la filosofia, introd. y trad. de G. Gonzalvo, Ma
Ediciones Morata, 1962 [1961].
Dieu er la permission du mal, Paris, Desclée de Brouwer, 196
Cuaderno de notas, trad. de L. de Aguirre, Bilbao, Editorial
pafiola Desclée de Brouwer, 1967 [1965].
Le mystére d [smel et autres essais, Paris, Desclée de Brou
1965..
L Gzzmpe:ma:de Garonaytrad de F de Ciceres, Bllbao, Edit
. Espafiola Desclée de Brouwer, 1967 [1966].
Appmc/ﬂe; sans entraves, prél. de E. R. Korn, Parfs, Fayard, 1.
Jacques Maritain, Emmanuel Mounier (1929-1939), ed. de].:
Paris, Desclée de Brouwer, 1973. .
Julian Green y Jacques Maritain, Une grande amitié: corres

dance, 1926-1972, ed. de J.-P. Piriou, Patis, Plon, 1979

RE MARITAIN

, Jacques Maritain, philosophe dans la citél A Philoso-
b World, Ottawa, Univ. of Ottawa Press, 1985.
\., Una conjura espariola contra Maritain, Granada,

Jacques et Raissa Maritain: les mendiants du ciel. Bio-
croisées, Paris, Stock, 1995.

aritain en notre temps, Paris, Bernard Grasset, 1959.
4 segiin Maritain, Barcelona, Nova Terra, 1963.

M. y MougerL, R., (eds.), Jacques Maritain face &
rnité. Enjeux dune approche philosophique, Toulouse,
iversitaires de Mirail, 1995.

., Para comprender a Jacques Maritain. Un ensayo
+ftico, Madrid, Fundacién E. Monnier, 2006.

v Barcava, D., El pensamiento de Jacques Maritain,
Cincel, 1988.

h., Entre Maurras et Maritain. Une génération intel-
tholigue (1920-1930), Paris, Cerf, 1999.

recepcién del personalismo en Espana» Ars Brevzs,
dgs. 195-217.

', Jacques Maritain. An Intellectual Profile, Wa-
).C.; Catholic Univ. of America Press, 2003.

. (ed.), Jacques Maritain: The Man and His Achieve-
‘é York, Sheed and Ward, 1963.

. A., The Philosophy of Jacques Maritain, Maryland,
ress, 1953.

Jacques Maritain ou la fidélité i Iéternel, Paris, FAC-
1996.

et 4l. (eds.), Jacques Maritain. Su obra filosdfica, Bue-
Desclée de Brouwer, 1959.

 Jacques Maritain. Da laici nel mondo e nella Chiesa,

Dialogo, 2007.




58 : Juan ManuEeL FORTE

Grosso, M., Alla ricerca della verita. Gilson-Maritain, R
Citta Nuova Editrice, 2006.
Huszrr, B., Jucques Maritain en Europe: la réception de sa pe
Paris, Beauchesne, 1996.
Kowixck, Ch. de, De la primacia del bien comiin contra  los p
nalistas, nota prel. de L. E. Palacios, trad. de J. Artigas,’
drid, Ediciones Cultura Hispdnica, 1952.
Marrramy R Las grandes amistades, trad. de S. Cunchﬂlos :
nos Aires, Dedebec, 1945.
MEINVILLE, J., De Lamennais a Maritain, Buenos Alres,
Nuestro Tiempo, 1945.
— Critica de la concepcién de Maritain sobre la persomz hum
.Buenos Aires, Nuestro Tlempo, 1948.
Pavacros, L. E., El mito de la nueva cristiandad, Madrid, R1
1951.
Possentt, V., Una ﬁlasq‘ia per la transizione, Mildn, Mass
1984. :
— Lazione umana: morale, politica e Stato in Jacques Maritigy
Roma, Citta Nuova, 2003.
Santamarts, C., Jacques Maritain y la palemzczz del bien comy
- Madrid, A. C. N. de P, 1956.
SMITH, » Jacques Maritain: Antimodern or Ultramodern?, N
- York, Elsevier Scientific Publishing Co., 1976.
TI-IIEULLOY, G., Le Chevalier de labsolu. Jacques Maritain.
. mystiquie et politique, Paris, Gallimard, 2005.

" ZApPONE, G., Lultimo Maritain, Napoles, Ta Niova C i
Editrice, 1969.

CRONOLOGIA




