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The metaphysical concept of love in Sinawi philosophy 
examines the three axes of the essence, reason, and manner of 
love in Avicenna’s intellectual system, resulting in Avicenna’s 
theory of love. By examining Avicenna’s views on love, 
particularly in his treatise on love, it can be understood that he 
has presented two definitions of love (essence), and in the seven 
chapters of the treatise on love, he admits that love is a pervasive 
essential substance throughout existence, and no creature is 
devoid of this substance. It can, therefore, be argued that love is 
the cause of the existence of creatures (reason). On the other 
hand, Avicenna has also explained the flow and dependence of 
creatures on love under each chapter (manner). The result of 
understanding and examining these three axes in Avicenna’s 
views, which is the goal of this research, has led to the theory of 
Sinawi love, which shows Avicenna’s worldview on love. 
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Extended Abstract 
 
Introduction 
Avicenna is one of the philosophers who has discussed love in various 
contexts, and it must be claimed that his views on this matter are 
exemplary. We can extract Avicenna’s theory of love from his opinions. 
What emerges from Avicenna’s ontology of love is the same theory of 
love that can be placed alongside erotic love and Platonic love. In other 
phrases, just as erotic love and Platonic love are recognized as two 
approaches and theories in the discussion of love, Avicenna’s love will 
also be a worldview about love and can be recognized as an independent 
approach in the world of thought. The love found in Avicenna’s 
intellectual system is a gem that flows and permeates throughout the 
universe, and the existence and survival of all beings depend on this 
substance. Our intention in using the term "metaphysics of love" or, in 
other words, the ontology of love, is precisely this: why and how the 
existence and survival of beings are dependent on love, and why and how 
love flows through all existence. The sum of these questions constitutes 
the main issue of our research. Therefore, the fundamental problem of our 
research is the metaphysics or ontology of love, which consists of the 
following four questions as the elements of this issue: 1. Why are the 
existence of beings dependent on love? 2. How is the existence of beings 
dependent on love? 3. Why does love flow and permeate throughout all 
existence? 4. How does love flow and permeate throughout all existence?  
 
Method 
The answer to the questions present in our issue is essentially the 
expression of the metaphysics of love, which we have referred to as 
"sinawi love" or "Avicennian love" as a concise term for the metaphysics 
of love in the philosophical system of Avicenna.  
 

Findings 
Based on this, the metaphysics of love in the philosophy of Avicenna is 
established on three axes: essence, causality, and modality. In the axis of 
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essence, we express what love is and perform a sort of ontology of love. 
In causality, we must answer the question of why love is the cause of 
existence and the survival of beings, flowing throughout the entire 
universe (i.e., the first and third questions). In modality, we need to 
examine how the existence of beings is dependent on love and how love 
flows and permeates throughout the entire world. The ontology of love 
and the expression of the definition of love according to Avicenna can be 
approached from both a direct and an indirect perspective, and in both 
approaches, it can be argued that love is a pervasive essence throughout 
the universe and present in all beings, and the existence of all beings is 
dependent on love. In regards to the causality of the existence of love, it 
must be stated that the reason for the existence and survival of beings is 
possibly rooted in love. In the first chapter of the treatise, it is mentioned 
that all possibilities have love because they have an inclination to 
preserve their perfection and also have a desire to acquire other 
perfections. Thus, they all possess love, and this love flows throughout all 
possibilities. In the second to sixth chapters of the treatise, the love of 
possibilities is specifically discussed, and by examining these chapters, 
we find that love exists among all vegetative and animal powers (both 
theoretical and practical), and even divine souls, as they recognize 
goodness and benefit, are inclined towards love for their own benefit. In 
the seventh chapter, it is also stated that all beings naturally have love for 
their own good and benefit, and they also love the manifestation of the 
Necessary of Existence as they recognize it through their own perfection.  
 
Conclusion 
It becomes evident that the causality of the existence of love among 
possibilities is for their existence and survival, and the causality of the 
existence of love in the Necessary Being is the love for the manifestation 
of itself. The causality of the flow and permeation of love is such that all 
possibilities have a tendency towards the perfection of love, and this love, 
as we participate in it, has become universal among possibilities. The 
Necessary existence also desires its own manifestation; hence the flow of 
love is not limited to possibilities alone but encompasses the entirety of 
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existence. The existence of love is described as follows: all beings, 
including contingent and necessary existences, are in love, and love flows 
throughout all of existence. Contingent beings have love for the 
preservation of perfection or the desire to acquire perfection. Vegetative 
and animal powers are always in love with their desired objects. The love 
of vegetative powers is natural, while the love of animal powers is 
voluntary in terms of action but considered natural in terms of purpose. 
On the other hand, human love and divine souls are considered voluntary 
in action and ultimate purpose. High and divine souls, due to their 
perception of the three mentioned elements, are in love with the necessary 
existence. Furthermore, all contingent beings, in addition to their love for 
perfection, naturally love the transcendent necessary existence. By 
examining Avicenna’s perspective on the nature of love and the reasons 
and ways of its existence in beings, as well as its flow throughout the 
entire universe, it can be claimed that the metaphysics of love, which 
encompasses these three aspects, is the theory of love according to 
Avicenna. In doing so, Avicenna’s conception of love, both in terms of 
definition and existence, aligns with the theory of love proposed by 
Avicenna, and further exploration of the elements of this theory will lead 
to its expansion. 

 
 



 

   

  

 

  

  سينامتافيزيك عشق در نظام فكري ابن 
  

  ٣محمدمهدي داور  |  ٢ناديا مفتوني | ١قاسمعلي كوچناني 
  
  kouchnani@ut.ac.ir                                           .تهران دانشگاه الهيات دانشكده اسلامي كلام و فلسفه . دانشيار گروه١
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    تهران. دانشگاه اسلامي  معارف و الهيات دانشكده اسلامي حكمت و فلسفه كارشناسينويسنده مسئول . ٣

mohamadmahdidavar@gmail.com  

  چكيده  اطلاعات مقاله 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 

  :  افتيدر خيتار
١٣/٠٩/١٤٠٢ 

  :  بازنگري  خيتار
٢٠/١٠/١٤٠٢  
  :  رش يپذ خيتار
٢٢/١٠/١٤٠٢  
  :انتشار  خيتار
٠١/١٢/١٤٠٢  

  واژگان كليدي: 
، عشق، رساله عشق،  سيناابن 

    متافيزيك عشق، عشق سينوي.

  
چر چيستي،  محور  سه  بررسي  سينوي  فلسفه  در  عشق  متافيزيك  و اصطلاح  ايي، 

ست و حاصل آن نيز نظريه عشق سينوي سيناچگونگي عشق در منظومه فكري ابن 
 رساله عشقالخصوص نظرات وي در درباره عشق علي   سينااست. با بررسي آراء ابن 

ابن مي كه  دريافت  در   سيناتوان  و  (چيستي)،  است  كرده  بيان  از عشق  تعريف  دو 
هفتگانه   عشقفصول  ك   رساله  داشته  سراسر اذعان  در  فراگير  جوهري  عشق،  ه 

عامل   عشق  اساس  اين  بر  و  نيست  جوهر  اين  از  خالي  موجودي  و  است  هستي 
ابن از سوي ديگر،  (چرايي).  است  موجودات  فصل چگونگي   سينا وجودي  هر  ذيل 

كرده   تبيين  نيز  را  عشق  به  موجودات  وابستگي  همچنين  و  سريان  و  جريان 
كه هدف   سيناسه محور گفته شده در آراء ابن (چگونگي). نتيجه فهم و بررسي اين  

 سينا بيني ابنپژوهش پيش روست نظريه عشق سينوي را به دنبال داشته كه جهان 
  دهد. درباره عشق را نشان مي

  
  

   .٥- ٣٥  )،٤(  ٢  سلاميتاريخ فلسفه ا  ،سينامتافيزيك عشق در نظام فكري ابن).  ١٤٠٢(  ناديا؛ داور، محمدمهدي ،  مفتوني  ؛قاسمعلي،  كوچاني:  استناد
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طهعالي آل موسسه آموزش  ناشر:                                                                           نويسندگان.    ©                       
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  مقدمه

اي است كه ذهن هر متفكري را به نحوي به خود مشغول داشـته اسـت و مسئله عشق مسئله

فلسفي به عشق نگاه كنند. بـه همـين علـت،  اند كه با ديدفلاسفه نيز به نوبه خود بر آن بوده

تواند راهگشاي افـرادي باشـد كـه جويـاي تعريف صحيح از عشق بر اساس ديد فلسفي مي

اي است كه در مواضع مختلف در باب عشق سخن از جمله فلاسفه  سينااند. ابنماهيت عشق

ني اسـت، بـه طـوري زدرانده است و حتي بايد ادعا كرد كه دقت نظر وي در اين راستا مثال 

 سـيناتوان نظريه عشق سينوي را از آراء وي استخراج كرد. در اين جستار، مباحث ابنكه مي

شـود و در نهايـت ماهيـت عشـق از نظـر وي در باب عشق در مواضع مختلف بررسـي مي

آيد همان نظريـه به دست مي  سيناشناسي عشق از نگاه ابنروشن خواهد شد. آنچه از ماهيت

توانيم آن را در كنار عشق اروتيك و عشق افلاطـوني (پلاتونيـك) سينوي است كه ميعشق  

طور كـه عشـق اروتيـك و عشـق افلاطـوني بـه عنـوان دو قرار دهيم. به عبارت ديگر همان

شـوند عشـق سـينوي نيـز ماننـد آنهـا يـك رويكرد و نظريه در بحث از عشـق شـناخته مي

تواند به عنوان يك رويكرد مستقل در جهان انديشه بيني درباره عشق خواهد بود و ميجهان

شناسـي صـحيح عشـق سـينوي شناخته شود. به همين دليل دو محور، رهنماي ما در ماهيت

. هر كدام از ايـن دو سيناشناسي عشق ابن. معرفت٢؛  ١سينا. متافيزيك عشق ابن١خواهد بود.  

يـا بـه   سـينار نظريـه عشـق ابنكه عنصري از عناص  دارند  يخاص  تياهممحور از آن جهت  

كننـد. اند و در فهم و بازشناسي دقيق آن بـه مـا كمـك ميعبارت ديگر فلسفه عشق سينوي

شناسي به ايـن بوعلي سينا در مباحث مربوط به عشق هم از نظر معرفتي و هم از نظر هستي

و مطالـب مطلب نگاه كرده است و بايد گفت نگاه وي از هر دو زاويه، نگاهي عميـق بـوده  

خاص و مهم فلسفي و در بعضي از مواضع نيز عرفاني در درون اين دو محـور وجـود دارد. 

بر همين اساس، پس از بررسي آنها، ادعاي تدوين نظريه عشق سينوي ادعاي درستي اسـت. 

درباره عشق و سريان آن و همچنين درباره كيفيت عشق   رسالة العشقبه عنوان مثال، وي در  

بحث كرده. وي فصلي را به بحث درباره عشـق صـورت بـه مـاده و بـرعكس در تمام عالم  

اختصاص داده، و در فصل ديگري، درباره عشق جمادات و نباتات سخن گفتـه اسـت و در 

 
 ايم.سينا پرداختهما در جستار حاضر به بررسي متافيزيك عشق از نظر ابن .١
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هاي جوانمرد و فصول ديگر نيز درباره عشق حيوانات و قواي آنها، عشق انسان، عشق انسان

بـديع و دقيـق صـحبت كـرده اسـت. از الوجود بـه طـرز  دانا، عشق ملائك و عشق واجـب

گستردگي دايره عشق در اين رساله، نظريه ارتباط وجودي نيز قابل اسـتخراج اسـت و البتـه 

اين مطلب نيز يكي از مباني فلسفه عشـق سـينوي خواهـد بـود. بنـابراين، عمـق و وسـعت 

وجودي مـا درباره عشق در مواضع مختلف، چه از نظر معرفتي و چه از نظر    سينامطالب ابن

را به نظريه عشق سينوي خواهد رساند و هدف اين جستار، بررسي و تحليل مفاد اين نظريه 

هاي مبـاني وي در بر اساس دو محور گفته شده است. رسيدن به اين هدف بر اساس تحليل

اين راستا از اين جهت كه بازشناسي و تدوين نظريه عشق سـينوي بـه عنـوان يـك نظريـه، 

  افزايد.الم تفكر را به دنبال دارد بر اهميت اين پژوهش ميعشق مستقل در ع

شـود گـوهري اسـت كـه در تمـامي عـالم يافت مي  سيناعشقي كه در منظومه فكري ابن

جاري و ساري است و هستي و بقاي همة موجودات در گرو اين گوهر اسـت. مـراد مـا از 

همين مطلب است كه چرا   شناسي عشقاطلاق لفظ متافيزيك عشق يا به عبارت ديگر هستي

و چگونه هستي و بقاي موجودات در گرو عشق است و چرا و چگونه عشق در تمام هستي 

دهد. بنابراين مسـئله سريان دارد. مجموع اين سؤالات مسئله اصلي پژوهش ما را تشكيل مي

شناسي عشق است كه متشكل از چهار سـؤال زيـر بـه بنيادين پژوهش ما متافيزيك يا هستي

  وان عناصر اين مسئله است.عن

  چرا هستي موجودات در گرو عشق است؟

 چگونه هستي موجودات در گرو عشق است؟

 چرا عشق در تمام هستي جريان و سريان دارد؟

 ١چگونه عشق در تمام هستي جاري و ساري است؟

پاسخ به سؤالات موجود در مسئله ما در واقع بيان متافيزيك عشق است كـه مـا حاصـل 

 ايم.ك عشق در نظام فكري بوعلي سينا را به اختصار «عشق سينوي» ناميدهمتافيزي

 
ره چگــونگي اســت، بايــد طور كه سؤالات يك و سه دربــاره چرايــي و ســؤالات دو و چهــار دربــاهمان  .١

خاطرنشان كرد كه تفاوت سؤال يك و سه و همچنين دو و چهار در اين است كه سؤالات يــك و دو بحــث 

از وابستگي وجودي موجودات به عشق است و سؤال سه و چهار معطــوف بــه جريــان و ســريان عشــق در 

  هستي است.
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  مسئله پژوهش ما نيز حول اين سه محور است:

  چيستي

 چرايي

 چگونگي

ي سـشناماهيتكنيم كـه عشـق چيسـت و بـه نـوعي عشـق را  در محور چيستي بيان مي

وجـود و بقـاي كنيم. در چرايي بايد به اين پرسش پاسـخ دهـيم كـه چـرا عشـق عامـل  مي

موجودات است و در تمامي عالم جريان دارد (يعني سؤال اول و سـوم). در چگـونگي نيـز 

بايد بررسي كنيم كه چگونه وجود موجودات وابسته به عشق است و چگونه است كه عشق 

در تمامي جهان جاري و ساري است. همچنين بايد خاطرنشان كرد كه چيسـتي و چرايـي و 

شود، بدين صـورت كـه سـعي مي  يبررس  سيناام فكري و فلسفي ابنچگونگي، بر اساس نظ

الامكان بر اساس نظريات بوعلي، به شناخت متافيزيك عشـق اين مقاله بر اين است كه حتي

 بپردازد، چنانكه در روش تحقيق اين پژوهش خواهد آمد.  سيناابن

  ١خوبي روشن است:هنده مسئله مقاله حاضر در جداول زير بهمحورها و سؤالات تشكيل

  

  ١جدول شماره 

  ماحصل مسئله   عناصر مسئله 

    چرا هستي موجودات در گرو عشق است؟

  چگونه هستي موجودات در گرو عشق است؟  عشق سينوي 

  چرا عشق در تمام هستي جريان و سريان دارد؟

  چگونه عشق در تمام هستي جاري و ساري است؟

  

 
تر دربــاره ماهيــت شيء موجب فهم روشــناي در كنار بيان چيستي بحث از چرايي و چگونگي هر پديده  .١

شيء خواهد شد. بنابراين طرح مسئله در پردازش سؤالات به هيچ وجه نوعي لفاظي در اين مسئله محسوب 

  شود و براي فهم درست ماهيت، چرايي و چيستي عشق در فلسفه سينوي لازم است.نمي
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  ٢جدول شماره 

  چگونگي   چرايي   چيستي 

چرا هستي موجــودات در گــرو   ماهيت عشق چيست؟

  عشق است؟

چگونه هستي موجودات در گرو عشق 

  است؟

چرا عشق در تمام هستي جريان 

  و سريان دارد؟

چگونه عشق در تمام هستي جــاري و 

  ساري است؟
  

روش تحقيق اتخاذ شده در مقاله پيش رو در اكثر مواضع به صورت تحليلـي اسـت و از 

بپـردازيم بـراي همـين   سينابرخي مواضع، لاجرم بايد به بيان و توصيف آراء ابنآنجا كه در  

توان گفت كه روش توصيفي نيز اتخاذ شده ولي به دليل اينكه اغلـب روش اتخـاذ شـده مي

هاي بيان شده نيز نظريه عشق سـينوي و فلسـفه عشـق سـينوي تحليلي است و نتيجه تحليل

كه روش پژوهش ما تحليلي است. به عبارت ديگر، نظريه توان چنين مدعي شد  باشد، ميمي

با توجه بـه سـه محـور   رساله عشقدر    سيناعشق سينوي بر اساس تبيين و توصيف آراء ابن

چيستي و چرايي و چگونگي استخراج شده است و اين استخراجِ يك مطلب از دل مطالـب 

ليلي بودن ايـن مقالـه، تحليـل و شود. بنابراين مراد ما از تحديگر، نوعي تحليل محسوب مي

الرئيس نيست، بلكه استخراج يك نظريـه بـا ديـد دقيـق خواهـد بـود. هاي شيخنقادي گزاره

اي است. سعي اكيـد شـده اسـت كـه ها به صورت كتابخانههمچنين روش ما از جهت يافته

لاسفه در حـوزه در اين مقاله استفاده شود، ولي به دليل گستردگي آراء ف  سينافقط از آراء ابن

ايم؛ هرچند در نهايـت، آنچـه نظريـه عشق، لاجرم از نظر فلاسفه و متفكران نيز استفاده كرده

الخصـوص آراء وي دهد معطوف است به آراء بـوعلي سـينا عليعشق سينوي را تشكيل مي

  در رساله عشق. 

تعـددي هـاي ماز عشـق در آثـارش، پژوهش  سينابه دليل اهميت و بديع بودن تصور ابن

هاي متفاوت صورت گرفته است. هر كـدام درباره عشق در نظام فكري بوعلي سينا در قالب

پرداختـه اسـت. بـه عنـوان مثـال   سيناها به بعدي از ابعاد عشق در فلسفه ابناز اين پژوهش

نامـه خـود بررسـي كـرده اسـت و را در پايان  سـينا) عشق در فلسـفه ابن١٣٧٦زاده (مؤيدي

و تطبيـق آراء وي بـا نظريـه عشـق   سـيناشمول بودن عشق ابن) درباره جهان١٣٩١مفتوني (
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را از منظــر  ســينا) عشــق ابن١٣٩٣ســهروردي بحــث كــرده اســت و خــادمي و باغخــاني (

اي تحت عنوان «عشـق زمينـي ) مقاله١٤٠٠. صيدي و پاشايي (اندشناسانه بررسي كردههستي

نامه خود درباره تطبيق عقل و ) در پايان١٣٩٢وادي زاويه (اند و ج» نگاشتهسينااز ديدگاه ابن

) صـاحب ١٣٩٢زاده (و سهروردي بحث كرده است. همچنين عبداالله  سيناعشق در فلسفه ابن

و سـهروردي.   سـينانامه درباره بررسي فلسفه عشق از نظـر ابنپژوهشي است در قالب پايان

بر نظر سـاير فلاسـفه بحـث   سيناتأثير آراء ابن) درباره  ١٣٩٣برخي مانند شانظري و ياريان (

) سريان عشق در هويات مدبره را كه در رساله العشـق ١٤٠١. مشايخي و اسماعيلي (اندكرده

شناسـي ) عشق٢٠١٥. صياد منصور و ذهبي (اندبحث شده است تحليل فلسفي كرده  سيناابن

اي تحـت عنـوان ) نيـز مقالـه١٣٨٧را با افلاطـون مقايسـه كـرده اسـت. اختيـاري (  سيناابن

) پژوهشـي داشـته ١٣٩٧» دارد. همچنـين مفتـوني (سينا«سرچشمه عشق عرفاني در آثار ابن

  و سهروردي.   سينادرباره ربط و نسبت مفاهيم زيبايي و عشق نزد ابن

دريافـت ايـن   تـوانمي  سـيناهاي انجام شده درباره عشق در فلسـفه ابنآنچه از پژوهش

حث از عشق در نظام فكري سينوي بحثي بسيار خاص و بديع است و از زوايـاي است كه ب

هـا متمـايز مختلفي قابل طرح و بررسي خواهد بود. آنچـه پـژوهش مـا را از سـاير پژوهش

. اين مقاله به دنبال تدوين فلسفه عشق سينوي و متافيزيك عشق ١كند چند مطلب است.  مي

مقاله هندسه وجودشناسانة عشق بررسي شده اسـت و   ست و بر همين اساس در اينسيناابن

به دنبال آن نظريه عشق سينوي تدوين خواهد شد. به عبارت ديگـر، پـژوهش پـيش رو، بـا 

الرئيس ابوعلي سينا در رساله عشق، نظريه عشـق سـينوي را تحـت عنـوان انسجام آراء شيخ

ماهيـت و چرايـي و چگـونگي . مقصود از اين مقاله، بيان  ٢متافيزيك عشق ارائه داده است.  

هـا معطـوف بـه آراء خـود بـوعلي عشق در نظريه سـينوي اسـت و همچنـين تمـامي تبيين

توان گفت كه استخراج متافيزيك عشق در نظريه سينوي كاملاً معطوف سيناست. بنابراين مي

به آراء اوست و حاصل بيان و حل مسئلة اين پژوهش نظريه عشق سينوي بـر اسـاس نظـام 

. از طريـق ٤كنـد. ست و همين مطلب، تحقيق ما را خاص و بـديع ميسيناناسانه ابنشهستي

هـاي بعـدي توان در پژوهشهندسه چيستي، چرايي و چگونگي عشق در فلسفه سينوي مي

  هاي فلسفي به آن افزود.اين نظريه را گسترش داد و مطالب و تحليل
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  )شناسي عشق و بيان محور اولالف) چيستي عشق (ماهيت

 شناسي آن است.محور اول بحث، درباره مبادي تصوري عشق و بالطبع بحث درباره ماهيت

قَ  در مقام بيان مبادي تصوري بايد تعريف شفافي از عشق ارائه شود. عشق در لغـت از عَشَـ

به معناي پيچك گرفته شده و بر محبت شديد دلالت دارد. بنابراين اگر بخـواهيم معنـايي را 

خاذ كنيم و به واسطه آن عشق را تعريف كنيم بايد بگوييم كه عشق، دوسـت از نظر لغوي ات 

  داشتن و محبت شديد و مفرط است.

آنچه كه در اصطلاح حكما و آنچه مورد بحث ماست نيز بر اساس همـان معنـاي لغـوي 

» محبــة مفرطــةعشق است. سهروردي در رساله في حقيقة العشق يا مونس العشاق عشق را «

. ب)١٣٨٠(ســهروردي،  گويد: «محبت چون به غايت رسد آن را عشق خواننـد»  يخواند و ممي

همچنين اذعان دارد كه عشق اخص از محبت است؛ زيرا هر عشقي محبت اسـت ولـي هـر 

  .)٢٨٧، ص١٣٩٧؛ همو، ١٠، ص١٣٩١(همان؛ مفتوني،   ١محبتي عشق نيست

صوري عشق در فلسفه سينوي را از عشق بدانيم تا بتوانيم بنيان ت   سيناحال بايد تصور ابن

شناسـي عشـق، را بدانيم. براي فهم بنيان تصوري عشق در آراء بوعلي سينا علاوه بـر ماهيت

درباره عشق، اين دو مفهوم از مفـاهيم   سينابايد واژه شوق را نيز معنا كرد چراكه در آراء ابن

  آيند.  كليدي بحث عشق به حساب مي

. رهيافـت ١شناسـي عشـق خـواهيم پرداخـت:  ه ماهيتما در اين مقام، با دو رهيافت بـ

مستقيم. در رهيافت مستقيم به تعريف عشق خواهيم پرداخـت و در . رهيافت غير٢مستقيم؛  

سازي ماهيت عشـق در رهيافت غير مستقيم، از راه روش تقسيم و كاركرد استدلال در مفهوم

  نظام فكري سينوي را كشف خواهيم كرد.

عشق، عشق را نيكو شماردنِ امر نيكو و ملايم طبـع دانسـته اسـت الرئيس در رساله  شيخ

 
ي محبت نيست. بنــابراين در عشــق و گويد هر محبتي معرفت است ولي هر معرفتسهروردي همچنين مي  .١

بينيم مبحت معرفت اخذ شده است و اين نوعي پيوند عشق و عقل است. با بررسي نظريه عشق ســينوي مــي

توان نظريه عشق شيخ اشراق را كند و به همين جهت ميكه بوعلي نيز عشق و عقل را داراي پيوند لحاظ مي

شقي محبت است و هر محبتي معرفت است، بنابراين هــر عشــقي سينا بدانيم. بر اين اساس، هر عوامدار ابن

  معرفت است. ولي هر معرفتي محبت نيست و هر محبتي نيز عشق نيست. 
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همچنين در همان موضع، عشق حقيقي را ابتهـاج و شـادماني در   ١.)٣٧٧ق، ص  ١٤٠٠،  سينا(ابن

. وي در مواضع ديگر معشوق را )٣٥٩(همان، صاثر تصور و حضور يك ذات بيان كرده است  

. اين )٥٩١ب، ص١٣٧٩؛ همــو، ٣٩٦، ص١٣٧٦(همو، داند به زيبايي و سازگاري خير درك شده مي

تصور وي از معشوق بر اساس تعريف دوم از عشق در رساله عشق است. وي در جايي كـه 

كند قيد ادراك را لحاظ كـرده اسـت، بـرخلاف تعريـف اول كـه قيـد معشوق را تعريف مي

رك: مفتوني، (ادراك لحاظ نشده بود. تعريف دوم نيز قيد تصور حضور ذات لحاظ شده است  

  .)١٣٩٧؛ همو، ١٣٩١

سـينا يـك عشـق فراگيـر و   بايد به اين مهم اشاره كرد كه در تعريف اول، مـراد بـوعلي

دهد كه هر يك از موجودات، امر سازگار با خـود را شمول است. اين تعريف نشان ميجهان

ت كـه چـرا كند ايـن اسـاي كه به ذهن خطور مي. نكته)٤، ص١٣٩١(مفتوني،  شمارند  نيكو مي

داند؟ بايـد چنـين گفـت شمول نميالرئيس عشق همراه با قيد ادراك را يك عشق جهانشيخ

ق،   ١٤٠٠،  سينا(ابناذعان دارد كه بسياري از موجودات به عشق خود آگاهي ندارند    سيناكه ابن

. بنابراين بايد مدعي شد كه عشـق امـري واحـد اسـت و در جهـان سـريان دارد، و )٣٩٦ص

شود همان است كه تعريف عشق همراه با قيدِ ادراك فهم ميه توسط موجودات ذيعشقي ك

ادراك ناظر بر آن است. بايد اشاره كرد كه گاه ممكن است گمان شود كه نيكو شـماردن بـه 

معناي نيكو دانستن است و درك و تصور از امر نيكو در آن لحاظ شده اسـت. در پاسـخ بـه 

در ادامه تعريف خود پاسخي بـه ايـن گمـان اسـت و  سيناناين گمان بايد گفت كه سخن اب

دال بر شمول عشق است. هر يك از موجودات امر سازگار و ملائـم طبـع خـود را نيكـو و 

 
سينا در رساله عشق چنين است: لان العشــق لــيس فــي الحقيقــه الا استحســان الحســن و عين عبارت ابن  .١

ه أن كان مما يباين و التاحد به عنــد وجــوده ثــم كــل الملائم جدا و هذا العشق هو مبدا النزوع اليه عند غيوبت

واحد من الموجودات يستحسن ما يلائمه و ينزع اليه مفقودا والخير الخاص هو الملائم للشيء فــي الحقيقــه 

والحسبان فيما اظن هو الملائم لا بالحقيقه ثم الاستحسان والنزاع و الاستقباح او النفره في الموجود من علائق 

ها لا تطلق علي الوجود علي وجه الاستصواب بالذات الا من جهته خيريتــه لان الصــواب اذا وجــد خيريته لان

عن الشيء بالذات فهو لسداده و خيريته فبين ان الخير يعشق بما هو خير اما الخاص به و اما المشترك و كل 

يه زاده استحقاق المعشوقيه العشق هو لما قد نيل او لما سينال منه اي من جمله المعشوق و كلما زادت الخير

  سينا، رساله عشق).(ابن …وزادت العاشقيه للخير
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اذعان داشته كه خير ذاتـاً معشـوق اسـت و   سينادانند. به همين جهت است كه ابنحسن مي

؛ ٣٧٧(همــان، صاطلاق عشق است اين خود دليل بر عموم و شمول عاشقي و به عبارت ديگر 

  .)١٣٩١همچنين مفتوني، 

كنـد. بـراي مثـال وي در گاهي نيز عشق را ناظر بر همان معناي لغوي اتخـاذ مي  سيناابن

؛ ٣٩٦ ،١٣٧٦(همو، الهيات شفا و نجات، عشق و حب را به صورت مترادف به كار گرفته است 

فتيان را به حب صـور زيبـا تعبيـر   وي در رساله عشق، عشق ظرفا و  ١.)٥٩١ب، ص١٣٧٩همو،  

و در رساله الحدود نيز عشـق را  )٤، ص١٣٩١؛ همچنين نك: مفتــوني، ٣٨٧ق، ص  ١٤٠٠(همو،  كرده  

  .)٢٣٦، ص١٩٨٩، سينا(ابنبه افراط در محبت تعريف كرده است  

جز مواردي كه عشق را با حب متـرادف   سينابنابر آنچه گذشت بايد اذعان داشت كه ابن

دو تعريف از عشق ارائه داده است. تعريف نخست تعريفي است كه در رساله عشـق گرفته،  

است و قيد ادراك در آن لحاظ نشده و تعريف دوم همـان   ٢شمول بيان شده كه عشقي جهان

الرئيس در رساله عشق نيز تعريف دوم است كه قيد ادراك در آن لحاظ شده است. البته شيخ

  ر برده است.  را براي بيان عشق حقيقي به كا

توان دريافت كه جمال، كمال، حسـن، ملائـم و خيـر متعلـق با تحليل هر دو تعريف مي

توان گفت كه عشـق يـا عشق است و همچنين با قرار دادن دو تعريف در مقابل يكديگر مي

اند، ولـي بـا استحسان است يا ادراك. بر اساس تعريف اول، حسن و استحسان عناصر عشق

اند گر، حسن يـك عنصـر عشـق و ادراك و معرفـت عنصـر ديگـر عشـقنظر به تعريف دي

  . )٤، ص١٣٩١(مفتوني، 

، سـيناكنـد (ابندر نمط هشتم اشارات و تنبيهات تفاوت عشق و شوق را بيان مي  سيناابن

شود و حتي گاهي عشق و شـوق بـه يـك ) ولي در رساله عشق اين فرق گذارده نمي١٣٧٥

- در واقع، شوق حالتي است كه موجود براي رسيدن بـه كمـالي  شوند.معنا به كار گرفته مي

 
داند و بــراي درمــان آن راهكــار ارائــه داده اســت سينا در قانون، عشق را نوعي ماليخوليا و بيماري ميابن  .١

  ).٢٨٧ـ٢٨٦، ص٢٠٠٥سينا، (ابن

در محتواي فصل هفتم رســاله عشــق   خوبيشمول بودن عشق جدا از بحث دربارة تعريف عشق، بهجهان  .٢

  شود.معلوم مي
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كند. در حالي كه عشق حـالتي حركت مي  - كه فاقد آن است ولي قابليت اكتساب آن را دارد

پور، درســگفتارهاي (حشــمتاست كه در آن، موجود خواهان حفظ كمالات بالفعل خود اسـت  

  .رساله عشق)

ضمن آن ملحوظ است، همواره با لذت اسـت؛  از سوي ديگر، عشق در معنايي كه ادراك

شود زيرا معشوق از جهت معشوقيت خود براي عاشق خير است و مورد ادراك نيز واقع مي

. لذت در اين بيان ادراك خير ملائم است )٦٢٦ب، ص١٣٧٩؛ همو، ٤١٧ـ٤١٦ق، ص  ١٤٠٠،  سينا(ابن

ت چيـزي نيسـت جـز ادراك . به بيان ديگر، لذ )١٧، ص١٣٦٣؛ همو، ٥٩٠ـ٥٨٧ب، ص١٣٧٩(همو،  

در بحث خطابه در بيان اقسام لذيـذ   سينا. ابن)١٨(همان، صملائم از آن جهت كه ملائم است  

گويد كه حبيب، دوست داشتن، و دوست داشته شدن از اقسام لذيذ اسـت (همـو، چنين مي

 تر باشـد، دوسـتتر، زيباتر، و شـريف). همچنين هرچه ادراك شديدتر، مدرك٦٥تا، صبي

؛ همچنــين نــك: ٣٩٦، ص١٣٧٦؛ همــو،  ٥٩١ب، ص١٣٧٩(همــو،  داشتن و التذاذ بيشتر خواهـد بـود  

  .)١٣٩١مفتوني، 

بنابر آنچه كه گفته شد، تعريف عشق در رهيافت مستقيم روشن شد. براي شناخت دقيق 

ناپذير است و ما براي دقيق شـدن متافيزيك عشق، فهم تعريف و ماهيت عشق امري اجتناب

ه بر بررسي رهيافت مستقيم بايد ماهيت عشق را از نظر رهيافت غير مستقيم نيـز مطلب علاو

  شناسايي كنيم. 

يكي از رويكردها در رهيافت غير مستقيم كشف ماهيت و تعريف شيء از روش تقسـيم 

، ١٣٨١(حلــي، كننـد دانان نيز براي تحصيل حدود از اين شيوه اسـتفاده مياست، چنانكه منطق

  .)٣٤٣ـ٣٤٠ص

در فصل چهارم رساله عشق، عشـق را بـه دو قسـم طبيعـي و اختيـاري تقسـيم   سيناابن

رسد مگـر در كند. در عشق طبيعي، عاشق به غايت خود يعني اتصال به موضع طبيعي ميمي

حالتي كه مانعي وجود داشته باشد. براي مثال سنگ را اگر از بالا به پـايين پرتـاب كنـيم بـر 

ه پايين سقوط كند و يا آب را اگـر در آتـش بريـزيم بايـد آن را اساس عشقي كه دارد بايد ب

تواند از معشـوق بـه اختيـار خاموش كند. اين در حالي است كه در عشق اختياري عاشق مي

دهد كه عاشق ضرري را تشـخيص دهـد كـه آن خودش دوري كند و اين امر زماني رخ مي

زند كه عاشـق علي به خري مثال مي. بو)١٣٩١(همو، ضرر بيش از لذت بردن از معشوق باشد 
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كنـد بيند معشوق خود يعني علف را رها ميخوردن علف است ولي هنگامي كه گرگ را مي

. عشق اختياري نيز در يك تقسيم به دو قسم حيواني و )٣٨١ق، ص  ١٤٠٠،  سينا(ابنگريزد  و مي

اسـت و لـذت   گردد. در قسم اول مشارك عشق قوه حيـوانينطقي يا همان عقلي تقسيم مي

بردن از معشوق به سبب اين قوه است و در عشق نطقي علاوه بر مشارك بودن قوه حيـواني 

همين قسم از عشـق   سيناتوان گفت عشقِ برتر از نظر ابنقوه نطقي نيز مشاركت دارد كه مي

تواند اثر و حاصل قـوه ناطقـه باشـد؛ اختياري است. بايد خاطرنشان كرد كه عشق صرفاً نمي

ق،  ١٤٠٠(همــو، ا عشق امري جزئي است حال آنكه دايره تدبير قـوه ناطقـه كليـات اسـت زير

  . )٣٧٨ص

گويد بـه دو قسـم الرئيس در فصل پنجم رساله ميعشق اختياري نيز بر اساس آنچه شيخ

شود. حب صورت زيبا يا به جهت لذت حيواني است كه از نظـر حيواني و نطقي تقسيم مي

يا همراه با مشاركت قـوه مـافوق يعنـي قـوه عاقلـه اسـت كـه عشـقي قبيح است و    سيناابن

  آيد.پسنديده به حساب مي

نفس ناطقه انسان بالذات زيبايي را دوست دارد و نفس حيواني هم از آن جهـت كـه در 

مجاورت نفس ناطقه قرار گرفته است زيبايي را دوست دارد. علاوه بر ايـن، لـذت بـردن از 

كار قوه حيواني است. حال مسئله اين است كه چرا قوه ناطقه به زيبايي ها نيز  لذائذ و زيبايي

علاقه دارد؟ خداوند جمال و كمال مطلق است و هر چيزي كـه زيبـا باشـد يعنـي بـه خـدا 

نزديك است و قوه نطقيه نيز به حسب ذاتش به كمال عشق دارد؛ به هر چيزي كه بـه كمـال 

ي كه از آن دور باشد نفرت دارد. چون انسـان و جمال نزديك باشد عشق دارد و از هر چيز

به خداوند علاقه دارد، هر چيزي هم كه شبيه به خدا باشد را دوست دارد. بنابراين ثابت شد 

كه قوه ناطقه و حيواني به جميل و جمال علاقه دارد. در قـوه حيوانيـه ايـن مطلـب طبيعـي 

داشتن جمال به خـدا نزديـك   است و در قوه عاقله به خاطر اين است كه شيء جميل، براي

پسندد. بنابراين پسـنديدن زيبـايي و رفـتن بـه سـمت شود و براي همين انسان آن را ميمي

باشد. نفس ناطقه اگر اسـتعداد تصـور معـاني زيبايي ممدوح است؛ زيرا قرب به خداوند مي

موجـودات از تواند مقايسه كند كه كـدام  عالي ملكوتي را پيدا كند، به توسط اين استعداد مي

تر باشـد تر اسـت و هـر چيـزي كـه بـه معشـوق اول نزديـكنظر زيبايي به خداوند نزديك

تر اعتدالش بيشتر است و هر چيزي كه اعتدال داشته باشد و جميل باشد به خداونـد نزديـك
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تر است. اعتدال و اتفاق توابع وحدت اسـت است و به داشتن وحدت و توابع وحدت موفق

. بنابراين بهره بردن از معشوق گاهي اختصاص بـه قـوه )١٣٩٦پور،  ستاد حشمتگفتارهاي ا(درس

نطقي دارد و گاهي به قوه حيواني و گاهي مشترك است. قوه نطقي دنبال معقولات اسـت و 

صورت زيبا جزء شئون قوه عاقله نيست؛ زيرا صور زيبا از جزئيات اسـت و امـر جزئـي در 

بـه قـوه نطقيـه نـدارد. لـذت بـردن از معقـولات از   شئون ناطقه نيست، بنابراين اختصـاص

شود كه قوه نطقيه دخالت ندارد، بلكه ادعا اين است كـه مختصات قوه نطقيه است. ادعا نمي

صورت زيبا مختص به عاقله نيست. قابل ذكر است كه ايـن مخـتص بـه قـوه حيـواني هـم 

نـابراين زيباپسـندي نيست و آن چيزي كه مختص به اين قوه است شهوات حيوانيه اسـت. ب

مختص به قوه نطقيه نيست و مختص به قوه حيوانيه هـم نيسـت و لاجـرم هـر دو دخالـت 

روند. از حيـث قـرب بـه خداونـد قـوه پسندي ميدارند. يعني هر دو با هم به سمت زيبايي

عاقله دخالت دارد و از حيث رفتن به جزئيات، قوه حيوانيه دخيل اسـت. يعنـي بـه حسـب 

  .(همان)كند  چنين صفتي را پيدا مياينشركت انسان  

. اراده ١عشق ارادي را بر حسب متعلق اراده به چهار قسم تقسـيم كـرده اسـت:    سيناابن

. اراده ٣. اراده مطلوب وهمي و خيالي (مانند غلبه بر خصـم)؛ ٢مطلوب حسي (مانند لذت)؛ 

عناي طلب خير حقيقـي . اراده مطلوب عقلي. قسم چهارم به م٤مطلوب ظنّي (خير مظنون)؛  

، ١٣٦٣؛ همــو، ٦٢٧ب، ص١٣٧٩؛ همــو، ٤١٧، ص١٣٧٦(همو،  محض است و اين همان اختيار است  

گاهي اراده را به تفكيك مطلوب وهمي و خيالي به پنج گونـه تقسـيم كـرده   سينا. ابن)٥٩ص

. بـر اسـاس ايـن تقسـيمات عشـق اختيـاري )٥٩١ب، ص١٣٧٩؛ همو  ٣٩٦، ص١٣٧٦(همو،  است  

عشق ارادي است، در حالي كه در رساله عشق هنگـامي كـه از عشـق اختيـاري در اخص از  

همان عشق ارادي به معناي مطلـوب   سيناشود مقصود ابنمقابل عشق طبيعي سخن رانده مي

  . )١٣٩٧؛ همو، ١٣٩١(مفتوني، اعم است. اين از مثال خر و خوراكي نيز مشهود است  

(همــو، رسالة العشق آن را عشق نطقي ناميده است  در    سيناقسم چهارم همان است كه ابن

الرئيس در الانصاف نيز به عشق به مطلوب عقلي اشاره كـرده اسـت و . شيخ)٣٨١ق، ص  ١٤٠٠

داند كه ذاتاً زيبا و كامل و از تغير و فساد نيز مبراّ باشد. همچنـين مطلوب عقلي را چيزي مي

عشق كه رابطـه بـين عاشـق و معشـوق گردد، اين از آن جهت كه عاشق به معشوق شبيه مي

ترين موجـودات . قابل ذكر است كـه كامـل)٩٠الف، ص١٩٧٨(همو،  است از بين نخواهد رفت  
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الوجود است و همچنين از آن الوجود است، بنابراين برترين مصداق معشوقيت واجبواجب

مصـداق جهت كه هر دو مؤلفه عاشـقي يعنـي خيـر و ادراك را نيـز دارد، بنـابراين برتـرين 

ب، ١٣٧٩؛ همــو، ٣٩٧ـ٣٩٦، ص١٣٧٦؛ همــو، ٣٧٨ـ٣٧٧ق، ص ١٤٠٠(همــو،  ١باشــدعاشــقيت نيــز مي

  . )١٨ـ١٧، ص١٣٦٣؛ همو، ١٢٠الف، ص١٣٧٩؛ همو، ٥٩١ـ٥٩٠و  ٥٨٧ص

شود و آن تقسيم عشق بـه عـين ذات و يـا عـارض بـر ذات تقسيم ديگري نيز انجام مي

شق است و يا وجودشان عين عشـق است؛ به اين صورت كه وجود موجودات يا به سبب ع

توان ادعا كرد كـه عشـق جـوهري ناميم. بر همين اساس ميالعشق مياست كه ما آن را عين

اذعـان   سـينافراگير در سراسر عالم است كه وجود موجودات در گرو آن است. همچنين ابن

، ق ١٤٠٠(همــو،  الوجود اسـت  دارد كه مصداق عشق ذاتـي، ذات مقـدس خيـر اولـي واجـب

  .)٣٧٨ـ٣٧٧ص

سـازي رهيافت ديگري در روش غير مستقيم وجود دارد و آن كاركرد استدلال در مفهوم

است. در حقيقت، هرچند مقام تعريف و مقام استدلال دو هويت جدا و مسـتقل از يكـديگر 

اي كه فرد توان با فهم و تأمل ادلهدارند بايد گفت ميان دليل و مدعا تناسبي وجود دارد و مي

و   ١٧٨ـ١٧٧، ص١٣٩١(فرامــرز قراملكــي،  كند به تصـور فـرد از مـدعا پـي بـرد  مدعا اقامه ميبر  

دربـاره  سـيناهاي ابن. بر همين اسـاس از اسـتدلال )٦، ص١٣٩١؛ همچنين نك: مفتــوني،  ٣٠٩ـ٣٠٨

توانيم تعريـف عشـق را كـه در توان به تصور وي از اين مفهوم رسيد و بنابراين ميعشق مي

  اي بوعلي سينا در اين باره نهفته است استخراج كنيم. هبن استدلال 

گـردد كـه شـود و معلـوم ميدر فصل اول تا سوم رساله عشق، عشـق فراگيـر اثبـات مي

موجودات عالم به كمال عشق دارند. در اين مسـئله ادراك مـأخوذ نيسـت و موجـودات بـه 

بـاره عشـق حيوانـات صورت طبيعي به كمال عشق دارند. در فصل چهارم اين رساله كـه در

گردد. يك شق همان عشقي است كه در فصول است، دو شق از عشق در حيوانات اثبات مي

مندنـد؛ زيـرا عشـق جـوهري فراگيـر قبل نيز اثبات شده بود و حيوانات نيز از آن عشق بهره

گيرد. شق ديگر عشقي اسـت كـه در آن ادراك اخـذ است و بالطبع حيوانات را نيز در بر مي

ست و ادراكي كه حيوانات دارند، يعني درك حسـي، خيـالي و وهمـي در ايـن عشـق شده ا

 
  نظريه اتحاد عشق و عاشق و معشوق از اين بيان قابل استخراج و بررسي است. .١
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لحاظ شده است. در فصول پنجم و ششم نيز عشقي كه در آن ادراك لحاظ شده اسـت بيـان 

گردد. در فصـل هفـتم نيـز عشـقي شود و مرتبه ديگري از ادراك (عقل) در آن لحاظ ميمي

ين تفاوت كه اين عشق فراگيـر همـه موجـودات بـه شود با اشمول اثبات ميفراگير و جهان

. همه موجودات به خير مطلق عشق دارند ولـي )٣٩٣ق، ص  ١٤٠٠،  سينا(ابنالوجود است  واجب

درجه و مرتبه درك متفاوت است. به عنوان مثال اكثر موجودات عارف به اين عشق نيسـتند 

(همــان، انـد خيـر مطلقو موجودات چون نفوس ملكي همواره عاقل و عاشق علـت اولـي و 

توان گفت كه هر دو تصور از عشـق، دربـاره . بر همين اساس مي)٧، ص١٣٩١؛ مفتوني،  ٣٩٦ص

كند. موجودات هم به صورت غريزي و طبيعي بـه خداونـد الوجود صدق ميعشق به واجب

توانند بر اساس مرتبه وجودي خود عـارف و مـدرك ايـن عشـق عشق دارند و همچنين مي

  ١باشند.

  

  سينابندي و ارائه تعريف عشق از نظر ابن) جمعب

عشق را جوهري فراگير در سراسر عالم و موجـود   سينااز عشق، ابن  سينابر اساس انگاره ابن

توان دريافت كه وجود همـة موجـودات داند و با تأمل در آراء وي ميدر همة موجودات مي

تمـامي موجـودات از مقـام اعلـي كـه   سـيناوابسته بـه عشـق اسـت و بنـابراين از نظـر ابن

 ١٤٠٠؛ همــو،  ٣٦٣ـ٣٥٩، ص١٣٧٥،  ســينا(ابناند  الوجود است تا سفلي كه هيولاست، عاشقواجب

مسـتقيم قابـل بـه نحـو مسـتقيم و غير  سيناء ابن. تعريف مستقيم عشق از آرا)٣٩٦ـ٣٧٥ق، ص

معناي لغـوي آن   استخراج است. در رهيافت مستقيم وي در مواضعي كه بيان شد عشق را با

داند. تعريف ديگر وي چنين است كه عشق نيكو شماردن امر نيكو و ملايم است. يكسان مي

كند كه عشـق ابتهـاج همچنين وي تعريف ديگري از عشق ارائه داده است و چنين اذعان مي

و شادماني در اثر تصور حضور شيء ديگر است كه همان معشوق باشـد. بـر اسـاس همـين 

خير درك شده است و عاشق بر اساس درك معشـوق اسـت كـه عاشـق او   تعريف معشوق

 
تفاوت عشق فراگيري كه در فصل نخست و هفتم آمده است به اين صورت اســت كــه عشــق فراگيــر در   .١

آخــر عشــق فراگيــر موجــودات ولــو  فصل اول عشق همه موجودات به كمال است و عشق فراگير در فصل

  ).٧، ص١٣٩١طبيعي و غريزي به ذات واجب تعالي است (مفتوني، 
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شود. بنابراين در اين تعريفِ شيخ از عشق، ادراك لحاظ شده است. در نتيجه به صـورت مي

دهـد كلي جدا از تعريف ناظر به معناي لغوي عشق، بوعلي سينا دو تعريف از عشق ارائه مي

ديگـري ادراك لحـاظ نشـده اسـت. بــا  كـه در يكـي ادراك مـأخوذ و ملحـوظ اسـت و در

خوبي قابل فهم است كه عشـق بـا هـر دو ، اين مطلب بهسيناشناسي عشق از نظر ابنماهيت

آيد كه همة موجودات از آن بهـره دارنـد. همـة شمول به حساب ميتعريف، جوهري جهان

عشـق الوجود موجودات به كمال خود عشق دارند و همچنين همة موجودات به ذات واجب

دارند، چه آن را درك كنند و چه آن را درك نكنند. همچنين قابل ذكر است كـه در تعريفـي 

باشـد از عشق كه ادراك در آن لحاظ نشده، كاملاً واضح است كه عشق موجودي فراگيـر مي

و از سوي ديگر در تعريفي كه ادراك ملحوظ عشق است نيـز تعارضـي در فراگيـري عشـق 

  ناخت غير از وجود آن است. شود؛ زيرا شايجاد نمي
  

 ج) چرايي عشق (بيان محور دوم)

توان دو پرسش اساسـي «چـرا هسـتي موجـودات در گـرو در باب عشق مي  سينااز آراء ابن

عشق است؟» و «چرا عشق در تمام هستي جريان و سريان دارد؟» را استخراج كـرد. هـر دو 

با اين حال تفاوت اين دو پرسش   شوند،سؤال، ذيل مباحث وجودشناختي عشق گنجانده مي

در اين است كه در پرسش نخست بحث از اين خواهد شد كه چـرا عشـق باعـث وجـود و 

بقاي موجود است و در پرسش دوم اين مهم مطرح اسـت كـه چـرا بايـد عشـق در هسـتي 

سريان داشته باشد تا موجودات بتوانند از آن بهره ببرند و همچنين با استفاده از ايـن جريـان 

يابنـد. بنـابراين، هـر دو سـؤال بـا گيرنـد و دوام ميو سريان است كه موجودات وجـود مي

  يكديگر ارتباط تنگاتنگي دارند.

راند. وي در فصول هفتگانه رساله عشق از عشق در موجودات مختلف سخن مي  سيناابن

سينا پوركند. مراد  در فصل نخست رساله درباره سريان عشق در ميان هويات مدبره بحث مي

اند كه تحت تدبير موجودي مافوق خـود قـرار از هويات و موجودات مدبره همة موجوداتي

شود كه اين موجودات مدبره همگي عشـق بـه كسـب همچنين در اين فصل بيان مي  ١دارند.

 
اند. ممكن به حسب ذات نسبت به وجود و موجودات و هويات مدبره به عبارتي همان موجودات امكاني  .١
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كمالات دارند و همچنين اگر واجد يك كمالي نيز باشند عشق به حفـظ آن دارنـد. بنـابراين 

عشق به حفظ كمال و شوق به كسب كمـال دارد. بـر ايـن اسـاس، سـه   يك موجود مدبره،

موجود مفروض است. موجود اول، موجـودي اسـت كـه كمـالي را داراسـت. موجـود دوم 

موجودي است كه كمالي را ندارد ولي قابليت تحصيل كمال را دارد. موجود سوم موجـودي 

الوجـود ود سـوم همـان ممتنعاست كه فاقد كمال است و قوه كسب كمال را نيز ندارد. موج

شود؛ زيرا فقط وجود ذهني دارد حال آنكه بحث ما يك بحـث است و از دايره ما خارج مي

  عيني و درباره موجودات امكاني است.

يابد و اين عشق است كه باعث حفظ و يا كسـب هر موجود با آن كمال مطلوب تقوم مي

ودات مدبره است. موجـودات مـدبره، شود، بنابراين عشق منشأ وجود و حفظ موجكمال مي

گيرد. به همين علت ثابت شد كه حـداقل در عـالم تمامي موجودات عالم امكاني را دربر مي

موجودات امكاني، عشق عامل وجودي موجودات است. با اين بيان، پرسش نخست حـداقل 

  در موجودات ممكن روشن شد. 

قـا لازم اسـت كـه كمـال خـود را تمامي موجودات امكاني براي وجود يافتن و داشتن ب

حفظ كنند و به سوي كسب كمالاتي كه بالقوه واجد آن هستند حركت كنند، و ما با نظـر بـه 

يابيم كه اولاً تمامي موجودات ممكن واجد كمالاتي هستند و مدام به سـوي موجودات درمي

ق و شـوق اند و ثانياً اين عشـكسب كمالات جديد كه صلاحيت آن را دارند در حال حركت

  اي براي حفظ نوع آنان است. بنابراين پرسش دوم نيز معلوم شد. وسيله

در فصل دوم رساله، درباره عشق هيولا به صورت و برعكس و همچنـين عشـق   سيناابن

كند و ماحصل بحث به اين صورت است كه هيولا براي موجـود عرض به موضوع بحث مي

ز به هيـولا عشـق دارد و ايـن ارتبـاط بـين شدن به صورت عشق دارد و همچنين صورت ني

  هيولا و صورت يك ارتباط وجودي است. عرض نيز به موضوع خود عشق دارد. 

در فصل سوم نيز عشقِ قواي نباتي را بيان كرده، بدين نحو كه نفس نباتي داراي سه قـوه 

دارند. مجزا: مغذيه، تنميه و مولده است. هر سه قوه به صورت طبيعي به مطلوب خود عشق  

قوه مغذيه عاشق غذا، قوه تنميه عاشق رشـد و تـرميم، و قـوه مولـده عاشـق تكثيـر اسـت. 

 
  د.عدم در حالت مساوي است و به حسب ذات نياز به غير دارد كه آن را از اين تساوي خارج كن
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كند و اين عشق شـامل تمـامي قـواي در فصل چهارم عشق قواي حيواني را بيان مي  سيناابن

شود. قواي نظري همـان قـواي ادراكـي حيـوان، اعـم از حـواس نظري و عملي حيواني مي

اند. بـه دين صورت كه تمامي قواي حسي ظـاهري و بـاطني عاشـقظاهري و باطني است؛ ب

(بــراي تمــايز ميــان ها علاقه دارد و قوه خيال نيز به حفظ صور عنوان مثال قوه باصره به ديدني

. همچنين قواي عملي حيوان يعني )٥٨٥و    ٥٠٢، برهان شفاء، صسيناقوه خيال و متخيله بنگريد به ابن

قِ معشوق خود هستند. به عنوان مثال، غلبه بـر خصـم معشـوق قوه غضبي و شهوي نيز عاش

پـس از  سـيناآيند. ابنقوه غاضبه، و لذت بردن از خوراكي معشوق قوه شهويه به حساب مي

شـود كـه دربـاره بحث درباره عشق در قواي حيواني وارد بحث از عشق ظرفـا و فتيـان مي

كه صاحب قواي حيـواني و نبـاتي اسـت، ها به يكديگر است. انسان علاوه بر اينعشق انسان

تواند ضميمه قـواي مـادون شـود و غايـت عشـق را داراي قوه ناطقه نيز است و اين قوه مي

اي ديگـر از عشـق اختيـاري را بيـان درك كند. به همين علت است كه در اين فصـل گونـه

عشـق كند. اولين نوع عشق اختياري همان بود كه در عشـق حيـواني وجـود داشـت. در  مي

اختياري، اتخاذ فعل اختياري است ولي غايت اختياري نيست، اما در عشق انساني علاوه بـر 

  گردد. اينكه فعل اختياري است، مقصود و غايت نيز اختيار مي

شـود و آن عشـق نفـوس الهيـه بـه در فصل ششم رساله، نوعي ديگر از عشـق بيـان مي

ه نفوس الهيه از آن جهـت كـه داراي الوجود است. بيان مطلب به اين صورت است كواجب

توانند چنين درك كنند كه واجب تعالي خيـر اسـت، واجـب تعـالي اند ميقوه ادراكي عقلي

شود و همچنين هر جهـت از ايـن نافع است، و تقرب و تشبه به واجب تعالي باعث نفع مي

زد و شود كه نفس، به معشوق خود كه خير، و نافع است عشـق بـورسه جهت سبب اين مي

ورزنـد. الوجود عشـق ميبدين ترتيب نفوس الهيه به دليل درك اين سـه جهـت بـه واجـب

واجب تعالي به عنوان مبدأ اول از جهت خيريت و نافع بـودن خـود، معاليـل را بـه وجـود 

آورده است و نفوس الهي با درك اين سه جهت، پي به يك مسـئله وجـودي خواهنـد بـرد. 

شود كه همة موجودات به صورت طبيعي به خير و نـافع ن ميهمچنين در فصل هفتم نيز بيا

كنند كه سبب وجود و بقاي آنان همان موجـودي اسـت كـه اولاً علاقه دارند؛ زيرا درك مي

شود كه واجـب تعـالي از خير است و ثانياً نافع است و از آن جهت كه در اين فصل بيان مي

تجلي كرده است، بنابراين اين عشـق در طريق تجلي، خود را به ساير عاشقان و موجودات م
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ميان تمام موجودات جريان و سريان دارد و همچنين از آن جهت كه واجب تعالي به تجلـي 

گيـريم كـه خود علاقه دارد، بنابراين واجب تعالي نيز داراي عشق است و چنـين نتيجـه مي

وجودات وجود عشق در ميان همة موجودات سريان دارد و دليل وجود عشق در ميان همة م

الوجود، عشق به تجلي خـود اسـت. بنـابراين، عشـقي كـه در و بقاي آنان است و در واجب

فصل يكم تا ششم رساله فقط منحصر به موجودات ممكنه بود، در فصـل هفـتم بـه واجـب 

  تعالي نيز تعميم پيدا كرد.
  

  بندي چرايي وجود عشق  د) جمع

يـابيم كـه علـت وجـود و بقـاي درمي  يناسـابن  رسـالة عشـقبا بررسي فصل يكم تا ششـمِ  

موجودات ممكن در گرو عشق است، به اين صورت كه در فصل اول بيـان شـده اسـت كـه 

همة ممكنات از آن جهت كه به حفظ كمال خود عشق دارند و همچنين به كسـب كمـالات 

ديگر نيز شوق دارند، در نتيجه همگي داراي عشق هسـتند و ايـن عشـق در همـة ممكنـات 

ان دارد. در فصول دوم تا ششم نيز عشق ممكنات به صورت اختصاصي بيان شده است جري

يابيم كه عشق در ميان تمام قواي نبـاتي و حيـواني (اعـم از و با بررسي اين فصول نيز درمي

كنند نظري و عملي) وجود دارد و نفوس الهي نيز از آن جهت كه خيريت و نفع را درك مي

ند. در فصل هفتم نيز بيان شده است كه همة موجودات به صورت ورزبه نافع خود عشق مي

ورزند و همچنين از آن جهت كه واجب تعالي از طريـق طبيعي به خير و نافع خود عشق مي

شناسـاند، بنـابراين بـه تجلـي خـود عشـق تجلي، خود را به ساير موجـودات و معاليـل مي

ان ممكنات، وجود و بقاي آنان است گردد كه چرايي وجود عشق در ميورزد و معلوم ميمي

الوجود، دوست داشتن تجلي خود است و چرايي جريـان و و چرايي وجود عشق در واجب

سريان عشق نيز به اين صورت است كه همة ممكنات به كمال عشق دارند و اين عشـق بـه 

يـز عنوان ما به الاشتراك، باعث فراگيري عشق در ميان ممكنات شده است و واجب تعـالي ن

از آن جهت كه به تجلي خود علاقه دارد، بنابراين جريان عشق مختوم به ممكنات نيسـت و 

  تمامي هستي را در بر گرفته است.  

كنيم كـه ممكن است چند اشكال به ذهن خطور كند. اشكال اول اين است كه ما بيان مي

شـق فرق شوق و عشق در اين است كه در شوق شيء خواهان نيـل بـه مطلـوب اسـت و ع
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الوجود نيز عاشق به حفظ كمال خـود حفظ كمال است و در اين صورت اگر بگوييم واجب

الوجود از بـين بـرود و شود كه ممكن است كمـال واجـباست، يعني اين مطلب فرض مي

الوجود در نظـر واجب تعالي به حفظ آن عشق دارد و همچنين اگـر شـوق را بـراي واجـب

م كه واجب تعالي كمالي را ندارد و براي رسـيدن آن شـوق ايبگيريم، يعني قائل به اين شده

شمول دانست. بـه ايـن پرسـش احتمـالي بايـد توان عشق را چيزي جهاندارد. بنابراين نمي

چنين پاسخ داد كه در بسياري از مواضع، شوق و عشق بـه صـورت متـرادف بـه كـار بـرده 

هيچ وجه به اين معنا نيسـت كـه  الوجود استفاده كنيم بهشوند و اگر شوق را براي واجبمي

خواهد به آن كمال نائل شود. همچنين عشق در واجـب واجب تعالي فاقد كمالي است و مي

تعالي به هيچ وجه به معناي جواز امكان عدم و فقـدان يـك كمـال در ذات واجـب نيسـت. 

دليل اين امر آن است كه هر صاحب كمالي عشق به آن كمال و بـالطبع عشـق بـه حفـظ آن 

دهـد آن كمال دارد. به بيان ديگر هر صاحب كمالي عاشق كمـال خـود اسـت و اجـازه نمي

كمال از بين برود. ممكن است كمالاتي وجود داشته باشند كه فقدان آن ممتنع باشد. در ايـن 

صورت نيز صاحب كمال به خود آن كمال و حفظ آن عشـق دارد، هرچنـد زوال آن ممتنـع 

  باشد.

الوجود است به ذهن خطور كند چنـين اسـت كـه اگـر واجـب  اشكال ديگري كه ممكن

تعالي به خود و ساير موجودات عشق داشته باشد، آنگاه صفتي زائد بر ذات واجب عـارض 

شـود شود. تالي باطل است، به اين دليل كه چيـزي بـر ذات واجـب تعـالي عـارض نميمي

الوجود اسـت نِ واجـبگردد، پس مقدم نيز كه عاشـق بـودميمحتاج  وگرنه واجب به علت  

تـوان الوجود را عاشق دانست و بـه همـين علـت نميتوان واجبممتنع است. در نتيجه نمي

  گيرد.عشق را در تمام عالم جاري دانست؛ زيرا ذات واجب تعالي را در بر نمي

به اين پرسش احتمالي بايد چنين پاسخ داد كه عشق صفتي زائد بـر ذات واجـب تعـالي 

طور كه علم واجب تعالي به ماسـوا خللـي در آيد. هماناو به حساب مي  نيست و عين ذات

الوجود نيـز بـا بسـاطت ذات و كمـال سازد، عاشق بودن واجبكمال واجب تعالي وارد نمي

  واجب منافاتي ندارد.  
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  هـ) چگونگي عشق (بيان محور سوم)

ق اسـت و دو سؤال اساسي اين محور اين است كه چگونه هستي موجـودات در گـرو عشـ

  چگونه عشق در تمامي عالم سريان دارد؟

به ايـن صـورت اسـت كـه موجـودات   سيناابن  رساله عشقپاسخ اين سؤالات بر اساس  

براي موجود شدن نياز به علتي دارند تا از حالت داير بين وجود و عدم خارج شـوند و نيـاز 

الــف؛ ١٣٨٠؛ ســهروردي، ١٣٧٥، ســينا(براي مثال نك: ابنبه علتي دارند كه اين ترجيح را انجام دهد  

دهـد و . آن علت از جهت خيريت و نافعيتي كه دارد اين فعل را انجـام ميق)  ١٤٤٠طباطبايي،  

خير بودن و نافع بودن از جنس عشق است. از سوي ديگـر، همـة موجـودات ممكنـه بـراي 

ق دارنـد، ايجاد جوانب جديد نياز به كسب كمالات جديد دارند و به كسب اين كمالات شو

و پس از حركت به سوي اكتساب كمالات، و كسب كمالات، جوانـب جديـد وجـودي بـه 

آيد و از جهت ديگر موجودات براي بقاي خود عشق به حفظ كمالات كسب شدة وجود مي

خود دارند. بنابراين در فصل اول رساله به صـورت كلـي ايـن چگـونگي بـراي موجـودات 

ساله نيز چگونگي عشق ماده به صورت، صورت به ماده، شود. در فصل دوم رممكنه بيان مي

و عرض به موضوع بيان شده است. عشق صورت به مـاده و مـاده بـه صـورت و همچنـين 

عرض به موضوع نيز از جهت وجودي است. بـا اينكـه مـاده و صـورت در ذهـن دو چيـز 

ارتباط عـرض   اند در خارج با يكديگر متحدند و سبب اين اتحاد عشق است و دربارهمتباين

يابيم كه تمـامي كند. در فصل سوم، در باب نباتات درميو موضوع نيز همين وضع صدق مي

خواهند مركب را از تفرق حفظ كنند عاشق بـه ايـن صور و نفوس نباتي از آن جهت كه مي

گانه نباتي به صورت طبيعي به مطلوب خود ميل دارنـد و ايـن اند و همچنين قواي سهحفظ

ت بقاست و بنابراين نوعي از عشق در ميان نباتات چه از جهت حفـظ مركـب از ميل از جه

تفرق و چه از جهت رسيدن قوا به مطلوبِ خود جريان دارد. در فصـل بعـدي كـه در بـاب 

عشق در قواي حيواني است نيز چگونگي عشق به اين صورت است كه همة قواي نظـري و 

يستند و وجود عشق در ميان ايـن قـوا باعـث عملي حيوان، مطلوبي دارند و خالي از عشق ن

ها و زيبارويان نيـز همـين مسـئله شود. در مورد عشق انسانعبث و معطل نبودن اين قوا مي

كند، از اين جهت كه انسان داراي قواي حيواني و نباتي اسـت و همچنـين از ايـن صدق مي

ظر غايت و مقصود نيـز گردد، عشق انساني از نجهت كه قوه ناطقه ضميمه قواي حيواني مي
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شود و همچنين ادراك عاليه در آن ملحوظ خواهد شد. نفوس عاليه و الهيـه نيـز اختياري مي

شوند و عشق در ميـان آنـان نيـز سـريان دارد. جهـت اول از چند جهت عاشق محسوب مي

در فصل اول درباره همة موجودات ممكن بيان كرده بـود، بـه   سيناهمان جهتي است كه ابن

ن صورت كه موجودات عاليه و الهيه از آن جهت كه جزو موجودات مدبره هسـتند عشـق اي

به حفظ كمال و شوق به كسب كمال دارند. درباره نفوس انسـاني كـه بـا مـاده ارتبـاط دارد 

انـد شود ولي در مـورد عقـول عاليـه كـه همـواره داراي كمال شوق به كسب كمال يافت مي

كند. جهت دوم كه جهت اختصاصي خوبي صدق ميبه  جهت اول يعني عشق به حفظ كمال 

باشد به اين ترتيب است كـه موجـودات الهيـه بـا ادراك خـود سـه عشق اين موجودات مي

كننـد عنصر خيريت، نافعيت، و نافعيت از جهت تقرب و تشبه به موجود مـافوق را درك مي

ين اين موجـودات و درك هر كدام باعث به وجود آمدن عشق به مافوق خواهد شد و همچن

  كنند و بنابراين از هر سه جهت عاشق موجود مافوق خود هستند. هر سه وجه را درك مي

در فصل هفتم نيز چگونگي عشق در ميان موجودات و چگونگي جريان و سريان عشـق 

كنـد شود. بوعلي در اين فصـل بيـان ميدر ميان تمام موجودات هستي به نحو ديگر بيان مي

نيز عاشق شناخته شدن خود از طريق تجلي است و بنابراين واجـب تعـالي   كه واجب تعالي

نيز عاشق است و بر اين اساس عشق در تمام هستي جريان دارد؛ به اين صورت كـه عـلاوه 

الوجود نيز عاشـق اسـت و بر اينكه در تمام عالم ممكنات جريان و سريان دارد، ذات واجب

كند ايـن بيان مي  سينابحث ديگر اين فصل كه ابن  ١بدين ترتيب جهان از عشق خالي نيست.

است كه علاوه بر موجودات الهيه كه با ادراك خود به ذات واجب تعالي عشـق دارنـد همـة 

موجودات عالم علاوه بر اينكه به كمال عشق دارند، به صـورت غريـزي و طبيعـي بـه ذات 

  ٢واجب عشق دارند از آن جهت كه كمال مطلق است.

 
  توان چنين مدعي شد كه عشق جوهره وجودي سراسر عالم است. بر اين اساس مي .١

سينا با يكسري از آيات قرآن كريم قابل تطبيق است و حتي جا براي پژوهش مســتقل دارد اين تئوري ابن  .٢

الْأَرْضِ لهَُ الْمُلْكُ وَ لَــهُ الحَْمْــدُ وَ هُــوَ (به عنوان مثال به اين آيات بنگريد: يُسبَِّحُ لِلَّهِ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَ ماَ فِي 

)؛ يُسبَِّحُ للَِّهِ مَا فِي السَّماَوَاتِ وَ مَا فِي الْأَرضِْ الْملَِكِ الْقُــدُّوسِ الْعَزِيــزِ الْحَكِــيمِ ١عَلىَ كُلِّ شيَْءٍ قَدِيرٌ (تغابن،  

بِيحَهُ )؛ أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ يُسَبِّحُ لَهُ مَن فِي ا١(جمعه،   لسَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ وَ الطَّيْرُ صَافَّاتٍ كُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلَاتَهُ وَ تَســْ

  ).٤١وَ اللَّهُ علَِيمٌ بِمَا يفَْعَلوُنَ (نور، 
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  چگونگي وجود عشقبندي  و) جمع

اند و عشـق در تمـام الوجود عاشـقتمامي هستي اعم از موجـودات امكـاني و ذات واجـب

هستي جريان دارد. موجودات امكاني از جهت عشق به حفظ كمال و يا شـوق بـه اكتسـاب 

اند و همچنين قواي نباتي و حيواني نيز همواره عاشق مطلوب خود هستند كمال داراي عشق

باتي به صورت طبيعي است و عشق قواي حيواني از جهـت فعلـي اختيـاري و عشق قواي ن

گـردد و ايـن در حـالي اسـت كـه عشـق است ولي از جهت مقصودي طبيعي محسوب مي

شود. نفـوس عاليـه و الهيـه بـه انساني و نفوس الهي در فعل و غايت اختياري محسوب مي

و از جهـت ديگـر، همـة الوجودنـد  دليل ادراك سـه عنصـر بيـان شـده عاشـق ذات واجب

موجودات امكاني علاوه بر عشق به كمال، بـه صـورت طبيعـي عاشـق ذات واجـب تعـالي 

  هستند. 
  

  ز) عشق سينوي

و همچنين بررسي چرايـي و چگـونگي   سيناشناسي (چيستي) عشق در انديشه ابناز ماهيت

ل متافيزيـك توان ادعا كرد كه حاصـوجود عشق در موجودات و سريان آن در تمام عالم مي

شود نظريه عشق سينوي خواهد بـود. در نتيجـه عشق كه بررسي اين سه محور محسوب مي

از عشق چه در باب تعريف و چه در باب وجود عشق همـان   سيناآنچه گفته شد، انگاره ابن

هاي بيشتر عناصر عشق سينوي به بسـط ايـن نظريه عشق سينوي است، به نحوي كه بررسي

  شد.    خواهدمنجر  نظريه  
  

  نتيجه

بيان شده است بـه   رساله عشقدرباره عشق كه به طور اختصاصي در    سينابا بررسي آراء ابن

كنيم. متافيزيـك عشـق خوريم كه آن را متافيزيك عشق نامگذاري ميسه محور اساسي برمي

كه نتيجه آن، نظريه عشق سينوي خواهد بود متشكل از بيان ماهيت عشق بـه همـراه چرايـي 

عشق، چرايي جريان و سريان عشق در تمام موجودات هستي، و چگـونگي وجـود و وجود  

از دو  سـيناجريان و سريان عشق خواهد بود. ماهيت و تعريف عشق در منظومـه فكـري ابن

در مواضـع  سـينارهيافت مستقيم و غير مستقيم قابل استخراج است. در رهيافت مستقيم، ابن
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مرتبط با يكديگر ارائه داده اسـت. وي بـه صـورت كلـي و متفاوت، تعاريف مختلف و البته  

علاوه بر معناي ناظر به معناي لغوي عشق، دو تعريف از عشق ارائه داده اكـه در يكـي قيـد 

شـمول ادراك ملحوظ است و در ديگري ملحوظ نيست. در هر دو معنا عشق جوهري جهان

دارنـد. همـة موجـودات بـه آيد كه همة موجودات عليا و سـفلي از آن برخوربه حساب مي

الوجود عشـق دارنـد چـه كمال خود عشق دارند و همچنين تمامي موجودات به ذات واجب

آن را درك كنند چه درك نكنند. در تعريفي ديگر از عشـق نيـز كـه قيـد ادراك در آن اخـذ 

آيد. در بحث از چرايي نيز آنچه كـه از آراء نشده است عشق موجودي فراگير به حساب مي

شود چنين است كه عشق همـان جـوهري در فصول هفتگانه رساله عشق فهميده مي  سيناابن

اند و بنابراين است كه موجودات به توسط آن براي رسيدن به كمال و يا حفظ آن در حركت

گردد. در صورت نبود عشق و حركت به سوي كمـال، عشق يك عامل وجودي محسوب مي

ي نيز در ميان موجودات در اين مطلـب نيسـت و بـه وجود شيء عبث خواهد بود و استثناي

اين دليل كه تعطيل در عالم جايي ندارد، بنابراين جوهر عشق در تمامي عالم جاري و ساري 

است. در بحث از چگونگي عشق ميان موجودات و چگونگي جريان و سريان آن در هستي 

د و عشـق در تمـام نيز ذات واجب تعالي و تمامي موجودات خـارج از ذات، عاشـق هسـتن

هستي جريان دارد. موجودات امكاني از جهت عشق به حفظ كمال و يا شـوق بـه اكتسـاب 

اند و از جهت ديگر، همة موجودات بـه صـورت طبيعـي بـه ذات واجـب كمال داراي عشق

اند و نفـوس الهيـه نيـز دليـل ادراك خيـر، نافعيـت، و نافعيـت تشـبه بـه ذات تعالي عاشـق

الوجود نيز از جهت ذات واجب تعالي هستند و چگونگي عشق واجب  الوجود، عاشقواجب

عشق به تجلي خود براي ساير موجودات است. بر اساس آنچه گفته شـد، متافيزيـكِ عشـق 

شمولي عشق و منشأ اثـر آورد كه بر اساس جهاننظرية عشق سينوي را به ارمغان مي  سيناابن

  بودن آن است. 
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پيرامــون  ســيناشناســانة ابن). «تبيــين ديــدگاه هستي١٣٩٣خادمي، عين االله، و اكــرم باغخــاني ( . ١۴

 .٨٤ ـ٦٩)، ٥( ٣،  شناختيهاي هستيپژوهشعشق».  

د (جل ــ  مجموعه مصــنفات شــيخ اشــراقالف).  ١٣٨٠الدين يحيي بن حبش (سهروردي، شهاب . ١۵

). تصحيح و مقدمه هانري المطارحات  والمشارع  ،  المقاومات،  التلويحاتهاي  : كتاباتيالهاول،  

 كربن، چاپ سوم، تهران، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي.
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(جلد سوم:  مجموعه مصنفات شيخ اشراقب).  ١٣٨٠الدين يحيي بن حبش (سهروردي، شهاب . ١۶

يه و مقدمــه ســيد حســين نصــر، چــاپ ســوم، تهــران، (مجموعه آثار فارسي). تصحيح و تحش ــ

 پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي.

اديــان و تأثير آن در ملاصدرا».  سيناالعشق ابن). «رسالة  ١٣٩٣شانظري، جعفر، و مجيد ياريان ( . ١٧

  DOI: 10.22059/JRM.2014.53312. ٩٤ ـ٧١)،  ١( ٤٧،  و عرفان

حكمــت »،  ســينا). «عشــق زمينــي از ديــدگاه ابن١٤٠٠صيدي، محمود، و محمدجواد پاشايي ( . ١٨

و  ك ش م ) ي  و ن ي .   ة س ( ر و ن ل ٢  ا ٦(   ٥ ٦  ، (١ ٤ ١ـ ٩ ٦ ٦  .DOI: 10.30497/AP.2022.241940.1564   

. تحقيق و تعليق عباسعلي زارعي سبزواري، الحكمهيةبدا).  ١٤٤٠طباطبايي، سيد محمدحسين ( . ١٩

 چاپ بيست و سوم، قم، جامعه مدرسين حوزه علميه قم.

نامه كارشناســي و سهروردي». پايان  سينا). «فلسفه عشق از ديدگاه ابن١٣٩٢زاده، اعظم (عبداله . ٢٠

 ارشد به راهنمايي حسين بهروان، دانشكده علوم انساني دانشگاه آزاد اسلامي واحد سبزوار.  

. مشــهد، دانشــگاه علــوم اســلامي شناسي مطالعات دينــيروش).  ١٣٩١فرامرز قراملكي، احد ( . ٢١

 رضوي.

). «تحليل فلسفي سريان عشق در هويات مــدبر ١٤٠١ي، سينا، و محمدجواد اسماعيلي (مشايخ . ٢٢

 .  ٦٤٢ ـ٦١٥)، ٢٢( ١١،  شناختيهاي هستيپژوهش».  سيناالعشق ابندر رسالة في

حكمــت و شيخ اشــراق».   سيناانگاري نزد ابنعاشق). «بررسي تطبيقي همه١٣٩١مفتوني، ناديا ( . ٢٣

 .  ٣٧ ـ٢١)، ٤٨( ١٦  النور).سينوي (مشكوة
https://dorl.net/dor/20.1001.1.25385275.1391.16.48.2.8 

فلسفه و ). «ربط و نسبت مفاهيم زيبايي و عشق نزد بوعلي و سهروردي».  ١٣٩٧(  مفتوني، ناديا . ٢۴

  https://doi.org/10.22059/jitp.2018.244459.522980.  ٢٩٥ ـ٢٧٩)، ٢( ٥١، كلام اسلامي

». رساله دكتــري بــه راهنمــايي نجفقلــي سينا). «عشق در فلسفه ابن١٣٧٦زاده، احسان (مؤيدي . ٢۵

  حبيبي، دانشكده الهيات و معارف اسلامي دانشگاه تهران.
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