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RESUMEN

En este trabajo se estudia el significado fi-
losofico y politico de los conceptos de Perdon 'y
Promesa como remedio para preservar los asun-
tos humanos de su fragilidad constante segtin los
planteamientos de Hannah Arendt en La Condi-
cion Humana. Se analiza el funcionamiento del
Perdén como lo que nos redime frente a la irre-
versibilidad de nuestros actos y la Promesa como
paliativo a la imprevisibilidad de los mismos y
sus consecuencias dentro del ambito de la accion.
También se hace una relacion a partir de las refle-
xiones de Paul Ricoeur sobre el funcionamiento
de tales conceptos en su aspecto politico a través
de su obra La Memoria, La Historia y El Olvido,
abordando el problema mediante una perspectiva
de dialogo entre ambos autores.

Palabras clave: Accion, perdon, promesa, poli-
tica.
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ABSTRACT

This work studies the philosophical and
political meaning of the concepts of pardon and
promise as a remedy for preserving human af-
fairs from their constant fragility, according to
the premises of Hannah Arendt in The Human
Condition. The function of pardon is analyzed as
that which redeems us when faced with the irre-
versibility of our acts and promise as a palliative
for the unforeseen nature of the same and their
consequences within the field of action. Also, a
relation is made based on the reflections of Paul
Ricoeur on the political aspects of the function-
ing of such concepts through his work Memory,
History, Forgetting, by approaching the problem
through a perspective of dialogue between both
authors.
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INTRODUCCION

Nos proponemos analizar los conceptos de Perdon y Promesa reconociéndoles una
significacion filosofica y politica. Ambos son elementos clave para entender el concepto de
accion dentro del esquema de la vita activa propuesto por Hannah Arendt en su libro La
Condicién Humana'. Paul Ricoeur, que se ha interesado mucho en estudiar el pensamiento
de nuestra autora, indaga criticamente algunos aspectos de esta interpretacion arendtiana
del perdén y la promesa; de modo que recurriremos a sus reflexiones como apoyo para ver
en perspectiva el planteamiento de Arendt. Esto no significa que sustituyamos el pensa-
miento de Arendt por el de Ricoeur; sino que nos valdremos de los analisis de este autor
porque reconoce el descubrimiento del significado politico del perdén y la promesa hecho
por Arendt. En efecto, nunca antes de Arendt la importancia politica de estos conceptos ha-
bia sido planteada ni tomada en cuenta en el desarrollo del pensamiento occidental. En tal
sentido, el didlogo entre ambos autores nos parece que ha de ser fructifero.

1. LA ACCION

Segiin Hannah Arendt, la esfera de los asuntos humanos, el espacio publico, esta
conformado por las relaciones que establecen los seres humanos dondequiera que vivan
juntos. Por lo tanto, el lugar de nacimiento de la politica es el espacio entre los hombres,
mientras que la natalidad, la capacidad de comenzar es su origen. El impulso original que
nos lleva a entrar en la esfera de los asuntos humanos se da en el propio comienzo que se
adentra en el mundo cuando nacemos. Con cada nacimiento, afirma la autora, algo singu-
larmente nuevo y Gnico entra en el mundo, hace su aparicion como un hecho absolutamente
inesperado. Por virtud del nacimiento los seres humanos como seres nicos toman la inicia-
tivay se aprestan a la accion. Hannah Arendt afirma que la accidon como comienzo corres-
ponde al hecho de nacer; como comienzo la accion realiza la condicién humana de la natali-
dad. En la propia naturaleza del comienzo, en la natalidad misma, dice Arendt, radica el que
se realice algo nuevo dentro de la esfera de los asuntos humanos; este caracter de novedoso
significa que tal accion no ha ocurrido antes. En esta esfera de actividad, facultades como el
acto y el discurso aparecen como fuentes reveladoras de la libertad y la originalidad huma-
nas, siendo su Unica ley la pluralidad.

La accion es entre las actividades humanas la tinica que requiere de los demas para
poderse manifestar, dando asi origen a una situacion de encuentro y de alteridad. La accion
entonces se distingue notablemente del resto de las actividades de la condiciéon humana (la-
bor, trabajo) descritas por Hannah Arendt:

Mediante la accion y el discurso, los hombres muestran quiénes son, revelan acti-
vamente su Unica y personal identidad y hacen su aparicion en el mundo humano,
mientras que su identidad fisica se presenta bajo la forma tinica del cuerpo y del
sonido de la voz, sin necesidad de ninguna actividad propia. El descubrimiento de
«quiény» en contra distincion al «quéy es alguien —sus cualidades, dotes, talento y

1 ARENDT H (1974): La Condicion Humana. Editorial Seix Barral, Barcelona.
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defectos que exhibe u oculta— esta implicito en todo lo que ese alguien dice y
hace”.

Actuar es revelar, mostrar, lo tenemos que interpretar, siguiendo a nuestra autora,
como un acontecer nuevo que entra al mundo, como la capacidad de convocar la aparicion
de lo inesperado, y de que lo impredecible se deje ver en la senda de hechos que construyen
la historia. Asi, laaccion en el pensamiento de Arendt es el comienzo de algo novedoso, ac-
tuar significa el nacimiento de algo importante que revela una condicion individual de li-
bertad creadora, por estar enraizada en la natalidad. Asi mismo, por ser toda accion co-
mienzo, es en si misma ilimitada, impredecible y sus consecuencias son irreversibles.

Se hace necesario hacer algunas precisiones sobre el concepto de natalidad, ya que es
central para el pensamiento de la accion. Al nacer entramos a formar parte de un mundo que
yaexiste antes de nosotros, y con ello entramos ademas a formar parte de la pluralidad; para
Arendt, lanatalidad esta llena de poder, este concepto es una intuicion extraordinaria sobre
lo que significa nuestra vida, es la potencialidad de los inicios en el mundo del pensar y el
actuar. Desde la natalidad, lo nuevo se entiende como esa capacidad de convocar la apari-
cion de lo inesperado, de que lo impredecible se deje ver en el mundo. Vista ontoldgica-
mente como nacimiento, la accién apunta exclusivamente al hecho del comienzo como rea-
lidad de la libertad, que trae algo nuevo e inesperado a la senda del mundo de lo politico,
que es el tnico en el que la novedad puede darse como tal.

La accion, que da lugar al plano de los asuntos humanos, nunca es posible en el aisla-
miento, en la soledad, solo es posible mediante la presencia de los otros; esta rodeada de la
trama de actos y palabras que se cruzan en el espacio compartido, de manera que se produce
en medio de un sin fin de reciprocas influencias que implica una dinamica de causas y con-
secuencias desconocidas e ilimitadas. El que actia dirige el fin de su accion en relacion con
otros seres actuantes, de manera que la accion aparece en un medio donde se genera una
respuesta 'y donde todo actuar es causa de nuevos procesos. “Puesto que la accion actia so-
bre seres que son capaces de sus propias acciones, la reaccion aparte de ser una respuesta,
siempre es una nueva accion que toma su propia resolucion y afecta a los demas™.

La accién nunca se trama dentro de un circulo cerrado de dos sujetos, ni puede limi-
tarse a la participacion de s6lo dos actuantes. El acto mas pequefio, por mas limitadas que
sean sus circunstancias lleva en si la semilla de lo ilimitado.

Mas atin, la accion, al margen de su especifico contenido, siempre establece rela-
ciones y por lo tanto tiene una inherente tendencia a forzar todas las limitaciones y
cortar todas las fronteras. Las limitaciones y fronteras existen en la esfera de los
asuntos humanos, pero nunca ofrecen un marco que pueda soportar el asalto con
el que debe insertarse en ¢l cada nueva generacién4.

2 Ibid.,p.238.
3 Ibid., p.252.
4 Ibid., pp. 252-253.
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La potencialidad de la accion es pues ilimitada, cada nueva generacion introduce va-
riantes que desafian los limites establecidos por los hombres a fin de preservar el espacio
publico y sus instituciones. Estos intentos de establecer muros o fronteras como garantia de
salvaguarda de los asuntos humanos, se ven avasallados por la potencia de la natalidad, por
la introduccion de lo inesperado, y por lo tanto de lo impredecible como predicamento de la
accion misma.

En este sentido, el objetivo de establecer limites no es otro que preservar la accion de
su tremenda fragilidad y de la posibilidad cierta de que se pierdan todos los logros y con-
quistas historicas por el hecho mismo de que toda accion como novedad inesperada irrum-
pe en medio de todo lo existente, estableciendo una nueva causa y un nuevo decurso o mo-
vimiento dentro de la esfera publica y la historia.

Pero es precisamente para paliar esta fragilidad que rodea a todo lo que se construye
en la esfera de los asuntos humanos, que la accién misma dispone de dos cualidades o atri-
butos propios que la salvan, o en todo caso, fungen como dispositivos de seguridad contra
sus consecuencias irreversibles. Nos referimos a las posibilidades del perdon y 1a promesa.

2. LA PROMESA Y EL PERDON

La finalidad de hacer promesas es tratar de dominar el horizonte oscuro de los asun-
tos humanos, pues en un mundo en que la libertad es la regla, nadie puede estar seguro del
impredecible futuro. La promesa es entonces seglin la autora un paliativo a la incertidum-
bre e impredecibilidad que implica la espontaneidad de la libertad:

La funcioén de la facultad de prometer es dominar esta doble oscuridad de los asun-
tos humanos y, como tal, es la unica alternativa a un dominio que confia en ser
duefio de uno mismo y gobernar a los demas; corresponde exactamente a la exis-
tencia de una libertad que se concedio bajo la condicion de no-soberania. El peli-
groy la ventaja inherente a todos los cuerpos politicos que confian en contratos y
tratados radica en que, a diferencia de los que se atienen al gobierno y la sobera-
nia, dejan tal como son el caracter de no-prediccion de los asuntos humanos y la
desconfianza de los hombres, usandolos simplemente como el expediente, por de-
cirlo asi, en el que se arrojan ciertas islas de prediccion y se levantan ciertos hitos
de confianza. En el momento en que las promesas pierden su caracter de aisladas
islas de seguridad en un océano de inseguridad, es decir, cuando esta facultad se
usa mal para cubrir todo el terreno del futuro y formar una senda segura en todas
direcciosnes, pierden su poder vinculante y, asi, toda la empresa resulta contrapro-
ducente”.

El hacer promesas es una manera de preservar el espacio de aparicion al mantener
unidas a las personas en voluntades idénticas y propdsitos comunes. La facultad de hacer
promesas tiene una importancia esencial al crear “islas de seguridad en un océano de inse-
guridad” que siempre amenazaria con llevar a la deriva el desarrollo de los asuntos huma-
nos:

5 Ibid., pp. 320-321.
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Sin estar obligados a cumplir las promesas, no podriamos mantener nuestras iden-
tidades, estariamos condenados a vagar desesperados, sin direccion fija, en la os-
curidad de nuestro solitario corazon, atrapados en sus contradicciones y equivo-
cos, oscuridad que solo desaparece con la [uz de la esfera puiblica mediante la pre-
sencia de los demas, quienes confirman la identidad entre el que promete y el que
cumple6.

El hacer y mantener las promesas da continuidad y perdurabilidad al mundo en el
sentido de las relaciones que establecen los seres humanos entre si. Cada promesa es un
compromiso asumido con el mundo humano y con sus valores, por quien la establece; de
manera que el valor vinculante de dicha facultad envuelve nuestra propia identidad, otorga
confianza y seguridad sobre el espacio publico; es lo que salva la esfera de los asuntos hu-
manos de la oscuridad circundante, al confirmar en cada compromiso politico una recipro-
ca identidad y voluntad de actuar concertadamente entre quienes se han ligado por la pro-
mesa.

Esta facultad de prometer estd estrechamente vinculada a otra virtualidad de la ac-
cioén, a saber, la capacidad del perddn, que viene a ser la contraparte del caracter irreversi-
ble de la accion. Cabe destacar que el descubridor del papel del perdén en la esfera de los
asuntos humanos, seglin Arendt, fue Jestis de Nazaret, en el sentido en que ciertos aspectos
de sus ensefianzas que tienen también un valor no religioso, e incluso politico, surgieron en
un contexto religioso dentro de la comunidad que establecio con sus discipulos, y se refie-
ren, aparte del sentido religioso que les dio, a la interrelacién humana mas fundamental ba-
sada en el afecto y la comprension de las motivaciones que llevan a las personas a actuar,
incluyendo su manera de pensar, sus cualidades y defectos. Dichas experiencias poseen un
fundamento politico porque se basan en el reconocimiento de uno mismo a través de la co-
munidad. La libertad que aporta la doctrina de Jests sobre el perdon es liberarse de la ven-
ganza, que incluye tanto al agente como al paciente en el automatismo del proceso de la
accion.

Segun Arendt, es decisivo el hecho de que Jesus sostuvo contra los escribas y fari-
seos que el perdon no es en principio un atributo divino, sino que es el hombre quien lo des-
cubre y lo pone en movimiento dentro de la esfera publica:

...esdecisivo el hecho de que Jestis mantenga (...) no ser cierto que so6lo Dios tiene
el poder de perdonar, y que este poder no deriva de Dios —como si Dios, no los
hombres, perdonara mediante el intercambio entre los seres humanos— sino que
por el contrario, lo han de poner en movimiento los hombres en su reciproca rela-
cion para que Dios les perdone también’.

Mediante el perdon los hombres se exoneran mutuamente de lo que han hecho.
Cuando se falta a las promesas, la venganza surge como reaccion en cadena de forma auto-
matica frente a la transgresion. El perdon actiia como una reaccion que ocurre de manera
inesperada y novedosa, de manera que es también accion, ya que interpone una ruptura con

6 Ibid.,p.323.
7 Ibid.p.314.
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la continuidad, con la cadena de consecuencias logicas que podria seguir a la venganza. Al
no estar condicionada por el acto que la provoco, la facultad del perdon mantiene el poder
iniciador de la accion, la espontaneidad de la misma. Instaura un nuevo comienzo. “Perdo-
nar es la tinica reaccion que no reactua simplemente, sino que actia de nuevo y de forma

inesperada™®.

Estas facultades del perdon y la promesa son los remedios que la misma accion pro-
cura para salvar los asuntos humanos de su ruina natural. Si hay una ley que se impone den-
tro de los asuntos humanos es la ley de la mortalidad, la pérdida sin remedio de esas relacio-
nes en comun cuando son olvidadas y dejadas fuera de un marco de control de permanen-
cia. Toda accion cuando da comienzo a algo nuevo interrumpe esta ley al interferir en la
vida cotidiana.

3. EXAMEN DE LA FUNCION DE LA PROMESA Y EL PERDON

El intento de Arendt de paliar la fragilidad de los asuntos humanos mediante el per-
don y la promesa, es visto por Ricoeur’ como parte de nuestra capacidad para dominar el
curso del tiempo, mediante el atar-desatar dentro del complejo mundo de la pluralidad. La
virtud de estas facultades del perdon y la promesa es la de replicar, la de redimir las coac-
ciones temporales a la que esta sometida la accion en su devenir inesperado en el horizonte
de los asuntos humanos.

Pero, ;por qué tenemos que acudir al poder del perdén y la promesa? Como ya sabe-
mos, las debilidades intrinsecas de la accion, derivadas del caracter de incertidumbre que
vaunido a la condicion humana de la pluralidad, nos fuerzan a ello, si queremos realmente
paliar los inconvenientes de la libertad que es la que esta en la base de la accion.

Estos remedios o facultades se realizan mediante experiencias en las que la presencia
del otro o los otros es imprescindible; su funcion tiene un sentido eminentemente politico,
pues s6lo mediante el perdon y la promesa los hombres podran continuar siendo agentes li-
bres.

Ricoeur somete a examen la simetria que en términos de capacidad existe entre el
perdon y la promesa, en referencia a la efectividad que estas facultades poseen en el plano
del tiempo y los hechos humanos. Para Ricoeur la promesa mantiene en la historia un caris-
ma politico del que se aleja el perdon, cuya procedencia es de caracter religioso. La prome-
sa trata de salvar la imprevisibilidad y las cadenas de consecuencias de los asuntos huma-
nos dominando el futuro como si se tratase del presente. Como lo explican ambos autores,
tanto Arendt como Ricoeur, mesta capacidad hallaria en seguida su inscripcion politica en
los pactos y tratados que consisten en intercambios de promesas que se declaran como in-
violables.

En relacion al perdon, lo que lo separa del plano politico es el hecho de tener su ori-
gen en un contexto muy alejado de la politica, a saber, en el amor. Segtin Ricoeur, y a pesar
de lo que afirma Arendt, el perdon ha fracasado en el plano politico, y la evidencia de ello es
el hecho de que no existen instituciones histéricas donde se marque su valor dentro de los

8  Ibid., p.316.
9  RICOEUR, P (2003): La memoria, la historia y el olvido. Ed. Trotta, Madrid.
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asuntos politicos. Mientras que si existen instituciones fiables para expresar la promesa, no
lo existen en absoluto para valorizar el perdon.

Como hemos dicho lo que mantiene al perddn alejado de la esfera politica es su rela-
cion con el amor y su procedencia de un contexto religioso. Ricoeur observa que no pasé
inadvertido para Arendt, que el perdon posee esta aura religiosa que no posee la promesa.
Se podria evocar la amnistia como forma politica del perdon, pero para Ricoeur parece una
forma institucional de olvido, 0 mas bien, una prueba por reduccion al absurdo del fracaso
de los intentos por institucionalizar el perdon. Los ejemplos que expone Ricoeur sobre la
expresion del perdon aparecen en esferas religiosas y con una funcion completamente
opuesta a la de atar-desatar en la esfera politica. En el contexto religioso el perdon se otorga
acambio de rendir la libertad. Ejemplo de esto es la administracion del sacramento de la pe-
nitencia en la iglesia catolica.

Para explicar esto Arendt, en nota a pie de pagina, cita Ricoeur a:

“Ninguna Iglesia cristiana ni ninguna otra religion han dado tanta importancia
como el catolicismo a la confesion detallada y repetida de los pecados. Seguimos
estando marcados por esta incesante invitacion y esta formidable contribucion al
conocimiento de si» (p.5). Se trata de saber si la concesion del perdon al precio de
semejante confesion ha sido mas fuente de seguridad que de miedo y culpabiliza-
cion, como se lo pregunta el autor en la linea de sus trabajos sobre La Peur en
Occident (1978) [Trad. cast. de Mauro Armifo, revisada por Francisco Pérez Gu-
tiérrez, E1 Miedo en Occidente (siglos XIV-XVIII): una ciudad sitiada, Taurus,
Madrid, 1989) y Le Péché et la Peur. La Culpabilisation en Occident (1983): «
Hacer que el pecador se confiese para recibir del sacerdote el perdon divino y par-
tir en paz: ésta ha sido la ambicion de la iglesia catolica, sobre todo a partir del mo-
mento en que hizo obligatoria la confesion privada anual y exigié ademas a los
fieles la declaracion detallada de todos sus pecados “mortales™ ( L” Aveu et le
Pardon, cit., 9). Otra cuestion distinta es esclarecer las presuposiciones de un sis-
tema que confia el «poder de las llavesy a clérigos, separados de la comunidad de
los fieles, en la triple funcion de «médico», «juez» y «padre».

Jean Delumeau, L*Aveu et Le Pardon. Les difficultés de la confession, XI1le-XVIle
siécle, Fayard, Paris, 1964, 1992 (trad. Cast. de Mauro Armifo, La confesion y el perdon:
las dificultades de la confesion: siglos XIII a XVIII, Alianza, Madrid, 1992)".

De la cita anterior parece interpretarse que esta forma de perdon ofrece la seguridad
de la salvacion a quien la recibe, pero que es sobre todo el miedo a las consecuencias de lo
hecho y el sentimiento de culpabilidad lo que lleva al creyente a aceptar la confesion. Es
permitirse de nuevo un futuro libre de toda condena por el pasado. Pero quien otorga el per-
don lo hace en nombre de una autoridad absoluta. El fiel es perdonado para irse en paz, para
vivir arrepentido y en la sumision. En este ejemplo quien otorga el perdon se presenta como
juez y padre, no como otro que pueda perdonar y a la vez recibir el perdon. Otro ejemplo
politica aparece en la leyenda del Gran Inquisidor en Los Hermanos Karamazov de Dos-

10 Ibid., p. 635.
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toievski''. En opinion de Ricoeur, los intentos de buscar la salvacion de los hombres al pre-
cio de renunciar a su libertad pueden tomar como modelo esta leyenda del Gran Inquisidor
en donde ademas se habla del perdon.

Este relato ficticio evoca la situacion de Jests El Cristo ante las tentaciones de que
fue objeto por el demonio, seglin el Evangelio. El demonio le ofrece, a cambio de la sumi-
sion de su voluntad, el poder de reinar y vivir como le plazca; se rinde la propia libertad a
una fuerza o instancia superior de gobierno. En oposicion a la figura del Gran Inquisidor el
mismo relato ofrece la evocacion de la figura de Jesus como ejemplo de libertad auténtica
fundada en el amor. Jesus vence las tentaciones y afirma su libertad; no obstante segtin lo
que interpretamos del texto en cuestion, Jesus aparece como el gran derrotado de la histo-
ria. Su ejemplo del perdoén tendria un caracter antipolitico. Més adelante analizaremos
como Hannah Arendt desarrolla las posibilidades del perdon a partir del amor.

Con estos ejemplos sobre el perdon, Ricoeur plantea una discordancia entre los nive-
les operativos del perddn y la promesa que queda oculta precisamente por las debilidades
que los asuntos humanos deben a su condicidon temporal. Si aparecen ambas como faculta-
des que permiten introducir la armonia en la accion, ello se debe a las fragilidades que afec-
tan la accion: irreversibilidad e imprevisibilidad. Pero lo que Arendt resalta con mucha
fuerza es sobre todo el poder de revelacion que tiene el perdon como forma de milagro en el
seno de la pluralidad, revelacion de ese mismo “quién” que se manifiesta a través de la ac-
cion y del discurso.

Quiza el argumento mas razonable de que perdonar y actuar estén tan estrecha-
mente relacionados como destruir y hacer, deriva de ese aspecto del perdon en el
que deshacer lo hecho parece mostrar el mismo caracter revelador que el acto mis-
mo. El perdoén y la relacion que establece siempre es un asunto eminentemente
personal (aunque no es necesario que sea individual o privado), en el que lo hecho
se perdona por amor a quien lo hizo “.

Para Ricoeur, el hecho de que el perdon conserve en su esencia los mismos elementos
de la accidn, coloca en el centro del analisis el dominio del tiempo y el milagro de la natali-
dad:

La evocacion del milagro de la accion, en el origen del milagro del perdon, cues-
tiona seriamente todo el analisis de la facultad de perdonar. ;Como se articula el

11 Elgran Inquisidor es la figura teologica del anticristo y el carcelero de Cristo, quien siendo el vencedor de las
tentaciones satanicas, es el gran vencido de la historia. E1 Gran Inquisidor como figura teolégica ofrece a los
seres humanos la paz de la conciencia, la remision de los pecados a cambio de la sumision de la voluntad.
Aqui transcribimos parte del texto de Dostoievski: « Dime, ¢no teniamos razon al obrar de este modo? jno
amabamos, por ventura, a la humanidad al reconocer tan humildemente su debilidad, al aligerarla con amor
de su carga, al tolerar incluso el pecado a su débil naturaleza, a condicion de que fuera con nuestro permiso?
(Por qué, pues, vienes a estorbarnos? [...] Haremos a todos los hombres felices; cesaran las rebeliones y las
muertes inseparables de la libertad. [...] Les diremos que todo pecado sera redimido si se comete con nuestro
consentimiento; les permitiremos pecar por amor y cargaremos sobre nosotros con el castigo. Nos querran
como a sus bienhechores que cargan sus pecados ante Dios. No tendran secreto alguno para nosotros.» (Dos-
toievski, F. (1987): Los Hermanos Karamazov, Catedra, Madrid).

12 ARENDT, H (1974): La Condicion Humana. Op. cit. p. 317.
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dominio del tiempo y el milagro de la natalidad? Es exactamente esta pregunta la
que relanza toda la empresa e invita a conducir la odisea del espiritu de perdon
hasta el centro mismo de la ipseidad. Lo que, a mi entender, falta a la interpreta-
cion politica del perdon, que garantizaba su simetria con la promesa en el mismo
plano del intercambio, es en la reflexion sobre el acto mismo de desatar propuesto
como condicion del de atar'”.

Ricoeur analiza la falta que a su entender supone la interpretacion politica del perdon
consistente en proponer el acto mismo de desatar, efectuado mediante el perdon, como con-
dicidn del de atar, es decir, volver a empezar, a actuar y hacer y mantener nuevamente las
promesas. En esta interpretacion, Arendt estaria vinculando el acto del perdon con sus con-
secuencias al volver a permitir que los culpables sean nuevamente agentes libres, pero no
establece larelacion entre el actor y su acto. Es cierto entonces que el perdon disocia la deu-
dade su carga de culpabilidad; libera por asi decirlo, las ataduras recibidas del pasado. Pero
en la interpretacion arendtiana, segiin Ricoeur, parece que el perdon deba lograr algo mas,
consistente en un desatar que libera al agente de su acto'*. Esta es la linea de analisis que si-
gue en lo sucesivo Ricoeur, considerando las razones por las cuales proclama la inseparabi-
lidad del acto y el agente.

El analisis del perdon hecho por Ricoeur parte de la consideracion de que el culpable
confiesa su acto y a partir de entonces interioriza su culpa imposibilitando asi la separacion
del acto y el agente. Para Ricoeur son ejemplos de esta situacion los codigos de toda indole
que reprueban las infracciones mediante castigos; otro ejemplo serian los tribunales que
como instancias historicas de poder determinan el modo de operacion y la modalidad en
que se inserta el perdon en la pluralidad humana.

En el pensamiento de Arendt el perdon es la absoluta antitesis de la venganza; signi-
fica la libertad ante ésta, pues la venganza so6lo repetiria el crimen inicial, “permitiendo que
la reaccion en cadena contenida en toda accion siga su curso libre de todo obstaculo™. La
otra alternativa sefialada por Arendt es el castigo, por el hecho de que ambos, el perdon y el
castigo, tienen en comun el intentar poner fin a un mal que se perpetuaria indefinidamente.
Por lo tanto, nos dice, s6lo puede perdonarse aquello que puede castigarse. En el plano de
los asuntos humanos se producen encuentros, intercambios, tropiezos, que son inevitables
por la trama que supone actuar un mundo humano plural; existen hechos que son castiga-
bles, pero que pueden ser también perdonados; es decir, son susceptibles de recibir el per-
don como recurso de solucion a cierta fragilidad experimentada por la accion en la esfera
comun como ya se ha sefialado. Sin embargo Arendt advierte que esto no quiere decir que
todo pueda ser perdonado o castigado.

En efecto, existe el mal radical, aquel cuya consecuencia es precisamente la destruc-
cion de la esfera politica de los hombres, especie de mal que rompe la continuidad y despro-
porciona los acuerdos, garantias o pactos alcanzados en el comun espacio de lo politico a
través de la historia. Esta, nos dice,

13 RICOEUR, P (2003): La memoria, la historia y el olvido. Edit. cit. p. 637.

14 Nosotros diriamos, pensando interpretar correctamente a la autora, que lo libera, no de su acto, sino de las
consecuencias del mismo.

15 ARENDT, H (1974): La Condicion Humana. Edit. cit. p. 316.
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es la verdadera marca de contraste de esas ofensas que, desde Kant, llamamos
“mal radical” y sobre cuya naturaleza se sabe tan poco.Lo tnico que sabemos es
que no podemos castigar ni perdonar dichas ofensas, que, por consiguiente, tras-
cienden la esfera de los asuntos humanos y las potencialidades del poder humano.
Aqui, donde el propio acto nos desposee de todo poder, lo inico que cabe es repe-
tir con Jesus: “Mejor le fuera que le atasen al cuello una rueda de molino y le arro-
jasen al mar .

Por otra parte, el perdon que se aplica a los asuntos humanos opera para sacar a la luz
nuestros oscuros prejuicios, tratando de comprender en qué medida lo que ocurri6 fue a
causa de nuestra propia responsabilidad y la de aquellos que coparticipan dentro de la esfe-
ra comun.

Volviendo a los analisis de Ricoeur vemos que éste pone en entredicho la posibilidad
de desligar al agente de su acto. Esta separacion supondria perdonar a un actor que seria to-
talmente distinto del que cometid el acto. Por lo tanto, significa que el perdon en el horizon-
te de los asuntos humanos expresa un acto de fe que se sostiene en la idea de que el compro-
miso moral del sujeto no se agota por sus diversas inscripciones en los asuntos comunes. En
términos de nuestro autor, supone un crédito que se otorga a las posibilidades de una rege-
neracion del si. Ricoeur encuentra el fundamento de esta idea en la tradicion de las religio-
nes donde se asocia el perdon al arrepentimiento.

Segun Ricoeur, Arendt s6lo llega al umbral del problema del perdén porque ubica la
perspectiva de su analisis en el horizonte de la pluralidad, es decir, sitia la operacion del
perddn como facultad actuante en el entorno de la pluralidad, desde fuera de cada actor,
pero no considera la relacion de naturaleza intima entre el sujeto y su acto. “Esta desligadu-
ra marcaria la inscripcion, en el campo de la disparidad horizontal entre la potencia y el
acto, de la disparidad vertical entre lo altisimo del perdon y el abismo de la culpabilidad”"”.

En beneficio de Arendt hay que sefalar que Ricoeur parece no entender completa-
mente lo que significa en profundidad la facultad de perdonar tal como la concibe nuestra
pensadora, y que dicha facultad, como deshacedora de entuertos, como contrapartida posi-
ble de la irreversibilidad del acto, no tiene por qué ocuparse, por cuanto estamos en el plano
de lo politico, de lo que sucede en la interioridad del agente que es perdonado. En este senti-
do, puede ser perdonado incluso alguien que no se arrepiente de su acto, mas no dejado sin
castigo, eso esta claro si leemos con atencion a nuestra autora. Y precisamente en esa potes-
tad de perdonar que no depende de la actitud del culpable, reside todo el milagro que carac-
teriza al perdon como una facultad que permite borrar el acto que no ha debido cometerse, y
comenzar de nuevo.

Arendt observa acertadamente que la tradicion del pensamiento politico en Occiden-
te ha despreciado experiencias valiosas para el estudio de la politica, por el hecho de perte-
necer a contextos no mundanos, como el caso del que hemos hablado antes al referirnos al
papel del perddn en la figura de Jesus de Nazareth. Nuestra pensadora sefiala que fue Jesus
el descubridor auténtico del papel del perdon a partir de las experiencias de valor politico

16  Ibidem.
17 RICOEUR, P (2003): La memoria, la historia y el olvido. Edit. cit. p. 638.
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formuladas en el interior de la comunidad religiosa que constituyd con sus discipulos,
como por ejemplo, el desafio de los mismos no sélo a las autoridades religiosas sino a las
autoridades politicas de Israel.

La interpretacion de Arendt sobre el poder del perdén desde la figura de Jesus reside
en el papel del amor en el mismo. El perdon establece una relacion de caracter eminente-
mente personal, quien perdona al otro lo hace por amor; Arendt toma las propias palabras
de Jesus: («Le son perdonados sus muchos pecados, porque amé mucho. Pero a quien poco
se le perdona poco amay). Mas adelante afirma:

Porque el amor, aunque es uno de los hechos mas raros en la vida humana, posee
un inigualado poder de autorrevelacion y una inigualada claridad de vision para
descubrir el gquien, debido precisamente a su desinterés, hasta el punto de total
no-mundanidad, por lo que sea la persona amada, con sus virtudes y defectos no
menos que con sus logros, fracasos y transgresiones.

Esta perspectiva del perdon se basa en una intuicion muy profunda en la que el amor
se manifiesta como portador de un poder de revelacion tan claro como la propia accion y el
discurso; el amor es parte interior de ese quien que es capaz de desatar y de atar nuevamen-
te; no obstante el amor tiende a separar a los amantes del mundo que les rodea, y en este sen-
tido su naturaleza no es de caracter politico, seria mas bien apolitico o antipolitico, exclu-
yendo a los amantes de la esfera de los asuntos humanos. Sin embargo, afirma nuestra auto-
ra, lo que el amor significa, en el plano de las relaciones de pareja, equivale en el ambito de
lo politico al respeto. En términos politicos el amor no difiere de una especie de amistad po-
litica tal como la entendia Aristoteles, que se basa en una consideracion hacia la persona
que comparte el mismo espacio publico. Esta consideracion es independiente a cualquier
forma de admiracion o estimacion hacia los méritos de la persona. Esta forma de respeto
(philia politiké) lamentablemente es cada dia mas rara, seglin nuestra autora. Por otra parte,
la prueba de que el perdon es algo que depende de la pluralidad, es para ella el hecho de que
no podemos perdonarnos a nosotros mismos pues segiin Arendt no nos conocemos, como
si nos conocen los otros ante los cuales nuestro quien aparece como realmente es. Por eso
dependemos para el perdon de los demas, ante quienes aparecemos con una distincion que
nosotros mismos no podemos captar.

Resumiendo nuestras ideas, a manera de conclusion, creemos que tanto Arendt como
Ricoeur defienden sus respectivas posiciones con argumentos considerables, sin embargo
nos parece valida la propuesta arendtiana, con respecto al valor politico del perdon, aunque
éste no haya sido aun suficientemente estudiado y desarrollado en la esfera politica tal
como la conocemos. No cabe duda de que el perdon es una facultad capaz de engendrar li-
bertad al romper las cadenas que atan tanto al agente a su acto como a las victimas a su dolor
y resentimiento. Quien perdona, la victima o sus allegados o quienes fueron afectados por
el mal, inicia todo de nuevo y prepara el terreno para el amor. Asi, mientras la venganza
mantiene a los individuos prisioneros de la cascada de procesos en que se convierte cual-
quier accion humana, el perdon los libera, permitiéndoles comenzar de nuevo, al romper la
cadena de causas y efectos. En este sentido nos inclinamos del lado de la propuesta arend-
tiana, advirtiendo que por el momento, esta propuesta, mas que una realidad cotidiana en el
campo de la politica, que es el que a ella le interesa, viene a ser una aspiracion, una idea re-
guladora por la cual la politica debe intentar regirse cuando se enfrenta a la irreversibilidad
de la accion y a sus funestas consecuencias.
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