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Da espiritualidade enquanto experiéncia
epistémico-existencial envolvendo a verdade
como paradoxo em Soren Kierkegaard, o sagrado
em Rudolf Otto e a Presenca Espiritual em Paul
Tillich

Of spirituality as an epistemic-existential experience
involving the truth as a paradox in Séren Kierkegaard, the
sacred in Rudolf Oftto and the spiritual presence in Paul

Tillich

Luiz CARLOS MARIANO DA RosA =@

Resumo

Segundo Kierkegaard, a verdade se sobrepde ao carater objetivo que encerra desde
uma investigacdo histérica até um exercicio especulativo, guardando
correspondéncia com a subjetividade em um movimento que implica a condicdo-
limite da interioridade. Detendo-se em tal principio hermenéutico-existencial, o
artigo assinala a espiritualidade enquanto experiéncia epistémico-existencial
envolvendo a verdade como paradoxo em Kierkegaard, que se sobrepde a
mediacdo logico-discursiva e implica uma constru¢do dialético-subjetiva que
transcende a razdo historico-objetiva (ou finita). Dessa forma, caracterizando a
espiritualidade enquanto experiéncia epistémico-existencial que encerra como
Unico tipo de evidéncia a evidéncia de carater nao racional, o artigo recorre a
perspectiva fenomenoldgica de Rudolf Otto, que sublinha o sagrado e a sua
distincao absoluta em relacdo a realidade natural e ao seu carater perceptivel em
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uma constru¢do que enfatiza o elemento ndo racional e a sua natureza
suprarracional e implica o numinoso, que escapa aos processos légico-racionais e,
emergindo como a priori, converge para a apreensao do racional e do ndo racional
na no¢ao da Divindade. Assim, se a relacdo com Deus se sobrepde as fronteiras que
encerram a subjetividade e a objetividade, convergindo para a superacdo do
referido esquema estrutural epistémico, o artigo, baseado na perspectiva teoldgico-
filos6fica de Paul Tillich, detém-se no conceito de Presenca Espiritual que,
caracterizando a vida sem ambiguidade, implica a unido transcendente,
correlacionando agape e gnosis enquanto experiéncia epistémico-existencial
envolvendo a relagdo com o sagrado como presenca de Deus através de um
movimento extatico-religioso que converge para a automanifestacdo, a
autorrevelacdo e a autocomunicagao do Absoluto e Transcendente como Deus.
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Abstract

According to Kierkegaard, truth is superimposed on the objective character that
encompasses from a historical investigation to a speculative exercise, keeping a
correspondence with subjectivity in a movement that implies the limit-condition of
interiority. Focusing on such existential-hermeneutic principle, the article points out
spirituality as an epistemic-existential experience involving truth as a paradox in
Kierkegaard, that overlaps the logical-discursive mediation and implies a dialectical-
subjective construction that transcends reason historical-objective (or finite). In this way,
characterizing spirituality as an epistemic-existential experience that converges to the
borders that contain non-rational evidence as the only type of evidence, the article resorts
to Rudolf Otto's phenomenological perspective, that emphasizes the sacred and its
absolute distinction in relation to natural reality and its perceptible character in a
construction that emphasizes the non-rational element and its supra-rational nature and
implies the numinous, which escapes logical-rational processes and, emerging as a priori,
converges to the apprehension of the rational and the non-rational in the notion of
Divinity. Thus, if the relationship with God overlaps the borders that enclose subjectivity
and objectivity, converging to overcome the aforementioned epistemic structural scheme,
the article, based on Paul Tillich's theological-philosophical perspective, focuses on the
concept of Spiritual Presence that, characterizing life without ambiguity, implies a
transcendent union, correlating agape and gnosis as an epistemic-existential experience
involving the relationship with the sacred as the presence of God through an ecstatic-
religious movement that converges to self-manifestation, self-revelation and the self-
communication of the Absolute and Transcendent as God.
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Aspectos Introdutorios

Sobrepondo-se ao carater objetivo que encerra em suas fronteiras
desde uma investigag¢do histdrica até um exercicio especulativo, a verdade que
emerge do cristianismo guarda correspondéncia com a subjetividade em um
movimento que implica a condicdo-limite da interioridade, segundo o principio
hermenéutico-existencial e a perspectiva teoldgico-filoséfica de Sdren
Kierkegaard, que assinala a impossibilidade de transicdo envolvendo uma
construcao histdrico-cultural e I6gico-racional e as fronteiras que implicam a
escolha atrelada a dimensao da subjetividade, na medida em que implica um
processo que escapa a deliberacao objetiva e torna-se uma questdo de decisao
em um movimento que demanda a experiéncia do ser humano em sua
individualidade como fundamento da correlagdo que encerra conhecimento e
revelacao.

Nesta perspectiva, o artigo sublinha que, convergindo para as fronteiras
que encerram a oposi¢ao em relacdo a apologética racional ou evidencial em
um processo que implica a incapacidade humana de compreender a
autorrevelacao de Deus no sentido lato sensu, a espiritualidade enquanto
experiéncia epistémico-existencial em Kierkegaard converge para as fronteiras
que encerram como unico tipo de evidéncia a evidéncia de carater nao racional
em um movimento que se sobrepde a mediacdo ldgico-discursiva e envolve
uma construgao dialético-subjetiva que transcende a razao histdrico-objetiva
(ou finita).

Dessa forma, caracterizando a espiritualidade enquanto experiéncia
epistémico-existencial que converge para as fronteiras que encerram como
unico tipo de evidéncia a evidéncia de carater ndo racional, o artigo recorre a
perspectiva fenomenoldgica de Rudolf Otto em um processo que sublinha o
sagrado e a sua distincao absoluta em relacdo a realidade natural e ao seu
carater perceptivel em uma construcao que enfatiza o elemento nao racional

e a sua natureza suprarracional e implica em sua complexidade uma
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COMpOsicao que encerra 0 NumMinoso, que escapa as fronteiras que envolvem
0s processos légico-racionais em seu movimento de apreensdo intelectual,
tendo em vista que, emergindo como a priori, numinoso converge para
possibilitar a apreensao do racional e do nao racional na nocao da Divindade.

Caracterizando-se como irredutivel ao arcabouco de conceitos e ao
sistema légico-racional, o numinoso implica a necessidade de uma construgao
baseada na psique humana e nas reacfes que encerra em face da experiéncia
em relacdo ao sentimento especifico que emerge em sua manifestacdo e que
converge para a sensacao do mysterium tremendum, escapando ao
conhecimento tedrico do mundo através de uma construcao que se sobrepde
a realidade empirica enquanto conteddo que encerra a condicao de um
excesso que se dispde ao movimento que envolve intuicbes e sentimentos no
processo que demanda vivéncia.

Assim, se a relacdo com Deus se sobrepde as fronteiras que encerram a
subjetividade e as fronteiras que encerram a objetividade, na medida em que
as transcende em um movimento que escapa a indiferenca e se caracteriza
como “existencial” através de um processo que traz como base conteudistico-
formal a prdpria relacdo do ser humano em sua individualidade concreta com
o seu Deus, convergindo para a superacao do referido esquema estrutural
epistémico, baseado na perspectiva teolégico-filoséfica de Paul Tillich, o artigo
se detém no conceito de Presenca Espiritual que, caracterizando a vida sem
ambiguidade, implica a unido transcendente em uma construc¢dao biblico-
teoldgica neotestamentdria que correlaciona dgape e gnosis na espiritualidade
enquanto experiéncia epistémico-existencial envolvendo a relacdo com o
sagrado como presenca de Deus através de um movimento extdtico-religioso
que converge para as fronteiras que encerram a automanifestacao, a
autorrevelacao e a autocomunicacao do Absoluto e Transcendente como

Deus.
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Implicando um movimento que transporta o espirito humano para além
de si sem comprometer a sua estrutura essencial, a saber, a estrutura racional,
o éxtase perfaz a condicdao de ser possuido pelo Espirito divino enquanto
situacdo humana sob a Presenca Espiritual em um processo de
autotranscendéncia cuja possibilidade de realiza¢ao guarda correspondéncia
com o poder criativo da Presenca Espiritual que converge para a experiéncia de
criagdo de vida sem ambiguidade.

Da espiritualidade enquanto experiéncia epistémico-existencial
envolvendo a verdade como paradoxo’ segundo o principio hermenéutico-
existencial e a perspectiva teolégico-filos6fica de Kierkegaard

El contenido de la libertad, considerado intelectualmente, es la verdade, y la

verdad hace al hombre libre. Por eso precisamente es también /a verdad el acto de

la libertad, em cuanto que ésta, em efecto, produce continuamente la verdad. Como
de suyo se comprende, no pienso ahora en el ingenioso descubrimiento de la
novisima filosofia, la cual sabe que la necesidad del pensamiento es también su
libertad, y precisamente por esto, cuando habla de la libertad del pensamiento
so6lo habla del movimiento inmanente del pensamiento eterno. Estas ingeniosas
teorias solo sirven para enmarafiar y dificultar la comunicacion entre los
hombres. Lo que yo digo es algo muy simple y sencillo: que /a verdad sdlo existe

para el individuo cuando él mismo la produce actuando. (KIERKEGAARD, 1982, p.
163, grifos meus)

Sobrepondo o existente enquanto existente humano a existéncia,

Kierkegaard atribui a condicao de verdade a sua subjetividade, que encerra,

" Sobrepondo-se as fronteiras da estética enquanto construcdo verbal de carater ambiguo e
contraditério e escapando a égide l6gica enquanto modus dialético em um movimento que
encerra a tensdo envolvendo os esquemas de pensamento que trazem em sua constituicdo
elementos contraditorios através de uma correlagdo interna que implica coeréncia e
necessidade, Tillich identifica o paradoxo enquanto funcdo do sujeito em um processo que
se impde tanto pela imaginacdo artistica como pela estrutura légica do pensamento,
distinguindo, contudo, o significado do paradoxo fundado no “objeto”: “Pero hay un punto
en el cual la paradoja se asienta totalmente sobre el objeto y no sobre el sujeto, donde la
paradoja es tan necesaria para cada afirmacion como la coherencia lo es en el caso de la
aseveracién empirica cientifica. Este punto es aquel donde lo Incondicional se convierte en
Objeto. El hecho de que se vuelva objeto es, por si mismo, la paradoja primordial, puesto
que, por su naturaleza, lo Incondicional esta mas alla de la antitesis entre sujeto y objeto. £n
otras palabras, toda afirmacién con respecto a lo incondicional tiene necesariamente la forma de
una paradoja.” (Tillich, 1973, p. 117, grifos meus)
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em suma, a verdadeira liberdade, que implica escolha e decisao?, convergindo
para as fronteiras que envolvem a apropriagao existencial e relacional em
detrimento do cardter de fundamento l6gico em um processo que, no que
tange a uma forma de vida e as possibilidades que se Ihe estdao imbricadas,
escapa a compreensdo, tendo em vista a impossibilidade da sujeicao do
existente singular ao pensamento e a vida prdpria das ideias e aos seus
conceitos logico-racionais.

Carregando uma natureza paradoxal em um processo que encerra a
incorrespondéncia envolvendo pensamento e realidade, a verdade nao
consiste em uma constru¢ao ou realidade passivel de relacdo através do
processo que implica o pensamento discursivo e conceitual, convergindo para
as fronteiras da vivéncia através de uma experiéncia subjetiva em um
movimento da interioridade que instaura a apropriacao da verdade e a sua

transformacdo em intraverdade.

Verdade como paradoxo, eis 0 que se impd&e a verdade subjetiva enquanto um
acontecimento que demanda uma relacao de interioridade que se sobrepde ao
carater objetivado que exclui o cume da expressao da subjetividade, a paixao, e
se contrap8e a concepcdo que encerra a “objetividade” do pensamento e da vida
em um modo especulativo que tende a uma reflexdo baseada na logica
sistematica racionalista e cientifica, convergindo a perspectiva de Kierkegaard
para as fronteiras que encerram um devir que recusa a possibilidade de uma
media¢do ou uma “sintese”, na medida em que defende que a verdade esta em
movimento em um processo no qual o existente singular em sua interioridade
impde-se ao “como” da sua linguagem, que emerge como a abertura da vivéncia
em sua paixao do infinito que, consistindo na sua subjetividade, constitui-se a

2 “Existir como um processo de escolha e decisdo que converge, em suma, para as fronteiras
qgue envolvem o préprio sujeito, constituindo-o como tal, eis o que se impde a perspectiva
de Kierkegaard, que atribui a existéncia a condicdo de um projeto em uma construcao que
encerra diferentes possibilidades existenciais fundamentais que, configurando estadios no
caminho da vida, a saber, o estético, o ético e o religioso, implicam atitudes que
correspondem ao gozo da subjetividade consigo prépria no instante do prazer, a
harmonizacdo da subjetividade com a generalidade do bem e do mal e a rela¢éo absoluta
com o Absoluto instaurada pela fé, que consiste em um desafio que representa uma conduta
que ndo se disp&e a fugir do desespero, pressuposto nos estagios antecedentes, haja vista
constituir-se uma opcao do existente singular pelo ‘salto qualitativo’ através de uma
experiéncia de angustia que se sobrepde ao mundo finito em sua totalidade e desnuda o
estado tragico da existéncia humana e a consciéncia da culpa absoluta diante de Deus.”
(MARIANO DA ROSA, 2019b, p. 58, grifos do autor)
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propria verdade, impedindo a sua sujeicdo as verdades objetivas enquanto
conteudos que sob a acepcdo de dados que se mantém em condicao de
exterioridade sdo incutidos no individuo. (MARIANO DA ROSA, 2018, p. 18, grifos
do autor)

A verdade é subjetividade, eis 0 que se impde como paradoxo3, tendo
em vista a correlacao envolvendo o existente singular e a sua cognicao, que
encerra um determinado contexto geografico e cronoldgico, e a verdade
eterna em um movimento que implica a irremedidvel oposicao entre a
interioridade do sujeito e a objetividade. Eis o esclarecimento de
Climacus/Kierkegaard:

Quando surge a questdao da verdade para o espirito existente qua espirito

existente, aquela reduplicagdo abstrata da verdade reaparece; mas a propria

existéncia, a propria existéncia no inquiridor, que por certo existe, mantém os
dois momentos apartados um do outro, e a reflexdo mostra duas relacdes. Para

a reflexao objetiva, a verdade se torna algo objetivo, um objeto, e ai se trata de

abstrair o sujeito; para a reflexGo subjetiva, a verdade se torna apropria¢éo, a

interioridade, a subjetividade, e ai se trata justamente de, existindo, aprofundar-se
na subjetividade.” (KIERKEGAARD, 2013, p. 202, grifos meus)

Se a paixdo do pensamento consiste no paradoxo em uma construcao
que se lhe atribui a condi¢dao de habitat do homem, a sua fundacdo nas
fronteiras que implicam a violacdo das leis formais e dos principios do processo
de reflexdo e das regras das operacdes intelectuais e do sistema légico perfaz

um movimento que, dessa forma, implica o ambito do absurdo* enquanto

3 “Explicar o paradoxo significaria assim compreender mais profundamente o que é um
paradoxo e que o paradoxo é o paradoxo. Deus é uma representa¢do suprema que ndo se
pode explicar por algo diferente, mas somente pelo fato de aprofundar-se a si mesmo nesta
representacao. Os mais altos principios de todo pensamento ndo podem ser provados sendo
indiretamente. Suponhamos que o paradoxo seja assim o limite para a relacdo de um ser
existente com uma verdade eterna essencial, entdo o paradoxo ndo podera ademais ser
explicado por algo diferente se a explicacgdo deve ser valida para seres existentes.”
(KIERKEGAARD, 2001, p. 248)

4 "0 paradoxo é a realidade para qual aponta a forma contraditéria. E a forma
surpreendente, milagrosa e extatica na qual aquilo que é o mistério do ser se manifesta
universalmente no tempo, no espaco e sob as condi¢Bes da existéncia, em completa
concretude histdrica. A revelacdo final ndo é um absurdo Idgico; é um evento concreto que, no
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possibilidade de superacdo da incompatibilidade envolvendo a relacao entre a

razao e a fé.
Ao paradoxo do intelecto imp&e-se a verdade enquanto experiéncia subjetiva em
uma construcao que encerra o sofrimento em seu climax na medida em que
implica a sua gestacdo através de um processo que se sobrepde ao arcabouco
de valores, condutas e praticas que perfaz o ético e o geral (ou universal),
constituindo a sua suspensdo teleoldgica a condicao fundamental para a reali-
zacdo deste movimento radical que se desenvolve nas fronteiras entre o finito e
o infinito e que, consistindo no salto qualitativo, converge para a transposicao
do abismo que separa o ético do religioso e a supera¢ao do desafio do desespero
gue se interpde ao antagonismo que emerge na relacdo que abrange o principio

moral e a ordem de Deus e engendra a espiritualidade individual. (MARIANO DA
ROSA, 20192, p. 479)

Constituindo-se um salto além do ético, a fé consiste em uma relacao
que transcende o geral (ou universal), sobrepondo-se a ética racionalista e ao
sistema idealista e aos seus valores, praticas e condutas em um movimento
que converge para uma relacdo absoluta com o Absoluto e implica o exercicio
de crer no absurdo enquanto objeto que escapa as fronteiras da razdo em um
processo que atribui a sua Idgica incapacidade de fundar uma explicacdo ou
uma justificacdo correspondente®, na medida em que tal esforco, uma vez
concretizado, segundo os principios da racionalidade, culminaria na prdpria
desconstrucao da fé como tal, haja vista que a imposicao de conteudos ldgico-
racionais em seu movimento tende a esvazia-la do sentido que a torna o que é,

a saber, um fendmeno irredutivel a especulacdo e ao assentimento intelectual

nivel da racionalidade, deve ser expresso em termos contraditdrios.” (TILLICH, 2005, p. 160, grifos
meus)

>“Encerrando a possibilidade de perda na exterioridade, Abrado exp&e a sua vontade aos
riscos implicados na obediéncia a ordem cujo principio se contrapde a instancia do geral e
ao arcabouco de normas éticas interindividuais que o perfaz, convergindo para encerrar o
seu ato nas fronteiras do absurdo, na medida em que se sobrep&e as regras do sistema
[6gico-racional e guarda possibilidade de implicar a ruptura da estrutura juridico-legal, haja
vista que a sua concretizagdo mantém a pratica sob a égide de um homicidio através de um
movimento que, em virtude do dever absoluto que o rege no ambito da relacdo absoluta com
0 Absoluto, culmina na apreensao do oposto da perda na constru¢ao da sua unidade, a saber,
na conquista, que constitui-se como o positivo no negativo em um processo que tende, em
suma, a autodeterminag¢do.” (MARIANO DA ROSA, 2019b, p. 54, grifos do autor)
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que a verdade objetiva pressupde como conhecimento cientifico-racional.

Nesta perspectiva, sobrepondo o individuo singular ao universal, a fé consiste
em um fendmeno que guarda raizes na interioridade humana em um
movimento que encerra a impossibilidade de sua tradu¢cdo em uma linguagem
gue se imp0de através de universais, convergindo para as fronteiras que atribui a
condicdo de crer uma essencial contraditoriedade e absurdez, haja vista o
carater paradoxal que distingue o seu exercicio que, prescindindo de
razoabilidade e de uma natureza objetiva e discursiva, ndo é passivel de
comunicacao, circunscrevendo-se a uma experiéncia subjetiva, conforme expde
a suspensdo teleoldgica do ético exemplificada pelo caso de Abrado e a sua relagao
com o Absoluto diante da ordem que implica o sacrificio de seu filho em um
processo que encarna a transicdo do ético ao religioso através de um salto
qualitativo que nao assinala sendo a possibilidade de superag¢ado da ética e da lei.
(DA ROSA, 2018, p. 83, grifos do autor)

Se entre uma verdade histérica e uma decisdo eterna ha uma
incomensurabilidade, na medida em que a contingéncia caracteriza o histdrico,
constituindo-se o unico fator em todo devir, a transicdo cujo movimento
possibilita a instauragao de uma relagao com algo histérico em um movimento
que se lhe atribui condicao decisiva para uma felicidade eterna encerra uma
transposicao que converge para uma mudanca de géneros que ndo se impde
sendo como um salto®. A impossibilidade de atribuir a condi¢do de verdades
eternas de razao as verdades histdricas converge para a necessidade de uma
transposicao que, escapando ao fundamento légico-racional do pensamento,
implica um “salto qualitativo” em um movimento caracterizado pela paixao
que traz como apice a fé, na medida em que “o maximo da interioridade num
sujeito existente é paixao; a paixao corresponde a verdade como um
paradoxo, e que a verdade se torne um paradoxo é algo que estd
fundamentado justamente na relacao da verdade para com um sujeito

existente” (KIERKEGAARD, 2013, p. 210).

6 “Selon Kierkegaard, il ne faut pas mélanger conviction pathétique de sauter (Jacobi) et saut
pathético-dialectique dans la foi (saut paradoxal). Le saut kierkegaardien se fonde sur la
décision et non sur la persuasion, il n‘intervient pas avant la rationalité (ou contre elle de
maniére immédiate) mais aprés elle.” (POLITIS, 2002, p. 44)
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Sobrepondo-se ao carater objetivo que encerra em suas fronteiras
desde uma investigacao histdrica até um exercicio especulativo, a verdade que
emerge do cristianismo guarda correspondéncia com a subjetividade em um
movimento que implica a condicao-limite da interioridade e que consiste no
interesse envolvendo a felicidade eterna em um processo que dialoga com a
infinitude e demanda uma relagdo que, circunscrita a dimensdao da
pessoalidade, traz como fundamento a paixdo infinita em uma construcao
baseada na incerteza objetiva.

Sem risco ndo ha fé. Fé é justamente a contradicdo entre paixdo infinita da

interioridade e a incerteza objetiva. Se eu posso apreender objetivamente Deus,

entdo eu ndo creio; mas, justamente porque eu ndo posso fazé-lo, porisso tenho
de crer; e se quero manter-me na fé, tenho de constantemente cuidar de

preservar na incerteza objetiva, de modo que, na incerteza objetiva, eu estou
sobre “70.000 bragas de agua”, e, contudo, creio. (KIERKEGAARD, 2013, p. 215)

Instituir como fundamento da felicidade eterna um saber obijetivo,
baseado em uma verdade que guarda raizes nas fronteiras que envolvem o
arcabouco histdrico-cultural e o sistema Idgico-racional, converge para uma
relacdo incompativel, improcedente, imprdpria, na medida em que é a
subjetividade o seu locus em um movimento que em funcdo da condicao
paradoxal’ da verdade do cristianismo implica a paix&o infinita da interioridade?,
qual seja, a fé, que através de uma escolha e de uma decisdo do existente
singular possibilita a instauracdo de uma rela¢do absoluta com o Absoluto.
““Nessa relacao puramente pessoal entre Deus como personalidade e o crente

como personalidade, no existir, esta o conceito de fé” (KIERKEGAARD, 2000, p. 335).

7 “Paradoxal significa ‘contra a opinido’, isto é, a opinido da razdo finita. O paradoxo aponta
para o fato de que, no agir de Deus, a razdo finita € superada, mas nao aniquilada. Ele
expressa este fato em termos que ndo sdo logicamente contraditérios, mas que apontam
para além do ambito em que a razdo finita é aplicavel. Isto é indicado pelo estado extatico
em que todos os paradoxa teoldgicos biblicos e classicos se apresentam.” (TILLICH, 2005, p.
71)

8“0 elemento absoluto da preocupacdo Ultima do ser humano exige intensidade absoluta,
paixdo infinita (Kierkegaard) na relacdo religiosa.” (TILLICH, 2005, p. 222)
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A impossibilidade de transicao envolvendo uma construcao histdrico-
cultural e légico-racional e as fronteiras que implicam a escolha atrelada a
dimensao da subjetividade, eis 0 que se imp&e a verdade do cristianismo em
um processo que escapa a deliberacao objetiva e torna-se uma questao de
decisao em um movimento que demanda a experiéncia do ser humano em sua
individualidade como fundamento da correlagdo que encerra conhecimento e
revelacao: “Sé na subjetividade ha decisdo, contraposto ao que, querer tornar-
se objetivo é a inverdade. A paixdao da infinitude é o decisivo, ndo seu
conteldo, pois seu contelddo é, precisamente, ela mesma. Assim, o “como”
subjetivo e a subjetividade sdo a verdade” (KIERKEGAARD, 2013, p. 214).

Se caracteriza-se como imediata a relagdo envolvendo os homens que
participaram da contemporaneidade de Jesus Cristo concernente aos atos
milagrosos e as palavras proféticas concretizadas na existéncia histdrico-
cultural do Deus-Filho, a relacdo que encerra uma constru¢ao que abrange os
dados e as informacdes correspondentes aos referidos acontecimentos
implica um processo que converge para a mediacdo do relato histdrico através
de um movimento que guarda diferenca de uma manifestacdao que traz o
sujeito como testemunha ocular. Eis o argumento de Anti-
Climacus/Kierkegaard:

Permitaseme hacer primero otra pregunta: ;puede’ pensarse una contradiccion

mas disparatada que la de querer demostrar (es indiferente que se pretenda

demostrar por la historia o por cualquier otra cosa del mundo) que un hombre
particular es Dios? Que un hombre particular sea Dios, que se presente como

Dios, es ciertamente el escandalo, kat' €Coxnu. Pero ;qué es el escandalo, lo

escandaloso? Lo que va contra toda (humana) razén. Y esto es lo que se quiere

demostrar! Pero ‘demostrar’ significa convertir algo en lo racional-real dado.
¢Puede lo que contradice toda razén convertirse en lo racional-real? Desde luego
gue no, si es que ufio no desea contradecirse a si mismo. Lo Unico que se puede

‘demostrar’ es que va contra la razén. Las pruebas de la divinidad de Cristo

proporcionadas por la Escritura: sus milagros, su resurreccion de entre los

muertos, su ascension a los cielos, lo son solamente para la fe, es decir, no son

‘pruebas’; no intentan demostrar que todo esto se concilla con la razén, sino todo

lo contrario, que contradice a la razén y es, por lo tanto, objeto de fe.
(KIERKEGAARD, 2009, p. 51)
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Nesta perspectiva, contrapondo-se aos argumentos racionais enquanto
conteudos que seimpdem as abordagens apologéticas no sentido tradicional?,
tanto quanto as evidéncias factuais, a espiritualidade enquanto experiéncia
epistémico-existencial em Kierkegaard converge para as fronteiras que
encerram como unico tipo de evidéncia a evidéncia de carater nao racional em
um movimento que se sobrepde a mediacdo ldgico-discursiva e implica o
individuo em sua singularidade através de um processo que, longe de se
manter sob a égide do irracionalismo como forma de misticismo ou
subjetivismo, envolve uma construcao dialético-subjetiva que transcende a
razdo histdrico-objetiva (ou finita) em um processo que tende a sua superacao
como tal.

Da espiritualidade enquanto experiéncia epistémico-existencial
envolvendo a relacdao com o sagrado segundo o principio fenomenolégico e a
perspectiva teolégico-filoséfica de Otto

Escapando as fronteiras que envolvem os processos Idgico-racionais em
seu movimento de apreensao intelectual, o sagrado (Heilige) guarda distincdo
absoluta em relacdo a realidade natural e ao seu carater perceptivel, segundo
Otto, que enfatiza o elemento ndo racional e a sua natureza suprarracional em
uma construcdao que implica, em sua complexidade, uma composicao que
encerra o numinoso™ e o predicador, convergindo para uma esquematizacao
que em sua esfera institui a correlacao envolvendo o ndo racional enquanto

singular e ndo conceitual, irredutivel a apreensao, que emerge de uma obscura

° Tendo em vista os efeitos noéticos do pecado enquanto incapacidade humana de
compreender a autorrevelacdo de Deus no sentido /ato sensu, que converge para a oposi¢ao
de Kierkegaard em relagdo a apologética racional ou evidencial.

0 Convém observar que, tal como esclarece Otto (2007, p. 38), sensus numinis advém da
construcdo literario-teolégica de Nicolas Zinzendorf (1700-1760), reformador alemao
religioso do pietismo e lider da Igreja Moravia. Além disso, Otto atrela a elaboracdo da
referida no¢do o registro de Calvino (1509-1564) em sua obra (As Institutas), na qual o
tedlogo e reformador francés menciona “um ‘divinitatis sensus, quaedam divini numinis
intelligentia' (‘'uma percepg¢do da divindade, certa inteleccdo do nume divino’)".
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profundidade, e o racional como o conteddo que, no ambito do sagrado, se
dispbe a explicacao através de um conceito.

Caracterizando-se como atributos essenciais ou propriedades
metafisicas e morais que detém capacidade de definir a esséncia, os atributos
racionais que possibilitam a identificacdo da Divindade como tal
circunscrevem-se a condi¢cao de atributos essenciais sintéticos ™ em uma
construcdao que implica a sua incapacidade de instituir o reconhecimento do
portador, o qual, concernente aos tais, guarda uma distancia fundamental, na
medida em que ndo se reduz ao conteudo que os mesmos encerram,
transpondo as fronteiras que assinalam a sua qualificacdo, que converge para
torna-lo desse modo passivel de apreensao em uma exposicao que longe de
defini-lo de forma absoluta tende a assinalar os indicios e vestigios da Sua
esséncia em um movimento que tem a pretensao de manter a buscacomouma
relacdo que perdura justamente em virtude da sua inexauribilidade.

Transpondo as fronteiras da condi¢do original™, o sagrado encerra um

sentido que guarda raizes em um significado que converge para a derivacao

" Torna-se relevante esclarecer que, segundo Rudolf Otto, tais atributos sdo impostos a
posteriori em um movimento que envolve um juizo fundado na experiéncia por intermédio
de uma construcdo que dialoga com a perspectiva kantiana e encerra a diferenciagdao em
relacdo ao atributo que emerge como a priori, a saber, o predicado analitico, que converge
para um conhecimento que ndo guarda correspondéncia com a experiéncia, visto que
mantém um liame estrutural em um processo que afirma a sua existéncia de forma
intrinseca e inata ao ser, em sua natureza, caracterizando-se como inerente, no sentido que
implica, em suma, a propriedade essencial de uma substancia. Assim, cabe ressaltar que,
tratando da diferenca entre conhecimento puro e conhecimento empirico, Kant designa “por
juizos a priori, ndo aqueles que nao dependem desta ou daquela experiéncia, mas aqueles
em que se verifica absoluta independéncia de toda e qualquer experiéncia. Dos
conhecimentos a priori, sdo puros aqueles em que nada de empirico se mistura.” (KrV, B3),
convergindo para uma construgdo que assinala que tal conhecimento, a priori, “distingue-se
do empirico, cuja origem é a posteriori, ou seja, na experiéncia.” (KrV, B2), na medida em que
“tudo aquilo que, pelo contrario, é extraido simplesmente da experiéncia, é conhecido, como
se diz, apenas a posteriori ou empiricamente” (KrV, A2).

12"That first mysterious that occurs in every sensory perception, before intuition and feeling
have separeted, where sense and its objects have, as it were, flowed into one another and
become one, before both turn back to their original position - | know how indescribable it is
and how quickly it passes away. But | wish that you were able to hold on to it and also to
recognize it again in the higher and divine religious activity of the mind. Would that | could
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em seu processo de formacdo, na medida em que heilig € um termo que se
sobrepde ao aspecto moral implicado na perspectiva que 0 mantém sob a
égide de um atributo ou propriedade essencial de cardter moral, que assinala
0 que é perfeitamente bom, correspondendo a construcdo cuja interpretacao
tende a designar como vontade santa a vontade moral perfeita ou ao dever
sagrado ou a santa lei ao conteddo que detém necessidade pratica e
normatividade™.

Emergindo como a priori, numinoso guarda possibilidade de descri¢ao
em uma construcdo que se sobrepde a definicao e converge para possibilitar a
apreensdao do racional e do ndo racional na no¢do da Divindade em um
processo que implica uma investigacdao semantico-conceitual e histdrico-
psicoldgica do termo em um movimento baseado em um procedimento de
carater transcendental™.

Dessa forma, o numinoso™ guarda correspondéncia com a necessidade
de instituicdo de uma categoria capaz de se sobrepor a reinterpretacao
racionalista do termo sagrado em uma construcao que possibilita a
preservacao da sua particularidade, convergindo para as fronteiras que
encerram um processo que se caracteriza como sui generis, na medida em que
longe de uma definicdo e delimitacdo de uma realidade em aspecto rigoroso

trata-se da possibilidade de exp6-la como objeto de discussao através de um

and might express it, at least indicate it, without having to desecrate it!" (SCHLEIERMACHER,
1996, p. 31-32)

3 Conforme defende a leitura de Kant (RGV; GMS).

4 Tendo em vista que no estudo do sagrado Rudolf Otto instaura uma andlise de carater
transcendental, segundo a acepc¢do atribuida por Kant ao termo na sua obra Critica da Razdo
Pura: “Chamo transcendental a todo o conhecimento que em geral se ocupa menos dos
objetos, que do nosso modo de os conhecer, na medida em que este deve ser possivel a
priori” (KrV, B25).

> Termo que guarda raizes em numen, segundo Otto que, em sua construcdo, recorre ao
paradigma que possibilitou a derivacdo de “ominoso” em uma formacgao que advém do latim
omen: “Para tal eu cunho o termo ‘o numinoso’ (ja que do latim omen se pode formar
‘ominoso’, de numen, entao, numinoso)” (OTTO, 2007, p. 38). Dessa forma, numinoso guarda
raizes em numine, palavra latina que traz o significado de “divindade”, encerrando o sufixo
0so o sentido que corresponde a “cheio de”, convergindo para a constru¢do de um termo
que literalmente emerge como “cheio de divindade”.

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 14, n. 3, p. 860-897, out./dez. 2022



Da espiritualidade enquanto experiéncia epistémico-existencial envolvendo 874
a verdade como paradoxo

movimento que, dessa forma, carrega a pretensdo de reveld-la a estrutura
psiquica e torna-la acessivel a consciéncia, tendo em vista que, nao se
constituindo uma matéria de ensino propriamente, tal realidade,
essencialmente espiritual, se restringe ao estimulo e a provocagao e a
produc¢do de animo, incita¢do e impulso no sentido de criagdo ou inveng¢ao ou
transformacgao.

Caracterizando-se como estados psiquicos que se sobrepbem a
condicdo de embevecimento moral que implica a reacao humana em face de
uma boa acao, a devocgao e arrebatamento sao irredutiveis aos sentimentos
que envolvem gratidao, confianca, amor, esperanca, entre outros, cujas
manifestagdes tornam-se incapazes de exaurir os referidos momentos e
exprimir as especificidades e aspectos singulares das experiéncias existenciais
em questao.

Se a dependéncia " consiste em um sentimento que guarda
possibilidade de assinalar a experiéncia envolvendo o sagrado, a despeito da
distincdo que assume em face da realidade que a produz como tal, seja sob
influéncia religiosa, no caso da dependéncia piedosa, seja sob influéncia de
outra ordem, convergindo para as fronteiras que se detém no cardter
analdgico, na medida em que o que se imp8e é uma diferenciacdo que se
sobrepbe a relacdo envolvendo absoluto e relativo e encerra o aspecto
fundamental da questdao conteudistica e emerge sob a acepcao de uma
qualidade intrinseca.

Sobrepondo-se aos sentimentos de dependéncia de carater natural, o

sentimento ora designado como sentimento de criatura’ converge para as

6 "When we, on the contrary, consider the normal drives of those who know nothing of his
dependence [the feeling of utter dependence], we see how they seize and hold on to this
and that in order to fortify and surround themselves with many external deeeds, so that they
might conduct their isolated lives according to their own free choice and so that the eternal
stream of the world might not disturb any of it for them." (SCHLEIERMACHER, 1996, p. 45-46)
7 Destacando tal aspecto, Otto recorre ao exemplo de Abrado em sua intercessdo junto a
Deus pelos homens: “Disse mais Abrado: Eis que me atrevo a falar ao Senhor, eu que sou po
e cinza.” (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Gn 18.27, 1999, p. 36)
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fronteiras que encerram um conteddo que qualitativamente as transpbem
através de um processo que implica a nulidade absoluta em face da grandeza
do Criador. Dessa forma, transpondo as possibilidades de expressdo para as
quais converge a designagao “sentimento de criatura”, torna-se fundamental a
distincdo imbricada no carater do poder que se imp&e a nulidade absoluta da
criatura, na medida em que a condicao do referido poder como tal escapa em
sua constru¢do aos conceitos racionais em um processo que, em virtude da sua
inefabilidade, demanda a evocacdo interior em sua indicacdo em um
movimento que guarda raizes na esfera da psique e depende de uma
experiéncia existencial do homem em sua individualidade concreta e
subjetividade empirica.

O “sentimento de criatura” na verdade é apenas um efeito colateral, subjetivo, é

por assim dizer a sombra de outro elemento de sentimento (que é o “receio”),

que sem duvida se deve em primeiro lugar e diretamente a um objeto fora de mim.
Esse é justamente o objeto numinoso. (OTTO, 2007, p. 42, grifos do autor)

Consistindo em um efeito subjetivo, o “sentimento de criatura” emerge
através de uma influéncia que guarda raizes nas fronteiras da exterioridade e
tem origem na presenc¢a do nume e na sua vivéncia como tal'®, sobrepondo-se
a condicao atribuida ao sentimento religioso como autopercep¢ao em uma
constru¢do que o torna uma sensacao baseada na dependéncia como

peculiaridade humana, constituindo-a como conteddo do sentimento

'8 “Intuition is and always remains something individual, set apart, the immediate perception,
nothing more. To bind it and to incorporate it into a whole is once more the business not of
sense but of abstract thought. The same is true of religion; it stop with the imediate
experiences of the existence and action of the universe, with the individual intuitions and
feelings; each of these is a self-contained work without connections with others or
dependence upon them; it knows nothing about derivation and connection, for among all
things religion can encounter, that is what its nature most opposes. Not only an individual
fact or deed that one could call original or first, but everything in religion is immediate and
true for itself.” (SCHLEIERMACHER, 1996, p. 26)
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religioso'. Dessa forma, envolvendo uma experiéncia de depreciagao em
relacdo a si mesmo, a sensa¢cao do numinoso como senso de realidade em um
processo que o assinala como fendmeno objetivo converge para as fronteiras
que encerram a ‘“dependéncia absoluta” *° no sentido que implica o
sentimento de criatura.

Atribuicdo de uma readlidade que escapa totalmente a apreensdo
conceitual, o sagrado transpde as fronteiras da linguagem e caracteriza-se
como “impronuncidvel” (drreton) e “indizivel” (ineffabile). Dessa forma,
irredutivel ao arcabouco de conceitos e ao sistema lI6gico-racional, 0 numinoso
guarda cardter ndo racional, o que implica a necessidade de uma construgao
baseada na psique humana e nas rea¢fes que encerra em face da experiéncia
em relacdo ao sentimento especifico’’ que emerge em sua manifestacao e que

converge para a sensacao do mysterium tremendum.

Essa sensac¢do pode ser uma suave maré a invadir nosso animo, num estado de
espirito a pairar em profunda devocao meditativa. Pode passar para um estado
d'alma a fluir continuamente, em duradouro frémito, até se desvanecer,
deixando a alma novamente no profano. Mas também pode eclodir do fundo da
alma em surtos e convulsdes. Pode induzir estranhas excita¢des, inebriamento,
delirio, éxtase. (OTTO, 2007, p. 44-45)

' Tendo em vista o sentido de “sentimento” enquanto relacdo pré-conceitual e
supraconceitual envolvendo o “objeto” que implica uma constru¢do que, a despeito da
referida condicao, se impde como cognitiva (OTTO, 2007).

20 “Em que pese a importancia desse sentimento na teologia biblica (todas as passagens que,
no Antigo e no Novo Testamento, se referem a anawa - pobreza de espirito, esvaziamento
de si proprio, plena disponibilidade -) ou na literatura mistica (o leitmotiv da pequenez nas
maos de Deus, tdo em voga no pensamento de S. Teresa de Lisieux ou de Charles de
Foucauld, por exemplo), ndo constitui, contudo, o cerne da vivéncia do numinoso.” (PAIM,
2008, p. 172)

21 Torna-se relevante, nesta perspectiva, a observacdo de Tillich em relacdo ao carater da
religido que em sua peculiaridade ndo se circunscreve as fronteiras que envolvem a esfera
tedrica da mente (Hegel), a esfera pratica (Kant) ou a esfera do sentimento (Schleiermacher),
sublinhando, em face do sentimento enquanto tal: “Pero el sentimiento acompanfa todas las
experiencias culturales, sin que esto necesariamente justifique que se las describa como
religiosas. Sin embargo, si se quiere significar un cierto sentimiento especifico, en esta certeza ya
se propone un elemento tedrico o prdctico. La religién no es un sentimiento, es una actitud del
espiritu en la cual hay elementos practicos, teéricos y emocionales, unidos para formar un
todo complejo.” (TILLICH, 1973, p. 160-161, grifos meus)
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Constituindo-se um mistério que se sobrepde a toda a criatura, qualquer
esforco empreendido no sentido de estabelecer uma definicdao para o
mysterium tremendum encerra carater negativo, na medida em que o conceito
ndo guarda capacidade de assinalar o fenémeno como tal, instituindo uma
transicao que em fun¢do da impossibilidade essencial de alcanga-lo tende a
desconstruir um processo de identificacdo cujo aspecto positivo se restringe a
dimensdo cognitivo-sentimental e a experiéncia intelecto-afetiva.

Guardando correspondéncia com o conjunto de sentimentos que se
impdem ao numinoso > e ao seu processo de apreensao, 0 mysterium
tremendum et fascinans converge para as fronteiras que encerram o
significado de forma (mysterium), contelddo qualitativo que implica repulsdo
(tremendum) e conteldo qualitativo que envolve fascinacdo (fascinans) em um
movimento que correlaciona contrastes e antinomias que emerge enquanto
evento de carater supraracional.

Escapando ao conhecimento tedrico do mundo, segundo o paradigma
cientifico-racional, o numinoso se sobrepde a realidade empirica enquanto

conteuddo que encerra a condicao de um excesso que se disp6e ao movimento

22 Cabe sublinhar a relacdo de similaridade envolvendo o numinoso, o mana, o orenda, o
manitu e o wakan tanka: o mana como forca divina de carater amoral e ndo racional
caracteristica de determinadas religides primitivas do Pacifico, o orenda como poder mistico
de acordo com a tradicdo dos iroqueses da América do Norte, 0 manitu como uma espécie
de forca magica pertencente ndo s aos seres vivos lato sensu, mas também aos fendmenos
naturais, entre os indios algonquinos, sendo identificado também como uma entidade ou
uma divindade segundo as crencas e religides desses povos da América do Norte; o wakan
tanka como “O Grande Espirito” ou “O Grande Mistério” para os indios dakotas da América
do Norte. Além dos exemplos em questdo, hd correspondéncia também que implica Too,
Brahman, hvarenah e baraka: Tao identificado com o absoluto e que, literalmente, significa
Caminho para a civilizagdo chinesa, consistindo no principio fundamental do taoismo
filoséfico e religioso, Brahman, que constitui o “Absoluto”, o “Espirito Divino e Infinito”, a
“Verdade Absoluta” e a “Realidade Suprema” no hinduismo; hvarenah, que designa o poder
e o esplendor transcendente de Ahura Mazda ou Ormuz, que se caracteriza como o principio
do bem, de acordo com o zoroastrismo e a mitologia persa; baraka, que guarda a no¢do de
poder, segundo os arabes. (CROATTO, 2001; LEEUW, 1955)
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que envolve intuic6es e sentimentos> no processo que demanda vivéncia e cuja
descricao depende da reacdo humana enquanto totalidade intelecto-afetiva,
fisico-mental, psico-organica, intelecto-afetiva, consciencial-volitiva, cognitivo-
sensoria no Iécus da sua subjetividade e da sua interioridade.

Dessa forma, o que se impde é a manifestacdao e presenca do numen
enquanto fendbmeno que implica o “sentimento de criatura” como reacao
emocional que guarda capacidade de produzir a percep¢ao de total destrui¢ao
e completa anulacao do ser em um movimento que converge para as fronteiras
que encerram a consciéncia da existéncia em seu estado de pureza
fundamental através de uma situacao que emerge do confronto com o

mistério do divino e correlaciona repulsao e atracao, terror e fascinio.

Mistério, mystés e mistica provavelmente derivam de um radical ainda
preservado no termo sanscrito mus. Mus significa “agir as ocultas, secretamente”
(podendo por isso significar “fraudar”, “furtar”). Mistério, de um modo geral,
significa inicialmente apenas enigma no sentido de estranho, nado
compreendido, inexplicado; nesse sentido mysterium é apenas uma analogia,
oriunda do meio natural, para aquilo a que nos referimos, uma analogia que nao
esgota 0 objeto em si. Este, porém, ou seja, o mistério religioso, o mirum
auténtico, é (possivelmente em sua melhor formulagao) o “totalmente outro”, o
thateron, o anyad, o alienum, o aliud valde, o estranho e o que causa estranheza,
que foge do usual, entendido e familiar, contrasta com ele, por isso causando
pasmo estarrecido. (OTTO, 2007, p. 58)

Se um dos aspectos do mysterium converge para as fronteiras que
assinalam um tremor mistico que guarda a noc¢ao de profundeza e encerra o
sentido biblico de “ira de Deus’** em um processo cuja racionalizacdo implica

“justica de Deus”, outro aspecto fundamental consiste no majestas (tremenda

23 "Intuition without feeling is nothing and can have neither the proper origin nor the proper
force; feeling without intuition is also nothing; both are therefore something only when and
because they are originally one and unseparated." (SCHLEIERMACHER, 1996, p. 31)

24 Cabe esclarecer que tal ira “ndo representa propriamente um ‘conceito’ racional, mas
apenas semelhante a um conceito, um ideograma ou mero termo sugestivo de um aspecto
peculiar do sentimento na experiéncia religiosa, mas que tem estranho carater distanciador
[abdringend], que incute receio e ndo deixa de perturbar os que s6 querem reconhecer no
divino a bondade, mansidao, amor, confiabilidade e, de um modo geral, apenas aspectos de
dedicacdo voltada para o mundo.” (OTTO, 2007, p. 51)
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majestas), que traz a no¢ao de superioridade absoluta e representa o poder da
majestade divina em um movimento que guarda capacidade de produzir o
“sentimento de criatura” através da percepc¢ao da soberania absoluta do
numinoso enquanto manifestacdo do Deus Vivo na experiéncia religiosa que,
passivel de diversas formas de relacito com o seu conteuddo, tende,
simultaneamente, a plenitude de ser como condi¢ao do exercicio mistico-
religioso imbricado no contato com o majestas. Além de tais aspectos em sua
constituicdo como tal, o numinoso traz como elemento fundamental a orgé (ou
orgé) como a sua energia, que se impde a experiéncia religiosa em um
movimento que encerra a nocao de intensidade que envolve impulso, impeto,
forca, animo e converge para a producao do estado de excitacao e ardor
enquanto sensacdo de vivacidade, entusiasmo, euforia, arrebatamento,
frenesi que implica a imagistica do fogo, na medida em que emerge como
automanifestacdo de Deus como fendémeno que detém capacidade de
queimar, arder, inflamar, aquecer, etc. em um processo que se sobrepde aos
cddigos linguisticos do arcabouco ldgico-cientifico e se torna irredutivel ao
dizivel sendo por intermédio da metalinguagem.

Consistindo nos trés aspectos fundamentais do numinoso em seu
conteddo em uma construcao tedrico-conceitual que encerra a sua qualidade
positiva, o mysterium tremendum et fascinans se mantém em condicao de
exterioridade em relacao ao ser humano, convergindo para um processo de
elaboracdo ldgico-racional que guarda raizes nas fronteiras do sentimento
como cognicdo existencial através de um movimento de automanifestacao
divina, que implica 0 mysterium como mirum enquanto emergéncia do secreto
em sua inefabilidade e do incompreensivel em sua incomensurabilidade diante
do espanto, admiracao, assombro, pasmo, maravilha sob a acepcao de
sentimento de reacao referente ao tal acontecimento como evento que
escapa a previsibilidade e controle légico-racional, constituindo-se como

subito e inesperado.
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Surpresa, paradoxo e antinomia, eis as trés etapas do processo de
apreensdo do numinoso em uma construcao tedrico-conceitual que atribui ao
mysterium a condicdao de um fendmeno que se mantém para além das
possibilidades de compreensao, na medida em que emerge seja como
suprarracional, seja como antirracional, convergindo para as fronteiras que
encerram a nogao que envolve o Totalmente Outro®.

O objeto realmente “misterioso” é inapreensivel ndo s6 porque minha

apercep¢ao do mesmo tem certas limita¢gdes incontornaveis, mas porque me

deparo com algo “totalmente diferente”, cuja natureza e qualidade sdo
incomensuraveis para a minha natureza, razao pela qual estaco diante dele com
pasmo estarrecido. Primorosa é a descricdo que Agostinho faz desse aspecto
estarrecedor do “totalmente outro”, do dissimile no numen, e do seu contraste
com o lado racional do nume, o simile, em Confissdes 11, 9, 1: Quid est illud quod
interlucet mihi et percutit cor meum sine laesione? Et inhorresco, et inardesco.
Inhorresco in quantum dissimlis ei sum. Inardesco in quantum similis ei sum. O que
é aquilo que reluz através de mim e percute meu coracao sem feri-lo? Estremeco

no quanto lhe sou dessemelhante. Inflamo-me no quanto lhe sou semelhante.
(OTTO, 2007, p. 59-60, grifos do autor)

Nesta perspectiva, convergindo para uma combinacdo de elementos
ligados por uma relacao de pertinéncia em uma construcdao que envolve um
equilibrio de oposicbes, o mysterium tremendum et fascinans implica uma
experiéncia que encerra simultaneamente terror e fascinio, repulsdo e atracao,
guardando capacidade de provocar reacbes de pavor, aversao, abominacdo e
concomitantemente rea¢des de encanto, deslumbramento, arrebatamento.
Tal movimento assinala na constituicao do fascinans como tal o dionisiaco como
componente que expressa a exacerbacao, o excesso, o delirio que, sob a égide
l6gico-racional, integra o esquema e a estrutura que o traz na configuracao de
ideias que abrangem amor, compaixao, benevoléncia e piedade.

Consistindo na expressao da santidade absoluta, o augustos ou o
sanctum constitui um dos componentes do fascinans, convergindo para uma

percepcao do valor subjetivo-existencial do numen que implica a consciéncia

%5 Ganz andere, que guarda correspondéncia com a Alteridade radical do ser humano.
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da profanidade e da indignidade humana, como também da condicdo de
pecaminosidade que caracteriza a existéncia em um movimento de
autotransformacao que demanda purificacdao e humildade.
E como esse “augusto” é elemento essencial do numinoso, a religido,
independentemente de toda e qualquer esquematizacao moral, é essencialmente
obrigacdo intima, normatividade para a consciéncia e o vinculo da consciéncia, €
obediéncia e culto, ndo pela pura e simples coercdo pelo avassalador, mas pelo

curvar-se em reconhecimento diante do mais sagrado valor. (OTTO, 2007, p. 92,
grifos de autor)

Guardando correspondéncia com o augustos ou o sanctum, o sebastus
consiste no componente do fascinans que encerra a capacidade de assinalar a
esséncia do numinoso através de uma construcao tedrico-conceitual que
converge para as fronteiras que encerram a prudéncia e o respeito emrelacao
a Deus em um processo que implica a demarcacao e a delimitacao ético-
religiosa, tendo em vista o sentimento enquanto cogni¢do existencial
instaurado pela experiéncia da automanifestacdo divina do numinoso.

Assim sendo, atribuindo ao santo o sentido que implica a presenca do
divino, o numinoso enquanto experiéncia do sagrado, segundo Otto, converge
para as fronteiras que encerram uma relacdo envolvendo o mistério que sob a
acepcao de tremendum e fascinosum se impde, no que tange ao ser humano,
como abismo e fundamento do ser em uma construcao tedrico-conceitual que
assinala a transcendéncia do sagrado concernente a estrutura sujeito-objeto

. , - Ue afi 4 .
da realidade?®, de acordo com Tillich, que afirma que, desse modo, a referida

26 “Se existe um conhecimento de Deus, é Deus que se conhece a si mesmo através do ser
humano. Deus permanece sendo o sujeito, mesmo que se torne um objeto légico (cf. 1 Co
13.12)" (TILLICH, 2005, p. 182). Dessa forma, cabe salientar que “se a relacdo de
conhecimento entre sujeito e objeto implica que o sujeito faz algo, que envolve um sair de
si para o objeto, para capta-lo mediante um pensamento, a relacdo que traz Deus como
sujeito conhecido demanda a iniciativa deste no que tange ao sujeito cognoscente, no
sentido de que é Deus que vai em direcdo ao sujeito e se entrega a ele em um processo que
envolve ndo apenas o intelecto mas a totalidade do sujeito, de forma tal que produz uma
modificacdo no sujeito, uma modificacdo na totalidade do sujeito, modificacdo que é mais
do que pensamento e que ndo se restringe também ao sentimento (emo¢do),
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descricao fenomenolégica “demonstra a interdependéncia entre o significado
do santo e do divino e sua dependéncia comum da natureza da preocupacao
ultima”” (TILLICH, 2005, p. 223).

Da espiritualidade enquanto experiéncia epistémico-existencial
envolvendo a correlacdo dgape e gnosis na Presenca Espiritual segundo a
perspectiva biblico-teoldgica neotestamentaria em Tillich

Sobrepondo-se as fronteiras que encerram a subjetividade e as
fronteiras que encerram a objetividade, a relacdo com Deus implica a
impossibilidade de se manter sob a égide de ambas, na medida em que as
transcende em um movimento que escapa a indiferenca e se caracteriza como

“existencial”

através de um processo que traz como base conteudistico-formal
a propria relacao do ser humano em sua individualidade concreta com o seu
Deus*’, haja vista que a sua capacidade de comunicar qualquer coisa acerca do
seu Deus guarda correspondéncia com tal relacdo (que pode atribuir a Deus a
condicdo de um objeto ou um instrumento ou pode configurar uma rendicao
absoluta humana) através de uma construcdo que emerge como irredutivel ao
esquema estrutural epistémico que correlaciona sujeito-objeto.

A santidade de Deus torna impossivel sua insercdao no contexto da correlacao

eu-mundo e sujeito-objeto. Ele mesmo é o fundamento e o sentido desta

correlagdo, ndo um elemento dentro dela. A santidade de Deus exige que, em
relacdo a ele, abandonemos a totalidade das rela¢8es finitas e entremos numa

caracterizando-se essa reversibilidade constante e a influéncia simultdnea de um sobre o
outro a possibilidade do conhecimento.

Sobrepondo-se a relacdo envolvendo um sujeito e um objeto o conhecimento de Deus e
a relacdo que implica a sua construcdo converge para um processo que encerra nao o
dominio da realidade divina pelo homem em sua individualidade como sujeito cognoscente,
mas demanda que este, o sujeito cognoscente, mantenha-se sob o controle e governo do
sujeito conhecido, Deus, convergindo para um movimento de transformacado da consciéncia
cognoscente em sua totalidade.” (MARIANO DA ROSA, 2018, p. 71, grifos do autor)
27 “To present all events in the world as the actions of a god is religion; it express its
connection to an infinite totality; but while brooding over the exxistence of this god before
the world and outside the world may be good and necessary in methaphysics, in religion
even that becomes only empty mythology, a further development of that which is only the
means of portrayal as if it were the essential itself, a compete departure from its
characteristic ground.” (SCHLEIERMACHER, 1996, p. 25-26)
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relacdo que, no sentido categorial da palavra, ndo é, de modo algum, uma
relagdo. (TILLICH, 2005, p. 276)

Nesta perspectiva, convergindo para a superacao do referido esquema
estrutural epistémico, a espiritualidade traz como fundamento a experiéncia*®
epistémico-existencial envolvendo a relacdo com o sagrado enquanto presenca
de Deus através de um movimento extdtico-religioso*® que converge para as
fronteiras que encerram a automanifestacdo, a autorrevelacdo e a
autocomunicacao do Absoluto e Transcendente como Deus-Trinitdrio em um
processo que implica a mediacdo cristocéntrico-pneumatoldgica e tende a
autorrealizacao do Novo Ser3°.

“Uma religido que nao possa dizer ‘o préprio Deus esta presente’
converte-se num sistema de regras morais ou doutrinais que ndo sdo religiosas,
mesmo que derivem de fontes originariamente revelatdrias” (TILLICH, 2005,

p. 375). Automanifestacdo de Deus enquanto experiéncia extatico-

28 “Experiéncia’ aqui significa simplesmente a consciéncia e algo que ocorre a alguém, a
saber, o estado de ser possuido pela Presenca Espiritual. Tem-se perguntado se este estado
pode realmente se tomar objeto de experiéncia, ou se ndo deve permanecer um objeto de
fé, no sentido das frases: ‘Eu creio que creio’ ou ‘Eu tenho fé na Presenca Espiritual em mim,
mas ndo experiencio minha fé, meu amor e minha Espiritualidade’. Mas mesmo que eu
apenas creia crer, deve haver uma razdo para esta crenca, e esta razdo deve ser uma espécie
de participacdo naquilo em que eu creio e, portanto, uma certeza que impede a regressao
infinita do tipo da implicada na afirmacdo: ‘Eu creio que creio que creio, etc.. Por mais
paradoxais que sejam nossas afirmac8es teoldgicas, ndo podemos deixar de indicar um
fundamento Espiritual para estas afirmagdes. Esta consideracdo justifica o uso do termo
‘experiéncia’ para designar a consciéncia da Presenca Espiritual.” (TILLICH, 2005, p. 666)

2% Detendo-se no sentido simbdlico de Pentecostes, Tillich destaca o carater extatico do
acontecimento que envolve a criagdo da Comunidade Espiritual: “O primeiro elemento é o
carater extdtico da criagdo da Comunidade Espiritual. Ele confirma o que se disse sobre o
carater da Presenca Espiritual, isto é, a unidade de estrutura e éxtase. A estéria de
Pentecostes é um exemplo desta unidade. Ela é extatica, com todas as caracteristicas do
éxtase, mas trata-se de um éxtase unido a fé, amor, unidade e universalidade, como o
mostram os outros elementos deste relato. A luz do elemento de éxtase na estéria de
Pentecostes, devemos dizer que, sem éxtase, ndo existe Comunidade Espiritual.” (TILLICH,
2005, p. 603-604, grifo do autor)

30 “Na literatura biblica e teoldgica, o estado de ser possuido pela Presenca Espiritual é
chamado de ‘novo nascimento’ ou ‘regeneracao’. O termo ‘novo nascimento’ (como o termo
paulino ‘nova criacao’) € um precedente biblico para o conceito mais abstrato de Novo Ser.
Ambos apontam para a mesma realidade, o evento em que o Espirito divino se apodera de
uma vida pessoal mediante a cria¢do da fé.” (TILLICH, 2005, p. 666-667)
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pneumatoldgica, a presenca de Deus na espiritualidade enquanto experiéncia
epistémico-existencial converge para as fronteiras que encerram
autocomunicacdao e autorrevelacdo como processo de autoconsciéncia
enquanto integracdo cosmico-histdrica3’ que implica a relacdo vital com o
sagrado enquanto Espirito Santo na existéncia em sua totalidade fisico-mental,
psico-organica, intelecto-afetiva, consciencial-volitiva, cognitivo-sensdria
através de um exercicio que envolve a autorrealizagao do Novo Ser implicada
na autoexpressao carismatica.

Caracterizando o espirito como uma dimensao da vida em um
movimento que encerra o poder de ser e o sentido de ser, Tillich atribui ao
espirito a capacidade de efetivacao do poder e do sentido de ser em um
processo cuja experiéncia se circunscreve as fronteiras do ser humano em sua
totalidade e implica a autoconsciéncia da determinacao do espirito em sua
natureza enquanto possibilidade de expressar Deus simbolicamente como
Espirito, tanto quanto de expressar-se sobre o Espirito divino, haja vista que
“sem esta experiéncia de espirito como unidade de poder e sentido em si
mesmo, o ser humano ndo seria capaz de expressar a experiéncia revelatdria
do ‘Deus presente’ em termos de ‘Espirito’ ou ‘Presenca Espiritual””’ (TILLICH,
2005, p. 567).

Nesta perspectiva, convergindo para a transcendéncia do espirito
humano em relagdo a si, a irrupcao do Espirito divino no espirito humano
consiste na sua autotranscendéncia efetiva em um processo que envolve a
condi¢ao de ser possuido pelo incondicional como algo ultimo cujo impacto

constitui um acontecimento que possibilita um “sair-de-si-mesmo”” do espirito

31 Cabe salientar que “se Jesus é chamado o Cristo, deve representar tudo o que é particular
e deve ser o ponto de identidade entre o absolutamente concreto e o absolutamente
universal. Na medida em que ele é absolutamente concreto, a relacdo com ele pode
constituir uma preocupacao completamente existencial. Na medida em que ele é
absolutamente universal, a relagdo com ele inclui potencialmente todas as rela¢des possiveis
e pode, portanto, ser incondicional e infinita. A referéncia biblica a um desses aspectos é
encontrada nas cartas de Paulo, quando ele fala do ‘estar em Cristo".” (TILLICH, 2005, p. 34)
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humano enquanto dimensdao da vida finita através de uma construgdo
metafdrica que, baseada na condi¢dao do espirito humano como habitacao do
Espirito divino e na acdo do Espirito divino no espirito humano, guarda
correspondéncia com a relacdo que encerra o divino e o humano, o
incondicional e o condicionado, o fundamento criativo e a existéncia da
criatura, representando tal manifestacdo um “para além de si” do espirito
humano que perfaz o estado designado como “éxtase” que, segundo Tillich,
“une a experiéncia do abismo, ao qual é conduzida a razdo em todas suas
fungbes, e a experiéncia do fundamento, no qual a razdo é possuida pelo
mistério de sua prépria profundidade e da profundidade do ser em geral”
(TILLICH, 2005, p. 126).

Perfazendo a condicao de ser possuido pelo Espirito divino enquanto
situacdo humana sob a Presenca Espiritual, o éxtase implica um transcender do
espirito humano em rela¢ao a si em um movimento que o transporta para além
de si sem comprometer a sua estrutura essencial, a saber, a estrutura racional,
na medida em que mantém a centralidade do eu integrado em um processo
que converge para as fronteiras que encerram a presenca criativa do Espirito
e se sobrepde ao carater de uma possessao demoniaca.

O estado extatico em que ocorre a revela¢cdo nao destroi a estrutura racional da

mente. Os relatos sobre experiéncias extaticas na literatura classica das grandes

religides coincidem neste ponto - enquanto a possessao demoniaca destréi a

estrutura racional da mente, o éxtase divino a preserva e eleva, embora a

transcenda. A possessdo demoniaca destréi os principios éticos e légicos da
razao; o éxtase divino os afirma. (TILLICH, 2005, p. 126)

Criacao de vida sem ambiguidade, eis 0 que se impde a experiéncia da
Presenca Espiritual em seu carater extatico em um movimento de
autotranscendéncia cuja possibilidade de realiza¢ao guarda correspondéncia
com o poder criativo da Presenca Espiritual e a sua iniciativa no sentido de se
apoderar do ser humano, haja vista a sua incapacidade de engendrar tal

relacdo em uma construcao que estabelece a distingdo entre o finito e o infinito
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e assinala a ambiguidade do espirito humano enquanto dimensao da vida
diante da vida sem ambiguidade do Espirito divino, consistindo a devoc¢ao
religiosa, a obediéncia moral e a honestidade cientifica em recursos
insuficientes e impotentes em si mesmos para a concretizacdao do referido
acontecimento que, em face de suas limitacdes fundamentais, ndo se
sobrepde a condi¢ao de uma manifesta¢ao propriamente humana sob a égide
de um disfarce religioso.

Nesta perspectiva, caracterizando a vida sem ambiguidade, a unido
transcendente se impde como o movimento extdtico cuja manifestacao
implica tanto fé quanto amor 3* através de uma correlacdo que guarda
correspondéncia com a Presenca Espiritual e o exercicio do seu poder criativo
no espirito humano, convergindo para as fronteiras que encerram o ser
essencial e o ser existencial em um processo que envolve a reuniao de
elementos essenciais e existenciais do ser através de um movimento que
possibilita que o ser efetivo se torne a verdadeira expressao do ser potencial,
sobrepondo-se a alienacao em uma experiéncia que demanda resisténcia e
decisao do ser humano.

Convergindo para a transcendéncia em um movimento cuja
possibilidade escapa ao seu préprio poder, a vida ambigua se imp&e a unido
transcendente enquanto movimento extatico que encerra a reuniao do ser
essencial com o ser existencial através de um processo que correlaciona fé e
amor como criacao da Presenca Espiritual e assinala a interdependéncia de
ambos, convergindo para uma constru¢do que caracteriza a referida
correspondéncia da seguinte forma: “fé é o estado de ser possuido pela

unidade transcendente da vida-sem-ambiguidade, e inclui o amor como o

32 “La union con lo incondicional, la aprehensién de su presencia misericordiosa, que es
plenitud extatica en el sacramentalismo y obediencia personal en la teocracia, viene a ser,
en la religién de la paradoja, amor espiritual, la sintesis del éxtasis y la obediencia.” (TILLICH,
1973, p. 108)
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estado de ser integrado nesta unidade transcendente” (TILLICH, 2005, 584,
grifos do autor).

Dessa forma, se a fé guarda precedéncia Iégica em relacao ao amor, ha
uma correlagdo fundamental envolvendo ambos na constituicdo da unido
transcendente em um processo que assinala que a existéncia de um dos
contelddos no espirito humano de forma independente, seja a fé, seja 0o amor,
converge para as fronteiras da ambiguidade, na medida em que a fé sem a
participacdao do amor consiste em ‘“um ato ambiguo de autotranscendéncia
religiosa”, conforme sublinha Tillich (2005, p. 584), enquanto que o amor sem
a participacao da fé se sobrepb8e ao poder da unido transcendente na
experiéncia que perfaz a reunidao ambigua daquilo que se mantém sob a
condicdao de separacdo, o que implica a impossibilidade de que qualquer um
deles, seja a fé, seja 0 amor, nesta perspectiva, guarde correspondéncia coma
Presenca Espiritual e o seu poder criativo sendo como produtos de distor¢des
religiosas que emergem de uma criacao Espiritual original.

A separacao de fé e amor sempre é consequéncia de uma degenerac¢ao da

religido. Quando a fé judaica se tornou um sistema de prescri¢cbes rituais,

quando as religides dos hindus se degeneraram num sacramentalismo magico,

e quando o cristianismo incorreu em ambos os enganos e |lhes acrescentou

ainda uma rigida dogmatica, a relagdo entre fé e amor se tornou um sério

problema para numerosas pessoas dentro e fora de cada uma dessas religides,

motivando que muitos se voltassem para uma ética ndo religiosa. (TILLICH, 1985,
p. 73)

Se sob a acepc¢do formal fé consiste no estado de ser possuido pelo
incondicional em ser e sentido em um movimento que implica a aspiragao a
autotranscendéncia, a preocupac¢do ultima que se impde a tal condicao
encerra um sentido subjetivo e um sentido objetivo, caracterizando a relacdo
essencial do espirito condicionado em face do incondicional através de um
processo de autotranscendéncia que converge para as fronteiras de um
conceito universal, que se sobrepde a “nao fé” enquanto antitese da fé em

uma constru¢ao que assinala uma distingao que envolve a realidade ultima,
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infinita e incondicional e realidades preliminares cujos conteddos nao
correspondem a ultimidade, mas reivindicam o referido estado e a sua
dignidade.

Convergindo para as fronteiras que encerram a no¢ao universal do
estado de ser possuido pela Presenca Espiritual em um movimento que implica
a abertura a unidade transcendente da vida-sem-ambiguidade, a fé sob a égide
cristoldgica implica o Novo Ser que se impde por intermédio de Jesus como o
Cristo em uma construcdo que atribui ao conceito formal a materialidade e a
particularidade do cristianismo enquanto expressao da plenitude da fé na
totalidade de suas formas.

La fe es la orientacion hacia lo Incondicional um la accién tedrica y la practica.
Lo Incondicional um cuanto tal, sin embargo, nunca puede ser um objeto, sino
so6lo el simbolo um el cual se intuye y significa lo Incondicional. La fe es la
orientacién hacia lo incondicional mediante simbolos extraidos del orden
condicionado. Todo acto de fe, por lo tanto, posee um Doble significado. Se
dirige de manera 888el lega hacia um objeto sagrado. Pero no significa, sin
embargo, este objeto, sino lo Incondicional, que 888 el lega de manera
simbdlica. La 888 el lega mas alld de la inmediatez de todas las cosas,

alcanzando el fundamento y el abismo del cual todas las cosas dependen.
(TILLICH, 1973, p. 65)

Envolvendo integracao em rela¢do a unidade transcendente da vida-
sem-ambiguidade, o amor enquanto manifestacdao da Presenca Espiritual se
sobrepde ao cardter de uma emocao e implica uma pulsao capaz de reunir o
que se mantém sob condi¢ao de separacdao em um processo que guarda
possibilidade de instaurar a reunidao em um centro, a criacdo do novo e o
impulso para além de si em direcao ao fundamento e alvo, convergindo para
as fronteiras que envolvem uma cria¢ao da Presenca Espiritual, na medida em
que, no sentido de dgape, o amor sem ambiguidade, conforme sublinha Tillich,
consiste em ‘“uma participacao extdtica do espirito finito na unidade
transcendente da vida-sem-ambiguidade” (TILLICH, 2005, p. 589).

Convergindo para um acontecimento que encerra a unidade

envolvendo estrutura e éxtase, a Presenca Espiritual se caracteriza como
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extatica em um movimento que correlaciona fé, amor, unidade e
universalidade, e implica a criacdo da Comunidade Espiritual, que guarda
correspondéncia com a terminologia simbdlica biblico-neotestamentaria que
envolve “corpo de Cristo”, “assembleia (ecclesia) de Deus” ou “assembleia de
Cristo” em um processo que implica a expressao da vida-sem-ambiguidade e
do Novo Ser, tendo em vista uma constru¢do baseada na imagem de Jesus
como o Cristo, tanto quanto na imagem do Novo Ser cuja manifestacao se
impds por intermédio de Jesus, constituindo, dessa forma, uma relacdo
envolvendo Jesus como o Cristo e a Comunidade Espiritual que, atribui a
ambos, respectivamente, a condicao de cabeca e corpo, noivo e noiva,
identificando a imagem de Jesus como o Cristo, segundo a perspectiva ética, a
condi¢ao de Senhor da Comunidade Espiritual.

As experiéncias extdticas de carater pessoal que convergem para as
fronteiras da hybris o Apdstolo Paulo impde o dgape enquanto criacao da
Presenca Espiritual que a encerra como 0 seu dpice em um processo que se
sobrepbe ao exercicio de linguas como expressao extatica que guarda a
possibilidade de produzir caos e destruicdao, convergindo para a necessidade
de submeter os carismas ao dgape em uma construcao que implica a uniao
total entre a estrutura do imperativo moral e o éxtase da Presenca Espiritual?3.

Escapando a acepcao de um movimento de carater agndstica ou amoral,
a relacao envolvendo o fundamento divino do ser que encerra a mediacao do
Espirito Santo implica um conhecimento que converge para a “profundidade”
do divino e que se sobrepde ao significado de um resultado de uma producao
baseado na theoria, na medida em que se mantém sob uma condicao extatica
em uma constru¢ao que correlaciona dgape e gnosis enquanto “formas de

moralidade e conhecimento em que éxtase e estrutura estao unidos” (TILLICH,

2005, p. 573).

33 Conforme exposto pelo Apéstolo Paulo em 1 Co 13, no hino ao dgape.
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A unidade envolvendo estrutura e éxtase, eis 0 que se impde a igreja
enquanto comunidade espiritual e a espiritualidade, em dltima instancia, o que
implica a necessidade de se opor ao processo que sobrepbe ao éxtase o
arcabouco que conjuga moral e doutrina e atribui primazia as formas
institucionais da religidao em detrimento do aspecto extatico da Presenca
Espiritual 3, convergindo para as fronteiras que encerram a possibilidade
quanto a emergéncia e a irrup¢ao de manifestacdes extdticas capazes de
comprometer o sentido ultimo do acontecimento em um movimento que
tende ao caos e a desagregacao, tornando-se uma condicao fundamental
escapar a interpretacdo que reduz a Presenca Espiritual a um fenémeno
psicoldgico através de uma constru¢do que nao estabelece distincao entre o
impacto da Presenca Espiritual e uma simples reacao psicologicamente
determinada.

Caracterizando como ¢

uma profanizacdo reducionista da
autotranscendéncia” o processo que atribui a religiao a condicao de uma
construcdo que guarda raizes nas fronteiras da dinamica psicoldgica, tendo em
vista o seu aspecto extatico, Tillich (2005, p. 573) assinala que, embora o éxtase
produzido pelo Espirito divino emerge na dimensao do espirito, a participacao
na referida experiéncia e acontecimento implica as dimensdes do ser humano
em sua totalidade em um movimento que se envolve diretamente a
autoconsciéncia se impde indiretamente as dimensdes inorganica e organica,
na medida em que se mantém sob a égide da unidade multidimensional da vida
e, dessa forma, pressupde a base biopsicoldgica de todo éxtase.

A atualizacdao da dimensdo do espirito no interior da dinamica da
autoconsciéncia e nos limites das condicdes bioldgicas, eis 0 que se impde a

toda afirmacado profética, a toda contemplacao mistica e a toda oracao exitosa

enquanto acontecimento que assinala a presenca em carater potencial da

34 “La verdadeira religion existe siempre que lo Incondicional se afirma como lo
Incondicional, y su presencia resulta en la abolicién de la religion.” (TILLICH, 1973, p. 145)
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dimensao do espirito na autoconsciéncia através de um processo que encerra
a possibilidade de que o eu psicolégico em sua dinamica seja a portadora de
sentido no ambito do eu pessoal em uma construcao cuja ocorréncia guarda
correspondéncia também com a experiéncia envolvendo a resolu¢ao de um
problema matematico, o ato de escrever um poema, o exercicio de uma

decisao legal.

Aspectos Conclusivos

Sobrepondo-se tanto ao conhecimento cientifico e a sua certeza quanto
a objetividade e a sua evidéncia, assim como a racionalidade e a sua
argumentacao, a fé em virtude do absurdo guarda correspondéncia com o
paradoxo em um processo que implica as fronteiras da razao através de uma
construcao que dialoga com o que escapa a inteligibilidade. Assim, guardando
correspondéncia com uma decisao existencial em um movimento que implica
a interioridade do existente singular e converge para as fronteiras que
encerram a transformacado da consciéncia, a fé se sobrepde a condicao que
designa um mero tipo de conhecimento, consistindo em uma paixao que, em
suma, se impde ao absurdo como tal através de uma construcao que, afinal, o
submete, acarretando a sua supera¢do, na medida em que a fé se torna capaz
de destituir o absurdo da absurdez que o caracteriza no momento
imediatamente anterior a sua emergéncia.

Dessa forma, se é a paixao o locus da fé em um movimento que implica
a interioridade e dialoga com as fronteiras da razdo, o seu acontecimento
emerge de uma decisdao existencial e converge para o mistério enquanto
conteuddo inapreensivel e relacdo que escapa a égide Idgico-cientifica da
racionalidade instrumental através de um processo que guarda raizes na
consciéncia.

Sobrepondo-se ao carater que atribui a fé a condicdao que areduz a um

conjunto que encerra certezas metafisicas, Kierkegaard confere ao seu
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exercicio a possibilidade que implica a construcao de sentido, haja vista a
impossibilidade de que o saber histdrico-objetivo seja capaz de instaurar a
experiéncia da certeza enquanto eliminacao da duvida ou da contradicao, na
medida em que se restringe a estabelecer uma aproximac¢do em relagdo as
fronteiras das verdades histdricas, convergindo para uma construgao
caracterizada pela incerteza.

Nesta perspectiva, detendo-se na espiritualidade enquanto experiéncia
epistémico-existencial em Kierkegaard, o artigo sublinha a incapacidade
humana de compreender a autorrevelacdao de Deus no sentido lato sensu em
um processo que implica a oposicao em relacdo a apologética racional ou
evidencial e converge para as fronteiras que encerram como unico tipo de
evidéncia a evidéncia de cardter nao racional em um movimento que se
sobrepbe a mediacdo légico-discursiva e envolve uma construcdo dialético-
subjetiva que transcende a razdo histdrico-objetiva (ou finita).

Dessa forma, se o que se impde € a inabilidade ou incapacidade da
ortodoxia no sentido de atribuir ao elemento irracional o devido valor na
constru¢ao da doutrina religiosa, convergindo para as fronteiras que o
mantém a margem da referida experiéncia, a unilateralidade do processo de
racionalizacdo da ideia e da nocdo de Deus, que sobrepde 0 aspecto racional
ou ldgico-racional (ou légico-cientifico) ao aspecto que escapa ao seu
paradigma e que, em funcdo de tal condicao, é relegado ao status de ilégico,
na medida em que emerge como aquilo que nao encerra racionalidade,
caracterizando-se como oposto a razao, visto que nao se sujeita ou nao se
reduz ao movimento de apreensao e dominio que cabe ao raciocinio e a
reflexao e a sua faculdade prépria.

Nesta perspectiva, torna-se fundamental a desconstrucao do termo que
implica o sagrado em um processo que tende a eliminar os conteudos ético-
racionalistas da sua construcao e que converge para possibilitar a evoca¢do do

elemento primordial de todas as religides através de um movimento que
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pressupde a elaboracao gradual de uma esquematizacao ética que se impde a
condicdo original e desvirtua o seu sentido fundamental.

Convergindo para uma constru¢ao tedrico-conceitual fundada em
analogias envolvendo simbolos, ideogramas e conceitos, Otto descreve os
elementos constitutivos do numinoso em um processo irredutivel ao
arcabouco de conceitos e ao sistema ldgico-racional que se sobrepde as
fronteiras de uma mera e superficial andlise conceitual ou improcedente ou
contraproducente racionalizacdo do ndo racional ou inteligibilizacao do
mistério, na medida em que guarda carater nao racional em um movimento
que implica a necessidade de uma construcao baseada na psique humana e nas
reagbes que encerra em face da experiéncia existencial em relacdo ao
sentimento que, enquanto cognicao existencial, emerge em sua
automanifestacao.

Nesta perspectiva, sobrepondo-se a perspectiva que traz como
fundamento os aspectos socioculturais e histdrico-religiosos dos fen6menos
religiosos, a investigacao académico-cientifica da experiéncia religiosa
converge para as fronteiras que encerram em sua constru¢do a mediagao
implicada nos exercicios discursivos e nas praticas sensoriais em um
movimento que envolve as dimensdes sensoriais e afetivas do referido
processo.

Dessa forma, o que se impde € a condicao dos sentidos como interface
na correlacao envolvendo o sujeito e o mundo em um processo que implica as
fronteiras que encerram a possibilidade de comunicacao com o divino,
convergindo para a emergéncia de formas de experiéncia fundadas na
interioridade em um movimento que atribui carater privado a religiosidade e
confere primazia aos sentidos internos.

Caracterizando-se como fundamento de toda relacdao, Deus como ser-
em-si encerra todas as relacdes em um processo que transcende a distin¢ao

envolvendo potencialidade e efetividade através de um movimento que
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implica as rela¢bes internas da vida divina e se sobrep&e a condicao de relagbes
instauradas entre Deus e algo diferente, na medida em que, segundo Tillich,
Deus consiste no fundamento criativo em uma construcao teoldgico-literaria
que assinala que, dessa forma, nao ha possibilidade de concepcdao de uma
relacdo externa abrangendo Deus e a criatura, haja vista que tal perspectiva
requer a atribuicdao de algum tipo de independéncia a criatura.

Nesta perspectiva, escapando a correlacao eu-mundo e sujeito-objeto
em virtude de Sua santidade, Deus consiste no fundamento e no sentido da
referida correlacdo, haja vista aimpossibilidade de instauracdo de uma relacao
com Deus na acepcao da palavra em um movimento que se mantém sob a
égide do simbdlico, na medida em que implica que uma relacao pressupde um
objeto, cuja condicao jamais pode ser imposta a Deus sob qualquer aspecto
que seja, tanto na esfera do conhecimento quanto no ambito da a¢do. Assim,
convergindo a transcendéncia absoluta de Deus expressa em Sua santidade
para as fronteiras que encerram ‘“majestade” e “gldria” como simbolos em
uma construgao teoldgico-literdria que assinala a necessidade de manter a
conjugacao das outras qualidades da vida divina, se torna invidvel a
compreensao de Deus através de atributos que se impéem por si mesmos em
um processo no qual cada um deles se constitui por si préprio como tal: “A
santidade de Deus nao é uma qualidade em e por si mesma; € aquela qualidade
que qualifica como divinas todas as outras qualidades” (TILLICH, 2005, p. 277).

Se a vida correlaciona elementos essenciais e existenciais em um
movimento que converge para as fronteiras da ambiguidade através de uma
experiéncia instaurada no interior do prdprio ser humano e que implica o
carater ambiguo da moralidade, da cultura e da religiao enquanto func¢des do
espirito, consistindo na autotranscendéncia da vida no ambito do espirito, a
religidao possibilita a busca da vida sem ambiguidade em um processo cuja
realizagao, contudo, se sobrepde a qualquer forma ou simbolo religioso de sua

expressao, haja vista que “a autotranscendéncia da vida jamais atinge
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inequivocamente aquilo rumo ao qual transcende, embora a vida possa
receber sua automanifestacdo na forma ambigua da religido” (TILLICH, 2005,
p. 564).

Caracterizando o Espirito de Deus como simbolo de expressdo da vida
sem ambiguidade em uma construcdo teoldgico-literaria que abrange também
Reino de Deus e Vida Eterna, Tillich atribui ao Espirito de Deus a condi¢ao de
presenca da vida divina na vida da criatura, na medida em que, longe de
consistir em um ser separado, “o Espirito divino é ‘Deus presente’” (TILLICH,
2005, p. 564), encerrando Presenca Espiritual o seu significado pleno em um
movimento que guarda correlagdo em face das ambiguidades da vida sob a
dimensao do espirito, convergindo para as fronteiras que se imp&em aos
ambitos da vida em sua totalidade, tendo em vista a sua unidade
multidimensional. “A Presenca Espiritual cria Vida Eterna naqueles que sdo
possuidos por ela. E o Reino de Deus € a plenitude da vida temporal na Vida

Eterna” (TILLICH, 2005, p. 565).
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