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PARA UMA TEORIA MORAL AFRICANA

Thaddeus Metz

METZ, Thaddeus. Toward an African Moral Theory’. The Journal of Political
Philosophy, Volume 15, Number 3, p. 321-341, 2007. Tradugdo para uso didatico por
Igor Bessa dos Reis e Jordana Naves Ripoll Craveiro.

Na literatura sobre ética africana, encontra-se relativamente pouco sobre no
que consistem as teorias normativas com relagdo a agdo correta, isto é, teorias que
resguardam a articulagdo e justificacio de uma norma basica compreensivel, que
tenha a pretensdo de considerar o que todos os atos permissiveis tém em comum e
distinguir estes de atos ndo permissiveis'. Por “Etica Africana” entendo os valores
associados aos povos predominantemente negros e falantes de linguas bantas,
residindo na parte subsaariana do continente, desse modo, excluindo 4rabes islamicos
no norte da Africa e africanos brancos na Africa do Sul, entre outros. O campo carece
de um principio geral bem definido que fundamente deveres especificos informados
por esses valores e que possam ser comparados com as teorias ocidentais
hegemonicas, tais como o egoismo hobbesiano ou o respeito kantiano pelas pessoas.

Neste artigo, minha intencgdo é ajudar a desenvolver tal principio.

" Agradego, por comentdrios escritos em um rascunho anterior, a Robert Goodin, Stephen Kershnar,
Dirk Louw, David Martens, Thomas Pogge, Augustine Shutte, Raymond Suttner e trés referéncias
anonimas do jornal The Journal of Political Philosophy. Além disso, por comentarios orais, sou grato
aos participantes da Conferéncia de Filosofia Africana no século XXI realizada na Universidade da
Africa do Sul; da Conferéncia Anual da Sociedade Filosofica da Africa do Sul realizada na Universidade
Rhodes; a Conferéncia Etica e Africa realizada na Universidade da Cidade do Cabo; e um coléquio
patrocinado pelo Departamento de Filosofia da Universidade de KwaZulu-Natal. Também sou grato
aos estudantes das aulas de ética que ministrei nos departamentos de filosofia da Universidade de
Joanesburgo e da Universidade de Witwatersrand. Por fim, aprecio o suporte dado a parte deste
trabalho por meio de uma Bolsa de Promocdo a Pesquisa do Comité de Pesquisa da Faculdade de
Humanidades da Universidade de Witwatersrand.

! Se encontra com mais frequéncia algo mais proximo da antropologia moral ou dos estudos culturais,
isto ¢, discussdo relatando as praticas éticas ou normas de uma certa populag¢do africana. Para exemplos
representativos, ver Anthony Kirk-Greene, “Mutumin Kirki’: the concept of the good man in Hausa”,
African Philosophy: An Anthology, ed. Emmanuel Chukwudi Eze (Oxford: Blackwell, 1998), pp. 121-9; e
John Ayotunde Isola Bewaji, “Ethics and morality in Yoruba culture”, A Companion to African
Philosophy, ed. Kwasi Wiredu (Oxford: Blackwell, 2004), pp. 396-403. Ndo pretendo desconsiderar
essas discussdes, minha intenc¢do é apenas distingui-las da presente.

2 Concentro-me exclusivamente na acdo correta e deixo de lado as questes de bom carater (por
exemplo, motivos, virtudes), guardando-as para outra ocasido.
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Alguns, ocasionalmente, se aproximaram desse projeto, mas ninguém o tomou
com o objetivo principal de seguir um caminho sistematico e analitico3. Além disso,
os esforcos até agora, em meu julgamento, erram em uma de duas grandes formas:
Por um lado, ou eles defendem principios que claramente ndo conseguem captar
aspectos centrais dos valores africanos e, portanto, sdo “ocidentais demais”, ou, por
outro lado, sugerem principios que prometem fazé-lo, mas ndo conseguem, pois sdo
muito vagos ou limitados. Meu objetivo é apresentar um principio ético que nao
apenas cres¢a do solo africano e se diferencie do que é difundido no Ocidente, mas
também que seja especifico e completo — ou que, pelo menos, tenha mais dessas

qualidades do que o que se encontra atualmente na literatura.

Comeco esclarecendo a natureza do meu projeto com mais detalhes (se¢do I).
Explico que procuro uma teoria da justica que, de modo racional, reconstrua, em
primeiro lugar, aqueles valores associados com o discurso sobre “ubuntu” e que
assimile termos prevalentes entre africanos subsaarianos. Também apresento
critérios para julgar se uma teoria da acdo correta baseada em ubuntu é aceitavel.
Avalio uma teoria pela medida em que ela explica duas classes de julgamentos morais
particulares: aqueles que sdo considerados incontestaveis, mais ou menos no mesmo
grau, tanto por africanos quanto por ocidentais, e aqueles que tendem a ser
considerados incontestaveis mais por africanos do que por ocidentais. Na sessdo
seguinte, distingo entre seis teorias distintas, que sdo encontradas ou sugeridas pela
literatura em ética africana, e argumento que uma promete explicar todas essas
intui¢oes de senso comum muito melhor que outras (se¢do II). Entdo, refino a teoria
em um aspecto crucial para tornd-la mais precisa e completa (secdo III). Concluo o

artigo observando vdrias maneiras pelas quais a teoria ainda precisa ser desenvolvida

3 Ha outros que rejeitam o objetivo direto deste artigo, mantendo a posi¢cdo de que ndo ha nada sobre
a moral africana que difira significativamente da moral ocidental, ou que, enquanto diferencas sdo
importantes, a moralidade africana ndo pode ser codificada e ndo deve ser conhecida meramente na
base do “a conhe¢o quando a vejo”. Para uma critica prévia, veja Mamphela Ramphele citado em Penny
Enslin & Kai Horsthemke “Can ubuntu provide a model for citizenship education in African
democracies?” Comparative Education, 40 (2004), p. 545-558 especialmente na p. 548, e para uma
critica posterior, veja Yvonne Mokgoro, “Ubuntu and the law in South Africa”, Potchefstroom Electronic
Law Journal, 1 (1998), p. 1-11, em especial, p. 2. Meu artigo como um todo, se bem sucedido, refuta
ambas as objecgdes.
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em trabalhos futuros (segdo IV).

I. Esclarecimentos sobre o projeto

Ao procurar construir uma teoria africana de a¢do correta, meu propdsito é
desenvolver um principio no qual os africanos subsaarianos devam acreditar, dada a
adesdo a afirmagdes que eles tipicamente consideram menos controversas. Portanto,
este projeto amplamente epistémico ndo é simplesmente uma antropologia moral
nem mesmo ética normativa direta. Primeiro, ele ndo é meramente descritivo, pois
ndo estou apenas relatando o que os africanos subsaarianos, ou a maioria deles,
acreditam sobre o que é certo. Vou além da antropologia moral, pois busco unificar
crengas variadas do senso comum e argumentar que uma tal unificagdo (que pode nao
ser amplamente aceita) é melhor do que outras. Segundo, esse projeto também ndo é
simplesmente prescritivo, pois ndo afirmo que a teoria preferida seja de fato
verdadeira; em outras palavras, que as pessoas devam realmente se conformar a ela.
Argumento que ha uma forte razao epistémica para defendé-la, em relacdo a certas
intuices morais comuns a Africa subsaariana e em comparagio com outras
expressoes teoricas da moralidade africana. Nao afirmo que a teoria seja mais
justificada do que qualquer concep¢do ndo africana de moralidade, muito menos que
ela corresponda aos fatos morais. Meu objetivo é apresentar um principio
fundamental e geral que prescreva agdes corretas e que seja epistemicamente
justificado em relagdo a qualquer outra concep¢do do conjunto circunscrito de
concorrentes africanos e que poderia, em trabalhos futuros, ser comparado com as

teorias morais ocidentais.

Para obter foco na busca de um principio normativo africano atraente, eu
abordo a literatura (de lingua Inglesa) que mais se aproxima do meu projeto. A maior
parte dessa literatura analisa os valores associados ao termo "ubuntu” e outros termos
relacionados na Africa subsaariana e extrai suas implicacdes praticas para o poder

politico, organizagdo local do trabalho e similares. "Ubuntu"” é uma palavra usada pelo
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povo Zulu da Africa do Sul4, e é dificil de traduzir para o inglés porque ha muitas
conotacodes diferentes associadas a ela5. Grosso modo, significa humanidade e, muitas
vezes, faz parte da maxima de que “uma pessoa é uma pessoa por meio de outras
pessoas”’. Essa maxima tem sentidos descritivos de efeito que afirmam que a
identidade de alguém como ser humano depende causalmente e até mesmo
metafisicamente de uma comunidade. Ela também possui sentidos prescritivos com
aideia de que alguém deve ser um mensch, em outras palavras, que moralmente deve-
se apoiar a comunidade de maneiras especificas. Desmond Tutu, o ganhador do
Prémio Nobel da Paz, reconhecido por supervisionar a Comissio de Verdade e
Reconciliacio da Africa do Sul (CVR), fornece uma tradugio aproximada das

conotag¢des normativas de “ubuntu”

Quando queremos dar um grande elogio a alguém, dizemos: “Yu, u
nobuntu”; "Ei, fulano tem ubuntu". Entdo, vocé é generoso,
hospitaleiro, amigavel, cuidadoso e compassivo. Vocé compartilha o
que tem. E dizer: "Minha humanidade estd envolvida, estd
inextricavelmente ligada a sua”®.

Neste artigo, discuto criticamente as maneiras pelas quais a literatura
interpreta ubuntu como base para uma teoria ética normativa da a¢do correta (ou ao
menos traz a mente tal interpretacdo), deixando analiticamente de lado ubuntu como
uma visdo de mundo abrangente ou uma descri¢io de um modo de vida como um

todo.

Para dar ao leitor um sentido mais claro do que a moralidade de ubuntu
envolve, e para apresentar alguns critérios para uma teoria da moralidade adequada,
reviso aqui algumas intuicdes que a maioria dos amigos de ubuntu sustenta
firmemente. Mais especificamente, sera revelador distinguir entre dois grupos de tais

intui¢des, aquelas sustentadas por ocidentais e africanos na mesma medida, e aquelas

4 Ha termos similares e ideias associadas a elas em pelo menos todas as outras linguas bantas da Africa
subsaariana, por exemplo, “Nunhu” em Shona (Zimbébue) e “Utu” em suaili (Quénia). sobre isso, ver
Johann Broodryk, Ubuntu: Life Lessons from Africa (Pretoria: Ubuntu School of Philosophy, 2002), p.
14.

5 Para uma discussdo da etimologia de “ubuntu”, ver Mogobe Ramose, African Philosophy Through
Ubuntu (Harare: Mond Books, 1999), p. 49-53, e Mogobe Ramose, “The ethics of Ubuntu,” Philosophy
from Africa, 2nd ed., ed. P. H. Coetzee e A. P. J. Roux (Oxford: Oxford University Press, 2003), p. 324-
30, em especial, p. 324-28.

¢ Desmond Tutu, No Future Without Forgiveness (New York: Random House, 1999), p. 31.
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sustentadas com mais frequéncia por africanos do que por ocidentais. Busco uma

teoria inspirada por ubuntu que melhor explique os dois grupos de intuig¢des.

Primeiro, considerar julgamentos morais que sdo comumente aceitos tanto
por adeptos de ubuntu quanto por pessoas ocidentais em democracias modernas,
industrializadas e constitucionais. Para ambos os grupos, é geralmente é

indiscutivelmente considerado imoral, pro tanto:
a) matar pessoas inocentes por dinheiro.
b) ter relacdes sexuais com alguém sem seu consentimento.

c) enganar pessoas, pelo menos quando ndo for feito em autodefesa ou defesa

de terceiros.

d) roubar (ou seja, tirar algo de seu legitimo proprietdrio) bens

desnecessarios.

e) violar a confianga, por exemplo, quebrar uma promessa, para obter ganho

pessoal irrelevante.

f) discriminar, sobre base racial, quando da distribui¢do de oportunidades.

Entendo que esses julgamentos sdo autoexplicativos e ndo precisam ser elaborados.

Antes de esbocar as intui¢des que, na minha opinido, os africanos sustentam
com mais frequéncia do que os ocidentais, aviso ao leitor que ndo pretendo sugerir
que todas as sociedades subsaarianas, e muito menos todos os individuos nelas, as
sustentem. O que afirmo serem julgamentos morais mais comuns entre os africanos
do que entre os ocidentais sdo valores mais difundidos na parte subsaariana do
continente do que na Europa, América do Norte ou Australdsia. Sdo valores
encontrados com mais frequéncia ndo apenas em uma ampla gama de espacos, de
Gana a Africa do Sul, mas também em um longo periodo de tempo nesse espaco,
desde as sociedades tradicionais até os intelectuais africanos contemporaneos.
Também sdo valores que se repetem com mais frequéncia na literatura em ética

africana do que na literatura sobre ética ocidental. Portanto, estou falando de

w
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tendéncias, ndo de esséncias. Se eu pretendo desenvolver uma teoria moral que tenha
origem africana e que se difira do que convencionalmente se encontra na filosofia
anglo-estadunidense e continental, entdo sera importante encontrar um principio
que implique e explique bem esses tipos de intuicdes. Como elas podem ser menos
familiares para o leitor ocidental, forne¢o uma breve explicagdo sobre elas. Com mais
frequéncia para os africanos do que para os ocidentais, assim, é inquestionavelmente

pro tanto imoral:

g) tomar decisoes politicas em face de dissensos, em vez de buscar o consenso.

No ambito politico, a unanimidade é valorizada e o majoritarismo é
geralmente visto como uma forma moralmente inadequada de resolver conflitos de
interesses ou de determinar a lei. Em muitas comunidades africanas de pequena
escala, a discussdo continua até que um consenso seja alcancado e todos na discussdo
concordem com o desfecho?. Alguns filésofos africanos contemporaneos tém a
pretensdo de estender a tomada de decisGes baseada em consenso para um ambiente
urbano moderno, propondo modelos fascinantes e pouco explorados de
democracia representativa, bem diferentes do sistema no qual o vencedor leva tudo,
dos Estados Unidos e dos sistemas parlamentares na Europa. Por exemplo, baseando-
se na politica consensual do povo Akan, em Gana, Kwasi Wiredu defende uma
“politica apartidaria”, um tipo de sistema democratico no qual um candidato que
ganha a maioria dos votos ndo representaria um partido quando estivesse no cargo,
mas, em vez disso, representaria o publico como um todo. Ou seja, um representante
eleito ndo teria como objetivo promover os interesses de seu eleitorado, mas sim, em
vez disso, compartilhar o poder com outros representantes buscando o consenso com

eles na adogao de cada politica governamental®,

h) tornar a retribuicdo um objetivo fundamental e central da justica criminal, em

oposicao a busca pela reconciliacéo.

7 Para uma visdo antropologica da politica tradicional africana e o papel do consenso nela, consulte o
texto classico, editado por Meyer Fortes e Edward Evans-Pritchard, African Political Systems (Londres:
Kegan Paul, 1994, originalmente publicado em 1940).

8 Ver Kwasi Wiredu, Cultural Universals and Particulars: An African Perspective (Bloomington: Indiana
University Press, 1996), parte 4. Ver também Ramose, African Philosophy Through Ubuntu, p. 135-53.
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Por “retribui¢do” quero dizer qualquer consideragdo que possa ser invocada
para justificar a punicdo de um transgressor da lei fundamentalmente por, e em
propor¢do a, um ato ilicito. Por exemplo, uma razdo retributiva para punir um infrator
poderia ser o simples fato de que ele justamente merece condenac¢do por, e na mesma
medida em que, tenha cometido erros no passado. Em contraste com essa légica
retrégrada para a puni¢do muitas comunidades africanas acreditam ser apropriado
responder ao crime com a expectativa de um bom resultado de algum tipo, seja para
apaziguar ancestrais furiosos, e assim proteger a comunidade de sua ira, ou para
reparar um relacionamento rompido entre o infrator, sua vitima e a comunidade®.
Para citar dois exemplos da Africa do Sul, a ética ubuntu é geralmente creditada por
ajudar a fundamentar uma resposta restaurativa, em vez de punitiva, aos crimes
politicos da era do apartheid, na forma da CVR — Comissdo da Verdade e
Reconciliagio™, e os juizes do Tribunal Constitucional da Africa do Sul julgaram
unanimemente ubuntu como sendo incompativel com a pena de morte ou qualquer

raciocinio retributivo que poderia subsidia-la™.

i) criar riqueza majoritariamente sobre uma base competitiva, em oposi¢do a

uma base cooperativa.

Em muitas sociedades africanas tradicionais, a terra ¢, em ultima instancia,
uma propriedade comum e considera-se que o trabalho deva ser realizado em prol da
comunidade, e ndo para obter lucro em fun¢do da demanda, nem simplesmente para

cuidar de sua familia mais proxima®. A “constru¢do de um império” de um Warren

9 “A lei... direciona como os individuos e as comunidades devem se comportar uns com os outros. Seu
objetivo é manter um equilibrio, e as penalidades do direito africano sdo direcionadas ndo contra
infracdes especificas, mas sim para a restauragdo desse equilibrio”; J. H. Driberg, “The African
conception of law”, Journal of Comparative Legislation and International Law 16 (1934), 23045, p. 231.
Para um exemplo concreto entre os Akan em Gana, ver Kwasi Wiredu, “Moral foundations of an African
culture”, Person and Community: Ghanaian Philosophical Studies, ed. Kwasi Wiredu e Kwame Gyekye
(Washington, D.C.: Council for Research in Values and Philosophy, 1992), p. 193-206, p. 204; e para
outro exemplo entre os Tiv na Nigéria, ver Richard Miller, Moral Differences (Princeton: Princeton
University Press, 1992), pp. 21-8.

1° Sobre isso, ver Tutu, No Future Without Forgiveness.

1 Tribunal Constitucional da Africa do Sul, The State vs T Makwanyane e M Mchunu Caso CCT 3/94
(1995).

2 Ver, por exemplo, Leo Marquard e T. G. Standing, The Southern Bantu (Londres: Oxford University
Press, 1939), especialmente as paginas 20-32; Stanlake Samkange e Tommie Marie Samkange,
Hunhuism or Ubuntuism: A Zimbabwean Indigenous Political Philosophy (Harare: Graham Publishing
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Buffet é um andtema aqui, onde o objetivo do trabalho ndo deve ser acumular riqueza
para si mesmo ou pelo proprio bem, mas sim beneficiar os outros. Essa é uma das
razdes pelas quais muitas sociedades africanas adotaram sistemas econdmicos
(quase) socialistas apds a independéncia na era pds-guerra; os mercados livres
pareciam, se ndo intrinsecamente errados, pelo menos algo que prejudicaria
comportamentos moralmente desejaveis. E continuamos a encontrar pensadores
africanos contempordneos se insurgindo contra formas Ocidentais de
“competitividade impetuosa”™, “comercialismo narcisista”, “individualismo
desenfreado”5e o “logica moralmente cega e puramente econdmica ™%, em vez de focar

no favorecimento de certos tipos de cooperativas.

J) distribuir riqueza principalmente com base em direitos individuais, em oposi¢do

a necessidade.

As obrigagbes de um individuo de ajudar os outros sdo geralmente
consideradas mais intensas na moralidade africana do que na Ocidental. As pessoas
no Ocidente, tendem a pensar que os direitos individuais devem determinar
principalmente os recursos que alguém pode possuir, por exemplo, que uma pessoa
tenha o direito de ficar com o que merece por ter sido produtiva, o direito a agdes em
virtude de ter contribuido com um projeto cooperativo ou o direito de ficar com o
que recebeu por transferéncia voluntaria de um proprietario anterior. Dar aos outros
aquilo a que eles ndo tém direito ndo é visto como cumprimento de um dever, mas
como generosidade. Em contraste, uma grande porcentagem de africanos pensa que
¢ moralmente obrigado a ajudar os outros, aproximadamente na medida em que se

pode e que os outros precisam, sendo que os direitos ndo entram na andlise de

Company, 1980), especialmente as paginas 80-87; e Segun Gbadegesin, “Yoruba philosophy:
individuality, community, and moral order”, African Philosophy: An Anthology, ed. Emmanuel
Chukwudi Eze, p. 130-41, especialmente as paginas 132-133.

B Broodryk, Ubuntu, p. 54; ver também as paginas 66-7.

4 Wiredu, “Moral foundations of an African culture”, p. 202.

5 N. K. Dzobo, “Values in a changing society: man, ancestors and God”, Person and Community, ed.
Wiredu e Gyekye, paginas 223-40, especialmente a pagina 226.

1© Godfrey Tangwa, “The HIV/AIDS pandemic, African traditional values and the search for a vaccine
in Africa”, reimpresso em Ethics & AIDS in Africa, ed. Anton van Niekerk e Loretta Kopelman
(Claremont: David Philip Publishers, 2005), p. 179-89, especialmente a pagina 181.
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quanto se deve transferir de riqueza, tempo ou trabalho”7. Um exemplo sobre
essa dimensdo ¢ a pardbola da vaca (e ditados semelhantes difundidos): “se vocé tem
duas vacas e o leite da primeira vaca é suficiente para seu proprio consumo, no
Ubuntu espera-se que vocé doe o leite da segunda vaca para seus irmdos e irmas
menos favorecidos™®. Por outro lado, os africanos, mais que os ocidentais, pensam
que é permitido pegar bens como alimento sem o consentimento dos outros, desde

que ndo se exagere'.

ignorar os outros e violar normas comunitdrias, em vez de reconhecer os
outros, manter a tradi¢do e participar de rituais.

Uma boa ilustracdo desse ponto é um estudo relatado por Augustine Shutte
em seu livro dedicado a ubuntu®. Ele menciona uma pesquisa feita com dois grupos
de freiras em um convento. Depois que as tarefas obrigatorias e as oragdes eram feitas,
o estudo encontrou que as freiras alemds continuavam a trabalhar tricotando ou
costurando, enquanto as freiras africanas ndo faziam isso e, em vez, passavam o
tempo conversando. O estudo observou que cada grupo de irmas considerava o outro
moralmente deficiente; as alemas julgavam as africanas insuficientemente diligentes,
enquanto as africanas consideravam que as alemds se preocupavam mais com
questdes praticas do que com as pessoas. De modo geral, é mais comum entre os
africanos, do que entre os ocidentais, pensar que temos alguma obrigacdo moral de
nos envolvermos com nossos semelhantes e apoiar o modo de vida da comunidade?.
Isso ndo significa que os valores africanos proibam a individualidade, a criatividade

ou o inconformismo, mas significa que, no pensamento moral, é dado algum peso ao

7 Para discussdo, ver Wiredu, “Moral foundations of an African culture”, p. 198-202; Kwame Gyekye,
“Person and community in African thought,” Person and Community, ed. Wiredu e Gyekye, p. 113-21;
Ramose, African Philosophy Through Ubuntu, p. 150-1; e D. A. Masolo, “Western and African
communitarianism: a comparison”, A Companion to African Philosophy, ed. Wiredu, p. 483-98,
especialmente as paginas 488-96.

18 Walter Sisulu citado em Broodryk, Ubuntu, paginas vii; ver também as paginas 1, 36-39.

Y Tangwa, “The HIV/AIDS pandemic, African traditional values and the search for a vaccine in Africa”,
p. 180; e Heidi Verhoef e Claudine Michel, “Studying morality within the African context”, Journal of
Moral Education, 26 (1997), 389-407 na p. 399. Observe que esse tipo de tomada ndo seria considerado
“roubo”, pois a pessoa que esta de posse do item presumivelmente ndo é o proprietario legitimo, tendo
em vista a necessidade do outro.

20 Augustine Shutte, Ubuntu: An Ethic for the New South Africa (Cape Town: Cluster Publications, 2001),
p. 27-8.

2 John Mbiti, influente estudioso do pensamento africano, faz essa observagdo e é citado com
aprovacgdo em Dzobo, “Values in a changing Society”, p. 229.
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fato de o comportamento perturbar as normas comunitdrias?.

k) deixar de se casar e procriar, em vez de criar uma familia.

Muitas pessoas africanas acreditam que existe uma forte razdo moral para
ampliar os lagos familiares encontrando um c6njuge (heterossexual) e tendo filhos.
A poligamia é frequentemente permitida e até mesmo bem-vinda, devido a sua
eficdcia em gerar mais filhos do que a monogamia o faria>4. O ponto ndo é apenas
que, se casando, a pessoa seja moralmente obrigada a manter seus votos, ou que,
tendo filhos, a pessoa seja obrigada a garantir que eles sejam bem cuidados; essas
normas sdo, é obvio, bem difundidas nas sociedades ocidentais. O ponto, antes de
tudo, é a alegacdo mais forte de que alguém tem alguma obrigacdo de se casar e

procriar, uma visdo que é muito menos comum no ocidente.

Agora, para avaliar teorias morais no restante deste artigo, temos doze
intuicoes morais firmes, seis tanto ocidentais quanto africanas e seis mais africanas
do que ocidentais. Procuro localizar um principio que implique e explique bem todas
as doze. O campo ainda ndo tem ciéncia de tal principio, e minha tarefa neste artigo

é encontra-lo.

Mais especificamente, abrago como minha tarefa encontrar um principio que
englobe todos os julgamentos morais do senso comum, mencionados acima e que seja
fundamentalmente secular. Ha debates sobre os aspectos em que a religido e a
moralidade se relacionam no pensamento africano, com alguns argumentando que a

religido é fundamental com relagdo a moralidade e outros negando isso. Com base

22 A obje¢do padrdo a ética africana é que ela é excessivamente restritiva da liberdade individual, as
vezes chamada de “lado sombrio” de ubuntu. Para discussdo, ver, Dirk Louw, “Ubuntu and the
challenges of multiculturalism in post-apartheid South Africa”, Quest, 15 (2001), 15-36, em especial p.
19—26.

3 Dzobo, “Values in a changing society”, p. 227, 233; Wiredu, “Moral foundations of an African Culture,”
p. 205; Godfrey Tangwa, “Bioethics: an African perspective”, Bioethics, 10 (1996), 183-200 em p. 194-5;
Bénézet Bujo, Foundations of an African Ethic: Beyond the Universal Claims of Western Morality, trans.
Brian McNeil (New York: Crossroad Publishing Company, 2001), p. 6-7, 34-54.

24 Ramose, “The ethics of ubuntu”, p. 329.

35 Alguns textos importantes incluem J. N. Kudadjie, “Does religion determine morality in African
societies?”. Religion in a Pluralistic Society (Religido em uma Sociedade Pluralista), ed. J. S. Pobee
(Leiden: E. J. Brill, 1976), p. 60-67. ]J. S. Pobee (Leiden: E. J. Brill, 1976), p. 60-77; Wiredu, “Moral
foundations of an African culture”; Kwame Gyekye, An Essay on African Philosophical Thought
(Cambridge: Cambridge University Press, 1987); M. Akin Makinde, “African culture and moral
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em minha familiaridade com essa literatura, acredito que esta claro que pelo menos
muitas sociedades africanas sdo melhor interpretadas como acreditando que normas
morais sdo logicamente independentes de teses sobrenaturalistas. E se eu estiver
correto segundo esta referéncia de que elementos sobrenaturais sdo desnecessarios
para a explicagdo adequada das doze intuig¢des, entdo este artigo pode ser lido como
apoiando tal interpretagdo. No entanto, ndo pretendo defender aqui uma
representacdo antropoldgica da natureza dos sistemas de crencas africanos; em vez
disso, estipulo que busco desenvolver uma teoria moral que seja ndo religiosa em sua
base. Faco isso, em parte, porque sou a favor do naturalismo ético em bases
metaéticas, e em parte porque é um projeto suficientemente amplo e coerente
analisar criticamente aquelas abordagens de ubuntu que ndo fazem referéncia, na
base, a, digamos, ancestrais ou Deus (mas que poderiam explicar a maneira correta

de se relacionar com esses seres espirituais, supondo que eles existam).

I1. Ubuntu como uma teoria moral

Nesta se¢do, eu aponto que ha seis interpretacGes tedricas concorrentes de
ubuntu que sdo encontradas na literatura. Eu as distingo entre si e argumento que
uma promete se sair muito melhor do que as outras cinco no que diz respeito a
todas as doze intui¢es abordadas na se¢do anterior. Aqui estd a primeira descrigdo

de ubuntu como uma teoria moral:

r

Ut Uma agdo é correta somente na medida em que respeita a
dignidade de uma pessoa; uma a¢do é errada na medida em que degrada a
humanidade.

Essa versdo baseada em principios de ubuntu afirma que ha um valor intrinseco
em algo sobre a natureza humana que exige ser honrado. Ela é inspirada em alguns
pronunciamentos de membros da Corte Constitucional da Africa do Sul que, em
algumas ocasides, apelaram para o valor de ubuntu ao tomarem decisoes juridicas. Por

exemplo, a juiza Yvonne Mokgoro observa: “Os direitos humanos derivam da

systems”, Second Order, 1 (1988), 1-27; Gbadegesin, “Yoruba philosophy”; e Peter Kasenene, Religious
Ethics in Africa (Kampala: Fountain Publishers, 1998).
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dignidade inerente da pessoa humana. Isso, na minha opinido, ndo é diferente do que

o espirito de ubuntu abraga”®.

Pode-se suspeitar, a partir das observagdes da juiza, que sua concepcao da
dignidade humana é kantiana, em outras palavras, que ela concebe que o que é
especial nos seres humanos € sua capacidade de livre arbitrio ou escolha racional. No
entanto, o respeito kantiano pelas pessoas é uma teoria classicamente ocidental que
ndo consegue acomodar facilmente muitas das intui¢des africanas ndo ocidentais,
discutidas acima. Em particular, se o respeito pela humanidade significa respeito pela
capacidade de autonomia, entdo a teoria tem dificuldade em explicar os deveres
morais de priorizar a reconciliagio em vez da retribui¢do na justi¢a criminal (h), de

manter a tradi¢do e rituais na sociedade civil (k) ou de procriar na familia (1).

Felizmente, ha outra maneira de elaborar o posicionamento da juiza Mokgoro
com relacdo ao respeito pela dignidade humana, ou seja, em termos de honrar a vida
humana®’. Outro pensador Africano, Godfrey Onah, medita que tal principio
fundamenta os valores africanos:

No centro da tradicional moralidade Africana estd a vida humana. Os
Africanos tém uma reveréncia sagrada pela vida... Para proteger e
nutrir suas vidas, todos os seres humanos estdo inseridos no seio de
uma determinada comunidade... A promogdo da vida é, portanto, o

principio determinante da moralidade tradicional Africana, e essa
promog¢do €é garantida somente na comunidade. Viver

7

harmoniosamente no seio de uma comunidade é, portanto, uma
obrigacdo moral ordenada por Deus para a propagagao da vida.?®

Embora essa concepg¢do de respeito a dignidade humana seja mais africana em
relagdo a a concepgdo Kantiana, afirmo que ela também falha em ilustrar varias das
intuicdes. Se respeito significa tratar a vida humana como o valor intrinseco mais

importante no mundo, entdo ndo se consegue justificar facilmente a imoralidade de

26 Juiza Yvonne Mokgoro na Constitutional Court of South Africa, The State versus T Makwanyane and
M Mchunu, p. 309. Veja também as consideragoes do Juiz Langa sobre o mesmo caso, p. 225.

7 Ela diz, “vida e dignidade sdo como duas faces da mesma moeda. O conceito de ubuntu incorpora
ambos”. (Ibid., p. 311).

8 Godfrey Onah, “The meaning of peace in African traditional religion and culture”; disponivel em:
http://www.afrikaworld.net/afrel/goddionah.htm (accessed December 4, 2006). Veja também Bujo,
Foundations of an African Ethic, esp. p. 2, 52, 62, 66, 88; e Francis Deng, “Human rights in the African
context”, A Companion to African Philosophy, ed. Wiredu, p. 499-508.
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enganar o outro (c) e quebrar promessas (e), pois para tais a¢des ndo é preciso
erradicar, prejudicar ou degradar a vida. Além disso, ndo fica claro como o respeito
pela vida proporciona razdes para buscar consenso ao estabelecer politicas (g) ou para

cooperar em vez de competir para gerar de riqueza (i).

Em resposta, a citacdo de Onah sugere que a harmonia comunal terd a func¢do
de proteger a vida, no lugar de onde se encontra mentiras, desconfianca, falta de
consenso e competicdo, que prejudicariam a comunidade®. Isso pode muito bem ser
verdade para sociedades de pequena escala. Se houvesse muito conflito nelas, seriam
muito menos eficientes na caga, na agricultura, na criagdo de filhos e em lidar com
grupos vizinhos agressivos. No entanto, isso é postular uma relacdo meramente
contingente entre a protecdo da vida, por um lado, e a narracdo da verdade, o

cumprimento de promessas, a busca de consenso e a cooperagdo, por outro.

Nas sociedades modernas, por exemplo, a vida ndo é ameagada pela auséncia
ocasional, ou mesmo relativamente comum, dessas a¢des e, ainda assim, muitos

africanos as considerariam moralmente adequadas, mesmo em tal contexto.

O principio do respeito pela vida, portanto, ndo consegue descrever inimeros

valores fundamentais associados a ubuntu, o que me leva considerar outro principio.

U2: Uma agdo é correta na medida em que promove o bem-estar dos
outros; uma agdo € errada na medida em que falha em aprimorar o bem-
estar do proximo.

Ao contrario da compreensdo do ubuntu baseada no respeito, em Ui, Uz é uma
perspectiva mais utilitarista. Essa é uma interpretagio comum na literatura,
defendida pelos renomados filésofos de Gana, Kwasi Wiredu e Kwame Gyekye, que
concebem a moralidade africana com uma fun¢do de melhorar a qualidade de vida
das pessoas. Wiredu fala da “harmonizacdo de interesses como os meios e a protegdo
do bem-estar humano como o fim de todo esfor¢o moral”, enquanto Gyekye menciona
que “pode-se dizer que normas, ideais e virtudes morais incluem generosidade,
bondade, compaixdo, benevoléncia, respeito e preocupagdo com os outros; em suma,

qualquer acdo ou comportamento que conduzam a promoc¢do do bem-estar dos

29 Veja também Bujo, Foundations of an African Ethic, p. 88.
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outros’3°.

O problema encarado por essa concep¢ao de ubuntu é o problema encarado
por qualquer utilitarismo: um foco exclusivamente consequencialista no bem-estar
humano tem dificuldades notorias em fundamentar restri¢des, por exemplo, contra o
roubo (d) ou a discrimina¢do (f) como meios para um bem maior. Para evitar esse
problema, é preciso considerar uma teoria que inclua essas restricdes em um nivel

fundamental.

Us: Uma agdo é correta na medida em que promove o bem-estar
dos outros sem violar seus direitos; uma ag¢do é errada na medida em que
viola os direitos, ou ndo consegue melhorar o bem-estar de seus proximos
sem violar os direitos.

Gyekye defende essa visdo, que ele chama de “comunitarismo moderado”,

: « ~ ~ ro_. A
quando diz: “Mesmo que, em suas pulsdes e preocupac¢des basicas, se dé realce aos
deveres para com a comunidade e seus membros, ndo se pode, nem se deve, fazé-lo
em detrimento dos direitos individuais cuja existéncia e valor se reconheca, ou
deveria reconhecer™'. Diferentes interpreta¢des da perspectiva terdo diferentes

descrigdes dos direitos relevantes e do que conta como sua violagao.

N&o precisamos especificar quais sdo os direitos existentes e o que significa
viold-los, para saber que essa teoria tem dificuldade em dar conta de todas as
intui¢oes em jogo. Em particular, o consenso (g), a cooperagao (i) e a tradigao (k), que
sdo pro tanto, ou seja, em certa medida, moralmente desejaveis por muitas das
perspectivas africanas, podem ser ineficientes como formas de promover o bem-estar
humano. Muitas ciéncias sociais indicam que a qualidade de vida das pessoas — seja
compreendida em termos de experiéncias prazerosas, desejos satisfeitos,
necessidades atendidas ou fung¢des objetivas — é elevada de modo mais eficiente com

0 majoritarismo na politica, com mercados de trabalho e consumo na economia, e

3° Kwasi Wiredu, “Custom and morality: a comparative analysis of some African and western
conceptions of morals,” Cultural Universals and Particulars, p. 61-77, especialmente p. 65; Gyekye,
“Person and community in African thought”, p. 109. Para outras interpretagées, em grande parte bem-
estaristas, da moralidade africana, consulte Tangwa, “Bioethics”, especialmente p. 189, 192; Polycarp
Ikuenobe, “Moral education and moral reasoning in traditional African cultures”, The Journal of Value
Inquiry, 32 (1998), p. 25-42; and Bewaji, “Ethics and morality in Yoruba culture”.

3 Gyekye, “Person and community in African thought”, p. 121.
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com comportamento inovador e ndo convencional na sociedade civil. Portanto, é
admissivel considerar uma concepg¢do do bem diferente do bem-estar; concep¢do

essa, que a proxima teoria oferece.

Us: Uma agdo é correta somente na medida em que se relaciona
positivamente com os outros e, assim, realiza-se a si mesmo; uma acao é
errada na medida em que ndo aperfeicoa a natureza valiosa do ser como
um ser social.

Essa é provavelmente a interpretacdo preponderante sobre ética Africana na
literatura32. Muitos pensadores adotam a maxima “uma pessoa é uma pessoa por meio
de outras pessoas” como um chamado para que um agente desenvolva sua

personalidade. Shutte, cujo livro mencionei acima, captura ubuntu desta maneira:

A vida moral é vista como um processo de crescimento pessoal... A nossa
obrigagdo moral mais profunda é nos tornarmos mais integralmente
humanos. E isso significa entrar cada vez mais profundamente em
comunidade com os outros. Assim, embora o objetivo seja a realizagdo
pessoal, o egoismo estd excluido.

E Mogobe Ramose, autor de outro livro valioso sobre ubuntu, diz que “ser um
ser humano é afirmar a prépria humanidade por reconhecer a humanidade dos outros
e, com base nisso, estabelecer relacbes humanas com esses... Somos direcionados,
sim, dirigidos, por assim dizer, a genuinamente nos tornarmos seres humanos”+. Em
vez de o bem estar dos outros ser um bem relevante a ser promovido por agente
moral, aqui é a realizagdo da natureza distintamente humana e valiosa de cada um,
especificamente, sua habilidade especial de se engajar em rela¢des comunais. Isso nos

lembra as visdes do jovem Marx3> e, é 6bvio, em ultima andlise, as de Aristoteles.

Essa teoria varia dependendo de como se dd nossa natureza social ou
capacidade de comunidade. Assim como na teoria anterior, entretanto, ndo

precisamos especificar a atual para nos tornarmos conscientes de sérios problemas.

32 Além das cita¢des no texto de Shutte e Ramose, consulte Gyekye, An Essay on African Philosophical
Thought, pp. 156-57; Mokgoro, "Ubuntu and the law in South Africa", p. 3; Drucilla Cornell e Karin
van Marle, "Exploring ubuntu: tentative reflections", African Human Rights Law Journal, 5 (2005), 195-
220, p. 206; e, talvez, Bujo, Foundations of an African Ethics, pp. 87-94.

33 Shutte, Ubuntu, p. 30.

34 Ramose, African Philosophy Through Ubuntu, p. 52.

35 Ver especialmente o fragmento pouco lido “On James Mil™, Karl Marx: Selected Writings, ed.
David McLellan (Oxford: Oxford University Press, 1977), p. 114-22.
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Afirmo que a énfase fundamental na autorrealizagdo possui implicacdes
contraintuitivas. Suponha que vocé precisa de um novo rim para sobreviver e que
ninguém lhe dard um. Entdo, para maximizar a sua autorrealizagdo, vocé teria que
matar uma pessoa inocente para adquirir os seus 6rgaos. E claro que, ao matar, vocé
ndo estaria se realizando, uma vez que a prépria teoria postula que para sua
autorrealizacdo tal pessoa deveria dar um suporte positivo a outras pessoas.
Entretanto, na medida em que vocé s6 poderia dar esse suporte a outras pessoas num
longo prazo se estivesse vivo, seria o caso de matar outra pessoa — e a teoria

contraintuitivamente parece permitir o assassinato em troca de seu beneficio proprio

(a).

Uma forma direta de resolver esse problema seria a incorporagdo de limites a
teoria, de modo que um ato é correto se e somente se ele desenvolve algo de natureza
social sem violar os direitos de outrem. Esse método evita o contraexemplo. No
entanto, esse tipo de teoria da autorrealizacdo ainda enfrenta o problema de que ela
nunca pode permitir, muito menos exigir, que se abra mio da propria vida pelos
outros (j), nem mesmo pelos filhos3®, uma vez que a autorrealiza¢do acabaria com
isso3”. Neste ponto, o amigo de ubuntu qua autorrealizacdo deve argumentar que
sacrificar a propria vida por outra pessoa seria um “pico” tdo alto na expressido da
natureza comunitdria de alguém que ndo poderia expressa-la mais se, em vez disso,

permanecesse vivo3®.

Obviamente, pode-se questionar se matar-se, quando necessario para ajudar
os outros, € invariavelmente uma forma de maximizar a realizacdo da natureza
comunitdria de alguém. No entanto, vou aceitar a alegagdo, que, se verdadeira,
provavelmente permite que a presente teoria implique todas as intuicdes que expus.
Agora questiono a capacidade da teoria de fornecer uma explicagdo atraente para

elas. Se eu perguntar por que devo ajudar os outros, por exemplo, essa teoria diz que

3 Considere a observacdo de Tangwa sobre seu povo de Camardes: “Toda pessoa Nso' preferiria sua
propria morte a de seu filho” (Tangwa, “Bioethics”, p. 194)

37 Assumindo, como eu fago, uma interpretagdo naturalista da teoria da autorrealizag¢do, algo que nem
Shutte nem Ramose fazem.

38 FEssa é a maneira como Aristdteles lida com o problema, de acordo com Erik Wielenberg,
“Egoism and eudaimonia-maximization in the Nicomachean Ethics”, Oxford Studies in Ancient
Philosophy, 26 (2004), p. 277-95.
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a razdo justificadora bdsica para fazer isso (embora ndo seja o motivo adequado para
fazé-lo) é que isso me ajudard, tornando-me mais um mensch ou uma pessoa melhor.
Entretanto, uma explicacdo fundamental melhor sobre o porqué de ajudar os outros
ndo apela ao fato de que seria bom para mim, ou pelo menos nido apenas para esse
fato, mas ao fato de que seria (provavelmente) bom para eles, uma explicacio que
uma ética da autorrealizagdo, por definicdo, ndo pode invocar. Observe que é possivel
concordar que agir em prol dos outros é constitutivo, ou um meio para o proprio bem
de outrem, sem sustentar, conforme a presente teoria, que o préprio bem dos outros

tenha um valor moral fundamental.

Antes de abordar outras duas perspectivas restantes do ubuntu como uma
teoria moral, observe que os quatro abaixo fundamentam a moralidade em algo
interno ao individuo, quer seja sua vida (U1), bem-estar (Uz), direitos (U3) ou
autorrealizacdo (U4). Um entendimento diferente da moralidade de ubuntu inclui a
ideia de que o valor moral ndo esta fundamentalmente no individuo, mas numa
relagdo entre individuos. A distin¢do aqui é andloga aquela entre individualismo e
holismo na ética ambiental. Uma pessoa pode valorizar moralmente algo sobre os
animais como eles sdo isoladamente (capacidade de prazer, objeto de uma vida), por
um lado, ou como sendo membros de determinados grupos (espécies, ecossistemas),
por outro. Da mesma forma, esse alguém pode valorizar moralmente algo sobre como
as pessoas sdo em por si mesmas, ou como sendo parte de determinadas relagdes. A
ideia de que alguns tipos de relagdes interpessoais tenham status moral basico ndo é
encontrada com frequéncia na teoria normativa anglo-americana ou continental3?,
mas ¢ importante considera-la. E uma banalidade dizer que as visdes morais
ocidentais dominantes sdo “individualistas” e as africanas sdo “comunitdrias’ e,
portanto, é estranho que as interpretagdes tedricas mais comuns do ubuntu, que
explorei acima, sejam todas mais do tipo “individualista” do que do tipo
“comunitdrio”. Vamos agora considerar algumas interpreta¢des propriamente

comunitarias de ubuntu.

Us: Uma acdo é correta apenas na medida em que é solidaria com grupos

39 O mais proximo que se chega é a ética do cuidado e certos tipos de comunitarismo, longe das
visGes dominantes atualmente. Veja abaixo um breve contraste entre a concepgdo preferida do ubuntu.
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cuja sobrevivéncia estda ameagada; uma agdo é errada na medida em que
deixa de apoiar uma comunidade vulneravel.

Um dos primeiros e mais citados livros sobre o ubuntu defende esse
entendimento basico da ideia. Seus autores dizem: “Ubuntu é ... um conceito de
fraternidade e unidade coletiva para a sobrevivéncia entre os pobres em todas as
sociedades” e “Grupos desfavorecidos em qualquer lugar do mundo sobrevivem por
meio da consciéncia coletiva e da unidade coletiva em todas as questbes de
sobrevivéncia, como libertacdo, boicotes de aluguel, greves e agbes em massa. Os

autores deste livro se referem a isso como o principio da solidariedade ou ubuntu”#°.

Esse entendimento do ubuntu é, obviamente, muito restrito para ser uma
teoria moral aceitdvel. Por um lado, ela prescreve a¢des apenas para determinados
agentes, os destituidos, e ndo para outros. E mesmo que a teoria fosse ampliada para
incluir todos os agentes (presente em Us), ainda seria muito limitado para atribuir o
unico fim da sobrevivéncia ou, novamente, de forma mais ampla, o florescimento.
Certamente, nem toda acdo correta tem a probabilidade de realizar o objetivo de
melhorar a situa¢do dos que estdo numa situagdo pior. Por exemplo, manter as
promessas feitas (E), buscar consenso na escolha politica (G), participar de rituais
comunitdrios (K) e criar uma familia (L) sdo, para muitos africanos subsaarianos,
acdes moralmente louvaveis, mesmo quando carecem da func¢do de combater a
pobreza. O que é necessario é uma nog¢do mais ampla do tipo de rela¢do que é

moralmente importante.

U6: Uma acdo é correta apenas na medida em que produz harmonia e
reduz a discordia; uma agdo é errada na medida em que ndo consegue
desenvolver a comunidade.

Essa é, a meu ver, a formulagdo teodrica mais promissora de uma ética africana

encontrada na literatura. Tutu a expressa na seguinte caracterizacdo de ubuntu:

A harmonia, a amizade e a comunidade sdo grandes bens. A
harmonia social é para nés o summum bonum - o bem maior.
Qualquer coisa que subverta ou prejudique esse bem almejado
deve ser evitada como uma praga. A raiva, o ressentimento, o
desejo de vinganca e até mesmo o sucesso por meio da

4 Lovemore Mbigi e Jenny Maree, Ubuntu: The Spirit of African Transformation Management
(Randburg: Knowledge Resources, 1995), p. 1, 58.
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competitividade agressiva sdo corrosivos para esse bem.#

Ao contrario do bem-estar ou da autorrealizagdo, essa descricdo de ubuntu
postula certas relagdes como constitutivas do bem que um agente moral deve
promover. “O que é certo é o que conecta as pessoas; 0 que separa as pessoas €

errado”#>.

Essa caracterizagdo de ubuntu tem o potencial de explicar todas as intui¢des
abordadas aqui, mas ndo é particularmente boa em sua forma atual, pois é muito vaga.
Ha muitos aspectos em que a exigéncia fundamental de promover a harmonia e evitar
a discordia poderia ser elucidada e especificada, alguns dos quais serdo discutidos na
conclusdo. Tenho espaco no corpo deste artigo para abordar apenas um aspecto
crucial em que a norma é imprecisa, a saber, a questao do que constitui harmonia
ou unido. “Harmonia” ndo se refere a nenhuma produgdo musical e “conectar pessoas”
ndo significa colocar todos em correntes interligadas. Na se¢do seguinte, procuro
tornar as metaforas menos metaforicas. Depois de fazer isso, volto as intui¢des e
ilustro como essa teoria se sai bem ao explica-las, pelo menos em relagdo as rivais

rejeitadas acima.

III. Desenvolvendo a questio

Nesta sec¢do, pretendo responder a pergunta sobre o que é harmonia ou unido,
para que a prescricdio de promové-la seja melhor compreendida. Novamente, com
base na literatura sobre ética africana, observo que ha trés formas analiticamente
distintas que tem sido, ou poderiam ser, razoavelmente compreendidas. Argumento
que um entendimento é, prima facie, mais atraente do que os outros dois e permite

que a teoria inspirada nas observacdes de Tutu explique os julgamentos morais

4 Tutu, No Future Without Forgiveness, p. 35.

4 Verhoef e Michel, referindo-se ao trabalho de John Mbiti, em “Studying morality within the African
contexto”, p. 397. Comentando as praticas do povo G/wi de Botsuana, George Silberbauer diz: “Havia
outro valor sendo buscado, ou seja, o estabelecimento e a manuten¢do de relacionamentos
harmoniosos. Repetidamente, em discussdes e em conversac¢des gerais, isso se destacava como um fim
desejado e apreciado em si mesmo, muitas vezes como a justificativa final para a a¢do”. Ver seu “Ethics
in Small-Scale Societies”, in A Companion to Ethics, ed., Peter Singer (Oxford: Basil Blackwell, 1991), p.
14-28.
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comuns.

Hi: Identidade compartilhada.
Uma coisa que a “harmonia” e a “unido” podem essencialmente envolver é um
senso comum de si mesmo, que inclui pelo menos as seguintes condi¢des distintas43.
Primeiro, um determinado individuo se concebe como parte de um grupo. Vocé se

refere a si mesmo na primeira pessoa do plural, incluindo-se em um “nés”.

Em segundo lugar, o grupo do qual vocé se considera membro também o
considera membro dele. Portanto, outros no “nds” a que vocé se refere também o
incluem no “nos” deles. Dificilmente vocé pode afirmar que compartilha a identidade
com o povo zulu apenas em fungdo de dizer coisas como: “N@s, zulus, precisamos nos
manter unidos”. Os zulus que se autodenominam zulus também devem considera-lo

zulu.

Terceiro, as pessoas compartilham a identidade quando tém objetivos comuns,
quando ndo, também, os mesmos motivos ou razdes que os fundamentam. E
logicamente possivel fazer parte de um grupo que ndo realiza nada, mas o tipo de

grupo relevante que consideramos aqui é aquele que tem alguns projetos.

Em quarto e altimo lugar, a identidade compartilhada consiste no fato de as
pessoas do grupo coordenarem suas atividades para atingir seus objetivos, mesmo que

ndo usem os mesmos meios ou disponham do mesmo esforgo.

Familias, clubes, igrejas, escolas, empresas e nagdes sdo exemplos de
identidade compartilhada. Quanto maior o senso compartilhado de um Eu, mais as
pessoas pensam em si mesmas em termos de participagdo no grupo; quanto mais
objetivos elas compartilham; mais elas classificam esses objetivos; mais elas
compartilham os mesmos motivos para adotar esses objetivos; e mais elas se
sacrificam para alcancar esses objetivos. O oposto da identidade compartilhada é a
divisdo, uma questdo de se definir em oposicdo aos outros, de os outros se definirem

em oposicdo a nos e de adotarmos fins que entram em conflito com os dos outros. Os

4 Essa interpretacdo da harmonia é inspirada por algumas das observa¢des de Gyekye sobre o que
. « . . . »
conta como uma comunidade em “Person and community in African thought”, p. 320.
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inimigos em um campo de batalha sdo claramente divididos dessa forma#+.

Embora uma identidade compartilhada possa fundamentar alguns deveres de
lealdade, é dificil ver como ela poderia ser moralmente importante por si s6. Afinal
de contas, os membros do antigo Partido Nacionalista da Africa do Sul, que impds o
apartheid, tinham um senso de identidade comum. Certamente ndo se tem o dever
de promover esse grupo se ndo for membro dele. E se alguém for membro, embora
possa dever alguma fidelidade a outros membros, é muito provavel que haja um dever
muito mais forte de tentar dissolver o grupo (e ndo apenas porque o grupo nao
promove a identidade compartilhada com outras pessoas fora do grupo). Portanto,
consideraremos um tipo diferente de harmonia, que vale mais a pena promover do

ponto de vista moral.

H2: Boa vontade.

Outra coisa que “harmonia” pode significar é uma certa relacdo de cuidado ou
apoio.# Temos uma relagdo de boa vontade na medida em que: desejamos o bem de
outra pessoa (cona¢do); acreditamos que a outra pessoa ¢ digna de ajuda (cognicdo);
buscamos ajudar a outra pessoa (inteng¢do); agimos para ajudar a outra pessoa
(voli¢do); agimos pelo bem da outra pessoa (motiva¢do); e, finalmente, nos sentimos
bem ao saber que a outra pessoa foi beneficiada e nos sentimos mal ao saber que ela
foi prejudicada (afeto). No caso do modelo, ha certas relagdes causais entre essas pro-

atitudes, por exemplo, a intenc¢do é parcialmente responsavel por gerar a volicdo.

Exemplos de boa vontade incluem o cuidado médico, o ensino e a caridade.
Quanto maior for a boa vontade, mais forte sera o desejo de que os outros se
beneficiem, mais firme sera a crenca de que eles sdo dignos disso, mais alta serad a

classificacdo do objetivo de ajudar os outros, maior sera o sacrificio em nome dos

4 As equipes esportivas competitivas também sdo divididas? As equipes geralmente fazem parte de
uma associagdo geral (por exemplo, a FIFA) e coordenam suas atividades para atingir os objetivos
comuns de entreter o publico ou demonstrar habilidade, o que, sem davida, as colocaria no lado da
“identidade compartilhada”. Mesmo assim, aceito que a presente descri¢ao de harmonia e discdrdia
pode ser mais rigorosa.

4 Esse entendimento de comunidade vem a mente a partir da discussio de Wiredu sobre a
“harmoniza¢do empatica dos interesses humanos” (“Custom and morality”, p. 64), que, ao contrdrio
de Tutu, ele ndo considera como tendo valor moral final.

21



http://filosofia-africana.weebly.com/

http://filosofia-africana.weebly.com

outros e maior serd a empatia com o florescimento ou o prejuizo deles. O oposto, a

md vontade, consistiria em sadismo absoluto e Schadenfreude#.

Boa vontade e identidade compartilhada sdo tipos de relacdao logicamente
distintos. Em primeiro lugar, ha casos de identidade compartilhada sem boa
vontade. Pense no relacionamento entre a geréncia e os funcionarios de uma
empresa. H4d pouca ou nenhuma boa vontade nesse caso - os funciondrios
normalmente ndo trabalham para a geréncia, afinal de contas —, mas ambos os lados,
prontamente, se considerariam como parte de um grupo maior que esta envolvido em

projetos conjuntos (“Somos a MTN"47).

Por outro lado, podem haver casos de boa vontade sem identidade
compartilhada. Para um caso fantastico, pense em duas pessoas que nio se conhecem,
que estdo em salas diferentes e que ndo conseguem se comunicar. Quando a pessoa
A pressiona um botdo em seu quarto, ela beneficia a pessoa B (talvez B receba uma
refeicdo saborosa ou saiba do dinheiro que foi depositado em sua conta bancaria) e,
da mesma forma, quando B pressiona o botdo, A se beneficia. Imagine que A fica
sabendo dos efeitos benéficos para B, mas que B ndo sabe que eles vém de A; e
suponha que B saiba como o pressionamento de seu botdo afeta A, mas A ndo sabe
que B é responsavel por sua boa sorte. Por fim, imagine que ambas as partes
pressionem seus botdes repetidamente. Esse caso é um caso de solidariedade sem
identidade, de bondade an6énima. Imaginamos que as partes se importam umas com
as outras, mas ndo pensam em si mesmas como um “nés’ nem coordenam seu

comportamento para atingir fins comuns.

A boa vontade sem identidade compartilhada tem maior valor moral do que a
identidade compartilhada sem boa vontade. Se tivéssemos que escolher entre
promover relacdes de solidariedade ou identidade, a solidariedade geralmente
venceria. Entretanto, muitas vezes ndo precisamos escolher entre elas, e o tipo mais
atraente de relacionamento harmonioso a ser promovido é certamente aquele que

inclui ambas.

46 Palavra alema que denota o sentimento de alegria diante do sofrimento de outras pessoas (N. da R).
47 MTN Group ¢ uma importante empresa africana operadora de rede mével (N. da R).
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H3: A combinagdo de identidade compartilhada e boa vontade.

Embora a boa vontade sem identidade compartilhada seja moralmente mais
valiosa do que o contrario, ela é ainda melhor com identidade compartilhada. Uma
condi¢do em que os individuos se ajudam anonimamente é menos desejavel do que o
reconhecimento mutuo de membros de um grupo que se preocupam uns com 0s
outros. Essa relacdo comunitdria talvez seja o que Mokgoro tem em mente quando
diz sobre o ubuntu que “a harmonia é alcan¢ada por meio de relagdes sociais proximas
e solidarias dentro do grupo™® e quando Segun Gbadegesin diz que “espera-se que
cada membro se considere parte integrante do todo e desempenhe um papel
adequado para alcangar o bem de todos”.#9 Estar proximo ou fazer parte do todo é
razoavelmente entendido como compartilhar uma identidade, enquanto ser solidario
ou perceber o bem-estar dos outros é ter boa vontade. A combinag¢do das duas
condig¢Oes é o que considero ser a concepgdo mais atraente de harmonia - ou um
sentido amplo de “amor”. Um relacionamento amoroso é um valor moral atraente
prima facie e é o bem que, como mostrarei a seguir, melhor explica as intuicdes

relativamente incontroversas.

Muitas vezes sdo feitas analogias entre o tipo de sociedade que muitos
africanos valorizam e uma familia extensa. Ora, o tipo de familia atraente é aquele em
que as pessoas S30 amorosas, ou seja, tém um senso comum de si mesmas e agem em
prol umas das outras. Portanto, conceber a harmonia em termos de amor faz sentido
para a analogia. Além disso, embora o requisito de promover a harmonia tenha uma
estrutura teleologica basica que é familiar na ética ocidental, sua concepg¢do holistica
do bem a ser promovido difere do que é predominante 13, geralmente prazer,
satisfagio de preferéncias, satisfacdio de necessidades, autonomia ou
autodesenvolvimento. Conforme observado acima, o pensamento africano é
frequentemente caracterizado como “comunitario”, o que a presente teoria capta
muito melhor do que suas rivais. Colocar o status moral basico em um
relacionamento amoroso entre as pessoas é mais holistico do que coloca-lo na vida de

um individuo (U1), no bem-estar (Uz), nos direitos (U3) ou na autorrealizagdo (Ug),

4 Mokgoro, “Ubuntu and the law in South Africa”, p. 3.
49 Gbadegesin, “Yoruba philosophy”, p. 131.
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mesmo que essas ultimas visdes impliquem que os individuos devam se sacrificar
muito em prol dos outros. Observe que a injun¢do moral para produzir harmonia qua
a combinagdo de identidade e solidariedade, é relacional de uma maneira que difere
das formas mais influentes de holismo na ética ocidental contemporanea. Ela é menos
relativista do que, por exemplo, as opinides dos comunitaristas que acham que as
normas de uma determinada sociedade devem ser aplicadas a todas as pessoas que
nascem nela’°, e é mais imparcial do que as opinides de certos especialistas em ética
do cuidado que acreditam que somente os relacionamentos existentes tém status

moral5.

Agora estou em condic¢des de enriquecer o U6 com a declaragdo concisa que
orienta os agentes a produzirem harmonia: Uma ag¢do é correta apenas na medida em
que promove a identidade compartilhada entre as pessoas com base na boa vontade;
uma acdo é errada na medida em que ndo consegue fazer isso e tende a incentivar os
opostos da divisdo e da ma vontade. Embora esse principio ainda precise ser
esclarecido e aperfeicoado em muitos aspectos, o que abordarei nas consideragdes
finais, ele é menos vago e metaférico do que a declarac¢do inicial. Além disso, afirmo
que é compreensivel o suficiente para ver que, das seis abordagens tedricas sobre
ubuntu discutidos na segunda secdo deste texto, esse é o que melhor explica as doze

intui¢des da primeira sec¢do.

Lembre-se de que tanto os ocidentais quanto os amigos de ubuntu consideram
igualmente errado o seguinte: (grosso modo) matar, estuprar, mentir, roubar, quebrar
promessas e discriminar. A primeira vista, essas sio acdes pouco amorosas. Mais
especificamente, essas acdes ndo envolvem identidade compartilhada; elas ndo
incluem nenhuma atividade coordenada para realizar fins compartilhados nem
qualquer “nds”. Além disso, as a¢des ndo envolvem boa vontade, pois tendem a

reduzir a qualidade de vida das pessoas e estdao longe de ser uma questdo de agir para

5° Ver, por exemplo, a no¢do de Michael Sandel de “eus sobrecarregados” em Liberalism and the Limits
of Justice (Nova York: Cambridge University Press, 1982).

5' Por exemplo, Nel Noddings acha que ndo ha “nenhuma obrigacdo de amar” e, portanto, nenhum
dever de ajudar estranhos, uma vez que ndo se tem nenhum relacionamento de cuidado com eles. Ver
Caring: A Feminine Approach to Ethics and Moral Education (Berkeley: University of California Press,

1984).
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o bem dos outros.

E 6bvio que é possivel que haja casos em que uma dessas acées discordantes
executadas a curto prazo possa produzir uma harmonia maior a longo prazo, e a
natureza baseada em objetivos da presente caracterizagdo de ubuntu, da forma como
estd, parece recomendar essa a¢do. Acredito que essa teoria precisa de restrigdes
deontolodgicas incorporadas a ela’>. A melhor maneira de fazer isso, teoricamente,
seria proibir a promocdo da identidade e da solidariedade por meio de um grau
substancial de seus opostos de divisdo e ma vontade, uma solu¢do mais elegante do
que a combinagdo ad hoc de direitos e utilidade de Gyekye (U3). Ndo tenho espago
aqui para detalhar essa proposta e verificar se ela capta todas as intui¢des firmes sobre
a adequagdo das restri¢des>. Apenas observo que, diferentemente das outras cinco
teorias, a atual - pelo menos com algum tipo de restricdo - é a que melhor explica as
intui¢bes mais ou menos igualmente compartilhadas por africanos e ocidentais. Por
exemplo, ela estranhamente ndo implica que o engano ndo tenha nenhum erro moral
pro tanto quando ndo degrada a vida (U1), nem que a discriminag¢do racial seja um
meio permissivel de produzir felicidade (Uz), nem que matar outras pessoas seja
permissivel se for necesséario para sobreviver (U4), nem que a quebra de promessas

seja permissivel se ndo afetar os que estdo numa situacgao dificil (Us).

Agora, lembre-se de que muitos amigos de ubuntu, comparativamente, bem
menos ocidentais, consideram incontroversamente que os seguintes itens sdo
moralmente inadmissiveis em algum grau: tomada de decisdo em face do dissenso,
punicdo primariamente retributiva, economia intensamente competitiva, alocagdo de
riqueza baseada em direitos, isolamento do modo de vida de uma comunidade e ndo
procriacdo por meio do casamento. Consideremos como minha interpretacdo da
injuncdo de Tutu de produzir harmonia e reduzir a discérdia explica esses

julgamentos.

52 Assim como Tutu, ou um de seus bidgrafos intelectuais. Ver Michael Battle, Reconciliation: The
Ubuntu Theology of Desmond Tutu (Cleveland: Pilgrim Press, 1997), p. 52.

533 Comego esse trabalho em Thaddeus Metz, “ Developing an African moral theory: a new account of
human rights” (ndo publicado).
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Em primeiro lugar, no ambito politico, o tipo mais intenso de identidade
compartilhada seria aquele em que todas as pessoas chegassem a um acordo - se
tornassem undnimes — sobre as principais leis. A tomada de decisdo unanime ndo s6
é constitutiva da identidade compartilhada, como também promove a identidade
compartilhada e a boa vontade em longo prazo mais do que o majoritarismo, pois a
minoria se sentiria menos excluida do processo politico5*. E quando se trata de lidar
com aqueles que violaram as leis, a natureza baseada em resultados de ubuntu
ndo pode fundamentar uma teoria retributiva de punigdo, que considera que a
quantidade adequada de punicdo é fixada por fatos passados sobre o crime. Punir
meramente porque um erro foi cometido e em proporcdo a ele ndo é, por definicao,

punir para promover o fim da boa vontade, muito menos a identidade compartilhada.

Na arena econdmica, competir com outros cidaddos nos mercados de trabalho
e de consumo com o objetivo de maximizar o interesse proprio ndo é, obviamente,
agir em prol dos outros e, portanto, ndo é um exemplo de boa vontade. Isso é assim
mesmo que os efeitos da mdo invisivel do mercado acabem sendo indiretamente
benéficos para a sociedade. Ubuntu, assim entendido, também exclui claramente a
avareza quando se trata de distribuir riqueza; seu elemento de boa vontade prescreve
generosidade, proibindo uma referéncia mesquinha aos direitos individuais de
manter os bens, independentemente do fato de ndo serem necessarios para o

possuidor e de outros precisarem deles.

Por fim, a condi¢do de identidade compartilhada da harmonia é naturalmente
responsavel pelas intuicGes restantes com relacdio ao mundo da vida privada da
cultura e da familia. Manter tradi¢des e participar de rituais é uma maneira
importante de se identificar com os outros, em outras palavras, de pensar em si
mesmo como membro de um grupo e de se envolver em projetos conjuntos. E criar
novos seres humanos permite expandir o alcance de um senso comum de si mesmo,

ampliar o escopo de um “nos”.

Em suma, ao entender a prescricio de produzir harmonia em termos da

exigéncia de promover a identidade e a solidariedade, ou um sentido amplo de

5+ Como Wiredu argumenta em Cultural Universals and Particulars, parte 4.
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“amor”, explicar nossas doze intui¢des é uma questdo bastante simples. Antes de
concluir, apresento breves comparacGes entre minha interpretagio da teoria
ubuntuista de Tutu e suas rivais, com o objetivo de sugerir as razdes pelas quais as
pessoas podem ter se enganado ao achar as rivais atraentes. Todas elas tém um nucleo
de verdade que o (U6) provavelmente capta melhor, evitando seus problemas.
Considere, primeiro, a visdo de que o ubuntu é fundamentalmente uma questdo de
reveréncia pela vida humana (U1). Valorizar a vida humana, ou pensar nos outros
como dignos de florescimento, é, obviamente, parte do amor aos outros ou da
promocao da harmonia, mas ndo o esgota, enquanto o valor mais amplo é necessario
para dar conta de uma gama muito maior de deveres. Em seguida, pense no ubuntu
em sua interpretagao assistencialista (U2 e U3). A harmonia, que inclui a boa vontade,
muitas vezes acaba realizando o bem-estar, mas, na minha interpretagdo do ubuntu,
o bem-estar ndo é a base da retiddo moral; em vez disso, as rela¢des de cuidado que
tendem a produzir o bem-estar (mas que podem acabar ndo o fazendo) tém status
moral basico. Agora, lembre-se da ideia comum de que o ubuntu prescreve a
autorrealizacdo por meio de relagdes comunitdrias (U4). Sob esse aspecto, os
trabalhos sob essa perspectiva, afirmo, ndo tem como foco a autorrealizagdo, mas sim
as relagbes comunitarias. O foco nas relaces, em oposicio ao
autodesenvolvimento, apresenta um contraste interessante com o que é dominante
na ética ocidental e, de qualquer forma, é mais coerente com os julgamentos morais
firmes sobre quando, como e por que ajudar os outros. Por fim, a ideia de
solidariedade com grupos cuja sobrevivéncia estd ameacada é moralmente
importante (Us), mas certamente ndo é a histéria completa sobre a a¢do correta.
Ajudar a proteger a vida ou o modo de vida de popula¢des vulneraveis é uma maneira

de promover a identidade compartilhada e a boa vontade, mas ndo é a tinica.

IV. Conclusdo: temas para trabalhos futuros

Em suma, a teoria normativa mais justificada da a¢do correta que tem origem
africana é a exigéncia de produzir harmonia e reduzir a discérdia, sendo que a

harmonia é uma questdo de identidade e solidariedade. Estou ciente de que essa
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teoria ainda é incompleta e imprecisa em muitos aspectos. Concluo listando algumas
perguntas que podem ser feitas de forma justa com relacdo ao seu aprimoramento,

perguntas que precisam ser abordadas em outro lugar.

A harmonia deve ser alcancada para que se fagca o que é certo? Suponha que
alguém realize um ato que razoavelmente espera que promova a harmonia, mas que
esta ndo se concretize. A pessoa agiu corretamente? Ou suponha que a pessoa aja de
uma forma que provavelmente produzira discérdia, mas por sorte isso ndo acontece.

Serd que a pessoa agiu de forma errada?>

E preciso sempre fazer parte da harmonia promovida? Suponha que alguém se
depare com a op¢ao de promover uma certa quantidade de identidade e solidariedade
compartilhadas entre si e os outros, por um lado, ou promover uma quantidade maior
entre os outros em sua sociedade (excluindo a si mesmo), por outro. Qual é a op¢do
moralmente correta? o que fazer? Grosso modo, é preciso ser o mais amoroso
possivel no longo prazo ou, em vez disso, é preciso produzir o maximo de amor no

longo prazo?

E possivel promover globalmente a harmonia as custas do local? A grande
maioria dos autores de ética africana acredita que, em geral, “a caridade comeca em
casa’, mas qual é o melhor entendimento moral de “casa”: linhagem, familia,
relacionamentos harmoniosos existentes, proximidade espacial ou outra coisa? E
suponhamos que se tenha a op¢do de promover um certo grau de harmonia entre os
de dentro (familia, cld) ou um grau maior entre os de fora. Onde exatamente se deve
promover a comunidade, quando ndo se pode promové-la igualmente em todos os

lugares?

E possivel pensar em harmonia em um nivel global? O amor é necessariamente

parcial? Ou podemos e devemos compartilhar a identidade e demonstrar boa vontade

55 De acordo com o estudo classico de John Mbiti sobre as visées de mundo africanas, “N&o é o ato em
si que seria ‘errado’ como tal, mas os relacionamentos envolvidos no ato: se os relacionamentos ndo
forem feridos ou danificados, e se ndo houver a descoberta de quebra de costume ou regulamento,
entdo o ato ndo ¢ ‘mau’ ou ‘perverso’ ou ‘ruim”. Ver African Religions and Philosophy, 22 ed. (Oxford:
Heinemann Educational Books, 1989), p. 208.
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para com os seres humanos em geral?5¢

Quais sdo as restricoes, se é que existem, sobre a maneira como se pode
promover a harmonia? Suponha que seja possivel criar harmonia a longo prazo
apenas criando uma quantidade menor de discordia a curto prazo. Qual é a atitude
correta a ser tomada? Existem meios intuitivamente questionaveis de promover o fim

da harmonia que ndo envolveriam nenhuma discordia?

Depois de responder a essas perguntas, seria possivel fornecer uma afirmagdo
completa do ubuntu como uma teoria da agdo correta. Até 13, seria dificil, e talvez um
tanto injusto, comparar essa teoria com as teorias ocidentais de longa data. No
entanto, espero que este artigo tenha convencido o leitor de que a maneira mais
promissora de construir uma teoria moral africana competitiva é desenvolver o
entendimento de Tutu sobre o ubuntu em termos de uma obrigacdo basica de
promover relacionamentos harmoniosos e evitar os discordantes. Mesmo sem mais
desenvolvimento, a teoria desenvolvida aqui é mais africana, precisa e completa do

que suas rivais na literatura.

5 Como Tutu claramente acredita ser justificado em No Future Without Forgiveness, pp. 212-13.
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