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[ Introduccion

Este articulo tiene como objetivo abordar la cuestion de la fronte-
ra ibérica en el siglo XII desde el punto de vista del intercambio inte-
lcetual que se produjo entre las tres culturas presentes en Toledo. La
frontera, en este sentido, puede ser interpretada mas alla de su acep-
cion geogréfica restringida de limite o confin de un Estado, pudién-
Jdose descubrir en clla una significacién siempre dual. La frontera
vista desde una perspectiva mas amplia s¢ muestra como el punto de
corte, de separacién, de enfrentamiento, el lugar donde las diferencias
alcanzan el mas alto contraste. Es la zona de la guerra, el punto de
maxima alerta, y marca las posesiones y el limite de las leyes. Es frac-
tura que disocia e identifica. Pero, al mismo tiempo, la frontera es ¢l
lugar por antonomasia del contagio, del contrabando, del mestizaje,
alli donde los habitantes viven la debilidad de los limites, donde las
identidades se confunden y la pertenencia se desdibuja por coniraste
con los nacleos centrales. En la frontera se da el intercambio, el
comercio, no solo de los bienes materiales, sino también de las len-
guas, de la fe y de los descubrimientos. Es por ello la frontera, por su
caricter dinamico y critico, el lugar més fecundo, donde lo ajeno se
vuelve propio, donde nace lo nuevo y se concentra la creacion. Asi,
mientras que la efectividad del poder politico alcanza sélo hasta
donde marcan las fronteras fisicas del territorio, el poder intelectual
del ser humano ejerce su autoridad siempre mas alla de los limites
dibujados en la tierra.

Fronteras en discusion. La Peninsula Ibérica en el siglo XII ¢2012), Juan Martos Quesada
Marisa Bueno Sanchez (eds.). Madrid, A.C. Almudayna, ISBN 978-84-87090-76-9, 306 pp.
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Un cjemplo especialmente iluminador de este mosaico multicolor,
que sucle detectarse en los periodos mas florecientes de nuestra cul-
tura. fue la labor de recuperaciony traduccion de los textos greco-ara-
bes que se desarrolld en la Euroya latina entre los afios 1130 y 1250.
I:n esta breve ctapa medieval selogré recuperar gran parte del saber
clasico perdido y, ademas, éste fuc acompaiado por las decisivas
aportaciones del trabajo desarmollado por los pensadores 4rabes,
hecho que representé el punto de partida para el renacimiento cultu-
ral de Occidente. En esta ardua batalla uno de los principales puestos
de vanguardia fue ocupado por los centros de traduccion, entre los
cuales la Escuela de Traductores de Toledo representd una de las vias
de recuperacion mas prolija. En este articulo me limitaré a tratar tan
solo un aspecto de la recuperacidn, a saber, la recepcion y traduccién
de los textos filoséficos que constituyeron no sélo el niiclco del esco-
lasticismo bajomedieval sino también las bases para el futuro pensa-
micnto moderno.

2. La filosofia que llegé a Toledo

Tras la caida de Roma se inici6 un proceso de lenta decadencia en
¢l ambiente intelectual occidental a medida que se fragmentaban los
antiguos territorios del imperio. En ¢l afo 529 ¢l emperador Justinia-
no puso punto y final a la historia de la filosofia antigua al ordenar el
cierre de la Academia de Atenas, que habia sobrevivido casi un mile-
nio. Como consecuencia de esta medida, los filosofos académicos
abandonaron Grecia para refugiarse primero en la corte de Corsores |
y establecerse después en Harrdn. La muerte del pensamiento clasico
trajo la caida de la filosofia europea occidental hasta su punto mas
bajo. Entre los afios 500 y 1000, el trabajo de los eruditos se limit6 a
la compilacion y el comentario, destacando Unicamente la labor de
algunos enciclopedistas como Campella, Boecio, Casiodoro, Isidoro
de Sevilla y Beda el Venerable!. El colapso del gobierno central, la
gradual desintegracion de la vida urbana y la desaparicion de las anti-
guas vias de comunicacion degradaron la vida intelectual del sector
occidental, estancando ¢l desarrollo filosofico, que sucumbié a una
etapa estacionaria en la que no hubo descubrimientos ni desarrollos
notables en ninguna de las ciencias. La lengua griega se perdid hasta
¢l punto de que los copistas benedictinos llegaban a anotar “graeccum
est, non legitur”, siendo ¢llo una muestra de la pérdida del saber anti-

" Durham - Purrington, 1989: 93.
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cuo, pues “Graeci quoque sermonis usus et cognitio tandem perdere-
tur, paucique et fere nulli essent, qui Graecorum philosophorum libros

legere possent”™?.

Pero este mismo colapso de la cuna del pensamiento occidental
significo la expansion de la filosofia por el resto de la cuenca medite-
rranea, pues lo dicho hasta ahora se refiere tan solo a la historia de los
primeros siglos de la Europa medieval latina. Mientras ¢sta se consu-
mia culturalmente, la civilizacion islamica comenzaba a protagonizar,
a partir del afio 800, un florecimiento artistico, cientifico, literario y
filosofico que siglos mas tarde sirvid para resucitar al mundo occi-
dental del letargo que arriba he bosquejado.

La expansién musulmana permitio el contacto de un diverso grupo
de culturas, entre las cuales destacaron la persa, la bizantina y la cla-
sica grecorromana, que conformaron el caldo de cultivo idéneo para
una nueva recuperacién de la filosofia. El Islam ocupo los territorios
helenizados de Siria y Persia, lugares cn los que se habian refugiado
los académicos perseguidos por Justiniano, cuyos textos fueron tra-
ducidos al sirfaco por los cristianos nestorianos y monofisistas duran-
te los siglos V1 'y VII®. Pertenecen a este periodo, entre otras, la tra-
duccién al siriaco de Refutaciones sofisticas, realizada por Teofilo, y
de los Topicos, por el patriarca Timoteo L.

La recién nacida civilizacién sinti6 muy pronto la necesidad de
hacerse con el conocimiento clasico, hecho que impulsé un ingente
proceso de traduccion entre los siglos VIlL y XI. Las necesidades del
gobierno del imperio, resultante de la rapida conquista arabe y la
cxpansion del Islam, impulsaron a los califas a promover una politica
de formacion de funcionarios competentes y eficaces que pudieran
servir de apoyo al poder califal, para lo cual era necesario obtener los
conocimientos antiguos, hecho que embarcé a los arabes en una tarea
de traduccion sostenida por los mecenas de la nobleza y la clase diri-
gente del califato. El califa Al-Mansur fue el primero en mandar tra-
ducir obras griegas de astronomia, ademas de solicitar al emperador
de Bizancio que Ie enviara las obras de matematicas y algunas de fisi-
ca. Harun al-Rasid se intereso por los textos de medicina y su suce-
sor, Al-Ma’mun, mostré un gran aprecio hacia la sabiduria griega
hasta el punto de que uno de sus cronistas relata que el califa llegé a
ver en su suefio a Aristoteles:

2 Brucker, 1975: 556.
3 Taton, 1988: 654,
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“Al-Ma’mun vio en suefios —dice~ a un hombre de piel clara, son-
rosada, frente despejada, cejijunto, calvo, ojos azules y hermosas
maneras. Estaba sentado en un trono. Al-Ma’mun refiere: Me hacia el
efecto de que estaba ante ¢l y me llené de respeto y de temor.

Le pregunté:

— ¢ Quién eres?

— Aristoteles —me contestd.

Me alegré y le dije:

— {Oh sabio! ;Puedo hacerte preguntas?

— Pregunta.

— (Qué es la belleza?

— Lo que es bello ante la razén.

— ¢ Y qué es eso?

— Lo que es bello ante la ley.

—¢Y qué es eso?

— Lo que acepta la mayoria.

—¢Y qué es eso?

— i Ya ng hay mas que preguntar!

- iDime algo mas!

-~ Quien te aconseje sobre el oro ser4 para ti como el oro: iRespe-
ta la unidad de Dios!”*.

A su reinado se le debe la potenciacion del movimiento de bis-
jeda de libros para su traduccién y la promocién de la Bayt al Hikma
iCasa de Sabiduria, centro en el que confluian los mas importantes
sudiosos dedicados al servicio de la politica califal y a Ia traduccién
iconservacion de la sabiduria antigua. Cabe destacar ademas el
mpleo por este califa de un curioso sistema para la obtencion de
umuscritos, consistente en exigirlos como indemnizaciones de gue-
na los enemigos derrotados. Baste, por tanto, con este ejemplo para
mprender el enorme aprecio que los 4rabes sentian hacia la sabidu-
1griega y el valor de su labor de conservacién para el devenir de la
imanidad.

Los traductores de esta época usaron dos métodos de traduccion,
I como relata Al-Safadi. Segtin el primero, el traductor estudiaba
ida palabra griega y su significado, escogiendo una palabra arabe de
gificado equivalente y usandola, después iba a la palabra siguiente
procedia de la misma manera hasta que acababa vertiendo al drabe
ltexto que queria traducir. Este método es considerado malo por Al-

i Mensia, 1997: 65.
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Safadi por dos razones: porque es imposible encontrar términos ara-
bes que correspondan a todas las palabras griegas y porque muchas
combh@?ones sintacticas en una lengua no siempre corresponden
necesariamente a combinaciones similares en la otra. En el segundo
método el traductor tenia en cuenta una frase completa y, tras averi-
guar su significado cotrecto, lo expresaba en drabe con una frase idén-
tica a su significado, sin consecuencias para la correspondencia de las
palabras. Este método era superior y, por tanto, no habia necesidad de
mejorar las palabras®. La evolucion de los métodos de traduccion y el
creciente interés de los arabes por dotarse de buenas versiones de las
obras cientificas y filoséficas de la Antigiiedad puede comprobarse en
¢l siguiente testimonio del gran traductor Huanyn b. Ishaq:

“F] libro de Galeno Sobre las sectas (Peri haireseon) habia sido
traducido al siriaco por un tal Ibn Sahda de al-Karj, que fue un traduc-
tor mediocre. Cuando yo era joven, pues tenia unos veinte afios de
edad, lo traduje para un médico de Yundisapur, llamado Sirisii’ b.
Qutrub, de un manuscrito griego defectuoso. Mds tarde, cuando yo fri-
saba los cuarenta afios, mi discipulo Hubays me pidi6é que corrigiera
aquella traduccion. Como entonces disponia de un mayor nimero de
manuscritos griegos, los cotejé y ofreci un solo texto correcto; luego
comparé el texto siriaco con él g lo corregi. Tengo por costumbre hacer
esto con todo lo que traduzco™.

Entre las obras que los arabes recuperaron, destacan, desde el
punto de vista del interés de este articulo por la filosofia, las obras
doxogréficas que atesoraban ¢l pensamiento de los presocraticos,
algunos didlogos de Platén, casi la totalidad del corpus aristotélico y
textos de Plotino, Porfirio y Proclo. Por tanto, fueron estas obras de la
filosofia clasica griega, junto a los comentarios y producciones origi-
nales de los autores arabes, las que llegaron a manos de los traducto-
res de Toledo.

Pero antes de que esta ciudad alcanzara la gloria intelectual, Cordo-
ba, bajo la dinastia Omeya, se convirti6 en uno de los principales encla-
ves culturales de Europa. Desde el comienzo del emirato la labor de tra-
duccidn comenzé a requerir la disposicién de manuscritos diversos para
garantizar su total correccion y fiabilidad. Ello impulso el surgimiento
de las primeras bibliotecas arabes en la Peninsula, bibliotecas que alma-
cenaban todas aquellas versiones requeridas para la traduccion asi

5 Vernet, 1978: 93-94.
& Vernet, 1978: 90.
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como los nuevos libros quee se iban traduciendo. Bibliotecas que, como
todas las de aquella época, o bien tenian una financiacion privada, o
bien pertenecian al emirato. Estaban situadas gencralmente, y siguien-
do la costumbre de los imperios y la cultura musulmanes, en las madra-
sas, donde se cultivaban los conocimientos, tanto de la religién islami-
ca como de las ciencias y la literatura. Entre ellas destaca la fundada por
el califa Al Haquem III, en el siglo X, que contaba con una inmensa
cantidad de obras, calculada en alrededor de 400.000 volimenes.

Fruto de la buena acogida del pensamiento griego por parte de los
intelectuales de lengua 4rabe, y reflejo de su asimilacién en la Penin-
sula Ibérica, fue el pensamiento de Averroes y el de Maiménides, eru-
ditos de primera fila para la futura filosofia medieval occidental. Fl
primero de ellos seria conocido entre los latinos como el Comentador,
calificativo que le distinguiria como el mejor intérprete de Aristoteles.
Estimado y denostado en la misma medida, su obra dio lugar en el
siglo XIII a un importantisimo movimiento filoséfico, conocido habi-
tualmente como “averroismo latino”, que fue precisamente el que
provoco la mayor condena de tesis filosoficas conocida en la Edad
Media, el Syllabus, publicado el 7 de marzo de 1277 por Esteban
Tempier, obispo de Paris. El impacto de este movimiento y de su con-
dena, que fue desapareciendo de Paris y contagiando Italia, se alargd
hasta bien entrado ¢l siglo XVII”. Testigo de ello fue el propio Leib-
niz, que en su Discurso sobre la conformidad de la Jfe con la razén
hace referencia a la postura del célebre filésofo cordobés:

“Un poco antes de estos cambios, y antes de la gran escision de
Occidente, que todavia dura, habia en Italia una secta de filosofos que
combatian esta conformidad, que nosotros mantenemos, de la fe con la
razdn. Se les llamaba averroistas porque ellos estaban vinculados a un
autor drabe célebre, que era conocido como el comentador por excelen-
cia, y que parecia ser el mejor escritor, entre los de su nacidn, en el sen-
tido de Aristoteles. Este comentador, planteando lo que los intérpretes
griegos ya habian ensefiado, pretendia que, segin Aristoteles y aun
segun la razon, lo que se tomaba por la misma cosa, la inmortalidad del
alma no podia subsistir (...) El alma del mundo de Platén ha sido cap-
tada por algunos en ese sentido; pero hay mds apariencia que la que los
estoicos daban en esta alma comin que absorbe todas las otras. Los que
son de este sentimiento podrian ser llamados monopsiquisticos, puesto
que segin ellos solo hay verdaderamente un alma que subsiste”.

7 Granada, 1999: 171.
8 Leibniz, 1962: 56-57.
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Al caer el califato de Cérdoba en 1031, y al ser reemplazada la
Jinastia Omeya por los berberiscos, se formaron pequefios reinos de
taifas cuyos gobernantes se rodearon de sabios y continuaron con s
husqueda de manuscritos, entre los cuales destaca el de Toledo.

3. El clima cultural de Toledo

Toledo, situada en el centro de la Peninsula, a las orillas del Tayo,
fue una de las primeras ciudades ocupadas por los musulmanes, que
la tomaron en busca de los tesoros en ella supuestamente escondidos.
Segln rezaba la tradicion de la época, sus murallas ocultaban la famo-
sa cueva de Hércules donde Alarico habria ocultado el tesoro de Salo-
mén. Simbolo insigne de la antigua Espaiia visigoda, fue recuperada
por Alfonso VI, que se considerd a si mismo “Emperador de las dos
religiones”, en 1085 para convertirse en la sucesora cultural de Cor-
doba como gran centro de estudios hispanico y europeo.

Uno de los factores mas importantes para comprender el clima que
roded la labor de traduccion desarrollada en esta ciudad es el que ataiie
al contexto social y lingliistico. En primer lugar, s necesario subrayar
que a pesar de que tras la nueva toma cristiana gran parte de la pobla-
cién 4rabe que residia en ella se retir6 hacia Andalucia y el Norte de
Africa, su lengua no desaparecio sino que siguié siendo hablada por
mozérabes y judios. Toledo albergd, por tanto, un crisol lingtiistico en
el que se empleaban, de forma regular, tres lenguas distintas, ¢l roman-
ce, el arabe y el hebreo, siendo buena parte de sus habitantes bilingiies
¢ incluso trilingiies. Por otro lado, las instituciones llevaron a cabo una
politica de tolerancia que permitid a los distintos grupos mantener
algunos de sus rasgos culturales mas importantes. Los judios conser-
varon el derecho de practicar su religion a cambio de pagar tributo, y
los 4rabes, sus jueces, leyes y mezquitas. Finalmente, a la poblacion
autdctona toledana, formada por un bajo porcentaje de musulmanes y
judios, y por aquellos cristianos que habian adoptado caracteristicas
arabes, los mozarabes, se unieron los inmigrantes llegados del Norte
de la Peninsula y los numerosos eclesiasticos, en su mayoria franceses,
que desde el siglo XI comenzaron a acudir a la ciudad para adquirir la
cultura que en eclla se estaba fraguando. Por tanto, la pluralidad lin-
giifstica, un clima politico favorable y el multiculturalismo fueron el
marco de los trabajos de traduccion y recuperacion del legado greco-
arabe. Las fronteras que separaban las tres culturas eran relativamente
permeables, no sélo desde el punto de vista lingiiistico e intelectual,
sino también a nivel religioso, tal y como lo muestra el siguiente rela-
to de Moshe Ibn ‘Ezra:
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“Una vez, en los dias de mi mocedad y el pais de mi nacimiento,
preguntéme uno de los mas distinguidos sabios musulmanes —era uno
de mis amigos y bienhechores-, muy conocedor de su religion, que le
recitase en lengua arabe los diez mandamientos. Yo comprendi su
intencion, la cual no era otra que rebajar el modo de su expresion,
Comprendiéndole yo asi, le rogué que me recitara la primera azora
del Coran en lengua latina ¢l podia hablar esta lengua y la conocia
solidamente-. Ast que dicho sabio musulman probé de traducir aque-
lla azora al latin, su expresion era muy deficiente y desfigurd su belle-
za. Entonces ¢l comprobo el porqué de mi respuesta y no reiter6 su
peticion™?,

4. La Escuela de Traductores

El primer historiador que habl6 de la Escuela de Toledo fue Ama-
ble Jourdain en 184319, seguido por Ernest Renan, que, en su Averro-
es y el Averroismo!! de 1861, se refiri6 a ella bajo la denominacion de
“Colegio de Traductores”. Actualmente, y de forma corriente, se
llama Escuela de Traductores de Toledo al conjunto de intelectuales
del siglo XII dedicados a traducir del arabe al latin textos de pensa-
dores de la antigiiedad griega y €l mundo arabe, destacandose, desde
el punto de vista de este articulo, las obras de Aristételes, Platon, Avi-
cena, Al Farabi y Averroes.

La primera etapa de la Escuela, que abarca el periodo que va desde
el afio 1130 hasta 1187, se desarroll6 bajo el mecenazgo del arzobis-
po francés Raimundo de Toledo, que organizo el centro de traduccio-
nes con Domingo Gundisalvo a la cabeza. El interés por promover y
patrocinar las traducciones fue ¢! fruto de la coincidencia de varios
factores decisivos ligados directamente a la particular circunstancia
historica toledana. En primer lugar destaca la existencia y arraigo en
Toledo de la tradicién, que venia de la época arabe, de proteger, sub-
vencionar y patrocinar la labor mtelectual en general. En segundo
lugar, el propio contacto de don Raimundo con extranjeros venidos de
todas partes de la cristiandad en busca de la ciencia y los conoci-
mientos toledanos. Y finalmente, la necesidad de disponer del pensa-
miento musulman para comprenderlo y asi poder elaborar una mejor
defensa de las propias doctrinas cristianas.

9 Vernet, 1999 128.
10 Jourdain, 1843,
I Renan, 1861,
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La Escuela integraba una trama de centros de traduccion, monas-
terios y abadias cuyos scriptorium contribuian a hacer circular las tra-
Jucciones del 4rabe al latin por todo el continente. Quienes realizaban
cstas traducciones no eran sélo ibéricos, sino que provenian de dis-
lintas zonas de la cristiandad, hecho que permite sefialar a Toledo
como a un importante foco de atraccion intelectual en Europa. De
Inglaterra procedia Adelardo de Bath; de Francia, Marcos de Toledo;
Je ltalia, el gran Gerardo de Cremona; de Dalmacia, Herman el Dal-
mata. Sabios y traductores acudian a Toledo para aprender la ciencia
irabe, dando lugar a un importante movimiento de recuperacion y
revitalizacién del saber antiguo, continuador del ya realizado por la
liscuela de Bagdad entre los siglos VI y X2,

Los trabajos de traduccion de la primera etapa se basaron en un
plurilingiiismo fundamentado en ¢l fendmeno de la diglosia propia de
los sabios, ligada a la caracterizacion o diferenciacion de las lenguas
en cultas y vulgares. De este modo, un rasgo caracteristico de los tra-
bajos de 1a época fue el hecho de que entre el drabe, lengua de parti-
da, v el latin mediaba la lengua vernacula, el castellano. Asi cra posi-
ble que un arabista judio o mozéarabe pudiera transmitir en una lengua
de uso oral, que ademas era su lengua materna, el contenido redacta-
do en una lengua usada para la escritura, el drabe. Por tanto, la tra-
duccién se establecia en una situacion de plurilingiiismo colectivo
con dos diglosias individuales, método que recibe el nombre de tra-
duccién a cuatro manos o traduccion de dos intérpretes.

La importancia de la Escuela de Traductores de Toledo no se limi-
ta a una labor de mera recuperacion de estos textos, sino que destaco
también por el esfuerzo de adaptacién léxica y semantica de los con-
ceptos filosoficos en ellos contenidos. Debido al gran namero de len-
guas de transvase en el que las obras habian sido traducidas, que en
algunos casos implicaba el paso por el griego, el siriaco, el arabe, el
vulgar y el latin, y la falta de continuidad de la tradicion antigua, con-
ceptos filosoficos de capital importancia como sustancia, esencia,
cxistencia o ser, debian ser asimilados y adaptados a la nueva lengua
culta. Las propias deficiencias del latin respecto a estas novedades
terminoldgicas fomentaron un amplio desarrollo de los neologismos
que engrosaron el vocabulario filosofico, dotando a los intelectuales
de nuevas herramientas conceptuales. Este esfuerzo se vio impulsado
también por otro rasgo propio de esta etapa de traduccién, a saber, el

12 Vegas, 1998; 15-10.
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modclo del fidus interpres, en base al cual los traductores se regian
por ¢l ideal de lograr el méaximo literalismo, con €l fin de reflejar de
modo exacto todas las palabras que aparecian en los textos originales.
Este respeto por los textos, derivado en parte del tratamiento habitual
que se daba a las Sagradas Escrituras, obligaba al traductor a no inten-
tar empobrecer o contaminar el texto, eliminando o introduciendo
nuevas palabras, aunque ello fuera en detrimento d¢ su comprension.
En este sentido, tal como sefiala Paul Vignaux '3, los traductores repre-
sentaron palabras desconocidas con sonidos arabes, introdujeron pala-
bras arabes, crearon palabras abstractas ¢ inventaron palabras caste-
llanas ayudandose con términos griegos, arabes o hebreos. De este
modo numerosas palabras arabes pasaron a las lenguas europeas, muy
particularmente en disciplinas como las matematicas y la fisica.

5. Domingo Gundisalvo e 1bn Dawud

La fluidez de la frontera, su condicion de punto inevitable de con-
tagio y su caracter de catalizador de la creacion pueden ser puestos
de manifiesto a través de la obra conjunta de dos individuos espe-
cialmente relevantes a la hora de evaluar el grado de comunicacidn
entre las tres culturas que habitaban la Peninsula en el siglo XII.
Domingo Gundisalvo (ca. 1110-1190), arcediano de Cuéllar, ¢ Ibn
Dawud, su colaborador judio, no solo simbolizaron los frutos de la
convivencia simultanea de la triada lingiiistica que caracterizaba al
Toledo de este siglo, sino también ¢l punto de partida de lo que Has-
kins denomind el renacimiento de las ciencias del siglo XI1'*. Ambos
condensan los principales rasgos que caracterizaron el espiritu de la
nueva filosofia que nacid tras la recuperacion de los textos greco-ara-
bes: respeto por la sabiduria antigua, a pesar de que fuera obra de
paganos o inficles, inconformidad respecto al conocimiento vigente
e interés no solo por repetir a los antiguos, sino también por desarro-
llar su propia originalidad.

Domingo Gundisalvo se cuenta sin duda entre los més distingui-
dos traductores de la Escuela de Toledo. A su incansable labor debe-
mos un gran nimero de traducciones filos6ficas del arabe al latin,
cuya importancia para el desarrollo de la filosofia medieval en Occi-
dente es incuestionable. Entre las obras que actualmente se reconocen

13 Vignaux, 1999: 37,
14 Haskins, 1927.
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como traducciones de Gundisalvo destacan: De scientiis, De Intellec-
nt, Fontes questionum 'y Liber exercitationis ad vitam felicitas de Al-
I'arabi; De anima y la Metafisica de Avicena; Fons vitae de 1bn Gabi-
rol; Liber definitionibus de Isaac Israeli; y De Intellectu de Alejandro
de Afrodisia. Pero ademas de ser un insigne traductor, Domingo fue
¢l autor de cinco tratados originales: De processione mundi, Tractatus
de anima, De inmortalitae, De unitate y De divisione philosophiae, su
obra mas influyente, en la que se puede apreciar un intento de conci-
liar el paganismo de sus fuentes de inspiracion con las doctrinas cris-
lianas que gobernaban su mundo, hecho que le convierte en uno de los
adelantados de la gran transformacion del pensamiento que se fraguo
1 partir de este momento en la Europa latinal®.

Respecto a su método de traduccion es sabido que al comienzo de
su carrera se sirvio de diferentes colaboradores arabistas que le ayu-
daron en sus traducciones. Uno de ellos es Avendauth “israelita phi-
losophus™ o Ibn Dawud. Estudios recientes sefialan que Ibn Dawud
conocia el 4rabe y la lengua romance, pero desconocia el latin, mien-
tras que Domingo Gundisalvo conocia la lengua romance y el latin
pero, sobre todo al inicio de sus trabajos, no dominaba adecuadamen-
te la lengua 4rabe, aunque posteriormente si lo hiciera, tal como sefia-
la Alexander Fidora!®. Las principales obras filos6ficas por €I tradu-
cidas fueron: De intellectu de Al-Kindi; De differentia inter animam
et spiritum de Tbn Luqa; De ortu scientiarum de Al-Farabi; y De
Anima de Avicena.

En el prélogo que este insigne judio elabor6 para la traduccién del
De anima, dedicado al arzobispo toledano Juan, se sefiala la forma en
la que ambos traductores se organizaron para su confeccion:

“Tienes, pues, el libro traducido, conforme a lo que ordenaste, tra-
ducido del arabe diciendo yo cada palabra en lengua vulgar y tradu-
ciéndolas, una a una, €l arcediano Domingo al Jatin”17.

En este sentido, dos hombres se comunicaban por medio del vul-
gar, entendido como lingua tholetana —l castellano de Toledo—, para
transmitir los conocimientos de la vieja lengua culta, el 4rabe, a la
nueva, el latin. Ibn Dawud, junto a Moshé Sefardi y Rabi Bar Hiyya,
fue uno de los maximos representantes del eslabon judio en ia trans-

15 Fidora, 2003: 25-33.
16 Fidora, 2003: 27.
17 Q4enz-Badillos, 1996: 66,
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mision del pensamiento greco-arabe a Occidente. Mientras que Gun-
disalvo constituy6 un verdadero ejemplo del interés europeo por los
conocimientos filoséficos orientales. La labor de estos dos traducto-
res fue decisiva para restaurar la cadena entre el pensamiento antiguo
y las culturas posromanas emergentes en el Occidente de Europa. Esta
cadena, rota por las turbulencias politicas, sociales y econémicas de
los siglos V y VI, como anteriormente he sefialado, podia haber sig~
nificado la muerte definitiva de la filosofia, como de hecho ocurrié en -
el Islam tras la desaparicion de Averroes!®.

6. El legado filosofico toledano

“A principios del siglo XIII, casi todos los filésofos drabes y Jjudi-
0s, si exceptuamos a Avempace y a Tofail, conocidos sélo de oidas por
los escolasticos, y a Averroes, cuya influencia directa principia mds
tarde, estaban en lengua latina. Alkindi, Alfarabi, Avicena, Algazel,
Avicebron y los libros originales de Gundisalvo corrian de mano en
mano, traidos de Toledo como joyas preciosas. Una nube prefiada de
tempestades se cernia sobre los claustros de Paris™'9.

La nube de tempestades a la que hace referencia Menéndez Pelayo
no ¢s otra que la gran revolucion filosofica que la llegada de los textos
greco-arabes provoco en la Universidad de Paris. La labor de traduccién
llevada a cabo en Toledo, y, por supuesto, ¢l trabajo previo de los fil6-
sofos y traductores drabes de comprension y comentario, permitié que el
periodo de asimilacion del pensamiento greco-arabe en el ambiente inte-
lectual parisino fuera extremadamente breve. Desde su llegada se inicié
entre fos maestros de artes y los tedlogos una impetuosa y trepidante
lucha llena de constantes condenas vy actos de rebeldia.

No existen, de momento, datos lo suficientemente contrastados
para sefialar cuando Ilegaron las obras traducidas a la Universidad de
Paris, pero es posible afirmar que en 1210 los nuevos textos fueron
prohibidos bajo pena de excomunion:

“Decreta magistri Petri Corbolio Senonensis archiepiscopi, Parisie-
nis eposcopi, atque aliorum episcopoum Parisiis congregatorum super
haereticis comburendis et super libris Aristotelis aliorumque. Quater-
nuli magistri David de Dinant infra natale episcopo Parisiense afferan-
tur et combuantur, nec libri Aristotelis de naturali philosopia nec com-

18 Cruz Herandez, 1963: 168.
19 Menéndez Pelayo, 1956: 494.
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menta legantur Parisius publice vel secreto, et hoc sub penae xcomui-
cationis inhibemus™2°.

Sm embargo, el desarrollo de los acontecimientos mostré que la
censura cclesiastica no consiguié amedrentar el animo de Jos lectores
latimos. pues solo cinco afios més tarde Roberto de Courgon, ante las
exipencias del papa, se vio obligado a renovar la condena. Sin embar-
po. tampoco este intento logro acabar con el estudio de las obras paga-
nas Todo ello llevé a que el 7 de julio de 1228 el papa Gregorio IX,
inguictado por las graves novedades que estaban contagiando a la pro-
pia teologia, enviara una misiva a los maestros de la Facultad de Teo-
logia de Paris en la que se les avisaba de los peligros que implicaba el
abuso de la filosofia:

“Gregorius IX in litteris ad magistros et scholares Parisienses
directis statuta praescribit a cancellario et ab ipsis servanda tam in
licentia largienda quam in aliis. Assignat libros ab artistis legendos, et
normam statuit a studentibus in theologica facultae sequendam”2!.

I'n consonancia con las medidas tomadas por el papa, y ante la
meticacia de las mismas, el cardenal Jaques Vitry reunié en una
misma condena todo aquello que se oponia al pensamiento cristiano,
senalando la libertad de leer la Consolacion de la filosofia de Boecio,
Jado que se trataba de un autor que habia sido catélico, pero no a Pla-
ton, yque decia que los astros eran dioses, ni a Aristoteles, que pensa-
ba que el mundo era eterno®?. Ninguna prohibicién consiguié lograr
¢l ¢fecto deseado. Tanto es asi que en 1229 la situacion se agravo
hasta ¢l extremo de que el papa Gregorio IX ordeno la formacion de
una comisién cuya principal mision debia de haber consistido en exa-
minar y expurgar de todo error los Libros Naturales que habian sido
condenados hasta ese momento en Paris. Pero 1a comision nunca llego
a reunirse, de modo que los libros siguieron circulando y evadiendo
ol control eclesiastico. Una vez mas, €l 13 de abril de 1231, el Vati-
cano tuvo que reiterar la prohibicion de ensefiar los libros de Aristo-
teles antes de que fueran evaluados y corregidos:

“Ad haec iubemus, ut magistri artium... libris illis naturalibus, qui in

concilio provinciali ex certa causa prohibiti fuere, Parisius non utantur,

quosque examinati fuerint et ab omni errorum suspicione purgati”23.

' Denifle — Chételain, 1889: 70.

"' Denifle — Chételain, 1889: 136.

" Van Steenberghen, 1972: 84.

' Denifle — Chatefain, 1889: 136-139.
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Todo parece indicar que el contagio greco-arabe fue imparable, el -
afan de saber y la curiosidad humana superaban el temor a las ame- -
nazas que sistematicamente eran ignoradas por los nuevos amantes de
la filosofia. Es necesario destacar, ademas, que no se trataba Gnice
mente de una evasion limitada al ambito privade y a la circulaciég
clandestina de manuscritos, sino que las propias instituciones educae
tivas hacian oidos sordos a las medidas de control de la Iglesia. Buen
ejemplo de ello es el afio 1245, cuando el papa Inocencio 1V tuvo que
sefialar explicitamente que las restricciones de Paris debian ser obee
decidas por todas las universidades. La razon de tal medida sc halla
en la oferta pablica de libros prohibidos que la Universidad de Toue
louse habia hecho a todos los estudiantes parisinos que quisieran
seguir con su lectura. E1 21 de diciembre de 1247 ¢l legado Odon de
Chateauroux, movido por el mismo desco de detener la plaga greco-
arabe, prohibié toda intervencion de la filosofia en asuntos teologicos.
Todo nos lleva a pensar que la Iglesia decidié cambiar de estrategiay
contener ¢l asedio en la Facultad de Teologia, dando ya por perdida la
batalla en los estudios inferiores. De hecho, en 1252 Ia naci6n ingle-
sa de la Facultad de Artes de Parfs impuso a sus estudiantes la escane
dalosa obligacion de acudir al menos a un curso sobre el De Anima de
Aristoteles y el 19 de marzo de 1255 la Facultad de Artes, en su con-
junto, publicé un reglamento propio que decretaba como lecturas
obligatorias la Fisica, el Acerca del Cielo y los Meteorologicos, obras
que habian pasado por los scriptorium toledanos?4.

La primera mitad del siglo parece reflejar una victoria aplastante de
la filosofia frente a los esfuerzos, cada vez mas desesperados, de la
chpula eclesiastica por contener sus efectos. Sin embargo, a partir de la
segunda mitad del siglo XIII, y bajo las demandas del papa Alejandro
IV, la ortodoxia cristiana inicid un nuevo ataque, csta vez definitivo, en
el que los tedlogos comenzaron a participar en la disputa de forma acti-
va. Los siguientes afios trajeron una agresiva reaccién eclesiastica que
comenzd el 10 de diciembre de 1270 cuando el nuevo obispo de Paris,
Esteban Tempier, condend bajo pena de excomunion trece proposicio-
nes filosoficas. En 1272 el cerco en torno a la Facultad de Artes se estre-
cho cuando los tedlogos conservadores, con San Buenaventura a la
cabeza, promulgaron un estatuto en el que se establecian una seric de
directrices extremadamente restrictivas para la libertad de ensefianza e
investigacion. En €l s les exigfa a los maestros de artes de la Universi-

24 Lohr, 1995; 252.
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‘.l de Paris un juramento por el cual evitarian cualquier tipo de anali-
.~ de las cuestiones teologicas, sobre todo respecto de aquellas relati-
..~ a la Trinidad y a la Encarnacion. Pero si ello resultaba inevitable,
Jebian jurar que resolverian tales cuestiones a favor de la fe y que refu-
inan todas las argumentaciones contrarias a la doctrina cristiana que
lallaran en los libros de los paganos declarandolas absolutamente fal-
.+~ lotalmente erréneas, y que rechazarian discutirlas. Todo estaba listo
para ¢l golpe definitivo. El 18 de enero de 1277 el papa Juan XXI
mand6 una carta al obispo Tempier expresando su preocupacion por las
peligrosas doctrinas que se difundian por Paris, instandole a que orga-
mzara una investigacion con el fin de aclarar dénde y quién hacia cir-
. ular tales ensefianzas. Esteban Tempier, apremiado por la urgencia exi-
midda por el papa, convoco una comision formada por dieciséis tedlogos
que, en el periodo de tres semanas, elaboraron una larga lista de sospe-
vhosos y redactaron las 219 tesis que se condenarian el 7 de marzo.

Esta apasionante lucha de la filosofia por la libertad, definida por
Ciilson como “el mas grande acontecimiento filosofico de la Edad
\edia occidental, cuyas consecuencias serian decisivas para el futuro
J¢l pensamiento modermno™?>, no habria tenido lugar sin la labor de tra-
Jductores como Domingo Gundisalvo e Ibn Dawud. Por ello, tal como
.cfiala Théry, la Escuela de Toledo merece un capitulo especial ¢n la
historia de la filosofia occidental, tanto por las traducciones en si mis-
mas alli Hevadas a cabo, como por €l espiritu y los propositos que las
cncaminaron: advertir al Occidente medieval que si no queria quedar-
«¢ cstancado habia de contar con las exigencias del conocimiento cien-
tifico y filoséfico de los antiguos, tal y como se habia hecho ya evi-
dente en el admirable florecimiento de la filosofia 4rabe?S. A lo largo
Jde estas paginas me he propuesto mostrar, por tanto, los frutos filoso-
licos de la relacion fronteriza entre las tres culturas que vertebraron la
vida intelectual de la Tulaytula o Toledo drabe del siglo XII, como
momento excepcional del complejo proceso que la historia del pensa-
miento filoséfico denomina translatio studiorum?®’, a través del cual
los conocimientos cientificos, artisticos y, principalmente, filosoficos
procedentes de Grecia, Bizancio, Egipto o Arabia llegaron a influir
decisivamente en la recuperacion de la cultura occidental a partir del
siglo XIII. La labor de traduccion unida a la aparicion del arte gotico,

25 Gilson, 1926: 120
26 Théry, 1944: 117-118.
27 Leén Florido, 2005: 52.
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la eclosion de las escuelas urbanas, el nacimiento de las universidades,
¢l progreso del comercio y de la vida urbana, la paulatina superacién
del sistema feudal, la culminacion de la reforma religiosa gregoriana y
la revitalizacién del latin, conformaron uno de los puntos clave del
comienzo de una nueva ctapa de la historia de la filosofia que encierra
las bases de la futura conquista de la Modemidad.
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