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Resumo

O presente trabalho pretende estabelecer
algumas precisdes histéricas e conceituais em
torno da formagdo da histéria arqueoldgica
de Michel Foucault, tendo como foco um
livro péstumo e recém langado, intitulado
La Question Anthropologique (2022). Esse
livro trata de um curso sobre “antropologia®
ministrado por Foucault entre 1952 (ou
1951) e 1955, em Lille e na ENS. As precisoes
histéricas e conceituais tratadas aqui sdo em
tornodos seguintes contextos: primeiramente,
analisa-se a escassa literatura de comentario
anterior ao lancamento do livro em 2022;
depois, parte-se ao horizonte de leituras de
Foucault na época, especialmente ocorridos
em torno da figura de Nietzsche. Essas leituras
ocorrem em diversas frentes, tais como as
figuras de Heidegger e Jaspers, a importancia
da historia das ciéncias, a interlocu¢do com
Althusser e Jacques Martin em torno de Marx
e a questdo da loucura e da psicandlise.
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Abstract

The present work aims to establish some
historical and conceptual clarifications
surrounding the formation of Michel
Foucault’s archaeological history, considering
a recently published posthumous book
entitled La  Question  Anthropologique
(2022). This book thematizes a course on
“anthropology” given by Foucault between
1952 (or 1951) and 1955, in Lille and at the
Ecole Normale Supérieure. The historical and
conceptual analysis concerns the following
subjects: firstly, the text analyzes the scarce
commentary literature published before the
book’s launch in 2022; secondly, the article
focuses some readings made by Foucault at
the time, especially surrounding the figure of
Nietzsche. These readings occur on several
fronts, such as the figures of Heidegger and
Jaspers, the role of the history of sciences, the
dialogue with Althusser and Jacques Martin
on Marx and the themes of the madness and
the psychoanalysis.
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Introducao

On aimerait recommander aux écrivains : ne laissez rien derriére vous,
détruisez vous-mémes tout ce que vous désirez voir disparaitre,

ne soyez pas faibles, ne vous fiez a personne;

vous serez nécessairement trahis un jour

- Maurice Blanchot (1969)

O inicio da trajetéria de Michel Foucault é marcado pela perspectiva chamada de
“arqueologica’, na qual ele busca fazer uma analise “acontecimental” de diferentes praticas
discursivas (e por vezes, colocando também o problema da relagio do discurso com
praticas extra-discursivas). Sob seus livros considerados iniciais - Historia da Loucura, O
Nascimento da Clinica e As Palavras e as coisas - ele elaborou uma histéria “arqueoldgica”
do que chamou de “época moderna’, pretendendo fazer uma critica do “homem” moderno
sob suas filosofias da finitude e ciéncias humanas. Mas os procedimentos de uma histoéria
arqueoldgica e suas hipoteses decorrentes nao nasceram ex nihilo e foram elaborados
pelo jovem Foucault sob longa ponderagdo, em meio as diversas querelas da filosofia e
das ciéncias humanas no contexto dos anos 1940-1950. E diante de um didlogo bastante
refinado com autores importantes dessas décadas que Foucault tentou estabelecer um
nivel distinto de analise e um confronto critico com diversas figuras que nem sempre
foi declarado. E nao apenas isso: para além de seus livros considerados iniciais, mais
conhecidos, Foucault ja havia publicado outros textos em plenos anos 1950, nos quais
dava como assumidas, ou também ja colocava em questao, teses que depois ele iria criticar.
Nos anos 1950 Foucault publicou um livro, alguns artigos, tradu¢des e até uma pequena
resenha sobre filosofia angléfona. E ndo obstante esses textos menos conhecidos, ha alguns
anos uma série de novos escritos atribuidos a Foucault apareceram, especialmente apds
o deposito, na Biblioteca Nacional da Franga, de mais uma leva consideravel de materiais

deixados por ele e sem o propdsito de serem publicados.

Sob o contexto do aparecimento desses novos materiais e sob a pergunta de fundo
a respeito de como Foucault estabeleceu sua histéria arqueoldgica, o presente trabalho
pretende situar suas ligdes até entao “inéditas” de “antropologia’, enunciadas em Lille e na
Ecole Normale Supérieure entre 1952 (ou 1951) e 1955, junto aos problemas enfrentados
pelo jovem filésofo em seus escritos dos anos 1950. Essas licoes de antropologia sao
importantes porque ultrapassam o conteddo do que Foucault publicou nos anos 1950

e antecipam diversos argumentos empregados a partir de Histéria da Loucura e de
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sua Tese Complementar, tais como a diferenca entre o pensamento filoséfico da idade
classica e o da idade moderna, a questao do “homem” na modernidade (e por extensao a
questdo da finitude e do infinito no classicismo e na modernidade, Cf. por ex. MIOTTO,
2013), o importante papel de Kant entre uma critica do dogmatismo e uma critica dos

antropologismos e a figura de Nietzsche como pensador da “morte do Homem”

Essas licdes de antropologia estdo contidas nas anota¢des de Foucault depositadas
em 2013 na Biblioteca Nacional da Franca - referéncia NAF 28730, Caixa 46, pasta 1 -, e
foram recentemente publicadas sob o titulo La Question Anthropologique (FOUCAULT,
2022). Esse mesmo curso também foi anotado por alunos como Jacques Lagrange
(FOUCAULT e LAGRANGE, 1954-1955) e Gérard Simon (SIMON, 2020). Conforme
trabalhos anteriores ja o mostraram (ELDEN, 2021; MIOTTO, 2011; SFORZINI, 2020),
para além dos escritos de Foucault publicados nos anos 1950 (tais como Maladie Mentale
et Personnalité, (FOUCAULT, 1954), Introduction a Le Réve et 'Existence (FOUCAULT,
2001a), La Psychologie de 1850 a 1950 (FOUCAULT, 2001b) e La Recherche Scientifique
et la Psychologie (FOUCAULT, 2001c), o jovem Foucault empreendia uma agenda de
outros escritos e cursos que ultrapassava os temas dos textos ja publicados. Esses escritos
inéditos problematizavam outras questdes, dentre as quais algumas foram abandonadas
mas outras permaneceram sob trabalho, culminando em interroga¢des como as das
teses de doutorado (principal e complementar) e de outros escritos dos anos 1960.
Sobre essa agenda de textos que ndo vieram a ser publicados (por vontade ou ndo do
jovem Foucault), diversos thésards selecionados pelos detentores dos direitos autorais de
Foucault publicaram recentemente inéditos tais como Binswanger et Analyse Existentielle
(FOUCAULT, 2021), Phénoménologie et Psychologie (FOUCAULT, 2021) e, conforme
mencionado, mais recentemente La Question Anthropologique (FOUCAULT, 2022).
Outros textos menores dos anos 1950 também ja foram transcritos, por exemplo em torno
da psicanalise (FOUCAULT, 2019) e sobre etnologia e magia (FOUCAULT, 2017).

Dentro dessa nova fortuna documental, a tarefa que se impde no presente
trabalho é em torno de La Question Anthropologique, compilagdo que detém as notas de
Foucault para suas licdes de antropologia mencionadas acima. Mais especificamente, cabe
aqui delinear o lugar dessas licdes diante do que Foucault publicou durante os anos 1950,
em vida ou sob as edi¢des postumas mencionadas acima. Essa tarefa implica algumas
perguntas, tais como: 1) como as licdes de antropologia de Foucault foram situadas na
literatura de comentario, antes e depois da divulgagdo das notas de préprio punho de
Foucault em La Question Anthropologique? 2) Qual é o lugar dessas anotagdes em meio

as polémicas vigentes na filosofia e nas ciéncias humanas dos anos 1940-50, diante das
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quais o jovem Foucault comega a elaborar suas primeiras questdes? 3) E qual é o teor desse

curso, e como ele se relaciona com os demais escritos publicados por Foucault?

O presente trabalho tratara especialmente das duas primeiras perguntas. Nao
sera tematizada aqui a terceira questdo — a tarefa, aqui, ndo sera de descrever o curso de
antropologia, mas de analisar diversas de suas implicagdes sob os didlogos e leituras de
Foucault, valendo, para uma descri¢ao desse curso, conferir os trabalhos de Elden (2021),
Miotto (2011), Sforzini (2020) e Vuillerod (2022). Quanto as duas primeiras perguntas,
elas serdo tratadas aqui sob os seguintes critérios: o primeiro topico, intitulado “Precisdes
Histdricas”, mostrard o gradativo - embora quase nulo - tratamento que a literatura de
comentario deu ao curso de antropologia desde antes do lancamento de La Question
Anthropologique até sua publicagdo, em maio de 2022. Dentre os comentadores citados
- e dentro da importincia de retomar também os comentadores para além das restrigdes
anglo-francéfonas -, serdo considerados especialmente os trabalhos mais recentes de
Vuillerod (2022) e Sforzini (2022), que dedicaram mais aten¢do as notas do proprio
Foucault. Esses comentarios receberdo aqui algumas complementagdes, notavelmente em

torno de Marx e Jaspers.

Além de realgar a literatura de comentario, o primeiro tépico também delineia
diversas das leituras de Foucault na época e como ele acabou confeccionando o curso em
ao menos duas camadas, entre 1952 e 1954-55, pois o curso contém reformulagoes e a
principal é a dedicada a Nietzsche, provavelmente ocorrida durante o ano de 1953. Em
torno da figura de Nietzsche, Foucault dispde diversas de suas estratégias argumentativas,
estabelecendo novas relagées com muitos autores dos anos 1940-1950, bem como com o
marxismo, a historia das ciéncias e a psicanalise (relacao esta que muda pari passu com
a cisao da sociedade psicanalitica de Paris e a ascensao da figura de Lacan). Mais do que
um curso de antropologia filosofica, os acréscimos dedicados a Nietzsche mostram que o
curso de Foucault seria, por assim dizer, um curso de “contra-antropologia’, pois ao fim
nao se trataria mais de mostrar o destino do “homem” no pensamento do ocidente, e sim
como a questdo antropoldgica apenas se formula sob condigdes historicamente precisas e
nos idos dos séculos XVIII-XIX, questdo que ja encontra seus limites sob figuras como a
de Nietzsche.

Oprimeirotépico ésubdivididoem sub-topicos quetratarao de precisdeshistoricas
propriamente ditas, mencionando o papel de Nietzsche, algumas leituras e apropriagdes
de Foucault, sua passagem por Marx e seu alardeado “comunismo nietzscheano’, suas

relagbes com as histérias das ciéncias e finalmente os papéis de Jaspers, Freud e Lacan.
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Depois dele, o final do texto, que se intitula “Panorama geral e consequéncias”, recolhera
os fatores expostos para circunscrever diversas das implicagdes das licoes de antropologia.
O presente estudo, conforme mencionado, complementa outros ja realizados (tais como
o de MIOTTO, 2011) e prepara um outro estudo no qual as anotagdes de Foucault serao
confrontadas com as de seus proprios ouvintes, tais como Jacques Lagrange e Gérard

Simon.

1. Precisoes historicas

1.1.0 curso sobre antropologia e dois outros titulos: Connaissance de ’lhomme
et réflexion transcendantale e Problémes de I’Anthropologie

O estatuto do curso de antropologia estd diretamente ligado as formagdes de
Foucault em Filosofia e Psicologia e ao fato de que, tao logo conseguiu alguns de seus
diplomas, ele lecionou em ambas as areas. Conforme os bidgrafos Eribon e Macey ja
comentavam e Stuart Elden (2021, p. 29-52) o refor¢ou com visita a outros documentos,
Foucault comegou a lecionar Psicologia na Ecole Normale Supérieure em outubro de 1951
(logo apos seu exame de agrégation em filosofia, realizado em agosto) e Filosofia em 1953,
passando também a lecionar em Lille a partir de outubro de 1952 (periodo encerrado
pouco antes da ida de Foucault a Upsala no outono de 1955, em junho). As informagoes
de que ele ensinaria Psicologia na ENS a partir de 1951, e depois Filosofia, parecem
controversas, uma vez que o curso sobre “antropologia” tem dados ambiguos sobre se
comegou a ser lecionado em 1952 ou ainda antes, em 1951 (conferir mais adiante), e o
mesmo curso ultrapassa assuntos de psicologia. De todo modo, Foucault ministrou em
ambas as universidades cursos de Psicologia e de Filosofia entre 1951 e 1955, e chegava a
repetir numa universidade o teor de cursos ministrados na outra. O curso de antropologia

foi ensinado em ambas as universidades.

Além disso, como ja mostravam suas fichas de leitura (MASSOT; SFORZINI;
VENTRESQUE, 2018), o jovem fildsofo organizava seus manuscritos pessoais - inclusive
os destinados a seus cursos - sob a forma de um “hiperdocumento”: isto é, eles eram muitas
vezes guardados, reorganizados, reescritos e reutilizados depois sob propésitos diversos,
sem que a disposi¢ao deles se resumisse a um simples esquema de catalogo hierarquizado
em “arvore”. Escritos anteriormente compostos poderiam ser reformulados e reutilizados

para novas estratégias - seja para textos a serem publicados, seja para a composi¢ao
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de cursos ou palestras, seja porque outras idéias seriam abandonadas. Isso tornaria
naturalmente dificil compor uma espécie de série linear dos manuscritos de Foucault (e
diante de tamanha massa documental, a tentativa aparentemente melhor sucedida seria a
de disponibiliza-los tais como se ddo, em seu carater disperso e nao conclusivo, como o fez
o projeto Foucault Fiches de Lecture (EQUIPE FFL, 2019 e [s.d.]), disponibilizando tudo,
simultaneamente, gratuitamente e na internet). Esses arquivos em “hiperdocumento’,
como ja se sabia pelas biografias de Foucault, foram conservados em dezenas de caixas
no apartamento do filésofo apds seu falecimento, sendo depois depositados em 2013 na
Biblioteca Nacional da Franga, sob as referéncias NAF 28730 e 28803 (BNF, [s.d.] e [s.d.]).

E em meio a essas caixas, “hiperdocumentos” e reformulagdes de arquivos que o
curso de Foucault sobre a antropologia, ministrado em Lille e na ENS, foi (re)encontrado
sob o depdsito na BNE Conforme nos situa uma série de comentarios recentes (BASSO,
2016 e 2020; BERT e BASSO, 2015; ELDEN, 2021; SABOT e AYALA-COLQUI, 2021;
SFORZINI, 2020 e 2022), mas especialmente os de Arianna Sforzini (a compiladora do
curso), Foucault ministrou em Lille e retomou na ENS, entre 1952 e 1955, um curso que a
Chronologie de Daniel Defert aos Dits et Ecrits intitulava como Connaissance de 'Homme
et Réflexion Transcendantale. Para Defert (ainda no contexto da cronologia para os Ditos
e Escritos, portanto, ainda no contexto de como tais escritos eram encarados nas décadas
de 1990 e 2000), assim ocorria em outubro de 1953:

Foucault ministra em Lille um curso sobre “Connaissance de ’lhomme et
réflexion transcendantale” e algumas licdes sobre Nietzsche. O Nietzsche
que o apaixona é o dos anos 1880. Em seu semindrio da Ecole normale,
ele explica Freud e a Anthropologie de Kant. (DEFERT, 2001, p. 22)

E em abril de 1954,

Sempre assistente de psicologia em Lille e répétiteur na Ecole
Normale, ele ministra um curso sobre antropologia filoséfica:
Stirner, Feuerbach. Jacques Lagrange, que o assiste na Ecole
Normale, lembra-se também da importancia conferida a psicologia
genética (Janet, Piaget, Piéron, Freud) (DEFERT, 2001, p. 23)

A mesma cronologia de Defert, publicada desde 1994, mostra que em outubro

de 1954 Foucault comecaria um curso sobre “Phénoménologie et Psychologie” (DEFERT,
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2001, p. 23). Anos depois dessa cronologia — ja em 2007/2008 -, com o langamento da
Tese Complementar de Foucault, a apresentagao feita por Daniel Defert, Frangois Ewald e
Frédéric Gros mencionava Connaissance de 'homme et réflexion transcendentale como’um
curso ministrado na Universidade de Lille em 1952-1953 - 97 folhas manuscritas, o mais
antigo texto filoséfico de Foucault”, que “retraga o destino do tema antropoldgico na
filosofia do século XIX: Kant, Hegel, Feuerbach, Marx, Dilthey, Nietzsche” (FOUCAULT;
KANT, 2008, p. 8). Como se pode notar, até os idos de 2010 constatava-se na literatura de
comentario que, em torno de 1952 e 1954, Foucault desenvolveu algo como um curso sobre
as relagdes entre o “conhecimento do homem” e a “reflexdo transcendental” - de algum
modo ligado, ou avizinhado, a consideragdes sobre Nietzsche -, explorando assuntos nao
muito distantes da Psicologia e sem perder a referéncia da antropologia pragmatica de
Kant.

Como se sabe, as interrogagdes sobre Psicologia ja perpassavam os textos
publicados por Foucault na época. Mas e o que dizer sobre o titulo aparentemente preciso,
Connaissance de 'homme et réflexion transcendentale? E o que ele diria respeito as outras
consideragdes sobre “antropologia®? Ainda antes do depoésito do espolio de Foucault
na BNF em 2013, o catédlogo da biblioteca do IMEC (Institut Mémoires de I'Edition
Contemporaine), situado em Caen, ja disponibilizava uma referéncia de curso bastante
discreta, intitulada Problémes de I’Anthropologie, precisando ainda local e data: “ULM,
1954-1955” (FOUCAULT e LAGRANGE, 1954-1955, p. 1). Tratava-se de um documento
compilado por Jacques Lagrange, consistindo em 68 folhas de manuscrits allographes.
Quando o catalogo era acessivel publicamente no site do IMEC?, o curso permanecia sob
o registro FCL 3.8. Na virada dos anos 2010 ja era possivel ver algumas mengdes ao curso,
das quais Fernandez (2008) ¢, provavelmente, o primeiro texto a mencionar Nietzsche
como compondo os interesses do curso, seguido por Bianco (2011 e 2013), que ligava o
curso a Kant e o Problema da Metafisica e estabelecia o importante fio que ia do curso de
antropologia a Tese Complementar e culminaria em As Palavras e as Coisas. Miotto (2011)
analisou os Problémes de I’Anthropologie sob as notas de Lagrange antes do depdsito do

restante do espdlio de Foucault em Upsala em 2013, demonstrando como Foucault ja

2 O catalogo, anteriormente acessivel online, foi retirado do site do IMEC, que mantém apenas uma no-
ticia geral em https://portail-collections.imec-archives.com/ark:/29414/a0114540844963xG1tA/from/
a0114540844963xG1tA (acesso em maio de 2022). Em pergunta a institui¢do sobre os motivos da retirada
desse catdlogo, a resposta foi de que “Malheureusement l'inventaire des archives de lassociation Michel Fou-
cault nest pas accessible en ligne, vous néanmoins regarder la notice détaillée du fonds qui vous donnera un
apercu de la collection (...) Il existe aussi la possibilité de consulter I'inventaire dans nos bureaux a Paris. Le
lien pour le site web du Centre Michel Foucault : https://centremichelfoucault.com/ (comunica¢do pessoal, 9
de maio de 2022)
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estabelecia uma critica das antropologias ainda no periodo das primeiras publicagdes dos
anos 1950, portanto, em contradi¢do com a tese mais amplamente aceita de que Foucault
empreenderia nos anos 1950 apenas projetos fundacionistas de teorias antropologizantes,

depois reformulados nas criticas arqueoldgicas contra os antropologismos.

Disso tudo, antes de 2013 os arquivos do IMEC néo disponibilizavam apenas
os manuscritos de Lagrange sobre o curso de antropologia, mas diversos outros, todos
seguidos de “ENS - 1953” (sao eles: Psychologie Sociale, Rapports de la Personnalité et de
la Maladie Mentale, Psychologie de lenfant, Rapports de la Folie avec les Structures Sociales,
LAngoisse e La Psychologie Génétique, Cf. MIOTTO, 2011). Lagrange ndo pretendia - ao
menos inicialmente - divulgar essas anotagdes ao publico e o tom delas é eminentemente
pessoal, repleto de passagens rapidas, abreviaturas, erros de formulagao e de atribui¢ao
e garranchos. Mas, qualquer que tenha sido sua intengao, ja havia nesses escritos uma
precisdo de data importante frente as observagdes da Cronologia de Defert: o curso sobre
“psicologia genética” foi certamente lecionado em 1953 (se ndo foi repetido em 1954);
quanto ao curso de antropologia, ele efetivamente ocorreu entre o segundo semestre de

1954 e o primeiro de 1955, antes da ida de Foucault a Upsala.

A precisdo das datas de Jacques Lagrange ja permitia ao leitor, ainda, colocar
outra pergunta: quais seriam as relagdes entre o curso Problémes de Anthropologie com
o outro mencionado mais acima, Connaissance de 'Homme et Réflexion Transcendantale?
Seriam dois cursos ou um s6? E o que dizer da relagdo entre essas consideragdes e projetos
de pesquisa tais como os que Foucault antevia ainda no inicio dos anos 1950, por exemplo
o intitulado O Problema das Ciéncias Humanas nos Pos-Cartesianos (ERIBON, 2011, p.
73), ja antevisto em 1951 sob a estadia na Fundagao Thiers (DEFERT, 2001, p. 19) ou a
provavel “tese” de “filosofia da psicologia” que Foucault aparentemente anunciava pouco
antes de sua contratagao em Lille (ERIBON, 2011, p. 106)? Conforme entrevisto acima, é
a partir de 2013 que o deposito dos inéditos na BNF permitiu responder, embora quase
10 anos depois desse depdsito (FOUCAULT, 2022), que o curso anotado por Lagrange em
1954-55 era uma retomada e reelaboragdo do mesmo curso lecionado em 1952. Em 2015,
Philippe Sabot ja sugeria que “um primeiro curso dado em Lille em 1952-1953 sobre o
tema ‘Conhecimento do homem e reflexdo transcendental’ sera retomado na ENS dois
anos depois sob o titulo ‘Problémes de 'Anthropologie” (SABOT, 2015, p. 116), observagao
reiterada ipsis litteris em 2016 por Basso (2016, p. 40).

Mas quais seriam os termos dessa “retomada’ e - considerando que Foucault

reformulava diversas vezes seus escritos - as diferentes camadas dessas reelaboragdes?
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Primeiramente, Arianna Sforzini (2020) fez ver que, se Daniel Defert situava Connaissance
de homme et réflexion transcendantale entre 1952-1953, o arquivo contido na BNF
refere-se rigorosamente as mesmas notas compiladas por Jacques Lagrange em 1954-
55, tendo inclusive a primeira folha marcada com o titulo “Capitulo 1: Connaissance de
Phomme et réflexion transcendantale” (isso indica que o curso também poderia ter sido
objeto de outras pretensdes para trabalhos escritos, embora provavelmente tenha sido
usado como curso para alunos postulantes ao exame de agrégation). Trata-se do mesmo
documento, s6 que alterado com o passar dos anos, tendo visto que “Foucault cita ao fim
do manuscrito alguns textos de Heidegger publicados em 1954” (SFORZINI, 2020, p. 2),
a saber, Quem é o Zaratustra de Nietzsche? e O que quer dizer pensar?. Stuart Elden (2021,
p. 32) complementou Sforzini ao dizer que a pasta com o documento abre com “Cours
1952-19537, embora compartilhe com as anotagdes de Lagrange a estrutura e o contetido
(aspecto reiterado pelas notas de Gérard Simon, inclusive datando as observagdes em 3 e
20 de dezembro de 1954 para as notas sobre Descartes, Malebranche e Kant - Cf. também
SFORZINI, 2022, p. 230). Quanto aos textos de Heidegger - ou também sobre Heidegger
- publicados entre 1953 e 1954, Elden acrescenta A Superagdo da Metafisica (publicado
em 1954) e também Heidegger: Pensador de um tempo indigente, livro de Karl Lowith
publicado em 1953. Foucault (2022, p. 212-213) confirma tais informagdes no curso e

menciona os anos de 1950-54, bem como a coletanea Holzwege.

1.2. 0 papel de Nietzsche

Quanto aos textos de Nietzsche e sobre ele, Foucault teria anotado extensivamente
outro livro de Lowith: Nietzsche: filosofia do eterno retorno do mesmo (de 1935). Outros
textos sdo o livro de Walter Kaufmann, Nietzsche: Filésofo, Psicélogo, Anticristo (de 1950),
os comentarios de Jules Vuillemin (tais como Nietzsche Aujourd’hui, publicado em 1951
na Les Temps Modernes (ELDEN, 2021, p. 35; MIOTTO, 2011, p. 176), e o livro de Jaspers
sobre a introdugdo a leitura de Nietzsche (publicado originalmente em 1936 e com
traducdo francesa de 1950). Sforzini (2022) complementa Elden ao dizer que no curso as
referéncias diretas ao alemao ainda sdo poucas (as fontes principais seriam as tradugdes
de Henri Albert e de Genevieve Bianquis) e ha outros textos de Wahl (Nietzsche et la Mort
de Dieu, de 1937, e Le Nietzsche de Jaspers, de 1936-37). Disso tudo, Elden sugere uma

hipétese, na linha do que ja diziam os bidgrafos de Foucault (como Eribon e Macey):



lampiao, v.3, n.1 (2022), p. 125-169 134

Parece provavel que Foucault reutilizou o manuscrito do curso para
emprego posterior. Muitos elementos datam de Lille, mas devido
a Foucault ter reutilizado as notas em Paris, isto levanta a questdo
sobre o quanto de material adicional ou reformulado esta ali. (...) ha
boas evidéncias de que o encontro-chave de Foucault com Nietzsche
apenas comec¢ou em 1953. Também parece que a se¢ao “O Fim da
Antropologia” nao estava presente quando o curso foi primeiramente
ministrado em Lille, mas foi posteriormente adicionado na ENS em
1954-5(...) O que é importante é Nietzsche ser visto como o ponto final
de uma longa tradi¢ao, oferecendo as condigdes para sua superagao,
e que Kant é uma figura-chave nessa tradi¢do. (ELDEN, 2021, p. 35)

A questdo sobre o quanto ha de “material adicional ou reformulado” permanece
aberta, embora seja possivel estabelecer algumas referéncias cruzadas entre essas
publicagdes mais recentes - como a de Elden - e outras mais antigas (como as dos biégrafos
de Foucault). A considerar Eribon (2011, p. 73), quando, apds o exame da agrégation em
agosto de 1951, Foucault procura Paul Mazon para tornar-se um dos bolsistas da Fundagao

Thiers, ele

comentou a Paul Mazon, na ocasiao da visita, sobre dois assuntos
de pesquisa: de um lado, “O problema das ciéncias humanas nos
pos-cartesianos” (sente-se a influéncia de Merleau-Ponty sobre o
jovem Foucault!) e, de outro lado, “A nogdo de cultura na psicologia
contemporanea” “O primeiro me havia parecido particularmente
interessante - escrevera Paul Mazon em seu relatorio de atividades,
no momento em que Foucault saiu da fundagéao -, tratava-se de saber
como o cartesianismo evoluiu sob as influéncias estrangeiras, italianas
e holandesas, e quais tinham sido os resultados desse movimento em
Malebranche e Bayle” Michel Foucault realmente foi ver Henri Gouhier
para que orientasse sua tese complementar sobre Malebranche. A tese
principal deveria ser, como o indica Paul Mazon, sobre o problema
da cultura tal como analisado pela psicologia contemporanea. E
Foucault comeca a trabalhar nela com sua habitual obstinacio.

A tese sobre Malebranche e orientada por Gouhier tematizaria um “Malebranche
psicologo” (ERIBON, 1995, p. 102). Quanto a “influéncia de Merleau-Ponty”, ela teria
ocorrido ao menos em torno de A unido da alma e do corpo em Malebranche, Maine de Biran
e Bergson e As ciéncias humanas e a fenomenologia - dentre outros termos ndo nominados.
Tais cursos, ainda segundo Eribon, seriam de “interesse maior” para Foucault, “que comeca

a ensinar naquele momento e sobre temas absolutamente idénticos” (ERIBON, 2011, p.
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61). Isso é reforcado por Elden (2021, p. 111), que mostra, junto com a mengao a carta de
Foucault enviada a Jean-Paul Aron em 17 de outubro de 1952 (FOUCAULT, 2015, p. 122),
que ele chegou a escrever um artigo sobre Merleau-Ponty dentro das mesmas tematicas
(embora o manuscrito permanega inédito, nao publico e requerendo um “procedimento

especifico” e ndo esclarecido para o acesso, Cf. BNF, [s.d.]) °.

Considerando tais palavras, a vizinhanca entre 1) o ensino inicial de Foucault na
ENS desde outubro de 1951, 2) esses projetos de tese supostamente “influenciados” por
Merleau-Ponty e expostos para a Fundagao Thiers, (“O problema das ciéncias humanas
nos pods-cartesianos”) e 3) logo depois expostos para a entrada na universidade de Lille
(Connaissance de 'homme et réflexion transcendantale), é notavel, a ponto de Eribon
depois acrescentar (ERIBON, 1995, p. 298) que em 1951 Foucault “escolhera entrar como
pensionista na Fundagéo Thiers, para preparar sua tese. Ao mesmo tempo, Althusser lhe
confiara um curso sobre ciéncias humanas na Ecole Normale, que Foucault ministrard
até sua partida para a Suécia em 1955”. Daniel Defert também acrescenta: “pensionnaire
a la fondation Thiers, ele comega sua tese sobre os pos-cartesianos e o nascimento da
psicologia’, e segue “apaixonado por Malebranche e Maine de Biran” no mesmo més em
que comega a lecionar na ENS (DEFERT, 2001, p. 19).

Se as consideragdes entre os relatos de Defert e Eribon dizem respeito as mesmas
démarches que culminam em Connaissance de 'homme et réflexion transcendantale (ou
ao menos a um campo tematico de assuntos correlatos, sofrendo remanejamentos), isso
quer dizer que entre os projetos de tese de Foucault relatados para a Fundagdo Thiers, os
projetos relatados antes da contrata¢ao em Lille, o curso sobre Connaissance de 'homme
et réflexion transcendentale e o curso Problémes de Anthropologie, ha um mesmo plano
estratégico de interesses que implica, em torno de 1953 e sob as figuras de Nietzsche e
Heidegger, deslocamentos de problemas e reformulagdes maiores. De algum modo, a
partir de temas tais como os das ligdes de Merleau-Ponty ao fim dos anos 1940 sobre as

consequéncias do cartesianismo e as implicagdes das ciéncias humanas em suas relagdes

3 Parece inegavel que Foucault escreva em seus textos iniciais, ou tenha sob seus horizontes de considera-
¢do, os argumentos de Merleau-Ponty. Mas resta a tarefa de tracar a medida exata dessas proximidades e
distancias. Quanto aos cursos de Merleau-Ponty nominados, aquele sobre a alma e o corpo parece ser mais
decisivo para o curso de antropologia, uma vez que o material sobre Descartes e Malebranche se aproximam
do que Foucault ministrou depois de M. Ponty. Mas essas sio matérias “nao antropologicas’, sob o viés das
ligoes de Foucault. Quanto ao curso sobre as ciéncias humanas e a fenomenologia, a proximidade é muito
maior para com outros textos de Foucault dos anos 1950, tais como Maladie Mentale et Personnalité (que cita
também Monakow e Mourgue, Goldstein, Pavlov e outros citados por M. Ponty, embora sob outros vieses)
e La Psychologie de 1850 a 1950 (que se interessa sobre as analises do sentido em psicologia, mas o faz em
poucas paginas).
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com a fenomenologia - dentre outros temas -, Foucault constréi suas iniciativas de pesquisa
em torno dos eixos “ciéncias humanas”, “conhecimento do homem”, “cartesianismo” e
“reflexao transcendental”. E se € assim, isso permitiria notar como o curso de antropologia
depositado na BNF contém na capa os dizeres “Capitulo 1: Conhecimento do homem e
reflexdo transcendental”, o que sustenta a ambiguidade de um curso sobre antropologia
que foi efetivamente dado e a possivel (ou momentéanea) pretensio de formular um
texto maior. Isso permitiria notar, igualmente, como o trecho “O Fim da Antropologia”
- dedicado a Nietzsche, Jaspers e Heidegger - ndo estava presente inicialmente no
curso de “conhecimento do homem e reflexao transcendental” e foi acrescentado nas
versdes mais tardias, provavelmente a partir de 1953. E mais uma vez, se é assim, certa
problematica de Foucault inicialmente posta ao redor de Descartes, dos pos-cartesianos
e de determinadas consequéncias sobre as ciéncias humanas (em relagdo mais ou menos
alusiva a fenomenologia) foi cruzada com Kant e o legado da “reflexdo transcendental”
sobre as reflexdes modernas sobre o homem; e tais analises, finalmente, sdo confrontadas
com Nietzsche e sob certo legado aparentemente heideggeriano. Afinal, é precisamente
esse o trajeto do curso sobre antropologia: apés uma breve descri¢do sobre a filosofia
pré-classica e a nogao de “mundo’, o curso parte para Descartes, Galileu e a nogao de
“natureza” no classicismo, culminando entio na filosofia moderna e na questdo sobre o

homem, criticada por figuras como Nietzsche.

Os fatores delineados acima permitem ver uma histéria do acesso ao curso sobre
antropologia e de sua interpretagao, que vai do simples desconhecimento inicial do curso as
tentativas de formular hipdteses sobre seu estatuto, por meio dos bidgrafos e por trabalhos
mais recentes e com acesso cada vez maior aos arquivos. Até aqui, é possivel entrever
alguns de seus aspectos mais gerais: a colocagdo do problema antropolégico comeca por
uma analise da “filosofia classica’, pautada em figuras como Descartes e Malebranche (mas
também sdo objeto de analise Galileu, Leibniz, e outros), mas nao antes de ser precedida
de consideragdes sobre a filosofia pré-classica, detida especialmente no legado aristotélico
e nas diferencas para com Galileu e Descartes; a “filosofia classica”, entdo, cede lugar a Kant
(precedido por um argumento sobre a “filosofia das luzes”); Kant cede lugar as diversas
filosofias “antropoldgicas” do século XIX (especialmente Hegel, Feuerbach e Dilthey);
e finalmente, nas versoes finais do curso - provavelmente depois de 1953 -, Foucault
acrescenta - numa se¢ao chamada “O fim da antropologia” - a figura de Nietzsche (que
ndo sera desacompanhado, pois sera comparado com autores como Marx e Freud, de um

lado, e Jaspers e Heidegger de outro). Mas ha mais.
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1.3. Lowith, Goldmann e algumas apropriacoes

Jean Baptiste Vuillerod (VUILLEROD, 2022) forneceu recentemente algumas
tonalidades complementares a esse argumento que vai do “conhecimento do homem” e da
“reflexao transcendental” a aparente ruptura nietzscheana de 1953 e reelaboragio de novas
camadas para o curso. Vuillerod tenta pensar a passagem entre a dissertacao que Foucault
defende em 1949 na ENS sob a diregdo de Jean Hyppolite, intitulada Le transcendental
historique dans la philosophie de Hegel (ainda inédita), e o curso sobre antropologia,
tomando como eixo a figura de Hegel. Segundo Vuillerod, Foucault passaria de uma analise
“imanente’, interna a obra de Hegel (no texto de 1949), a uma analise “externa” (no curso
sobre antropologia), que enxerga Hegel fazendo parte de problematicas mais ampliadas,
notavelmente a problematica antropoldgica. O que teria papel decisivo nessa passagem -

ainda segundo Vuillerod®, seguido também por Sforzini (2022, p. 269) - seria a leitura de

4 Vuillerod parece separar as analises de Foucault sobre Hegel entre um primeiro momento (cap. 6 do livro
de Vuillerod), detido na dissertagdo de 1949 e pautado em relagdes internas ou “imanentes” as preocupagdes
de tipo hegeliano, e um segundo momento (cap. 7), no curso sobre antropologia, no qual Hegel seria lido
sob outros olhares “externos’, tais como os de Feuerbach, de Karl Lowith e de Nietzsche. De todo modo,
o mesmo Vuillerod nio deixa de notar que a problematizacgédo inteira da dissertagdo de 1949 parte nao de
Hegel, mas de uma problematizagdo kantiana de Hegel (portanto, externa) a partir do tema do transcenden-
tal - dai a constitui¢do de um “transcendental historico” em Hegel (“A critica dirigida a Kant, de ter pensado
um transcendental constituinte e ndo constituido, encontra assim seu ultimo compromisso na possibilidade
de pensar um transcendental constituido na e pela histéria”, (VUILLEROD, 2022, cap. 6, paragrafo 31)).
Hegel responderia a Kant constituindo a possibilidade de uma “historiciza¢édo do transcendental’, o que de-
notaria para o jovem Foucault de 1949 um projeto positivo, rumo a uma histéria que “destrona a eternidade
do verdadeiro” e permite “pensar um tempo verdadeiramente efetivo e criador” (VUILLEROD, 2022, cap. 6,
paragrafo 77). Mas o mesmo Foucault, ao fim da dissertacao, acaba por afirmar que Hegel, ao abrir a possi-
bilidade de uma historiciza¢do do transcendental, ndo daria uma resposta satisfatoria, uma vez que se man-
teriam tensdes entre uma visdo detida no devir, na histdria e no espirito, de um lado, e de outro num logi-
cismo que tenderia a um carater “eterno” e “a-histdérico” Sob a pena de Vuillerod, “Hegel teria historicizado
o transcendental, mas, contra suas proprias exigéncias, ele teria rebatido imediatamente essa historicidade
sobre uma concepgio eternicista da verdade, pela qual o desenvolvimento temporal ndo passa do fenémeno
de um conceito que, em si mesmo, em sua esséncia, transcende a histdria” (VUILLEROD, 2022, cap. 6, pa-
ragrafo 1). Se a dissertagdo parte de um viés kantiano e termina apontando aporias, nio ¢é inutil perguntar
sobre o quanto de hegelianismo efetivo Foucault mantinha em 1949 ou se ja nio colocaria questdes. Até
porque o mesmo Vuillerod também mostra que as preocupagdes de Foucault nesse escrito, embora sejam
tributarias de seus colegas marxistas da ENS (Althusser e Jacques Martin), mostram um tom muito mais
epistemolodgico (sob as vias de Bachelard e Cavailles) do que marxista (como fazem os amigos). Finalmente,
ao fim da disserta¢ao também Foucault também insere Hegel numa histéria da propria nogdo de “histéria’,
comparando-o com figuras como Leibniz, Kant e Herder (VUILLEROD, 2022, cap. 6, paragrafo 30). Esse
procedimento, de primeiro tomar um autor como objeto de certa anilise, e depois inserir essa analise num
contexto histérico maior apontando suas contradi¢des ou compromissos, parece préximo daquele que Fou-
cault fara mais tarde, por exemplo, na Tese Complementar. Além disso, essas problematizagdes “externas”
também presentes na andlise “interna” da dissertagao de 1949 recolocam questdes sobre as continuidades ou
nao entre o texto de 1949 e os demais. De todo modo, uma melhor resposta sobre tais apontamentos apenas
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De Hegel a Nietzsche, de Karl Lowith (do qual Foucault teria feito notas atentas, embora o
publico em geral ainda néo tenha acesso a tais dados, nao escaneados pelo projeto FFL e

apenas acessiveis na BNF sob permissao especial), e a leitura do préprio Nietzsche.

Para Vuillerod, Lowith contribuiria, depois de 1949, para com uma interpretagao
de Foucault sobre Hegel sob uma chave de leitura mais alargada, a de uma histéria da
progressiva “antropologiza¢do” do pensamento ocidental desde Kant. Considerando as
indicagdes de Vuillerod, no caso de Lowith trata-se do progressivo afastamento de projetos
“capazes de fundar um mundo no qual o homem estivesse junto de si” ou “em casa’, rumo
a0 “nada” das filosofias da modernidade (LOWITH, 2014, p. 35-36). A histéria tracada
por Lowith trata, entdo, do progressivo abandono dos projetos fundacionistas tradicionais
rumo aos tempos “indigentes” (para usar o titulo do livro dele sobre Heidegger) dos
pensamentos do século XIX e XX. No caso daleitura que Foucault faz de Lowith, a expressdo
“estar em casa” acaba por ter um uso correlato, mas com fun¢ao inversa: no curso de
antropologia, na passagem das filosofias classicas para as modernas, o homem, que “estava
em casa’ diante da verdade - pois a verdade se encerraria em principios onto-teologicos
e num universo no qual o homem ainda reconheceria sua patria -, acaba por “despatriar-
se’, isto é, ocorre - como Jacques Lagrange ja anotava sobre o curso de antropologia - um
depaysement do homem diante do absoluto, ndo havendo mais, doravante, verdade que
ndo seja detectavel senao no homem, sobre a terra, como “antropologia’, portanto sempre
em ultima instdncia de modo relativo e contingente (mesmo que remetida a um absoluto,
prometido sempre sob formas novamente antropoldgicas)®. Tal figura antropoldgica da
verdade faz parte do argumento de Foucault se aproximar ao de Lowith, mas nao implica
em Foucault, como seria em Lowith, o retorno ou escolha por um projeto fundacionista
mais auténtico, e sim uma critica da propria verdade, critica desenraizada de qualquer
“estar em casa”. E sob tais fatores que a leitura direta de Nietzsche, por Foucault, serviria
para romper com uma visio humanista da qual Lowith seria ainda supostamente
tributario. A partir de Nietzsche (também lido a partir de Jaspers e Heidegger), a critica
ao homem moderno se estenderia a uma critica positiva da propria questao da verdade

(e ndo a constatagao negativa de sua perda nos pensamentos niilistas do século XIX-XX),

serd possivel ap6s o lancamento de uma edi¢do candnica da dissertagdo de 1949, tendo visto que grandes
interpretagdes sobre o escrito curiosamente ja apareceram antes de sua propria disponibilizacdo a publico.

5 “O pensamento critico descobre que o homem esta em casa na verdade, mas conhece o desterramento de si
proprio no Absoluto. Sera entdo possivel um Logos do homem que néo serd mais verbo de Deus, mas antro-
pologia” (“La pensée critique découvre que '’homme est chez lui dans la vérité, mais connait le dépaysement
de lui-méme dans Absolu. Sera alors possible un A6yog de ’homme qui ne sera plus verbe de Dieu, mais
anthropologie’, FOUCAULT e LAGRANGE, 1954-1955, p. 20)
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arrastando consigo todos os filésofos modernos desde Kant.

Nessa mesma linha, Sforzini (2022, p. 233-234) mostra como Foucault estd mais
do que ciente de uma série de outras narrativas correntes sobre o Homem em sua época (tais
como as de Max Scheler, Helmuth Plessner, Arnold Gehlen, Bernard Groethuysen, Michel
Landmann e outros), mas para distanciar-se delas. Os pontos de apoio possiveis seriam
muito mais Heidegger (sob Kant e o Problema da Metafisica, ja mencionado por Bianco,
e as licoes de Jean Wahl do fim dos anos 1940, SFORZINI, 2022, p. 260), interlocugdes
com figuras tais como Robert Mauzi (que publicou depois, em 1960, Lidée du bonheur
dans la littérature et la pensée francaises au XVlIlle siécle - a felicidade é um dos topicos-
chave do curso de antropologia) e livros como o de Jules Vuillemin (que publica em 1954,
pouco antes das ligdes de Foucault, LHéritage kantien et la révolution copernicienne. Fichte,
Cohen, Heidegger - cujo tom é mencionado no curso, mas nao explorado, Cf. FOUCAULT
e LAGRANGE, 1954-1955, p. 26) e o de Lucien Goldmann, La Communauté humaine et
Tunivers chez Kant, de 1948, do qual Foucault chega a emprestar a tradugao de passagens

sobre Kant e faz andlises muito proximas sobre as nog¢des de totalidade e universalidade.

Quanto ao livro de Goldmann, vale notar que seus capitulos se dividem
precisamente sob as perguntas da Ldgica de Kant em torno da antropologia (“Que posso
saber?”, “Que devo fazer?”, “Que me é permitido esperar?” e “O que é o Homem?”). O foco
sobre Kant serve, como Goldmann posteriormente comenta, para tragar uma histéria do
pensamento dialético, o que significa dizer que as quatro questdes kantianas sdo alinhadas
sob um estudo histdérico mais ampliado, interessado em denotar “aspectos de sua filosofia
que apontam rumo a desenvolvimentos ulteriores, em particular rumo a dialética de
Hegel” e as “origens da distor¢ao neo-kantiana” (GOLDMANN, 2011, p. 13-14). Kant
empreenderia algumas idéias “extremamente frutiferas” para o desenvolvimento da
ciéncia e da filosofia futuras. Essas idéias sdo: a relacdo entre forma universal e conteudo
particular, a relagdo entre conhecimento empirico e a priori, a tese de que o homem “cria”
o mundo de sua experiéncia, e a idéia de integrar na ciéncia positiva analises inspiradas
no tema transcendental. Sob essas idéias, certos pensadores tentariam dar a certas bases
empiricas o estatuto do transcendental (tais como o fariam Durkheim e Piaget), outros
desenvolveriam o principio de uma subjetividade transcendental deslocando certos termos
kantianos (como os neokantianos e Husserl) e outros, ainda, substituiriam os principios
transcendentais da subjetividade individual pelos critérios de uma subjetividade coletiva
(tal como fariam Hegel, Marx e Lukacs, Cf. GOLDMANN, 2011, p. 14-15).

Esses temas, em torno da quarta questdo kantiana e dos destinos de um saber
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antropoldgico, sdo bastante proximos do que Foucault faz no curso sobre antropologia
e o fara em diversos textos “arqueoldgicos’, inclusive desde a Tese Complementar. Mas,
semelhante ao que Vuillerod mencionou sobre Lowith, Goldmann pretenderia em
seu trabalho de 1948 preservar os ideais do “humanismo classico” contra os perigos
do “irracionalismo” da época, entrevisto nas edigdes dos anos 1940 no “niilismo” e no
“existencialismo”. Mais tarde - no prefacio da edigdo de 1967 -, Goldmann incluiria ainda
como adversario o “estruturalismo formalista” (GOLDMANN, 2011, p. 16). Ao mencionar
este ultimo, Goldmann provavelmente alude a um dos modos pelos quais Foucault foi
interpretado (bem ou mal) sob o sucesso de Les Mots et les Choses. Se Foucault utilizou
de fato nos anos 1950 livros como o de Goldmann, essa observagao feita pelo proprio
Goldmann em 1967 - um momento no qual a celebridade de Foucault ascende - mostra
como o uso do livro por Foucault teve consequéncias distantes dos propositos iniciais: se
Foucault leu Goldmann, nao o foi para preservar certo humanismo ou instaurar um curso
de antropologia filosofica; sob a leitura de Nietzsche, ele inverteu os termos tentando

constituir uma espécie de anti-antropologia.

1.4. 0 “comunismo nietzscheano”

Um outro indicio do papel de Nietzsche, ou da mesma série de mudangas
correlatas ao papel de Nietzsche, é o estranho comentario que Foucault fez em 1978 sobre
ter sido, quando jovem, uma espécie de “comunista nietzscheano” (FOUCAULT, 20014, p.
869; SFORZINTI, 2022; VUILLEROD, 2022)%. No curso sobre antropologia, ha um trecho
anotado sobre Marx que ndo esta presente no ensino anotado por Lagrange em 1954-55
e o qual Sforzini situa como uma possivel “interpola¢do’, pois o trecho estaria deslocado
frente aos demais. Nesse trecho, Marx pertenceria a0 mesmo tipo de argumento anti-
antropoldgico que Foucault atribui a Nietzsche. Nas palavras do curso, o marxismo “¢ o
fim de todas as filosofias do homem, ¢ filosoficamente o fim de todos os humanismos”
(FOUCAULT, 2022, p. 119).

6 “O interesse por Nietzsche e Bataille ndo era uma forma de nos distanciar do marxismo ou do comunismo.
Era a tinica via de acesso rumo ao que esperavamos do comunismo. A rejei¢io do mundo no qual viviamos
ndo era inteiramente satisfeita pela filosofia hegeliana. Estavamos em busca de outras vias para nos conduzir
em diregdo a esse inteiro outro que acreditévamos encarnado pelo comunismo. E porque em 1950, sem
conhecer Marx muito bem, recusando o hegelianismo e me sentindo desconfortavel com o existencialismo,
pude aderir ao Partido comunista francés. Era realmente insustentavel e, caso se queira, ridiculo. Eu bem o
sabia”. (Foucault, 2002d, p. 869).
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Como Vuillerod faz lembrar, essa tese de que Marx “rompe” com os
antropologismos ¢ bem diferente daquela de As Palavras e as Coisas, quando em 1966
o marxismo sera “colocado de maneira aparentemente univoca ao lado da antropologia
humanista” (VUILLEROD, 2022, cap. 7, paragrafo 72). Nao a toa, Foucault afirma ali
que o marxismo nasce e repousa sobre a épistémé moderna (detentora de suas condigdes
de possibilidade) e ndo a abalaria mais do que como um peixe dentro da d4gua ou uma
tempestade num copo d’agua (FOUCAULT, 2000, p. 360). Diante dessa critica de 1966 e
da identificagao entre marxismo e antropologismo, a posi¢do do curso de antropologia
seria entdo contraria. Vuillerod mostra (na mesma linha de Sforzini) que, na li¢ao de
antropologia, Foucault leria a obra de Marx sob dois momentos: um inicial e filosofante
(nos escritos de juventude), tributdrio de certa nogdo de natureza humana e de alienagao
ndo suficientemente depuradas dos legados de Hegel e Feuerbach; e o momento da obra
de maturidade (iniciado a partir d’A Ideologia Alemd), no qual um viés mais materialista,
“economicista e cientificista” (VUILLEROD, 2022, cap. 7, nota 68) abandonaria analises
filosofantes e imporia a agdo revoluciondria e a andlise das condi¢gdes materiais para
além de qualquer reflexdo filosofante. O tom ¢é aquele sob o qual, na Ideologia Alemad,
Marx menciona que a filosofia pregressa deriva de condigdes materiais ignoradas por tais
filésofos, e entdo a idéia de uma filosofia autdbnoma seria mera abstragdo. Nesse sentido, é
onde a especulagio cessa que comegaria o trabalho efetivo da ciéncia “real”. Sob a sintese
de Sforzini (2022, p. 257),

Foucault chega a mesma idéia de que, para Marx [desde A Ideologia
Alemad], ‘o homem nao ¢ alienado: sdo as condig¢oes de vida que o sdo,
ele é explorado de maneira prdtica. Em sentido marxista, a alienagao
nao é mais um conceito filoséfico, mas um processo real sem qualquer
resolucio tedrica.

E sob a sintese de Vuillerod,

Marx rompe com Hegel e Feuerbach, pois o que é alienado ‘nao ¢ a

7 “La onde a especulagio cessa, na vida real, comega, portanto, a ciéncia real, positiva, a descrigdo da ativi-
dade pratica, do processo de desenvolvimento pratico dos homens. Terminam as frases sobre a consciéncia,
o saber real tem de substitui-las. Com a descri¢do da realidade, a filosofia auténoma perde o seu meio de
existéncia. Em seu lugar pode, quando muito, surgir uma stimula dos resultados mais gerais que é possivel
abstrair da observagdo do desenvolvimento histdrico. Essas abstragdes por si ndo tém, separadas da historai
real, o menor valor” (MARX; ENGELS, 2009, p. 32)
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historia ou a Idéia, ndo é a esséncia do homem), mas é ‘0 homem real’. A
alienacdo designa doravante ‘o trabalho, como nadifica¢do do produtor
no objeto produzido;, o fato de que a organizagao capitalista do mundo
despossui o trabalhador dos produtos de seu trabalho e torna sua
existéncia miseravel. Desse fato, ‘a alienagdo ndo é um esquecimento
ou a desapari¢do da esséncia humana, ela ndo é mais a exteriorizagdo
de alguma esséncia espiritual ou antropolégica, mas [nos escritos de
maturidade de Marx] a submissdo dos seres humanos a lei do mercado”
(VUILLEROD, 2022, parag. 67).

Mas - Sforzini e Vuillerod ndo o observam - a posi¢ao de um Marx supostamente
ndo antropologista nesses escritos dos anos 1950 ¢ aparentemente - e surpreendentemente
- correlata ao que Foucault também sustentara depois (mesmo que episodicamente), por
exemplo na entrevista de 1971 a Sergio Paulo Rouanet e José Guilherme Merquior. Ali
ele sustenta que o marxismo, ou parte dele, também é uma “contra-ciéncia humana’, e
ndo portanto um antropologismo (Cf. FOUCAULT, 1996, p. 35-seg.). Nessa entrevista,
Foucault chega a fazer uma “auto-critica’, alegando ter falhado ao nao explicar que o
marxismo acusado em As Palavras e as Coisas seria o vigente até o inicio do século XX,
e que, ndo obstante esse marxismo dizer respeito a certos momentos do pensamento de
Marx, trata-se principalmente do tipo de argumento entrevisto em Engels ou em figuras
mais contempordneas como Roger Garaudy. Esse marxismo ndo constituiria entdo o
“cerne do marxismo, entendido como a analise da sociedade capitalista e o esquema de
uma agdo revoluciondria nessa sociedade’, e sim apenas um “humanismo marxista” que
faria conservar “uma musica-de-fundo filoséfica” (FOUCAULT, 1996, p. 37)%. A oposi¢ao
entre o “cerne” ligado a “analise” e & “acdo” materialistas de um lado, e certo ruido de uma
“musica de fundo filosofante” e humanista-antropolégica de outro, repete precisamente as
posi¢des mencionadas acima no curso sobre antropologia (entre uma filosofia humanista
e teorizante da alienagdo e a andlise das condicdes efetivas da sociedade). E Foucault,
nisso, real¢a a figura de Althusser como representante desse “cerne” marxista, responsavel

por romper com a configuragdo moderna (FOUCAULT, 1996, p. 36)°.

8 “Darwin, por exemplo, tirou certos conceitos-chave da teoria evolucionista, que em suas principais articu-
lagdes foi inteiramente confirmada pela genética, de dominios cientificos hoje criticados ou abandonados. E
ndo ha nisso nada de grave. Era isso o que eu queria dizer quando afirmei que Marx se achava no século XIX
como um peixe na dgua. Ndo vejo porque sacralizar Marx numa espécie de intemporalidade que lhe per-
mitisse descolar-se de sua época e fundar uma ciéncia da histdria ela propria meta-histérica” (FOUCAULT,
1996, p. 33)

9 Em 1972, sobre Althusser, Foucault também menciona: “Althusser liberou a interpretagdo marxista tradi-
cional de todo humanismo, de todo hegelianismo, de toda fenomenologia que também pesava sobre ele e,
nessa medida, Althusser tornou possivel de novo uma leitura de Marx que ndo era mais uma leitura univer-
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O importante a assinalar, aqui, é que os créditos dados a Marx e Althusser na
entrevista de 1971 (e em outros momentos) sdo correlatos aos também conferidos a Marx
nesse curso dos anos 1950, embora, neste, a figura de Althusser ndo aparega. Mas nao
por acaso, conforme visto, Foucault passou a lecionar na ENS como interlocutor direto
de Althusser, com quem estabeleceu junto a figuras como Jacques Martin'® um circulo
marxista na ENS. Essa interlocu¢do, como se sabe e conforme também demonstrou
Vuillerod, nao foi sem consequéncias, a ponto de Foucault ja tratar no curso dos
anos 1950 os dois momentos da obra de Marx sob um “corte” ou “ruptura” (coupure)
epistemoldgicos, antecipando o uso de termos que serdo futuramente conhecidos sob a
pena de Althusser (VUILLEROD, 2022, cap. 7, paragrafo 78-seg.). Além da leitura de
Nietzsche, a interlocugdo com Althusser parece ter ocasionado efeitos que estdo presentes
na figura de Marx no curso de antropologia, e que foram igualmente decisivos para o

seguimento dos trabalhos de ambos os autores, Althusser e Foucault.

1.5. As historias epistemoldgicas

Essa referéncia a Althusser e a nogdo de coupure ajuda a extrair outras
interlocugdes importantes para a forma final do curso de antropologia (e para os escritos
posteriores de Foucault), desta vez em torno da epistemologia francesa. Vuillerod
(2022, cap. 6, paragrafo 46-seg.) aponta que, quando Foucault escreveu a monografia
de 1949 sobre Hegel, a referéncia de fundo de seu trabalho nao era marxista - como
nos trabalhos semelhantes de seus colegas Althusser e Martin -, mas sim caucada em

“terreno epistemoldgico”. As figuras importantes, segundo Vuillerod, seriam Bachelard

sitdria, mas na verdade politica (...) Além do mais, a maior parte dos movimentos revolucionarios que se
desenvolveram no mundo recentemente foram mais proximos de Rosa Luxemburgo do que de Lénin: eles
deram mais crédito a espontaneidade das massas que a analise teérica” (FOUCAULT, 2001e, p. 1140). A
mesma idéia sera reafirmada mais tarde: “Althusser rep6s em questéo a filosofia do sujeito, pois 0 marxismo
francés estava impregnado de um pouco de fenomenologia e de um pouco de humanismo, e a teoria da
alienacdo fazia do sujeito humano a base tedrica capaz de traduzir em termos filosoficos as analises politi-
co-econdmicas de Marx. O trabalho de Althusser consistiu em retomar as analises de Marx, em perguntar
se elas manifestavam essa concep¢do da natureza humana, do sujeito, do homem alienado, sobre a qual
repousavam as posicoes tedricas de alguns marxistas como, por exemplo, Roger Garaudy. Sabemos que sua
resposta era, de todo modo, negativa” (FOUCAULT, 2001d, p. 871)

10 Jacques Martin era, conforme situou Eribon, o terceiro - com Althusser e Foucault - de um pequeno
circulo de amigos marxistas da ENS. Germanista e estudioso de Hegel, traduziu Herman Hesse e recebeu
a dedicatéria de Pour Marx em 1965 (ja pdstuma, pois faleceu em 1963, Cf. (ERIBON, 1995, p. 302-seg.).



lampiao, v.3, n.1 (2022), p. 125-169 144

e Cavailles (Bachelard, inclusive, orientou os trabalhos de Althusser e Martin sobre
Hegel, enquanto o trabalho de Foucault de 1949 foi orientado por Hyppolite). Ambos
os autores demonstrariam que, para além de uma historia unica baseada numa nogéo
de sujeito constituinte ou de ciéncia unitaria, tanto os temas relativos ao sujeito quanto
a cada ciéncia carregariam historicidades especificas. Ha transformagdes histéricas -
nas matematicas, sob o exemplo de Cavailles, e na fisica, sob o exemplo de Bachelard
- recortadas por rupturas e irredutiveis a figura de um sujeito unitario fundante; e sdo
transformagoes sob as quais a andlise das rupturas permitiria delinear a constitui¢dao de
um ou varios conhecimentos atuais e suas diferentes legitimidades. Assim seria possivel
delinear positivamente num mesmo autor - como Marx - os movimentos de ruptura entre
um momento antropolégico e outro nao-antropoldgico. Assim, também, seria possivel
analisar - como faz o curso de antropologia - de que modo haveria uma filosofia “pré-
classica” e outra “classica” sem qualquer ingrediente antropoldgico, de que modo essas
filosofias conteriam cada qual rupturas especificas, e de que modo constituiu-se apenas
depois delas - e a partir de Kant e dos “modernos” - um pensamento antropolégico fadado

a terminar sob a ruptura nietzscheana (e no caso, também de Marx e Freud).

A referéncia as historias epistemologicas faz saltar aos olhos outro nome, talvez
mais diretamente utilizado por Foucault: o de Alexandre Koyré. O curso de antropologia
utiliza explicitamente a passagem do “mundo” pré-classico a “natureza” classica, e faz as
nog¢des de mundo e de natureza operarem também em torno da questio antropoldgica.
E assim, por exemplo, que as anotagdes de Jacques Lagrange ja faziam ver que a partir
de Galileu e Descartes “a necessidade da natureza sera pensada [de maneira] destacada
do xoopog” e “ha [na filosofia classica um] esquecimento do kéopog” (FOUCAULT
e LAGRANGE, 1954-1955, p. 5), ou na filosofia moderna e antropoldgica “o tema do
mundo na fenomenologia nao é outra coisa que o esquecimento da critica nietzscheana”
(FOUCAULT; LAGRANGE, 1954-1955, p. 48). O papel de Koyré ja havia sido apontado
em Miotto (2011, p. 180) e Sforzini (2022, p. 238). Miotto chamou a atengdo a Koyré ja
estar presente no leque de autores do jovem Foucault, uma vez que publicou ainda em 1961
uma resenha sobre A Revolugdo Astrondémica, Copérnico, Kepler, Borelli, saido no mesmo
ano, e textos de Koyré como Galileu e a Revolugio Cientifica do Século XVII (de 1943) ja
estavam disponiveis. Além disso, lembrando-se dos anos 1950 em Structuralisme et Post-
Structuralisme (de 1983), num mesmo movimento Foucault cita Koyré (e Canguilhem) e
menciona que foi num contexto ligado a histéria das ciéncias que comegou a ler Nietzsche,
apontando precisamente o ano de 1953 (FOUCAULT, 2001f, p. 1255; MIOTTO, 2011, p.
181). Sforzini (2022, p. 238), por sua vez, lembra que os Estudos Galilaicos ja haviam sido

publicados em 1939 e outra referéncia que nao fugiria a Foucault ¢ a de Pierre Duhem.



145 Marcio Luiz Miotto Michel Foucault e “A questdo antropologica’..

A ligacdo recém mencionada entre Nietzsche e a histéria das ciéncias nao é
casual e os problemas colocados por ambos encontram-se em Foucault mais de uma
vez, bem como parecem igualmente presentes no curso de antropologia. Na mencao a
Koyré e Nietzsche de Structuralisme et Post-Structuralisme citada acima, Foucault saca o
nome de Koyré como que por acaso, pois o assunto tratado era Nietzsche e 0 modo como
teria sido recebido na Franga. A mengdo a Koyré aparece a propdsito de Nietzsche, mas
para opor a leitura de Nietzsche a uma leitura fenomenolégica da histéria das ciéncias,
a qual Koyré seria incluido e, portanto, diferenciado de Nietzsche. Canguilhem também
¢ incluido na mesma men¢ao, mas como pensador alinhado com Nietzsche e, portanto,
com quem se interroga sobre uma histéria do sujeito e da razdo, para além de subsumir
a histéria da razao a uma subjetividade fundadora. Em outros momentos, entretanto -
como na entrevista a Duccio Trombadori, de 1978 -, Foucault chega a comentar que o
tipo de “problematica que girava em torno da histéria das ciéncias” é, “paradoxalmente”, o
mesmo que o conduziu a leitura de Nietzsche (FOUCAULT, 2001d, p. 873).

O tom desse texto é: apesar dos projetos fundacionistas e da analise do vivido
contidos na fenomenologia, haveria, contudo, “todo um [outro] lado” advindo da
fenomenologia - incluindo ai 0 nome de Koyr¢, junto a textos de Husserl nao especificados
- que seria responsavel por colocar em questdo “a ciéncia em seu fundamento, em sua
racionalidade, em sua historia”. Igualmente, o marxismo chegou a propor-se como uma
“teoria geral do carater cientifico das ciéncias’, o que diria respeito também a sua capacidade
ou nao de “dar conta de uma histdria das ciéncias, do nascimento e do desenvolvimento
das matematicas, da fisica tedrica etc’; apesar dessas exageradas pretensdes de estender o
marxismo a analise das outras ciéncias (e Foucault conheciabem o caso Lyssenko, replicado
até mesmo em torno de Pavlov, Cf. MIOTTO, 2011), uma série de autores marxistas -
como Althusser - interviriam ndo apenas para avaliar tais temas sob a perspectiva do
marxismo, mas para colocar Marx também sob perspectiva. Entre essas duas séries de
questdes colocadas pelas filosofias centrais da época de Foucault sobre a ciéncia, a histéria
epistemoldgica das ciéncias teria entdo uma “posicao estratégica” (FOUCAULT, 2001d, p.
872). E precisamente essa “posi¢do estratégica” que atraiu Foucault. Sua postura prépria,
entretanto, foi a de radicalizar os problemas de histéria da ciéncia numa problematica da

verdade sob a leitura de Nietzsche:

Tais eram esquematicamente os problemas postos tanto no marxismo
quanto na fenomenologia. Para mim, ao contrario, as questdes se
colocavam de maneira levemente diferente. E ai que a leitura de
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Nietzsche foi para mim mais importante: ndo basta fazer uma historia
da racionalidade, mas sim a historia mesma da verdade. Isso quer dizer
que, ao invés de perguntar a uma ciéncia em que medida sua histéria
a aproximou da verdade (ou impediu seu acesso a esta), ndo seria
sobretudo necessario dizer que a verdade consiste numa certa relagdo do
discurso, do saber consigo proprio, e perguntar se essa relagdo ndo tem
ela mesma uma histéria? O que me marcou em Nietzsche é que, para
ele, uma racionalidade - de uma ciéncia, uma pratica, um discurso - ndo
se mede pela verdade que essa ciéncia, esse discurso, essa pratica podem
produzir. A propria verdade faz parte da historia do discurso e é como
um efeito interno de um discurso ou de uma pratica. (FOUCAULT,
2001d, p. 873)

A aproximagao da histdria das ciéncias para com Nietzsche, e o aprofundamento
numa “histéria da verdade” (ou, ao menos, em pretensdes que partem de uma historia das
ciéncias mas deslocam seus termos numa andlise mais ampliada, ndo da “ciéncia’, mas -
como Foucault dird na arqueologia - do “saber” e das condigdes pelas quais um discurso
seja dado como “verdadeiro”), é precisamente o que se vé quando Foucault resenha o
livro de Koyré ja em 1961. Todos os realces de Foucault vao nesse sentido. Para Foucault,
o livro de Koyré nos “conta” sobre “as bodas maravilhosas [feitas] e interrompidas entre
o verdadeiro e o falso’, das quais, sob o “fundo de nossa linguagem”, “admiramos sua
alianca” ja estabelecida; a fun¢ao simultanea de “historiador e de fildsofo” dessas analises
permite “tomar as idéias nesse momento de sua turbuléncia, no qual o verdadeiro e o
falso nao estao ainda separados’, turbuléncia que implica um “trabalho indissociavel, para
aquém das divisdes que faz em seguida a histéria” (FOUCAULT, 2001g, p. 198). Na analise
das diversas divisdes histdricas entre a verdade e o erro (os exemplos citados sdo os de
Montaigne, Kepler e Descartes, mostrando como que o deslocamento do tema da verdade
e do erro, entre o renascimento e a “idade classica”), é possivel compor uma historia tanto
da “enunciagdo do erro” quanto dos diferentes “lugares de nascimento da verdade”, por
exemplo as verdades enunciadas no “mundo” pré-classico ou no “espago homogéneo e puro
das formas inteligiveis” da natureza classica. Sob tudo isso, é possivel detectar, por exemplo,
o nascimento “de uma linguagem e de uma cultura mais ocupada com a verdade de suas
coisas [é a cultura "classica”] do que com seu ser [cultura “renascentista’]” (FOUCAULT,
2001g, p. 199). A partir da “posigdo estratégica” das histérias epistemoldgicas, Foucault
ndo enxerga apenas a possibilidade de analisar histérias das racionalidades e dos conceitos
entre as ciéncias, mas igualmente as “bodas” ou divisdes e partilhas histdricas entre o

verdadeiro e o falso.

Tais fatores sdo - surpreendentemente - correlatos ao que o curso de antropologia
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jaencontrava na transi¢do do “mundo” pré-classico paraa “natureza’ classica e, igualmente,
na figura de Nietzsche como critico da verdade. Néo a toa, ja era possivel ver, nos arquivos
do IMEC, Jacques Lagrange anotando que a diferenga entre uma cultura mais ocupada
com a “verdade das coisas” e outra com o “ser” delas é detectavel na passagem da nogao de

“mundo” pré-classico a de “natureza” classica. Assim,

O mundo aristotélico implicava um Deus que nao tinha necessidade da
prova ontologica, pois o problema era posto em termos ontoldgicos. Em
Descartes, Deus esta implicado na atribuigdo de um sentido a verdade
- a existéncia de Deus é requerida ndo pelo Ser do Mundo, mas para a
esséncia da verdade” (FOUCAULT; LAGRANGE, 1954-1955, p. 7-8)

Do mesmo modo, o curso de antropologia inteiro perpassa as oposi¢des entre
o erro e a verdade, o problema do sentido do erro e o papel da experiéncia sensivel e
da finitude, pois estes permitem diferenciar entre si as filosofias pré-classicas e classicas
(nao antropologicas), e estas filosofias para com o pensamento moderno (antropoldgico).
Kant, por exemplo, seria responsavel pela passagem da “critica classica do erro a [critica
moderna] do proprio conhecimento’, ou ainda pela passagem da “reflexdo sobre a verdade
a [reflexdo] sobre as condigoes da verdade” (FOUCAULT; LAGRANGE, 1954-1955, p.
47).

As mesmas preocupagdes se encontram em Nietzsche. Semelhante ao argumento
das “bodas” feitas e cambidveis entre verdade e erro na histdria, Nietzsche mostraria
que “sera preciso denunciar a implica¢ao entre a verdade e o homem: o homem néo ¢
fundamento da verdade” (FOUCAULT e LAGRANGE, 1954-1955, p. 47). Ou mais ainda,
sendo dado que “o fildsofo é o homem mais enganado/ludibriado [dupé] sobre a terra”
(mengao extraida de Além do Bem e do Mal, paragrafo 34), o sentido desse engano ¢ o das
relagdes entre verdade e o erro: “O filosofo foi ludibriado pela verdade = é o prejuizo de
que a verdade vale mais do que o erro”. O filésofo foi ludibriado porque acreditava que
a verdade seria “de outra natureza” (diversa da do erro), precisando entdo “destaca-la do
erro’ como se fossem ingredientes de naturezas diversas (FOUCAULT e LAGRANGE,
1954-1955, p. 48). Mas ora, “toda verdade da vigilia ja esta [contida] no [“erro’, na
contingéncia do] sonho” - isto é, toda “origem” configura-se como inven¢ao sob a qual
o que sera verdadeiro destaca-se das mesmas baixas origens que compartilha com o que
sera doravante considerado falso, de modo que “a démarche filoséfica nao deve ser uma

problematica da verdade, mas a redescoberta do momento no qual verdade e erro nao
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estdo ainda diferenciados e valorizados um pelo outro. E a experiéncia lirica em estado
puro” (FOUCAULT e LAGRANGE, 1954-1955, p. 49). A démarche filoséfica no curso
de antropologia deve ser entdo, sob Nietzsche, a de ultrapassar a critica kantiana sobre as
condigdes da verdade, mostrando 1) que ha um certo jogo histérico no qual se instaura a
verdade e doravante as “bodas” entre verdade e erro, 2) que “é preciso restituir a verdade
a possibilidade absoluta de ser erro e verdade” e, finalmente, 3) que se deve “liberar” o
homem da busca, nele, de uma esséncia da verdade (FOUCAULT e LAGRANGE, 1954-
1955, p. 49). Como se percebe aqui, a critica nietzscheana e mais ampliada da verdade
se articula com uma critica das formas de conhecimento antropolédgico, uma vez que as
filosofias pds-kantianas, antropologizantes, vincularam o tema da verdade ao tema do
homem, tornado sujeito e objeto do conhecimento e detentor de uma finitude auto-

fundante.

A figura de Nietzsche fecha o quadro do curso de antropologia: diante das
filosofias dogmaticas (“pré-classicas” e “classicas”) que acusavam o erro e a critica kantiana
do dogmatismo (sob a qual a ilusdo transcendental era “natural e inevitavel”, conforme
ensinava Kant), aparece entdo em Nietzsche uma espécie de critica da verdade ligada as
formas pos-kantianas e “modernas” de conhecimento, isto é, as formas antropologicas de

vincula¢io entre o homem e a verdade.

Considerando o que se disse até agora, o papel de Nietzsche pareceu servir de
pivot para todos os fatores elencados, pois todos giraram ao redor do caminhante de
Sils-Maria. Dadas as primeiras formula¢des de Foucault sobre o legado “cartesiano” nas
ciéncias humanas e as primeiras versdes do curso e pretensoes de tese nos idos de 1951-52,
quaisquer que tenham sido os teores das licdes iniciais sobre antropologia, se tributarias
ou ndo a Merleau-Ponty, a Hegel, a fenomenologia ou a outros autores', todo seu teor foi
modificado pelo acréscimo da se¢do “O fim da antropologia’, na qual Foucault trata de
Nietzsche (Nietzsche é também o ponto de chegada para as comparagdes de Vuillerod que
partem da dissertacdo de 1949). Se Foucault mencionou explicitamente sobre aimportancia
de Heidegger, ou mesmo passou a considerar a figura de Kant dentro de uma problematica
com ressonancias heideggerianas (por exemplo a de Kant e o problema da metafisica), é

a figura de Nietzsche e ndo a de Heidegger que permaneceu como critério avaliador das

11 O cotejo nos originais depositados na BNF para esclarecer sobre as camadas “iniciais” do curso de antro-
pologia é uma tarefa a ser realizada, preferencialmente quando todos os conteudos dos arquivos-Foucault
estarem isentos de regras de permissdo especial (constatagdo curiosa a ser feita em torno de Michel Foucaut).
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antropologias, mesmo que ela tenha sido nutrida por certa leitura heideggeriana'. E o
mesmo ocorreu para autores como Jaspers, Lowith, Goldmann e diversos outros: mesmo
sob a leitura atenta ou a extragao de argumentos, tradugdes ou elementos de analise desses

autores, prevaleceu o giro de todos eles em torno de Nietzsche.

A figura de Nietzsche ¢ o crivo responsavel pela constituicgio de um curso
de “contra-antropologia’, ao invés de um curso de antropologia filoséfica. O papel
de Nietzsche serviu inclusive para a estranha etiqueta de “comunista nietzscheano”
empregada por Foucault, tendo visto que Marx chegou a ser visto como uma espécie de
primeiro pensador contra-antropoldgico. E por que o crivo da analise é Nietzsche e nao
Marx? O papel do proprio Nietzsche e a referéncia a histdria epistemoldgica o mostram:
¢ sob a perspectiva nietzscheana de uma “critica da verdade” que os demais fatores do
curso - inclusive Marx - sdo enquadrados e avaliados, “critica da verdade” que implica
a critica de qualquer conhecimento antropoldgico; e a0 mesmo tempo, a adogao dessa
“critica da verdade” consistiu na adogdo de um “ponto estratégico” alheio a0 marxismo e
a fenomenologia, “ponto estratégico” entrevisto a partir das histdrias epistemologicas das

ciéncias, mas “ponto estratégico” que foi também transmutado sob a leitura de Nietzsche.

1.6.A questao da loucura: Jaspers, Freud e Lacan

Antes de concluir e formar um quadro geral dos problemas em torno da licao
de antropologia (dadas as limitagdes de acesso atuais aos arquivos de Foucault), importa
antever mais uma questao, a da loucura. Como se sabe, Nietzsche também sera importante
para Foucault como filésofo da “auséncia de obra’, isto é, como alguém que abriu o saber
filosofico ao que sempre apontou para os limites exteriores de qualquer conhecimento e de

qualquer obra - isto é, a loucura. Na mesma modernidade na qual o saber sobre o homem

12 Heidegger aparece no curso na se¢io “As interpretacdes” (de Nietzsche), portanto como um intérprete
dentre outros e situado ao lado da interpretagdo de Jaspers. Foucault tem o cuidado de primeiro mostrar
como Heidegger situa a interpretac¢do filoséfica em geral (cada pensamento contém sua verdade origindria,
seu ndo-dito para além de todo discurso, na “constelagdo sob a qual se desdobra o destino do ser” e como
pensamento de uma histéria do ser ou Seinsgeschichte, FOUCAULT, 2022, p. 211), para depois mostrar
como Nietzsche também ¢é situado por Heidegger como um fildésofo do esquecimento do ser, como aquele
que, “em lugar de ultrapassa-la, conclui a metafisica, no momento em que pretende fazer um niilismo posi-
tivo, classico, fundado sobre a Vontade de Poder e sobre o Eterno Retorno. Colocando-se resolutamente no
interior do niilismo, Nietzsche se encerra na metafisica” (FOUCAULT, 2022, p. 217). Se Heidegger ¢ impor-
tante para Foucault - e resta medir o raio dessa importancia -, isso néo significa reduzir a interpretacio de
Foucault a um simples uso das teses maiores de Heidegger.
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se abre a loucura, embora anexando-a sob as espécies da doenga mental e da psicologia,
Nietzsche - com Sade, Artaud, Van Gogh e outros - seria o responsavel por mostrar um
escancaramento deste saber, isto é, por mostrar que as expressoes artisticas e as obras
filosdficas carregariam consigo algo irredutivel as figuras antropoldgicas e modernas em
geral e as ciéncias “psi” em particular. A obra de arte e a expressao filosofica, abertas a
possibilidade moderna de um artista ou filésofo loucos, apontariam para uma critica das
pretensdes autofundantes dos antropologismos. E assim que, em Histdria da Loucura, a
passagem da “desrazao” classica para a moderna implica num desdobramento da nogao
de desrazdo, no qual de um lado as formas da desrazdo serdo caladas a partir da definigdo
da loucura como doenga mental, mas de outro serdo revestidas por uma nova linguagem
que desfaz as antropologias, linguagem entrevista precisamente na expressao artistica,
literaria e filosofica (Van Gogh, Artaud, Nietzsche etc.). O argumento sobre a “auséncia
de obra’, presente em Histéria da Loucura, ndo esta presente nas licoes de antropologia,
embora Nietzsche ja seja visto ali como figura que retine uma critica do homem com
uma critica da verdade. Nisso importa dizer que, apesar das reiteradas meng¢oes futuras
de Foucault, segundo as quais ele encontrou Nietzsche através de Blanchot e Bataille
(pensadores do “fora”, do “limite”, da “transgressao” e inspiradores do argumento sobre
a “auséncia de obra”) e estes a partir de Heidegger, o curso de antropologia nao situa
Blanchot e Bataille em nenhum momento como “intérpretes de Nietzsche”, sendo estes
apenas Jaspers e Heidegger (embora Foucault também chegue a citar - Lagrange e Simon

também o anotam - as figuras de Wahl, Kauffmann, Léwith e Vuillemin).

Mas por meio da figura de Nietzsche ¢ possivel colocar a questao sobre como a
critica aos antropologismos e a questao da verdade desembocard igualmente no problema
da loucura. Vuillerod tenta fazer isso mencionando o exemplo de Jaspers - psiquiatra e
fildsofo - para dizer que, na interpreta¢do da loucura de Nietzsche, ele “recusa a alternativa
classica entre a doenga e o génio” e tenta pensar os dois como um “todo” no qual loucura
e obra correriam em “paralelo” (VUILLEROD, 2022, cap. 7, paragrafo 52). Ora, para um
habitante da “idade moderna” a loucura pode ser tanto a explicagdo psicoldgica de uma
obra (assim seria possivel, por exemplo, ver os tragos da queda da loucura na obra mesma
de um autor, o ponto no qual haveria um momento de “obra” e outro momento seguinte de
“loucura”), ou a expressiao de um génio que ultrapassa as convengdes sociais normativas e se
exprime em algo que o senso comum nao alcanga, mas em ambas essas alternativas haveria
um vinculo direto entre subjetividade do autor e obra que encontraria em sua densidade
de obra um principio explicativo nos tragos dessa subjetividade. A julgar a exposicao de
Vuillerod, em Jaspers ndo haveria na loucura de Nietzsche nem uma dessas perspectivas,

nem a outra. Disso, por si mesma, a loucura nao seria em Jaspers sindnimo de genialidade,
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mas a relagdo entre obra e loucura se faria sob os auspicios de uma “prova existencial”.
Em Nietzsche, o que estaria em jogo ¢ a “provacgdo” a partir da qual ele seria capaz de se
“reapropriar” daquilo que sofre, transformando em criagdo e saindo-se vencedor, ou se
ele sucumbe a provagio e cai no sofrimento e no colapso da obra. Nesse sentido, haveria
uma primeira ruptura e provacao de Nietzsche na virada dos anos 1880 (em torno de
Zaratustra e de Aurora), nas quais “Nietzsche oscila de modo radical entre a depressdo
melancélica mais sombria e a criagdo mais grandiosa” (VUILLEROD, 2022, cap. 7, par.
52), mas fazendo resultar dai uma “vitoria” sobre o sofrimento e uma “experiéncia criativa
intensa”. A loucura teria aqui um “sentido positivo’, chegando a ser “inven¢ao do ser”. Em
contrapartida, haveria em Nietzsche também uma segunda ruptura, a de seu colapso em
torno de 1888, da qual ele sairia entdo derrotado: “desta vez, o filésofo sai derrotado de
sua provagao para com as poténcias teltricas da loucura” (VUILLEROD, 2022, cap. 7, par.
52). Entregue as determinag¢des da loucura, Nietzsche deixaria uma “obra inacabada, em
sentido indecidivel, da qual a grandeza e a decadéncia se vinculam numa promiscuidade
extrema” (VUILLEROD, 2022, cap. 7, par. 52).

Como encarar esse “sentido indecidivel”? Para Vuillerod, Foucault ndo deixaria
de sublinhar - como sendo problema seu, de Foucault - o fato de que “Jaspers soube
insistir sobre o papel fundamental da loucura em Nietzsche” (VUILLEROD, 2022, cap. 7,
par. 53), e esse papel diz respeito - conforme Vuillerod o destaca, citando o préprio texto
de Foucault - “a loucura de Nietzsche como liberdade absoluta e ‘liberagao’ a respeito do
ser humano que nés somos” (VUILLEROD, 2022, cap. 7, par. 54). Diz Vuillerod: “ndo é
entdo a despeito de sua loucura, mas sobre seu fato mesmo, que Nietzsche se torna a figura
do ‘grande liberador™, sendo entdo a filosofia de Nietzsche “uma experiéncia radical da
loucura como poténcia absoluta da liberdade”, “liberdade” esta que viria precisamente a
“romper com a verdade e a antropologia do hegelianismo” (VUILLEROD, 2022, cap. 7,

par. 54).

Que Jaspers seja importante para Foucault e o seja igualmente em torno do
problema da loucura, isso é incontestavel, tendo visto que Foucault igualmente considera
Jaspers nos escritos dos anos 1950 (ele é citado especialmente como psiquiatra na
Introdugdo a Sonho e Existéncia, em A Psicologia de 1850 a 1950 e em Binswanger et
I’Analyse Existentielle, textos que apontam sempre as limitagdes do método compreensivo)
e nos textos futuros sobre literatura e arte. Mas nestes tltimos, Jaspers nao é o fildsofo que
libera a loucura de uma interpretagao psicoldgica, mas sim a encerra nela. Na Introdugdo
a Sonho e Existéncia - publicada em 1954 e mais préxima do curso de antropologia -,

para além da limitacao do método compreensivo, Jaspers nao faria mais do que encerrar
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o médico e o doente numa “mistica da comunica¢ao” (FOUCAULT, 2001a, p. 107). E em
O “ndo” do Pai (texto posterior, de 1962), Jaspers ¢ aquele que estd em “primeiro e ultimo
lugar” entre os psiquiatras com seus “modelos repetidos e inuteis”, aqueles segundo os
quais “mantidos no cora¢ao da loucura, o sentido da obra, seus temas e seu espago proprio
parecem ter seu desenho emprestado de uma trama de acontecimentos cujos detalhes
se conhecem agora” (FOUCAULT, 2001h, p. 208). A filosofia existencial de Jaspers nao
serviria para libertar a loucura das interpretagdes antropologizantes. Subsumindo o
sentido da obra na mesma “trama dos acontecimentos” que a das vivéncias do autor, ela

realizaria 0 mesmo jogo antropolégico.

O que parece importante, aqui, é que Foucault, nos textos contemporaneos ao
curso de antropologia (como a Introdugdo a Binswanger) e logo subsequentes (como O
“nao” do Pai) ndo parece dar a interpretacdo de Jaspers o mesmo sentido apontado por
Vuillerod, segundo o qual a loucura em Nietzsche - segundo Jaspers - mostraria uma
espécie de libertagdo das amarras antropologicas. O uso que o curso de antropologia
faz de Jaspers também o mostra: a exposi¢do se concentra, em primeiro lugar, nio em
legitimar como sua, de Foucault, uma leitura jaspersiana da loucura, mas em descrever
essa leitura, inclusive porque a interpretagdo de Jaspers sobre Nietzsche é exposta no curso
ao lado da feita por Heidegger. Nietzsche ¢ apresentado, sob a pena de Jaspers, como mais
um filésofo cujos contetidos de sua filosofia “recusam a transcendéncia” (FOUCAULT,
2022, p. 199), o que significa dizer que Foucault ndo esta mostrando Nietzsche sob uma
inspiragdo jaspersiana, mas sim apresentando Nietzsche segundo Jaspers". Tanto é assim
que a meng¢ao que Foucault faz sobre a loucura apenas parafraseia os topicos finais do
livro de Jaspers sobre Nietzsche. Se Nietzsche é um filésofo cujo conteudo da filosofia é
uma recusa da transcendéncia, a atitude filoséfica mesma de Nietzsche, pelo contrario,

mostraria um filosofar que busca ultrapassar os limites de toda filosofia. Foucault o situa:

13 A chave de leitura presente no topico sobre Jaspers é, obviamente, jaspersiana: toda existéncia constitui
uma historicidade que se abre a transcendéncia, “abertura” que se denota por exceléncia a partir da atitude
filosdfica. Mas a tradigdo em geral (mistica, religiosa, filoséfica), movida pelo tema da transcendéncia, aca-
bou incorrendo em determinagdes dela a partir dos entes intramundanos. Nisso, toda filosofia, aberta sob a
condi¢io primeira da transcendéncia, contém de um lado limitagdes, mas de outro “signos” - no linguajar
de Jaspers, “cifras” - que apontam a essa transcendéncia que sempre se oferece no seio de toda existéncia,
mas ao mesmo tempo se furta a toda apreensao subjetiva. Sob a sintese de Jean Wahl (WAHL, 1951, p. 123),
“serd preciso, em cada uma das grandes filosofias, distinguir o estudo do Dasein, das categorias, o aclara-
mento da existéncia acompanhado do chamamento a existéncia, e a cifra final pela qual se tenta descobrir
a transcendéncia”. Nietzsche seria um caso privilegiado e “excepcional” dentre os fildsofos ocidentais, mas
ainda sim tributario de uma subdeterminac¢io da transcendéncia. Como toda outra filosofia, a seu modo a
filosofia de Nietzsche também entregaria para cada existente a tarefa de reatualizar, em sua existéncia histo-
rica e singular, também a transcendéncia.
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a filosofia da imanéncia de Nietzsche recusa todo e qualquer tema da transcendéncia, mas
sob aleitura de Jaspers, por sua radicalidade mesma essa recusa acaba por também apontar
ao tema da transcendéncia, como se o pensamento de Nietzsche tivesse uma espécie de
impensado - a transcendéncia em sentido jaspersiano - que apontasse a um problema que

ao mesmo tempo o constitui, mas devesse ser explicitado.

Nietzsche empreenderia uma filosofia anticristd, mas inteiramente movida (e
“envenenada’, como apontava Jacques Lagrange - FOUCAULT e LAGRANGE, 1954-
1955, p. 65) pelos “impulsos” ja prescritos pela tradigao crista. Ele criticaria a metafisica,
mas empregando temas tributarios dela. Mas ainda sob essa critica - e ainda que
criando conceitos que reiteram constantemente a imanéncia, tais como eterno retorno,
Ubermensch e vontade de poténcia -, Nietzsche representaria uma espécie de limite e de
ponto de viragem desses “impulsos” que tornaram possivel o cristianismo. Sob a pena de
Foucault, Nietzsche seria para o cristianismo o que, em Jaspers, uma “situagao-limite” é
para a existéncia: situagdes-limite tais como a morte, a perda e os demais fracassos da
finitude abrem as determinac¢des da vida da consciéncia ao fator da transcendéncia; mutatis
mutandis, Nietzsche seria um “limite” do “mundo cristdo, mas representaria uma espécie
de “Epifania’, de “Pentecostes’, de “purificagdo” ou “caminho de retorno” do cristianismo
sobre si mesmo, abrindo esses “impulsos” também ao caminho da transcendéncia
(FOUCAULT, 2022, p. 203-204).

E nesse caminho de “purificagdo” que a mengio sobre a loucura de Nietzsche
se insere. Ele é um filésofo do ateismo, nao mais o ateismo pregresso (que sempre
deixava insuspeito algum aspecto de seu ateismo), mas de um “ateismo existencial” que
representa uma das posturas possiveis do filosofar jaspersiano, definido como a abertura
da existéncia a transcendéncia. Filosofar de modo ateu significa, aqui, conduzir o “carater
negativo da racionalidade” discursiva e divisora, responsavel pelas determinagdes do
mundo (FOUCAULT, 2022, p. 204), até os limites do “vazio” e do “abismo”. Em Nietzsche
- segundo Jaspers -, todo e qualquer carater tético relativo ao mundo é submetido a uma
negatividade absoluta, sob a qual ndo haveria tese que permaneceria de pé ou incélume
diante de uma suspeita incessante e de uma trai¢do continua de tudo o que é estavel
(JASPERS, 1950, p. 445-448). A filosofia atéia e sua negatividade absoluta pressionariam
a “negatividade” do mundo até seus ultimos limites, ndo encontrando mais, para fundar
o mundo, os velhos conceitos da tradigdo (destituidos de sentido), mas sim o préprio

vazio, e através dele a pura relagdo “positiva” de sentido entre existéncia e transcendéncia
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(esta sim mais fundamental e constitutiva de mundo'*). Em middos: confrontada com
a auséncia de um fundamento autdctone das determinacdes mundanas, a existéncia é
apresentada a seu préprio carater transcendente e de constitui¢do de sentido. E aqui que
entra a loucura: ela é, no caso de Nietzsche (segundo Jaspers e sob Foucault), uma espécie
de “simbolo mistico” que representa a postura nietzscheana de “negatividade absoluta”

que leva o sentido do mundo até seus ultimos limites.

Com isso, em Jaspers, nao é a loucura em si que é “simbolo mistico’, e ela sequer
representa em si qualquer experiéncia de liberdade. Mas em Nietzsche - em seu caso
singular, especifico, na historicidade propria de sua existéncia, aspecto que sempre carrega
ou ndo um ensinamento para a nossa propria existéncia, segundo Jaspers -, e a luz de sua
vida e obra de “sacrificio” (da postura de “negatividade absoluta”), a loucura passa a ser,
para além de simples acometimento empirico, igualmente outra coisa. Como Jaspers o diz,
“A loucura que, como fato empirico e brutal, ndo tem nenhum sentido, torna-se o simbolo
mistico desse sacrificio’, e a relagdo estreita entre a originalidade de Nietzsche e sua queda
na loucura “leva justamente a incluir a loucura no contexto desse sacrificio que caracteriza
toda a vida e pensamento de Nietzsche” (JASPERS, 1950, p. 449, destaque meu)®. E sob
esse contexto que ¢ possivel entender a rarefeita passagem de Foucault - parafraseando
Jaspers -, segundo a qual “ndo se pode representar seu ato de filosofar [de Nietzsche] em
suas possibilidades extremas sem levar em conta os processos bioldgicos que terminam
na loucura” e “o sacrificio de sua vida na filosofia é também sacrificado na loucura”
(FOUCAULT, 2022, p. 206). “Tudo isso’, diz Foucault, ndo “invalida” o pensamento de
Nietzsche. Nessas passagens de dificil leitura, isso tudo significa dizer, de um lado, que a
loucura nao se reduz a simples chave de leitura da queda na determinagdo dos “processos
bioldgicos” E de outro lado, a loucura também nao ¢é liberdade ou libertadora (como
parecia situar Vuillerod). A loucura néo é vista aqui, por Foucault, nem como em Histdria

da Loucura (ela ndo é momento de uma histéria das partilhas entre razdo e desrazdo,

14 “O ateismo ¢é o fato absoluto do carater negativo da racionalidade; do mesmo modo como a Revelacdo, é
o fato absoluto da possibilidade positiva da existéncia, é a linguagem que dd um sentido a cifra da transcen-
déncia’, (FOUCAULT, 2022, p. 204)

15 Ha um problema de traducdo da passagem de Jaspers (1950, p. 449) parafraseada por Foucault, e sob o
qual o préprio Foucault parece recair. Jaspers refere-se ao fato de que a loucura, mesmo como acometimento
bioldgico e “sem sentido’, precisa ser incluida no contexto da vida e obra de Nietzsche como fator importan-
te. Quanto a tradugdo francesa, reiterada por Foucault, ela menciona que o sacrificio da vida de Nietzsche na
filosofia também ¢é sacrificado na loucura, o que levaria a entender que ¢ a vida que se sacrifica na loucura,
e ndo que a loucura seja uma espécie de simbolo - em Nietzsche - do sacrificio da vida. Apoiamo-nos, aqui,
nas traducdes brasileira (de Marco Casanova, p. 630-631) e italiana (de Luigi Rustichelli, p. 403) para tirar
tais conclusoes.
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carregando ou ndo poderes de linguagem) e nem como nos textos sobre arte e literatura
(ela ndo denota uma linguagem dirigida a um “fora” ou “oco” da linguagem). Ela ndo tem
qualquer contetido ou estatuto proprio. Entretanto, Foucault faz ver que segundo Jaspers
¢ preciso “levar em conta” a loucura e seus processos bioldgicos no caso especifico de
Nietzsche, pois em Nietzsche ela deixa de ser simples signo de algo simplesmente empirico
e se torna, como consta no linguajar de Jaspers, uma “cifra” da transcendéncia. Ou melhor:
sequer aloucura é cifra da transcendéncia (nem em si, nem em Nietzsche), mas é algo que,
junto a vida e obra de Nietzsche (“incluida” nelas, sob o contexto delas), pode tornar-se
cifra para a existéncia de alguém, pois “manifesta a cifra que se pode ler através de sua
propria destruicao [de Nietzsche]” (FOUCAULT, 2022, p. 206).

Trocando em mitdos: sob a exposi¢do de Foucault, a loucura em Nietzsche é
algo que segundo Jaspers precisa ser lido sob o contexto geral da vida de Nietzsche, filésofo
que na vida e na obra “sacrificou-se” em nome de uma contestagao radical da metafisica,
“sacrificio” que abriria as portas do pensamento nietzscheano ao conceito jaspersiano
de transcendéncia. Foucault, aqui, ndo confere a loucura qualquer tipo de mensagem ou
linguagem, nem em si e nem em Nietzsche, pois aqui estd apenas em jogo mencionar
como Jaspers situa a loucura no contexto da vida e obra de Nietzsche. Se a loucura diz algo
- em Nietzsche ela o diz -, é porque ela fala do “sacrificio” nietzscheano, como tudo o mais
pertencente a vida e a obra também o dizem. O argumento é muito mais préximo daquele
que Foucault ja utiliza nos anos 1950 para descrever a nogao de “unidade significativa das
condutas” das perspectivas existenciais'®, do que de qualquer outro (e se é assim Jaspers
seria, no limite, um antropologista, e ndo um critico dos antropologismos). Quanto a
Nietzsche, sob o texto de Jaspers ele é um dentre os demais fildsofos que aponta a questdo
da transcendéncia (embora, para Jaspers, Nietzsche e Kierkegaard possuem certo papel
privilegiado, como “exce¢des” diante dos demais). Nas palavras de Foucault, o pensamento
de Nietzsche é “o vertigio de uma terra que treme, mas nao reconhece nela o terremoto
da trancendéncia” (FOUCAULT, 2022, p. 206), isto é: os escritos de Nietzsche apontam
para o conceito jaspersiano de transcendéncia, mas sem alcanga-lo. E quem, entretanto,
o alcan¢a? Foucault termina o topico sobre Jaspers descrevendo um tom eminentemente
jaspersiano: cabe a cada um de nos, sob nossa existéncia finita e temporal, ler a filosofia
de Nietzsche como cifra da transcendéncia. Cabe a cada um tomar para si o essencial da

filosofia de Nietzsche - bem como da tradi¢ao pregressa - para atualizar em cada existéncia

16 “Esquivando-se do problema do anormal, valorizando como instrumentos terapéuticos as condutas
como a linguagem ou a realizagdo simbolica, a psicologia irrealiza o anormal e ‘sutiliza’ a doen¢a” (FOU-
CAULT, 2001, p. 178)
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singular a relagdo a transcendéncia (FOUCAULT, 2022, p. 206-207).

Sob o contexto exposto por Vuillerod, a questdo da loucura ndo é a questao
principal exposta em Jaspers e nao denota, aqui, uma preocupagao maior de Foucault ou
algo semelhante ao que Foucault trabalhara nos escritos posteriores (ou também trabalha
em suas outras publicagdes e cursos dos anos 1950). Mas, dados os termos, a questdo
da loucura ndo esta ausente no curso de antropologia e a testemunha disso é Freud e
a discussdo sobre o inconsciente, mesmo que mencionados de passagem. As meng¢oes
a Freud permitem inclusive entrever, no curso de antropologia, uma outra importante
inflexao do pensamento de Foucault - ao lado da realizada pelo “encontro” com Nietzsche

- que seguira rumo aos argumentos dos anos 1960.

Em textos de Foucault dos anos 1950 como a Introdug¢do a Sonho e Existéncia,
Binswanger et ’Analyse Existentielle, Maladie Mentale et Personnalité e até em La Psychologie
de 1850 a 1950, a psicanalise é sempre situada entre os preconceitos naturalistas do século
XIX e a “descoberta do sentido” do inicio do século XX. Figuras como Freud e Husserl
inaugurariam uma analise das significagdes humanas diversa dos modelos naturalistas do
século XIX (fisico-quimicos, organicistas e evolucionistas), sendo pensadores que acolhem
aloucura como figura eminentemente humana e aproximando entre si as nogoes de doenca
mental (tradicionalmente ligada a analises objetivantes) e de personalidade. A preocupagio
por uma psicologia derradeira das relagdes entre doenga mental e personalidade segue
pari passu com a preocupagao em superar a divisdo das ciéncias humanas entre natureza e
sentido. Em cada texto dos anos 1950, Foucault faz oscilar a importéncia dos pensadores
que dariam maior atengdo ao sentido (Binswanger na Introduction a Le Réve et I’Existence;
Binswanger e até mesmo a cibernética em La Psychologie de 1850 a 1950; um Pavlov
marxizado sob a psiquiatria soviética em Maladie Mentale et Personnalité; Binswanger e as
analises dialetizantes com ar marxista em Binswanger et ’Analyse Existentielle), e em todos
esses textos Freud é apresentado como alguém que, mesmo se tributario do naturalismo

do século XIX, conseguiu avancar sobre uma analise do sentido.

Em relagdo a psicanalise freudiana, Foucault alinha Freud conforme os propositos
estratégicos de cada um de seus textos. Mas, quaisquer que sejam os enquadres de Freud,
a psicanalise realcada em quase todos esses textos ¢ aquela dedicada a nogao de Ego e dos
mecanismos de defesa, sob a qual um dos principais epigonos de Freud seria Anna Freud.
Ocorre assim em Maladie Mentale et Personnalité, quando Anna Freud e a no¢ao de defesa
constituem aquilo em torno do qual teria “girado” a psicanalise para superar os resquicios
biologizantes de Freud (FOUCAULT, 1954, p. 43-44); ocorre também no Manuscrit sobre
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a psicanalise, quando contra o mesmo biologismo, “os sucessores de Freud o sentiram bem
[os perigos], eles que ndo cessaram de dirigir a atengao sobre o que chamam de ‘analise do
ego” (FOUCAULT, 2019, p. 27); ocorre o mesmo - sob outro tom - em La Psychologie de
1850 a 1950, onde, apesar dos resquicios biologizantes de Freud e da “impureza” de seus
conceitos, a “evolu¢ao” da psicanalise (FOUCAULT, 2001b, p. 155-156) demonstrou que
a fungdo do psicanalista deve ser a de realizar um “jogo de satisfagdo e de frustragdo” para
“reduzir a intensidade do conflito” do ego, amenizar a tensao entre as pressdes individuais
do Id e as sociais do superego, “alargar e amenizar os mecanismos de defesa” e “transformar
a contradi¢do neurotica em tensdo normal” (FOUCAULT, 2001b, p. 157).

Esse recurso as psicanalises orientadas ao ego e aos mecanismos de defesa ¢
um inteiro marcador histérico e diz respeito ao estatuto da psicanalise na Franca até a
ascensao da figura de Lacan. Conforme ja disse Elisabeth Roudinesco (1988, p. 190), sob
influéncia americana e inglesa a Psicologia do Ego e o anna-freudismo sao duas dentre
as trés correntes majoritarias da associagdo internacional de psicanalise nos anos 1950
(a outra é o kleinismo). Se, na década de 1920, ao formular sua segunda tépica Freud
reafirmou “o primado do inconsciente sobre o ego e da pulsdo de morte sobre as outras
pulsdes”, essas psicanalises mais recentes, ao “invés de privilegiarem o inconsciente,
repensam a metapsicologia com base no modelo da psicologia, conferindo ao ego um lugar
preponderante” (ROUDINESCO, 1988, p. 186). Esse tom ¢é perfeitamente visto nos textos
dos anos 1950 de Foucault, por exemplo quando diz que “a investiga¢ao do inconsciente,
(...) [bem como] atualiza¢des de pulsdes miticas como o instinto de morte, a psicanalise
apenas foi isso durante muito tempo; mas ela tende cada vez mais a conduzir sua pesquisa
rumo aos mecanismos de defesa” (FOUCAULT, 1954, p. 43).

Mas esse tom ¢é precisamente aquele que sera combatido por Lacan e objeto
de seus primeiros seminarios, responsaveis por criticar as psicanalises colocadas sob o
primado do ego. Lacan participa com outras figuras - Lagache, Francoise Dolto, Juliette
Favez-Boutonier - da cisdo da sociedade psicanalitica de Paris e da criagao da Sociedade
Francesa de Psicanalise em meados de 1953. Esse periodo coincide com a escrita,
finalizagdo e envio para publicagdo de diversos textos de Foucault, pois Maladie Mentale
et Personnalité foi enviado para publicagao em outubro de 1953 (ELDEN, 2021, p. 62), La
Psychologie de 1850 a 1950 em 1953 (HUISMAN, 1990; MIOTTO, 2019) e o Manuscrit
sobre a psicanalise foi escrito na mesma época (FOUCAULT, 2019). E o periodo coincide,
igualmente, com uma quebra de postura de Foucault em relagdo a essas psicanalises do ego,
especialmente em La Recherche Scientifique et la Psychologie e no curso sobre antropologia.

Em La Recherche Scientifique... é possivel ver Foucault citando a cisdo da psicanalise
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ocorrida em 1953 na Franga (mencionando nominalmente a Sociedade Francesa de
Psicanalise) e separando - a0 mesmo tempo em que compara - o caso da psicanalise para
com qualquer psicologia, sem deixar de realgar também o problema central da formagao
(FOUCAULT, 2001c, p. 169). Mais do que amparar-se em qualquer nogdo de ego - ou,
como o diz Roudinesco (ROUDINESCO, 1988, p. 195), no “recentramento da teoria do
inconsciente numa psicologia da consciéncia” -, Foucault enuncia um tom muito préximo
ao do movimento lacaniano sobre restabelecer o primado freudiano do inconsciente, pois
ele refor¢a que o “escandalo freudiano” nao consiste em qualquer primado concedido ao
ego, mas a uma inversao na qual, por assim dizer, “a negatividade da natureza nao era mais
referida a positividade da consciéncia humana, mas esta era denunciada como o negativo
da positividade natural” (FOUCAULT, 2001c, p. 181).

E no curso de antropologia o tom ¢ correlato. Freud ndo recebe um espago
dedicado a ele no curso, mas ¢ mencionado ao lado de Nietzsche e Darwin - e nao dos
antropologismos - em passagens muito proximas da citada acima, de La Recherche...,
quando o mesmo naturalismo que tornara possivel uma analise do homem ¢é aquele que,
sob o evolucionismo, “conduz bruscamente o homem rumo a formas de existéncia natural
onde o dominio da antropologia se apaga” (FOUCAULT, 2022, p. 157). Dizer que, no
curso de antropologia, Foucault enxerga Freud ao lado de Nietzsche e sob uma perspectiva
“critica” que “apaga” ohomem, tornando essa perspectiva - ado inconsciente, da sexualidade
- como parametro “positivo” e a consciéncia autofundante como o parametro “negativo’,
¢ um consideravel deslocamento frente aos textos anteriores - ou muito préoximos ou até
mesmo contemporaneos -, pois estes cuamprimentavam as psicanalises do ego e buscavam
uma “teoria” ou “imagem de homem” por detras de Freud (tal como Foucault fazia ver no
Manuscrit sobre a psicanalise, Cf. FOUCAULT, 2019, p. 2 e 6).

Disso tudo, os deslocamentos de Foucault que o conduzem a Nietzsche no curso
de antropologia, apds 1953, coincidem com a ascensao da figura de Lacan e com um outro
primado concedido a Freud nos textos de Foucault, apos a segunda metade de 1953. O
curso de antropologia insere-se em ambos os deslocamentos. Nietzsche e Freud inserem-
se, aqui, numa espécie de curso de contra-antropologia, feito nado para demonstrar uma
imagem de homem por detras de cada figura do pensamento, mas para demonstrar sob
que condi¢des um pensamento antropologico nao era possivel e como Nietzsche - e Freud

e Darwin - elidem as figuras antropologicas.
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2. Panorama geral e implicacoes

Com base no exposto acima, ¢ importante reunir os termos e projetar as
consequéncias. Para além dos textos de Foucault tornados publicos nos anos 1950, o
curso sobre antropologia ministrado entre 1952 (ou 1951) e a ida de Foucault a Upsala
(em 1955) demonstra uma outra linha de argumentagdo, muito mais alargada (conforme
ja demonstrou MIOTTO, 2011). Foucault ndo esta interessado, aqui, num projeto de
fundagdo antropoldgica (como, por exemplo, o de Maladie Mentale et Personnalité e da
Introdugdo a Sonho e Existéncia), mas numa espécie de analise histdrica sobre os limites
da antropologia e o apagamento dos conhecimentos antropoldgicos. Essas anotagdes
de Foucault permitem ver um texto no qual Heidegger esta presente, mas nao ¢ - como
na Introdugdo a Sonho e Existéncia, publicada também em 1954 - aquele que reuniria a
promessa de uma antropologia existencial, e sim um dentre outros intérpretes de Nietzsche,
lendo-o sob a chave de leitura do esquecimento do Ser. Marx também esta presente, mas
nao é - como em Maladie Mentale et Personnalité, igualmente publicado em 1954 - o
redentor de uma antropologia concreta inspirada em Pavlov e rendendo homenagens
indiretas ao congresso soviético de psicologia dedicado a Stalin em 1950, e sim um Marx
que - seguindo as pistas de Vuillerod - parece antecipar posi¢des futuras como as de
Althusser (e até de Foucault). Entre Marx e Heidegger esta a figura de Nietzsche e o topico

“O fim da antropologia’, acrescido provavelmente a partir de 1953.

Igualmente, Foucault emprega alguns dos termos e conceitos que empregara nos
textos dos anos 1960, mas ele ndo formula exatamente os mesmos compromissos dos
livros arqueologicos (compromissos os quais também mudam a cada livro). O curso de
antropologia utiliza Kant como marco da modernidade e divide a questdo antropolégica

em ao menos quatro “periodos” distintos:

Primeiramente, ha um periodo pré-antropoldgico, dividido por sua vez em dois
periodos: o pré-classico, no qual vige a idéia de mundo ou Kosmos a partir principalmente
do aristotelismo (evocando o argumento que Koyré explorara logo depois sobre o
“mundo fechado” e o “universo infinito”, mas - conforme mencionado - sem esquecer
também, provavelmente, figuras como Pierre Duhem), e o periodo classico, no qual a
questdo da “natureza’, a partir de Galileu e Descartes - com a geometrizagdo do espago
e a nova continuidade entre as esferas celeste e sublunar -, se sobreleva sobre o primado
do Kosmos. Na descrigdo do classicismo, os interesses de pesquisa que Foucault mantinha
no inicio dos anos 1950 sobre os cartesianos e “pds-cartesianos” e a partir de figuras

como Malebranche (possivelmente sob consequéncias do curso de Merleau-Ponty) se
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fazem valer, especialmente nas descri¢des que Foucault ali faz sobre a imaginacgdo. Tais
interesses, ainda, mostravam que Foucault ndo pretendia manter sua pesquisa nos autores
que chama de “classicos” (séculos XVII-XVIII), mas utilizar o pensamento classico (e o
pré-classico) como baliza para uma analise de suas consequéncias modernas, mostrando
- como nos textos arqueoldgicos - que o homem ¢ uma questao muito recente. Esse
apoio no classicismo para circunscrever a modernidade também aponta aos interesses
L4 . A . <« 4 . . b

ja mencionados de Foucault em torno das consequéncias do “pos-cartesianismo” na

psicologia e nas ciéncias humanas.

O periodo classico, por sua vez, cede lugar ao periodo moderno, no qual a critica
kantiana da lugar ao pensamento “antropologico’, desde a filosofia das luzes e passando
por figuras como Feuerbach, Hegel e Dilthey. O papel de Kant e o problema da metafisica
é realcado por varios comentadores, embora provavelmente complementado com leituras
tais como as de Jules Vuillemin (apenas mencionado, pois seu livro sobre LHéritage kantien
recém saiu em 1954) e, talvez mais marcadamente, Lucien Goldmann. Deste, o livro La
communauté humaine et lunivers chez Kant também parece ter abastecido Foucault com
os interesses de uma problematica mais ampliada e que insere o primado de Kant no
século XIX, embora a posi¢do de Foucault subverta a posi¢do de Goldmann (defensor de

<« . 4 . 3 Te® .
um “humanismo cldssico’) numa critica dos antropologismos.

Foucault segue a analise da modernidade sob as vias do iluminismo (dentre as
quais Sforzini mencionou a provavel interlocu¢ao com Robert Mauzi) e também parece
dialogar com outros argumentos, tais como o de Karl Lowith em De Hegel a Nietzsche. Se
¢ assim, a analise de Léwith também é subvertida - como em Goldmann - sob um crivo
embasado em Nietzsche: se Foucault de fato dialoga com Lowith, ele também descreve
desde Hegel - como sugeriu Vuillerod - uma progressiva antropologiza¢ao do pensamento
e um “despatriamento’ em relagao ao absoluto, mas sem empregar os mesmos valores
de pura e simples avaliagdo de que o pensamento tornou-se por assim dizer “indigente”
E como sugeriu Sforzini, Foucault esta ciente das mais diversas antropologias filosoficas
entdo vigentes (citados Scheler, Plessner, Gehlen, Groethuysen - este inclusive citado
en passant por Lagrange, FOUCAULT e LAGRANGE, 1954-1955, p. 48), mas para
distanciar-se delas (Sforzini menciona também o primado da ontologia de Heidegger
sobre as antropologias e as ligdes de Jean Wahl). Dentro desse esquema, Vuillerod também
menciona um deslocamento temprano de Foucault: seu trabalho de 1949, sobre a idéia de
um transcendental histérico em Hegel, preocuparia-se com questdes internas a coeréncia
do pensamento hegeliano; mas no curso de antropologia a figura de Hegel é colocada num

quadro mais ampliado, que o 1é sob uma antropologizagao gradativa do pensamento.
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Finalmente, as licoes de antropologia ddo lugar a Marx e Nietzsche. Conforme
mencionado por Sforzini, é preciso esclarecer o estatuto preciso do trecho sobre Marx, que
mais parece um acréscimo interpolado do que uma parte “organica” do curso. Mas o trecho
carrega fatores importantes na confronta¢ao do jovem Foucault com a figura de Althusser
(e também Jacques Martin), bem como consequéncias para com seu hegelianismo que
ainda precisam ser esclarecidas (especialmente apds a disponibiliza¢dao do trabalho sobre
Hegel ao publico). A figura de Marx esta na encruzilhada das decisdes de Foucault sobre
a questdo do homem, caso se considere de um lado o modo como o marxismo ¢ situado
nos escritos posteriores entre os demais antropologismos (em As Palavras e as Coisas)
ou como pensamento nao-antropologico sob a figura de Althusser (préximo, ainda, do
estranho epiteto que Foucault chega a se dar de “comunista nietzscheano”). A nogao de
coupure também parece importante para analisar as relacdes de Foucault com Althusser e

com as histdrias das ciéncias.

O curso detém-se entdo no “fim da antropologia” e sob a figura de Nietzsche
(acompanhado de Freud e Darwin). Conforme mencionado, Nietzsche torna-se o pivot
em torno do qual as demais questes giram. Os interesses sobre Heidegger, quando
presentes, se subordinam aos interesses sobre Nietzsche, e 0 mesmo ocorre com as leituras
de Lowith, Goldman, das histérias das ciéncias e do proprio Marx (bem como outros
autores mencionados, tais como Vuillemin, Wahl, Kaufmann e Jaspers). A auséncia de
autores como Blanchot e Bataille colocam a pergunta sobre quando e como Foucault
passou a 1é-los com maior seriedade, uma vez que o curso é de 1954-55 e os acréscimos
sobre Nietzsche parecem postos em torno de 1953. E nao a toa, 1953 é uma data com
transformagdes importantes no contexto do pensamento francés, caso se considere as
cisdes na sociedade de psicanalise e a ascensdo da figura de Lacan. Foucault parece mudar
seus textos concomitantemente a tais transformagdes e o curso sobre antropologia o
testemunha, realcando as feridas freudianas ao narcisismo ocidental e uma psicanalise

ndo mais tributaria a um primado do ego.

Sobre precisdes de data, foi especialmente notavel o comentario de Eribon (1995,
p- 298): na passagem pela fundagdo Thiers, Foucault planejava trabalhos sobre as ciéncias
humanas, os pos-cartesianos e o nascimento da psicologia (ele estava “apaixonado por
Malebranche e Maine de Biran”, conforme dizia Defert, 2001, p. 19) num momento muito
préximo ao do inicio de seu curso sobre “ciéncias humanas” na Ecole Normale, a partir
de outubro de 1951 (ELDEN, 2021, p. 30; ERIBON, 2011, p. 89). A coincidéncia entre
o inicio desse curso em 1951 e os demais assuntos (caso o comentario de Eribon seja

preciso) torna necessaria a tarefa de circunscrever qual era a economia das questdes
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sobre filosofia e ciéncias humanas que se poderia encontrar anteriormente aos acréscimos
sobre Nietzsche. Isso, caso os arquivos de Foucault - inéditos ou ainda necessitando de
“permissao especial” - sejam disponibilizados (valendo, ainda, notar que o inicio das ligoes
de Foucault na ENS ocorrem logo depois do curso de Merleau-Ponty sobre as ciéncias
humanas e a fenomenologia, ocorridas entre 1950 e o inicio de 1951). Mas, qualquer que
seja o resultado disso tudo, ja no inicio dos anos 1950 ¢ possivel, conforme dito acima,
afirmar que ha um campo de problematizag¢oes de Foucault perpassando cada vez mais
solidamente temas tais como: o cartesianismo e suas consequéncias tardias, a figura de
Kant e as consequéncias da reflexao transcendental sob a modernidade posterior, e a
interposi¢ao de tais legados sobre as ciéncias humanas, o conhecimento do homem e a
psicologia. Tudo isso se condensa no curso de antropologia, tal como apresentado em
1954-55.

Em 1952, Foucault come¢a a lecionar Psicologia em Lille, saindo dali como
professor de Filosofia em 1955 (ELDEN, 2021, p. 209-210). Mas ele ja organiza em 1952-
1953 sua pasta do curso Connaissance de ’homme et réflexion transcendantale mencionando
Lille, como se as li¢oes de Lille ja envolvessem licdes de antropologia. Seu texto La
Psychologie de 1850 a 1950, conforme dizia Dennis Huismann (HUISMAN, 1990), foi
feito em 1952 e 1953 e enviado em 1953, condensando outras licoes de Lille e da ENS. Isso
significa dizer, mais uma vez, que os interesses sobre psicologia de Foucault conviviam
diretamente com o interesse maior sobre a problematica “antropologica’, problematica a
qual parece reger, ja nos anos 1950, as diversas perguntas que Foucault fazia a psicologia.
Em 1953, como dizia Defert (2001), se Foucault ensinava psicologia, ele também explicava
a Antropologia de Kant (incluindo outros autores como Stirner e Feuerbach), bem como
lecionava Nietzsche e Freud. E em 1954, como dizia Defert (2001), o curso de “antropologia
filosofica” reunia figuras como Stirner e Feuerbach (complementados por Defert, Gros
e Ewald com as demais figuras do curso) e se misturava com um curso de Psicologia
Genética (Janet, Piaget, Piéron, Freud) e com os demais cursos de psicologia, tal como se

viu sob as notas de Jacques Lagrange.

Conforme mencionado, com o decorrer do curso de antropologia os acréscimos
principais se devem ao encontro de Foucault com Nietzsche. Acima, tentou-se reunir
algumas das provaveis referéncias desse encontro, restando ainda delinear como tal
encontro perpassa as figuras de Blanchot e Bataille. Um caminho possivel, nisso, é via aberta
por Vuillerod (embora sob outros propoésitos), o qual mencionou sob os termos acima a
importancia de Jaspers. Jaspers publicou diversos textos sobre as relagdes entre obra e

loucura, o que faz convergir ambas as formag¢oes de Foucault em filosofia e psicologia. Isso
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também nao fugiu ao olhar de figuras como Blanchot, que chega a prefaciar a tradugao de
1953, na Franga, do livro de Jaspers sobre Strindberg e Van Gogh. Além disso, as leituras
de Foucault sobre Blanchot, aludidas nas biografias, também comegam ou se intensificam
em 1953, especialmente sob a retomada das publica¢des de La Nouvelle Revue Frangaise

(na qual Blanchot publica em todas as edigdes de 1953).

O curso de antropologia é uma espécie de testemunha de que os debates
sobre filosofia e ciéncias humanas sofrem diversas mudangas no inicio dos anos 1950,
tanto na Fran¢a quanto para Foucault. Poderia-se mencionar ai também o declinio do
pavlovismo e as acusagdes contra os Gulags e o culto a personalidade de Stalin, logo apés
sua morte em 1953. Na mesma época, Foucault sai do PCF e a publicagdo de Maladie
Mentale et Personnalité é uma espécie de efeito tardio, retardado porque a velocidade
de uma publicagdo ndo acompanha a dos acontecimentos. 1953 é o mesmo ano no
qual a sociedade de psicandlise de Paris ¢ cindida sob um prestigio lacaniano crescente
(sabendo-se, ainda, que Hyppolite e provavelmente Foucault acompanhavam os primeiros
seminarios). Foucault segue essas mudangas do contexto francés em seus textos. Em 1953,
figuras como Blanchot e Bataille tornam-se também importantes para Foucault, o que ja
se atestava nos comentdrios dos biégrafos sobre o jovem Foucault ja ler Nietzsche em 1953

nas praias da Italia.

Disso tudo, conforme as linhas acima o curso de antropologia permite destacar
e reforcar trés questoes importantes, cujo aprofundamento sera merecido: em primeiro
lugar, o fato de que os cursos, notas e publica¢cdes de Foucault dos anos 1950 sdo muito
proximos e reinem entre si mudangas que sdo quase contemporaneas (por vezes, de fato
contemporéaneas) e envolvem analises com multiplos fatores. Por exemplo, dois textos
podem ter sido escritos em periodos muito préoximos, podem reunir posicionamentos
gerais muito proximos entre si e ndo obstante carregar posicdes taticas particulares
diversas (assim, por exemplo, o curso de antropologia se aproxima de La Recherche
Scientifique... e de La Psychologie de 1850 a 1950, mas a psicanalise exposta no ultimo
texto diverge da dos dois primeiros); ou podem, ainda, reunir posigoes taticas semelhantes
mas posicionamentos gerais diversos (assim, por exemplo, a Introdugdo a Binswanger e
Binswanger et IAnalyse Existentielle reinem analises muito proximas, mas sob resultados
absolutamente distintos, Cf. MIOTTO, 2021). Em segundo lugar, a analise sobre os
compromissos de Foucault requer o cruzamento de seus textos com o que ocorre nos
anos 1940-50, mas ndo sé: por vezes exige um refinamento no qual posi¢des conceituais
sao decididas ndo conforme mudancas decorridas durante anos, mas durante meses. Um

exemplo disso ¢ o fato de que, se Foucault publicou dois textos em 1954 e outros dois em
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1957, a escritura de todos eles foi realizada em datas muito préximas, entre 1952 e 1953
(no maximo em 1954), apesar deles carregarem tantos posicionamentos distintos. E em
terceiro lugar, é preciso aprofundar as relagées do curso de antropologia com os demais
textos de Foucault publicados nos anos 1950. Pois ndo é a toa que textos cujos projetos
sdo tao discrepantes, embora tenham sido publicados ou redigidos praticamente ao
mesmo tempo (como o sdo os textos publicados por Foucault nos anos 1950), carreguem
todos propostas que sdo igualmente “antropoldgicas”. Dentre as diversas “antropologias”
comentadas nos textos escritos ou publicados por Foucault entre 1954 e 1957, hd, no curso

de antropologia, uma problematica “antropoldgica” maior que abarca as demais.
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