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NICOLAE SFETCU: PLATON, REPUBLICA: DESPRE JUSTITIE — DIALECTICA SI EDUCATIA

Platon
Biografie

Principala sursa biograficd despre Platon, dupa marturia neoplatonicului Simplicius
(Aristotle 2021), ar fi fost scrisa de discipolul Xenocrate, dar din pacate nu a ajuns la noi. Cea mai
veche biografie a lui Platon (Riginos 1976) care a ajuns pana la noi, De Platone et dogmate eius,
este a unui autor latin din secolul al II-lea, Apuleius (Apuleius 100d.Hr.). Toate celelalte biografii
ale lui Platon au fost scrise la peste cinci sute de ani de la moartea sa. Istoricul grec Diogene
(secolele II si IIT) este autorul unei serii de biografii ale filosofilor greci (Vietile filosofilor) in care
face referire la viata lui Platon (Laertius 2018). Acesta ar fi scris si un elogiu funerar lui Platon.
Alti biografi timpurii ai lui Platon sunt Olimpiodor cel Tanar |n secolul al VI-lea (Grotius 1826)
(Filipp1 2017, 5-12 (I)) si o sursd anonima (Westermann 1964, 388-96). O sursa importanta despre
viata lui Platon sunt chiar dialogurile sale filozofice, treisprezece scrisori (posibil false totusi, cu
exceptia poate a Scrisorilor VII si VIII), scrierile lui Aristotel, un fragment din Istoria filozofilor
(Syntaxis ton philosophon) a epicurianului Philodemus de Gadara din secolul I i.e.n. (Dorandi
2016, 186-87), scrierile anonime Prolegomena despre filozofia platonicd atribuite In mod
traditional lui Olimpiodor, Suda, secolul al X-lea (Adler 1967) si Viata lui Dio a lui Plutarh, secolul
I-11 (Boas 1948, 439-457 (57)) (Plutarch 102d.Hr.).

Apolodor din Atena, in Cronologia, dateaza nasterea lui Platon la a optzeci si opta
Olimpiada, in a saptea zi a lunii Targelion, respectiv la sfarsitul lui mai 428 i.e.n. (Laertius 2018,
26, 72) (Helios 1960) (Nails 2002)

Platon are origini aristocratice (Robin 1935). S-a ndscut la Atena. Tatal sau, Aristone, se
spune ca era unul din urmatii lui Codro (Filippi 2017) (Hutchins 1952), ultimul rege legendar al

Atenei. Numele real al lui Platon a fost Aristocle, dupa numele bunicului sau. Mama, Perictione
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(Platon si Brisson 2020), descindea din celebrul legiuitor Solon (Laertius 2018, 122 (IIL,1))
(Kirchner 1901, vol. I) (Guthrie si Guthrie 1986, vol. 4) Perictione este, de asemenea, vara primara
al lui Critias si sora lui Charmides, doi dintre cei Treizeci de tirani ai Atenei in 404 i.e.n.

Conform lui Diogenes Laertius (Laertius 2018, vol. 3), Speusippus face referire in lucrarea
Banchetul funerar al lui Platon la o legenda conform careia Platon era de fapt fiul zeului Apollo
si fratele lui Asclepius, ,,medic al trupului, asa cum este Platon al sufletului nemuritor” (Laertius
2018, vol. 1) (Guthrie si Guthrie 1986, vol. 4). Astfel, la fel ca in Biblie, mama lui Platon,
Perictione, ar fi avut o viziune cu Apollo in urma careia ar fi ramas insarcinata (Bazzarini 1837,
vol. 5 p 912). Aceasta versiune este contrazisa de autorul necunoscut al Prolegomena (Motta 2014,
126-28). Se pare ca prin legenda cu Apollo, Speusippus, fiind fiul unei surori a lui Platon, a
incercat de fapt sa promoveze mitul filosofului dupa moartea sa (Motta 2014), divinizarea lui
Platon continuand in epoca neoplatonicd conform lui Porfirie si Proclus. (Motta 2014, 61)

Platon a avut doi frati, Adimanto si Glaucone (Croiset 1922, 2), despre care vorbeste in
Republica (Plato si Jowett 1991, sec. Book 2, 368), si o sord, Potone, al carei fiu, Speusippo, va fi
elev si succesor a lui Platon, preluand conducerea Academiei din Atena la moartea lui Platon
(Robin 1935) (Apuleius 100d.Hr.) (Laertius 2018). Mama lui Platon, dupd moartea tatalui sau, se
recasdtoreste cu unchiul sau matern, Pyrilampus, dand nastere unui fiu, Antifon, fratele vitreg al
lui Platon (Guthrie si Guthrie 1986, vol. 4)

Numele de Platon i 1-a dat profesorul sdu de gimnastica, Ariston, un luptator din Argos,
datoritd umerilor lui foarte lati (din grecescul wmlatvg, platys, care inseamna ,lat”). Seneca
mentioneazi semnificatia numelui lui Platon: ,,insusi numele lui i-a fost dat din cauza pieptului

sau lat” (Laertius 2018, vol. 3 p. 4). Altii iau in considerare aceeasi etimologie a cuvantului, dar
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cu referire la latimea fruntii sale sau la maretia stilului sau literar (Notopoulos 1939, 135-145)

(Weischede 2021, vol. VI 58:29-30).

Platon practica pancrazio (un fel de lupta) si boxul. De asemenea, conform cu referirile lui
Diogenes Laertius la Apuleius (Laertius 2018, vol. I, 2), Olympiodorus (Laertius 2018, vol. II, 3)
si Eliano (Laertius 2018, vol. I1, 30), Platon ar fi cultivat pictura si poezia, scriind ditirambe, versuri
si tragedii care mai tarziu il vor ajuta in scrierea dialogurilor sale. Speusippo a laudat intelectul
acut si memoria prodigioasa pe care Platon le-a ardtat cand era copil, si dedicarea sa de a studia in
adolescenta (Taran 1981, 236-37). Platon ar fi fost un elev al lui Teodor din Cirene, un discipol al
lui Protagoras, al lui Socrate si al lui Theaetetus, care i-a predat matematica. Conform lui Plutarh
(Plutarch 1892), Platon era versat in stiinta muzicald, fiind elevul lui Dracon si Metellos din
Agrigento. A fost coleg de pregétire cu Isocrate, care era cu sase ani mai mare decat el (Laertius
2018, vol. I1I, 1).

Platon a avut stranse legaturi cu partidul oligarhic din acea vreme (Juignet 2015). El
considera politica o datorie de onoare a fiecarui cetdtean (Platon si Brisson 2020), dar a renuntat
de timpuriu la viata politicd, dezgustat de excesele si furia partidelor (Croiset 1922, 2).

,In tinerete, ma simteam intr-adevar la fel ca multi in aceasta situatie: imi imaginam ci de indata
ce voi fi stdpan pe mine, voi merge direct sd ma ocup de treburile comune ale orasului. Si
asa am avut sansa sd descopar lucrurile orasului. Regimul din acea perioada a fost intr-
adevar obiectul unor critici virulente din partea celor mai multi si a izbucnit o revolutie.
[...] Sieu, vazand asta, si barbatii care erau implicati in politica, cu cat examinam mai in
profunzime legile si obiceiurile pe masurd ce cresteam, cu atat mi se parea mai dificil sa
administrez cu dreptate treburile orasului. Intr-adevar nu se putea face fara prieteni si
asociati de Incredere, si nu era usor sa gasim dintre cei pe care 11 aveam la indemana, pentru

cd orasul nostru nu mai era administrat dupa traditiile si obiceiurile parintilor nostri." (Plato
2021, 324)

Platon s-a inspirat din activitatea filosofica a unora dintre predecesorii sai, in special a lui
Socrate, dar si Parmenide, Heraclit si Pitagora, pentru a-si dezvolta propria filosofie, care

exploreazd majoritatea domeniilor importante, inclusiv metafizica, etica, estetica si politica.
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Impreund cu profesorul siu Socrate si elevul siu Aristotel, a pus bazele gandirii filosofice
occidentale (Mondin 2022, vol. I, 139) (Whitehead 2010, 39) (Colli 2014, 13) (Hegel 1995, 154)

Pitagora si adeptii sdi au exercitat o influentd puternica asupra lui Platon (Brisson si
Fronterotta 2019). Aristotel, in Metafizica, atirma ca filosofia lui Platon urmeaza indeaproape
invataturile pitagoreicilor (Aristotle 1991, vol. 1)(Aristotle 1991, cart. 1). Aceste influente sunt
confirmate ulterior de Cicero (Cicero 1886, 1, 17, 39) (McFarlane 1998), si Bertrand Russell in
Istoria filozofiei occidentale (Russell 2013, 122-24). R. M. Hare afirma ca Platon a fost influentat
de Pitagora 1n cel putin trei puncte: Republica lui Platon se aseamédna cu comunitatea de ganditori
pe care Pitagora o Infiintase la Croton; Platon ar fi preluat de la Pitagora ideea ca matematica si,
in general, gandirea abstractd este fundamentul filosofiei, stiintei si moralei, si amandoi au avut o
abordare mistica a sufletului, posibil influentati de orfism (Taylor, Barnes, si Hare 1999, 103—189)
(Russell 2013, 122-24).

Platon a murit in 347 sau 346 i.e.n., potrivit lui Seneca la varsta de 81 de ani in aceeasi zi
in care s-a nascut (Riginos 1976), fiind inmormantat la Academie. Neanthes sustine cd a murit la
varsta de 84 de ani (Benson 2008, sec. The Life of Plato of Athens).

Platon este considerat ca unul dintre cei mai importanti si influenti filosofi din istoria
omenirii (Kraut 2017), fiind considerat unul dintre fondatorii religiei si spiritualitdtii occidentale
(Whitehead 2010). Filosofia dezvoltatd de el, cunoscutd sub numele de platonism, se bazeaza pe
teoria Formelor cunoscuta prin ratiune pura ca solutie la problema universalelor.

Dupa cum a spus Ralph Waldo Emerson:

”In el [Platon] gasesti ceea ce ai gisit deja la Homer, acum maturizat in gandire, poetul transformat
in filosof, cu accente de Intelepciune muzicald mai inalte decat cele atinse de Homer; de
parca Homer ar fi tdndrul si Platon omul finit; totusi, cu o nu mai micd siguranta a unui

cantec Indraznet si perfect, cand are grija sa il foloseasca; si cu niste coarde de harpe luate
dintr-un cer mai inalt. El contine viitorul, desi a iesit din trecut. In Platon explorezi Europa
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moderna in cauzele ei si in sdmanta ei, totul intr-un gand pe care istoria Europei 1l
intruchipeaza sau va trebui inca sa il intruchipeze.” (Emerson 2007)

Alfred North Whitehead a sustinut ca ,,intreaga istorie a filosofiei occidentale nu este decat
o serie de note secundare despre Platon” (Whitehead 2010)
Teofrast, vorbind despre filozofi, spunea despre Platon cd a fost primul in faima si geniu,

fiind 1n acelasi timp ultimul in cronologie.

Calatoriile lui Platon

Conform lui Plutarh (Plutarch 2018), Platon ar fi facut o calatorie in Egipt (Obenga 2005,
101-21), despre care Diogenes Laertius scrie ca: ,,La varsta de doudzeci si opt de ani, dupa spusele
lui Hermodor, el [Platon] s-a dus la Megara, la Euclid, insotit de alti cativa elevi ai lui Socrate”
(Laertius 2018, cart. III, 6). Dar calatoriile sale in Egipt sunt controversate (Mathieu 2013, 24—
106).

Platon, conform lui Diogenes Laertius (Laertius 2018, cart. III, 8) care relateaza marturia
lui Aristoxenus, ar fi participat la trei expeditii militare, in timpul Razboiului Peloponezian, la
Tanagra, Corint si Delio, din 409 1.e,n. pana in 407 i.e.n. La Delio va primi si o recompensa pentru
contributia sa (Rees 1953, vol. 2, 74). In realitate, la batilia de la Tanagra din anul 457 i.e.n. si
Delio din 424 i.e.n. este imposibil ca Platon sa fi luat parte, fiind nascut in jurul anului 427 i.e.n.
(Nails 2002) (Grote 1867, vol. 1). Dar Socrate ar fi luptat la Delio (Plato 1999, 29¢), unde se spune
ca s-a remarcat (Plato 2003, 219e-20), deci este posibil sa fi existat o suprapunere a celor doua
figuri (Boas 1948, 439-57).

In jurul anului 390 i.e.n., Platon a calatorit in Magna Grecia unde l-a cunoscut pe Pitagora

Archita din Taranto (Cosenza 1977, 245).



NICOLAE SFETCU: PLATON, REPUBLICA: DESPRE JUSTITIE — DIALECTICA SI EDUCATIA

In 388/387 i.e.n. s-a dus in Sicilia pentru a studia vulcanul Etna, conform lui Diogenes
Laertius (Laertius 2018, cart. III, 18), Ateneu (Di Naucrati 2001, vol. I, 12) si Apuleius (Apuleius
100d.Hr., 1, IV).

A fost invitat de tiranul Dionisie I sa vina la Siracuza, unde I-a cunoscut pe cumnatul
tiranului, Dione, care a devenit unul dintre cei mai apropiati discipoli ai sai (Laertius 2018, cart.
I11, 46) (Plato 2021). Cazut in dizgratiile lui Dionisie datorita discursurilor sale, fuge imbarcandu-
se pe o nava condusa de spartanul Pollide (Plutarch 2018, 5, 3—7) (Laertius 2018, cart. III, 19).

Ajuns in Aegina, o insuld inamica a Atenei, a fost luat prizonier si Inrobit. A fost
rascumparat de catre socraticul Annicerides din Cyrene (Laertius 2018, cart. III, 19, 20) (Sordi
1992, 83-91) (Amit 1973, 54-59)

In 367-366 i.e.n. Platon ajunge din nou la Siracuza unde preluase puterea Dionisie cel
Tanar, invitat de Dione pentru a pune in aplicare reformele politice propuse de Platon. Fractiunea
tiranicd se opune (Plutarch 2018) (Muccioli 1999, 201), ajungindu-se in final la exilarea lui Dione.
Platon mai raméne o perioada in Siracuza, in ,,speranta de a face tot binele posibil” (Bonacasa,
Braccesi, si Miro 2002, 15), dar la izbucnirea unui conflict de razboi pleaca din Sicilia cu
promisiunea lui Dionisie al II-lea ca la terminarea razboiului ii va rechema pe el si pe Dione (Plato
2021, 338a).

In 361 i.e.n. cilatoreste pentru ultima data in Sicilia, dar incercarile lui Platon de a-1 apara
pe Dione duc la ruperea relatiilor cu tiranul, fiind alungat din acropola si transferat in casa lui
Arhedem (Plato 2021, 348a-¢; 349a-¢).

”Eu, cetatean atenian, prieten cu Dio, aliatul lui, am fost la tiran pentru a schimba o relatie de
ostilitate in prietenie; Am luptat impotriva calomniilor, dar am fost invins de ei. Cu toate
acestea, pe cat de mult Dionisie cu onoruri si bogatii a incercat sd ma traga de partea lui

pentru a ma folosi ca dovada a legitimitatii exilului lui Dio, in acest sens el a esuat
lamentabil.” (Plato 2021, 333d)
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In 360 i.e.n. reuseste sa pariseasca Sicilia cu ajutorul lui Archita si a pitagoreicilor din
Taranto. Ajunge la Olympia unde il intalneste pentru ultima oarad pe Dione. Acesta a reusit in 357
i.e.n. sa preia puterea in Siracuza, dar a fost ucis trei ani mai tarziu (Laertius 2018).

In ultimii treisprezece ani ai vietii sale, intre 360 si 347, Platon nu pare si mai fi parasit

Atena.

Socrate

Platon i-a frecventat pe heracliteanul Cratylus si parmenideanul Hermogene, dar nu este
sigur dacd informatia este reala sau doar se doreste astfel sa se justifice doctrina sa ulterioara,
influentatd de ideile celor doi mari predecesori ai sai, Heraclit si Parmenide, pe care ii considera
fondatorii autentici ai filosofiei.

Conform lui Elien Sofistul, Platon 1-a cunoscut pe Socrate in jurul anului 407 1.e.n., cand
acesta l-ar fi convins sd se dedice filosofiei, Platon distrugandu-si toate lucrarile artistice (Elien
1772, cart. 11, 30).

Intalnirea lui Platon cu Socrate a fost fundamentali. Dupa perioada guvernului oligarhic si
pro-spartan al celor Treizeci de Tirani care includea si pe unchiul lui Platon, Critias, Socrate a fost
acuzat de noul guvern democratic de impietate si coruptie a tinerilor si condamnat la moarte in
anul 399 i.e.n. In Apdrarea Iui Socrate Platon descrie procesul in care el a actionat ca aparitor al
lui Socrate, denuntand falsitatea acuzatiilor, apeland la mai multi martori, inclusiv ,,Adimanto, fiul
lui Aristone, al carui frate este Platon, prezent aici”. (Plato 1999, 34a) Dar Platon nu a fost prezent
in ultimele ore ale vietii lui Socrate. (Plato 1993, 59b) (Epictetus 1928, cart. I, 8, 13) Se presupune
ca astfel Platon doreste poate sd afirme ca dialogul nu va fi o cronica oportunistd a mortii lui

Socrate ci o reconstructie literard in conformitate cu spiritul dialogic al maestrului (Plato 1993,
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200), sau ca nu vrea sd se compromitd impartasind acuzatia de ateism care a dus la moartea lui
Socrate.
In cinci dialoguri Platon prefigureaza procesul: Theaetetus (Plato et al. 1992), Euthyphro
(Plato 2020c¢) (Plato 1999, 33d—-34a), Meno (Plato 1999, 38b) (Plato 2020b), Gorgias (Plato 1864)
(Plato 1993, 59b), si Republica (Plato si Jowett 1991) (Plato et al. 1992, 210d). Procesul lui Socrate
este abordat de Platon in dialogurile Apararea lui Socrate (discursul de aparare a lui Socrate)
(Gaiser 1980), si in Criton (Plato 2020a) (Aristotle 1991, 987b) si Fedru (Plato 1993) (Ryle 1931,
119-124) (dupa condamnarea la moarte a lui Socrate). Singurul pasaj in care Platon vorbeste
despre Socrate In nume propriu este Scrisoarea VII, a cérei autenticitate este in general admisa:
,Printre altele, Socrate, prietenul meu, care era mai in varsta decat mine si despre care cred ca nu
mi-ar fi rusine sa spun ca a fost cel mai neprihanit om din acele vremuri, ei [Cei Treizeci]
au trimis impreuna cu altii sd caute un cetdtean, sd-1 aduca cu forta, cu scopul de a-1 omori,
cu scopul evident de a-1 face complice la actiunile lor, de bunavoie sau cu forta; dar a

refuzat sd se supuna si a preferat sa riste sa indure totul, decat sa fie asociat cu faptele lor
nelegiuite." (Plato 2021, 27)

Aristotel atribuie lui Socrate o doctrina diferita cu privire la Forme (prin investigarea lumii
naturale) fata de cea a lui Platon (care existd dincolo si in afara intervalului obisnuit al intelegerii
umane) (McPherran 1999, 268) Dar in dialogurile lui Platon, Socrate pare sa sustina ideile lui
Platon.

C.D. C. Reeve (Plato si Reeve 2004) evidentiaza cateva teze pozitive dezvoltate de Socrate
in dialogurile lui Platon, constituite in un fel de intelectualism etic (techné) conform caruia pentru
a fi virtuosi si fericiti este suficientd o cunoastere expertd: doctrina unitatii virtutilor: virtutile
(dreptatea, evlavia, curajul, etc.) sunt toate identice cu intelepciunea sau cunoasterea si concepute
ca un tip de mestesug (fechné) sau expertiza; posesia acestei cunoasteri este necesara si suficienta

pentru fericire (Plato 2020a, 48b) (Plato 1864, 470e); si nimeni nu actioneaza niciodata contrar a
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ceea ce stie sau crede cd este mai bine, astfel incat slabiciunea vointei este imposibild (Plato 2008,

352a-59).

In Apararea, Socrate descrie natura activitatii sale filozofice din Atena:

”Nu voi inceta niciodata sa practic filosofia si sa te Indemn si sa elucidez adevarul pentru toti cei
pe care i intalnesc. Voi continua sd spun, in felul meu obisnuit, foarte bunul meu prieten,
esti un atenian si apartii unui oras care este cel mai mare si mai faimos din lume pentru
intelepciunea si puterea sa. Nu ti-e rusine ca iti dedici atentia pentru a dobandi cat mai
multi bani posibil si, Tn mod similar, cu reputatie si onoare, si nu dai nicio atentie sau
gandire adevarului si intelegerii si perfectiunii sufletului tau? ... Imi petrec tot timpul
incercand sa va conving, tineri si batrani, sd va preocupati cu prioritate si in principal nu

pentru trupurile voastre si nici pentru bunurile voastre, ci pentru cea mai nalta bunastare a
sufletelor voastre. ” (Plato 1999, 29d-30b)

Conform lui Brickhouse si Smith, ,,Socrate, asa cum 1l descrie Platon, nu este deloc un
profesor; el este un cautator de intelepciune morald care 1i determine pe altii sd se angajeze in

aceeasi cautare” (T. C. Brickhouse si Smith 1997, 4).

Academia

In 387 i.e.n., Platon a cumpdrat la Atena un parc dedicat lui Academo (Thucydides si
Crawley 2006, cart. ii:34), pe locul unde Cimon urma sa inchida incinta cu un zid (Plutarch 2018,
cart. xiii:7). Acolo a fondat o scoala pe care a numit-o Academia, in onoarea acelui eroului, si a
consacrat-o lui Apollo si Muzelor. Zona in care se gasea Academia a fost agrementata cu plantatii
orientale si de maslini (Plutarch 2018, cart. xiii:13).

Academia lui Platon era o comuniune de cunoastere in care se desfasurau exercitii de
gimnastica si activitati culturale, adesea cu invitati, si se predau stiintele exacte pregétind studiul
filosofiei atat in sine, cat si in aplicatiile ei politice. Motto-ul Academiei, care evidentia faptul ca
geometria era o preocupare fundamentala, a fost: ,,Sa nu intre nimeni aici daca nu este geometru”

(Saffrey 1968, 67-68).

10
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Majoritatea participantilor faceau parte din aristocratie (Kalligas 2020, 76) (Barnes si
Barnes 2000, 31), si, desi Platon nu a perceput taxe de participare (Mueller 2000, 170) (Nails 2002)
(Kalligas 2020), fiecare membru trebuia sa se intretinad singur. Au existat si doud femei care au
studiat cu Platon la Academie, Axiothea din Phlius si Lasthenia din Mantinea (Craig 1998).

Bazandu-se pe prelegerile lui Platon despre Bine si dialecticd, (Zeyl 1997, 2) predarea se
desfasura prin dezbateri cu ucenicii, conduse de Platon sau de catre ucenicii mai mari, si prelegeri
sustinute de personalitati ilustre care treceau prin Atena. Unii cercetdtori considera ca programa
Academiei semana mult cu cea discutata in Republica lui Platon. (Mueller 2000, 170-71)

Academia lui Platon a fost o scoala pentru multe ilustre personalitétii ale vremii (Guthrie
si Guthrie 1986, 23) (Hornblower, Spawforth, si Eidinow 2012) Cel mai cunoscut ucenic este
Aristotel, care a studiat aici Intre 367-347 i.e.n. Tnainte de a-si fonda propria scoala, Liceul , dar si
altii, precum:

e Teofrast, pana in 348 1.e.n.;

e Pamphile, care va fi stdpanul lui Epicur;

e Filip de Oponte, redactor la Legi si posibil autorul lui Epinomis;

e Aminta din Heraclea, impotriva céruia va scrie Ariston din Chios;

e Chion; Aeschine; Hiperidd; Hermodor din Siracuza; Focion; Demostene (Aulu-Gelle si
Verger 2021, cap. XIII); Calipus din Atena; Eudoxus din Cnidus; Hestiae din Perinth;
Heraclides din Pont, Speusippus, Xenocrates, Menechmus, Menedemus din Eretria;
Eufraios din Eubeea; Leon din Atena si Leon Academicul,

e Echecrate, care a fost mai intai pitagoreic;

e Hermias de Atarnea, viitor protector al lui Aristotel ostracizat;
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e Python si Heraclides, cetdteni ai lui Enos, consilieri si asasini ai lui Cotys [ in 359 i.e.n.,

ambii cetateni ai lui Enos, oras grecesc situat pe coasta Traciei (Aristotle 2013, cart. V, X,

1311 b 21) (Laertius 2018, cart. 11, 46);

e Aristonymos, legiuitor al Megalopolei, in Arcadia;
e Theodecte din Phaselis, poet tragic;
¢ sidoud femei: Axiothea din Phlius si Lasthenia din Mantinea.

Dupa moartea lui Platon, conducerea Academiei a fost preluatd de nepotul sau Speusippo.
Academia platoniciand a fost distrusd de dictatorul roman Sulla in 86 i.e.n. (Lindberg 2008, 70) si
va fi inchisd temporar dupa moartea lui Filon din Larisa in anul 83 i.e.n. Scoala va supravietui
pana in anul 529 (Platon si Brisson 2020, XII), cand a fost inchisa definitiv de catre Tustinian dupa
diverse perioade de intreruperi alternante ale activitatii.

Au fost trei perioade 1n istoria Academiei: Academia Veche, Academia de Mijloc si Noua
Academie. Principalele figuri din Vechea Academie au fost Speusippus (nepotul lui Platon), care
i-a succedat ca sef al scolii (pana in 339 i.e.n.) si Xenocrates (pand in 313 1.e.n.). Ambii au cautat

sa fuzioneze speculatiile pitagoreice asupra numerelor cu teoria formelor a lui Platon.

Lucrarile lui Platon

Intregul corp de lucriri al lui Platon a supravietuit intact pana in zilele noastre, influentand
decisiv cultura occidentala (Plato 1997) (Laertius 2018, cart. III). Pentru Platon, dialogul este
singurul instrument capabil sd evidentieze caracterul de cercetare al filosofiei, elementul cheie al
gandirii sale. Cu sigurantd cuvantul scris este mai precis si mai aprofundat decat cel oral, dar
discursul oral permite un schimb imediat de opinii asupra subiectului in discutie (Plato 1993, 275
c). Protagonistul principal al dialogurilor este Socrate, cu exceptia ultimelor dialoguri unde

acestuia 1 se atribuie un rol secundar, disparand complet cu totul in Legi si Epinomis.
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David D. Cicia (Cicia 1987) considera ca educatia dialectica este un instrument al eliberarii
umane (Freire si Macedo 2000), care trebuie sa se bazeze pe cunoasterea exacta a starii umane atat
in ignorantd, cat si In iluminare si sa utilizeze o metoda precisa adecvata scopului. La o intelegere
a dialecticii se poate ajunge prin ,,interpretarea functionald” a lui Platon(Wellman 1970). Conform
lui Klein:, o interpretare a oricarui dialog platonic trebuie sa porneasca de la urmatoarele premise:

1. Un dialog platonician nu este un tratat sau textul unei prelegeri, ci este asemanator
mimelor, precum cele ale lui Sofron si Xenarh.

2. Seriozitatea unui dialog platonic este patruns de ludic.

3. Cititorii sunt considerati ca participanti tacuti la discutii.

4. Niciun dialog platonic nu prezintad gandirea lui Platon cu o claritate completa. (Klein 1977)

Favorinus spunea despre Platon: ,,Modificati sau stergeti o expresie din vorbirea lui Platon;

oricat de priceput ai face aceastd schimbare, vei altera eleganta.” (Aulu-Gelle 2012)

Clasificari ale lucrarilor

Dialogurile platonice au fost grupate de foarte multi comentatori in diferite clasificari.
Dupa unii, o clasificare ar fi cronologica: primele dialoguri ar fi caracterizate de influenta puternica
a lui Socrate, cele de maturitate in care ar fi dezvoltat teoria ideilor, si ultima perioada in care a
simtit nevoia de a-si apere propria conceptie de atacurile la adresa filozofiei sale, realizand o
profundd autocriticd a teoriei ideilor. Scoala din Tiibingen si Milano ia in considerare stilul
evolutiv al dialogurilor platoniciene (Tarrant 1935). Stilul, bazat pe dialogul socratic, evolueaza
considerabil in timp, de la interventii scurte si vii care dau vivacitate dezbaterii la interventii lungi,
care dau operei un caracter de tratat mai degrabd decat de dezbatere. (Reale 1972, 347) (Plato

2021, 341, c-d)
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Gruparea lucrarilor prin analiza stilometrica (Barrow 2014) este consideratd cea mai
aproape de realitate, Conform acestei analize primele lucrari sunt in general aporii, cele din
perioada de mijloc ofera Invataturi pozitive afirmate mai clar, iar dialogurile ,,tarzii” sunt

caracterizate prin o filozofie dificild si provocatoare.

Cronologic

Lucrarile lui Platon sunt de obicei grupate 1n perioada timpurie (uneori de catre unii in
perioada de tranzitie), mijlocie si tarzie (Plato si Burnet 1911) (Plato et al. 1992, 142c¢—-143b).
Aceasta clasificare este criticata de (Plato 1997) pentru incertitudine si lipsa unui acord absolut cu
privire la adevarata cronologie (Plato et al. 1992, 142¢—143b).

Incepand cu anul 395 i.e.n., in primele dialoguri Platon abordeaza problema culturald
reprezentatd de figura lui Socrate si rolul sofistilor. Alte aspecte: etice (respingerea razbunarii,
favorizarea fericirii umane (,,eudaimonism”), virtutea este buna prin ea insasi, unitate intre virtuti,
conformarea cu legile), psihologice (faptele gresite se fac din nestiinta, principii morale), religioase
(zei1 sunt intelepti si buni, divinatia, inspiratia divina a artistilor, poate exista o viatd de apoi),
metodologice si epistemologice (cunoasterea definitionald a termenilor etici, exemple cu valoare
etica, cunoscatorii unui anumit subiect nu gresesc in judecatile lor cu privire la acel subiect.

e Apararea lui Socrate: monolog;

e Criton: legitimitatea legilor;

e Jon: sensul artei umane si al artei divine;
e FEutifron: dreptate si evlavie;

e (Carmide: cumpatare (aporie);

e Lachete: virtutea (aporie);

e Lizida: prietenie;
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e Primul Alcibiade: adevarata Intelepciune si buna guvernare;
o Al doilea Alcibiade: rugaciunea,

e Hippias major: frumusetea;

e Hippias minor: identitatea virtutii si stiintei,

e Meneseno: Aspasia;

e Protagora: caracterul didactic al virtutii;

e Gorgias: arta retorica.

In perioada de mijloc pani in 367 i.e.n., Platon abordeazi conditiile care permit intemeierea
stiintei. Diferente clare de stil si continut filozofic fata de dialogurile timpurii; discutiile se extind
spre aproape toate domeniile de cercetare cunoscute omenirii. Subiecte abordate: teoria Formelor,
nemurirea si reincarnarea, psihologie morala cu sufletul tripartit, dreptate, critica artelor, dragostea
platonica.

e (litofon: atribuire incerta;

e Meno: anamneza;

e Fedon: nemurirea sufletului;
e FEuditem: eristica:

e Simpozion: iubirea;

e Republica: statul ideal;

e Cratil: limba;

e Fedru: tripartitia sufletului.

Ultimele lucrari au fost scrise la Atena. Subiecte abordate: metodologia filozofica, critica
teoriei anterioare a formelor, mitul Atlantidei, crearea Universului, legile pe baza carora ar trebui

organizata societatea; incepe sa lipseasca Socrate din dialoguri.
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e Parmenide: ipotezele opuse;

o Sofistul: sofism;

e Teetet: cunoasterea;

e Politicianul: politicient;

e Timeu: cosmologie, structura materiei si problema eshatologica;

e (ritias: o continuare a lui Timeu, neterminat; mitul Atlantidei;

e Fileb: adevaratul Bine pentru o viata fericita;

e Legile: neterminatd, publicatd postum de catre Filip de Opunte, care a impartit-o in

doudsprezece carti si a adaugat una finala, Epinomis (Laertius 2018, cart. I1I 37)

Tetralogii

Un sistem obisnuit pentru a face referiri la textele lui Platon este cea a tetralogiilor, atribuit
de Diogenes Laértius lui Thrasyllus, savant si astrolog al curtii lui Tiberius. Gramaticianul
Thrasyllus, in secolul I, prin evidentierea unei afinitati de argumentare (Mondin 2022, vol. 1 p
146), a ordonat lucrarile platoniciene in grupuri de patru (tetralogii):

e Eutifron, Apararea lui Socrate, Criton, Fedon

o C(Cratil, Teetet, Sofistul, Politicianul

e Parmenide, Fileb, Banchetul, Fedru

o  Primul Alcibiade, Al doilea Alcibiade, Hiparh, Rivalii
o Teage, Carmide, Lachete, Lizida

e FEuditem, Protagora, Gorgias, Meno

e Hippias major, Hippias minor, lon, Meneseno

e (litofon, Republica, Timeu, Critias

e Minos, Legi, Epinomis, Scrisori
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Alte lucrari considerate false sunt: Definitii, Despre dreptate, Despre virtute, Demodocus,

Sisif, Erissia, Assioco, Alcione, Epigrame.(Platone 2001)

Trilogii
O clasificare diferitd si mai veche dateaza de la Aristofan din Bizant (secolul al IlI-lea
i.e.n.), care a ordonat lucrarile platoniciene in cinci trilogii:
e Republica, Timeu, Critias
o Sofistul, Politicianul, Cratil
e Legi, Minos, Epinomis
o Teetet, Eutifron, Apararea lui Socrate
e (Criton, Fedru, Scrisori
Dialogurile admit, ca modalititi de a dobandi cunoastere, amintirea, infirmarea si

dialectica, si modalitati de a expune gandirea prin dialectica, mit si paradigma.

Grupari lexicale
Specialistii in statistica lexicala (Brandwood 1976) si istoria ideilor au clasificat dialogurile
lui Platon 1n diverse ,,grupe”, principalele patru grupe (Simeterre 1945) (Gill 2014, 61) fiind:
1. Primele lucrari (399-390): Apararea lui Socrates, Criton, Protagora, Laches.
2. Perioada de tranzitie (390-385): Meno, Gorgias, Hippias Major, Euditem, Lizida,
Meneseno
3. Perioada de maturitate (385-370): Banchetul, Cratil, Fedon, Republica, Fedru

4. Ultima perioada (370-345): Parmenide, Teetet, Legile, Fileb, Sofistul, Politicianul, Timeu,

Critias.
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Filosofia lui Platon

Filosofia lui Platon se inscrie pe linia presocraticilor, a sofistilor si a traditiilor artistice care
stau la baza educatiei grecesti, intr-un cadru nou, definit de dialectica si teoria ideilor. Cunoasterea
este pentru Platon o activitate a sufletului (Brisson si Pradeau 2007), afectata de obiectele sensibile,
si de procesele interne. Platonismul isi are originea in filosofia lui Platon, desi nu se confunda cu
aceasta. Conform platonismului existd obiecte abstracte (notiune diferitd de cea a filosofiei
moderne care exista intr-un al taram distinct atat de lumea sensibila externa, cat si de lumea interna
a constiintei, si este opusul nominalismului (Rosen 2001). O distinctie esentiala pentru Platon in
filosofia sa este teoria Formelor, distinctie dintre realitatea perceptibila dar neinteligibila (stiinta)
si realitatea imperceptibila dar inteligibild (matematica). Geometria a fost principala motivatie a
lui Platon, iar aceasta aratd si influenta lui Pitagora. Formele sunt arhetipuri perfecte ale caror
obiecte reale sunt copii imperfecte (Rosen 2001).

In Republica, forma cea mai inalti este considerati ca fiind Forma Binelui, sursa tuturor
celorlalte Forme care ar putea fi cunoscute prin ratiune (Rosen 2001). Glaucon clasifica cele trei
feluri de bine si Intreaba cdreia i1 apartine dreptatea: cele pe care le acceptam de dragul lor fara a
tine cont de consecinte, cele pe care le acceptam atat de dragul lor cét si de dragul consecintelor
lor, si cele pe care nu le primim de dragul lor dar le acceptam de dragul consecintelor lor. Socrate
atribuie dreptatea celui de-al doilea fel de bine.

Aristotel rezuma filosofia lui Platon astfel:

,Dupa filozofiile care au fost descrise a urmat tratamentul lui Platon, care, in cea mai mare parte,
le-a urmat (aparent pitagoreici si eleatici, despre care s-a vorbit ultima data), dar avea si
trasaturi deosebite peste filozofia italiand. Caci Platon a fost din tinerete familiarizat cu
Kratylus si asadar cu opiniile heraclitiene, in sensul cd tot ceea ce este ,,simtit” este in
perpetuu flux si nu poate exista nicio stiinta despre asta, iar aceasta conceptie a pastrat-o.
Socrate 1nsa, desi se ocupa de idei morale si deloc de natura lumii, totusi in acele subiecte
a cautat universalul si a acordat atentie obtinerii de definitii; iar Platon, adoptand metoda

sa, totusi a presupus, datorita influentei mentionate mai sus, ca definitia trebuie sa fie
altceva si nu ceea ce este ,,simtit”. Caci el a considerat imposibil ca o determinare generala
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sa se aplice oricaruia dintre ceea ce este simtit, vazand cd acestea sunt in perpetud
schimbare. Prin urmare, el a dat denumirea de ,,forme” (ideai) existentei de acest fel (adica
a ceea ce ar putea fi definit) si a sustinut ca ceea ce a fost simtit 1si are numele de la aceasta
existenta, si ca alaturi de ea; pentru cd multitudinea de ceea ce au acelasi nume cu formele
(ca obiecte luminoase cu luminozitate etc.) sunt ceea ce sunt (a spus el) prin participarea la
forme.” (Aristotle 1991)

Friedrich Nietzsche a criticat ,,ideea de bine” a lui Platon, si unele elemente de morala
crestind in Dincolo de bine si de rau (F. Nietzsche 1886), interpretandu-le drept ,,platonism pentru
mase”. Martin Heidegger a argumentat impotriva filosofiei existentei a lui Platon in Fiinta si
timpul (Heidegger 2010), iar filozoful stiintei Karl Popper in Societatea deschisa si dusmanii ei

(K. R. Popper 2020) considera regimul politic utopic din Republica drept un prototip totalitar.

Sufletul

Platon nu da o definitie precisa a sufletului, dar unele proprietati ale acestuia par a fi mai
importante decat altele, precum principiul miscarii si al gandirii. (Plato 1993, 245 c). Sufletul este
legat de Idei, de divin, cu propria sa miscare. Este nemuritor si este tripartit, alcatuit din trei
componente: epithumia (émBopia, ,apetitul”, sediul dorintei si al pasiunilor), thumos (Bvpoc,
elementul irascibil, agresiv, al curajului) si logistikon (Aoyotikdv, elementul ,rational” sau
spiritual, nemuritor, divin, un ,,demon” (daimon). in Timeu, Socrate localizeaza partile sufletului
in corpul uman: ratiunea este situata in cap, spiritul in treimea superioara a trunchiului si apetitul
in treimea mijlocie a trunchiului, pana la buric (Plato 2015, 44d, 70).

Francis Cornford ia in considerare, pe langa teoria Formelor, doctrina nemuririi sufletului
(Campbell 2021), considerat ca fiind cel care da viata corpului si purtatorul proprietatilor morale
(mintea, ceea ce gandeste in noi).

“Exista vreo functie a sufletului pe care nu ai putea-o indeplini cu nimic altceva, cum ar fi sa ai
grija de ceva (epimeleisthai), sd conduci si sa deliberezi si alte asemenea lucruri? Am putea
sa atribuim corect aceste lucruri la orice altceva in afard de suflet, si sa spunem cad sunt

caracteristice (idia) acestuia?”
”Nu, la nimic altceva.”
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”Ce zici de viatd? Vom nega ca aceasta este o functie a sufletului?”
”Asa este absolut.” (Plato si Jowett 1991, cart. 1, 353d)

Platon a considerat cd dragostea este motivatd de dorinta pentru cea mai inaltad forma de
frumusete (Frumosul insusi), iar iubirea este puterea motivationald prin care se realizeaza (idealul
,»lubirii platonice”). Viata umana este o unire a sufletului cu corpul uman. (Platon si Brisson 2001,

58)

Functia mitului

O caracteristica in opera lui Platon este folosirea mitului in scopuri didactice, ca forma a
cunoasterii traditional-populare care a precedat nasterea filozofiei grecesti si pentru a argumenta
rationamentele sale filosofice. Miturile evidentiaza o relatie de idei (Plato 2015, 38a3). Ele
exprima traditia transmisa prin sentimente, valori si cunostinte partajate de o comunitate. Platon
considera ca mitul ar trebui reevaluat ca fiind util si necesar pentru intelegere, in etica si politica.
Mitul ar fi de fapt o expunere a unor idei, greu de acceptat de citre contemporani, sub forma de
poveste, cu o functie alegorica si didacticd si concepte prin imagini care faciliteaza semnificatia
unui discurs destul de complex, creand in cititor o tensiune intelectuald si o atitudine pozitiva fata
de dezvoltarea reflectiei. Astfel, mitul ajuta la depasirea limitelor impuse de cercetarea rationala,
devenind o ,,cale alternativa” a gandirii filozofice (Valgimigli 1942, XXXVIII).

La Platon se pot distinge trei tipuri de mituri: miturile false (de exemplu, povestile),
miturile bazate pe rationament adevarat (verificabile), si miturile false si neverificabile (Plato si
Stewart 1905); si doua tipuri de subiecte ale miturilor: originea universului si morald si suflet
(Edelstein 1949).

,»Mitul desemneaza obligatia impusa filosofiei de a considera proiectul ei, acela al unei explicatii
rationale a tuturor lucrurilor, in lumina a ceea ce pare sd eludeze ratiunea. A recurge la
mituri nu este semnul unei renuntari, ci mai degraba acela al unei strategii de solutionare:

in masura in care viata umana trebuie sa se regaseascd in cunoasterea lumii si a divinului
principiul perfectiunii sale, modelul sau, mitul le va oferi oamenilor un aspect plauzibil,
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reprezentarea acestui model, fard de care nu ar putea trai adecvat.” (Platon si Pradeau 2004,
31)

Povestile mitice platonice ating chestiunile fundamentale ale existentei umane, cum ar fi
moartea, nemurirea sufletului, cunoasterea, originea lumii, si le leaga indeaproape de temele si
discursurile logico-critice, carora filozoful le incredinteazd sarcina de a produce o adevarata
cunoastere si reprezentare a realitdtii, precum mitul pesterii (Plato si Jowett 1991, cart. VII 514 A
— 519 A) sau mitul lui Er (Plato si Jowett 1991, cart. X 614 A — 621 D).

Printre povestile platonice demne de remarcat pentru inspiratia lor sunt incluse in general
cele despre formele cunoasterii sau ,linia” (Plato si Jowett 1991, cart. VI 509 D — 511 E), si

,misterul iubirii” (Plato 2003, 209 E — 212 C) despre ierarhia frumosului.

Idei - Teoria formelor

Platon respinge fundamentarea cunoasterii bazatd pe senzatie (Plato et al. 1992),
considerand ca Invatarea este in fapt o amintire (Plato 2020b, 81 c-d), ca obiectul cercetarii este
doar partial necunoscut omului, care, dupad ce l-a contemplat inainte de nastere, l-a ,uitat” in
adancul sufletului sdu. Scopul cautdrii este o cunoastere deja prezenta, dar ascunsa in el, pe care
filosofia va trebui si o trezeascd cu reminiscentd sau ,,anamnesis”. In credintele religioasi a
metempsihozei tipice orfismului si pitagoreismului, sufletul, atunci cand trupul moare, fiind
nemuritor, se mutd in alt corp. Platon presupune cd existd Idei care au caracteristici opuse
entitatilor fenomenale: sunt incoruptibile, negenerate, eterne si imuabile. Aceste Idei locuiesc in o
lume suprasensibila care este partial vizibild pentru suflete odatd ce acestea sunt detasate de
corpurile lor. Ideile se traduc mai corect prin ,,Forme” (Reale 2001, 120).

Astfel, cele patru etape ale cunoasterii sunt imaginatia, stapanirea umbrelor si a
superstitiilor (eikasia); obiectele sensibile, care dau nastere la credinte false (pistis); adevarurile
geometrice s1 matematice, proprii ratiunii discursive (dianoia); si ideile inteligibile, accesibile doar
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pe cale speculativa si intuitiva (noesis).Numai ceea ce este absolut poate fi cu adevarat cunoscut

(Philopon 1969) (Saffrey 1968). Cunoasterea perfectd este proprie numai zeilor. Cunoasterea

umana se bazeaza pe filozofie, si este intotdeauna imperfectd, limitata la cerul hiperurania.
Formele sunt adevdratele obiecte ale definitiei si cunoasterii, realitati imateriale si

imuabile, universale si inteligibile (Plato 1993, 77 a). Teoria Ideilor, sau a Formelor inteligibile,
poate fi rezumata in doua notiuni, cea de forma (care desemneaza fiinta inteligibild), si cea de
participare (care desemneaza relatia dintre a fi inteligibil. si devenirea sensibild). Conform lui

Aristotel, cel mai cunoscut argument al lui Platon in sprijinul Formelor a fost argumentul ,,unul

peste multi” (Aristotle 1991, cart. 1).

Teoria platoniciana a cunoasterii este cel mai bine reflectata in teoria liniei:

,Luati deci o linie tdiatd in doud segmente inegale, unul reprezentand genul vizibil, celdlalt genul
inteligibil si taiati din nou fiecare segment urmand aceeasi proportie; Veti avea apoi, prin
clasificarea diviziunilor obtinute in functie de gradul lor relativ de lumina sau intuneric, in
lumea vizibild, un prim segment, cel al imaginilor - numesc imaginile mai intai umbre, apoi
reflexiile pe care le vedem in apa, sau la suprafata, corpuri opace, lustruite si stralucitoare
si toate reprezentdrile similare; [...] Acum presupuneti ca al doilea segment corespunde
obiectelor pe care aceste imagini le reprezintd, ma refer la animalele care ne inconjoara,
plantele si toate operele de arta. [...] Acum ganditi-va cum sd impartiti lumea inteligibila.
[...] In asa fel incat, pentru a ajunge intr-una din partile sale, sufletul este obligat sa se
foloseasca, ca atatea imagini, de originile lumii vizibile, mergand, plecand de la ipoteze,
nu spre un principiu, ci spre o concluzie; in timp ce pentru a ajunge la celalalt - ceea ce
duce la un principiu neipotetic - va trebui, pornind de la o ipoteza, si fara ajutorul imaginilor

folosite in primul caz, sa isi desfdsoare cercetarea folosind doar ideile preluate in ele —
aceleasi.” (Plato si Jowett 1991, cart. VI, 509d-510a)

Divizarea liniei poate fi sintetizatd astfel:
e cunoastere sensibild sau opinii (66&a)
o imaginatie (gixacio)
o credinta (wioTig)
e cunoastere inteligibila sau stiintd (émiotun)

o gandire discursiva (dtévoln)
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o intelegere (vonoig)

Ontologia

Reprezentarea cunoasterii printr-o linie are semnificatie atat ontologica, cat si
epistemologicad, modurile de cunoastere si realitatile care le corespund fiind: conjectura (eikacia,
eikasia - imagini si iluzii), credinta ((mwiotig, pistis - fiinte vii si obiecte fabricate), gandirea
(d14voto, dianoia - notiuni si numere), intelectul (vonoig, néésis - Forme), plus ignoranta care
corespunde nefiintei.

Ontologia platonismului se bazeaza pe raspunsurile la intrebarea pe ce se bazeaza Ideile si
ce relatie au ele cu obiectele cunoasterii sensibile? Astfel, in faimosul mit al pesterii din Republica,
lumea sensibild este prezentatd ca o imagine imperfectd a lumii ideilor, inteleasd in schimb ca
,lumea reald”. Platon ofera interpretarea alegoriei: sclavul eliberat din pesterd reprezinta sufletul,
care se elibereazad de legaturile trupesti prin cunoastere. Elementele lumii exterioare reprezinta
ideile, in timp ce obiectele din interiorul pesterii (si imaginile proiectdrii acestora pe perete) sunt
doar copiile lor imperfecte. Soarele, care ne permite sa recunoastem adevaratul aspect al realitatii,
este un simbol al ideii de Bine.

Ontologia platoniciana este ,,dualistd”, cu doud niveluri conceptuale, al realitatilor sensibile
si al ideilor, intre care existda o diferentd ontologicd. Singura relatie posibild intre planul
fenomenelor si cel al ideilor este cea ,,mimeticd” (mimesis): fiecare realitate sensibila (ente) isi are

modelul (eidos) in lumea inteligibila. ’Saltul” intre cele doud niveluri il poate face sufletul uman,

ridicdndu-se prin cunoastere de la existenta materiald la cea intelectuala.

Epistemologia
Platon contrasteaza, In mai multe dialoguri, cunostintele (episteme) si opinia (doxa).
Cunoasterea nu este empiricd si provine din intelegerea divind. Formele sunt, de asemenea,
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responsabile atat pentru cunoastere, si sunt intelese de ratiunea purd. In unele locuri Platon
inverseaza intuitia despre cognoscibilitate si realitate. Realitatea nu este accesibild prin simturi (cel
care vede cu ochii este orb). In mai multe dialoguri Platon lanseaza mai multe ipoteze dar nu ajunge
la nicio clarificare a pozitiei sale, terminand astfel 1n aporie.

Cunoasterea se gaseste Intr-o forma eternd, non-experiential, si este dobandita prin amintiri
de dinainte de a te naste (Plato et al. 1992, 156a). Platon asociaza cunoasterea cu intelegerea
Formelor si a relatiilor dintre ele, prin procese de colectare si divizare (Baird si Kaufmann 2008).
Intelegerea Formelor oferd cunostinte fundamentale care nu trebuie justificate, evitind astfel o
regresie infinitd (Fine 2008, 411-36).

Platon este considerat a fi parintele celebrei definitii a cunoasterii, ca o credinta adevarata
justificata (Fine 2008, 165—-190), bazdndu-se in special pe afirmatiile din Teetet (Fine 2003) (Plato

et al. 1992, 201c—d) si din Meno (Plato 2020b, 97d-98a).

Etica

Platon abordeaza adesea etica in dialogurile sale, inclusiv virtutile si viciile, considerand
,Binele” ca forma suprema. Socrate afirmad in lucrarile lui Platon ca nimeni nu face rau intentionat,
si ca virtutea este inndscuta si nu poate fi invatata (Chappell 2010).

Conform filosofiei lui Platon, etica se bazeaza pe Forma Binelui, iar virtutea, prin cele trei
parti ale sale (intelepciunea, curajul si moderatia) reprezintd cunoasterea si recunoasterea acestei
forme cu cele trei parti ale sufletului (ratiunea, spiritul si apetitul). In plus, prin virtutea Justitiei
fiecare parte a sufletului este constransa la indeplinirea functiei sale proprii (Seyffert, Nettleship,
si Sandys 1894, 481). Virtutea Justitiei implicd abordarea problemei cunoasterii, deci o intelegere

a genezei ,,lumii ideilor” ca rezultatul unui angajament ,,politic” mai cuprinzator si profund.
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R. C. Cross si A. D. Woozley discuta despre problema dintre ceea ce au fost numite teoriile
subiective si obiective ale datoriei in Republica (Cross, Woozley, si Plato 1964): daca ar trebui sa-
1 ajutdam pe omul care pare bun sau pe omul care este bun, o chestiune de morala generala, ”daca
un om trebuie sa fie judecat moral pentru ca actioneaza (sau nu actioneaza) asa cum el considera
ca situatia cere sau pentru ca actioneaza (sau nu actioneaza) asa cum trebuie de fapt.”

Scopul fundamental al educatiei etice sau politice nu este de a oferi cunostinte, ci de a
socializa dorintele in cautarea adevaratei fericiri (Plato si Jowett 1991, 518b—519d).

Cea mai inalta forma a justitiei la Platon este dreptatea, atat cea individuala, cat si cea la
nivel de comunitate. Exista o responsabilitate fundamentald de a cauta intelepciunea care duce la
intelegerea Formei Binelui, care duce la o viatd buna sub un rege filozof intr-o societate cu trei
clase (regi filosofi, gardieni si lucratori), o oglinda a sufletului individual tripartit (ratiune, spirit si
apetit). Dreptatea apare astfel in mod natural intr-o societate in care toate partile sale se

armonizeaza (Murphy 2015).

Politica

Pentru Platon, rolul politicii consta in crearea unitdtii, prin virtute si educatie in special.
Monique Dixsaut, considera ca Republica ,,se concentreazd pe o reforma culturala si contureaza
planul unei constitutii model”, in timp ce Legile ,,au scopul de a intemeia un oras de mana a doua
pentru care determina legislatia si institutiile”, iar Politicianul se ocupa de stiinta necesara unei
bune politici (Dixsaut 2003).

Platonismul a luat nastere din reflectiile lui Platon asupra politicii. Conform lui Alexandre
Koyré: ,intreaga viata filozofica a lui Platon a fost determinatd de un eveniment eminamente
politic, condamnarea la moarte a lui Socrate”, cu o distinctie netd intre ,,reflectia asupra politicii”

si ,,activitatea politicd” (Koyré 1945). Cu sigurantd nu in acest din urma sens trebuie sd intelegem
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centralitatea politicii in gandirea lui Platon. Reflectia asupra politicii s- concentrat pe procesul de
crestere a Omului ca membru apartinand organic polis.

Potrivit lui Socrate, un stat nearmonizat se va degrada trecand prin toate formele de
organizare cu conducatorii lor specifici, de la aristocratie (cu regi-filosofi) la timocratie
(razboinici), oligarhie (bogati), democratie (popor) si, in final, la tiranie (un tiran) (Plato si Jowett
1991, 488, 561a—b 571a).

R. J. Rowan il crediteaza pe Platon ca primul care a sugerat ca schimbarea sociala reflecta
in mod necesar functionarea unor principii si modele mai profunde, a unor legi care determina
evenimentele exterioare, vizibile. “Relatia dintre clasele sociale si conflictul de clasa este
consideratd de Platon ca fiind esentiald pentru aceste modele in schimbare”, iar revolutiile nu
sunt accidentale. De asemenea, modele de schimbare sociald si politicd sunt inseparabile de

structura sufletului sau caracterului indivizilor (Rowan 2014).

Statul filosofic

Dualismul lui Platon intre adevar si aparenta, suflet si trup, se regdseste si in conceptia
politica. Un stat care atribuie cetatenilor sai functii incompatibile cu nivelul lor de intelepciune
risca usor sa degenereze. Platon interpreteaza societatea in analogie cu un organism viu (Plato si
Jowett 1991) (Plato 1988). Sarcina armonizarii apartine celor care reusesc sd ajunga la esenta ideii
de Bine: filozofii, a caror functie este identicd cu cea a componentei rationale a sufletului uman,
care armonizeaza celelalte doud componente ale sufletului, cea intelectuald si cea a poftelor.

Conceptia politicd a lui Platon se bazeaza pe ideea de dreptate, aceeasi cu cea a profesorului
sau Socrate. Orasul, conform lui Socrate, in Cartea a II-a a Republicii, apare din nevoia oamenilor
de a se asocia pentru a produce si a nevoii de a recurge la o Impartire a sarcinilor (Dixsaut 2003,

218). Pentru Alexandre Koyré, solidaritatea este principala fortd motrice. Iar pentru a fi aparat
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apare o noud clasa sociala: razboinicii, gardienii din Republica (Koyré 1945, 110, 112). In Cartea
I a Legilor, Platon apeleaza la mitul papusilor pentru a reprezenta sufletul ca o realitate alcétuita
din parti care nu sunt spontan in armonie, justificand astfel rolul politicii (Schuhl 1954). Scopul
unui oras bine constituit este conformitatea cetdtenilor sai cu Binele. Unitatea orasului se
realizeaza prin un regim politic (politeia), cu ajutorul filozofiei (Pradeau 2010), care armonizeaza
cele trei clase sociale: conducatorii, paznicii si lucratorii, fiecare cu virtuti specifice. Pentru a
elimina orice forma de interesele pdmantesti si personale, clasa conducatorilor si razboinicilor
trebuie sd pund In comun toate proprietatile, chiar si copiii, comunitatea urmand sa aiba grija de
ei. Educatia bazatd pe arte precum poezia sau muzica sunt dezaprobate, deoarece acestea se
limiteaza la o imitatie sterild a lumii sensibile, a Ideii.

In Legi, potrivit lui Jean-Jacques Chevallier, Platon ,,abandoneaza starea perfectd, condusa
autocratic doar de intelepciune”, si propune un regim mixt, Intre monarhie si democratie
(Chevallier 1951).

Statul ideal al lui Platon a fost criticat inclusiv de Karl Popper in The open society and its
enemies (K. R. Popper 2020). Altii au vazut in el o forma timpurie de comunism, o anticipare a
societdtii egalitariste propusa de Karl Marx. Marx, in schimb, i-a reprosat lui Platon ca a conceput
un stat impdrtit in caste rigide, aristocratic. Dar “aristocratii” lui Platon sunt de fapt aristocrati in
sens intelectual, dupa criterii morale care se regdsesc la oricine, nu pe baza unui drept dobandit

odata cu nasterea.

Arta

Relatia filosofica a lui Platon cu arta a fost ambivalentd, adesea chiar negativa, considerand
ca artele vizuale in special, dar si anumite forme de muzica si poezie, sunt imitatii imperfecte ale

lumii Ideilor. Datoritd influentei puternice a artei, Platon credea ca statul ar trebui sd limiteze
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manifestarile artistice pentru a preveni efectele daunatoare asupra comunitatii. Acceptd doar
formele traditionale simple ale artei, considerand cd inovatiile in artd puteau compromite
caracteristica ideala, armonioasa si stabild a societdtii. Ordinea, madsura (adecvarea) si proportiile
armonice (ocvupetpio: simetria) au fost considerate criterii hotaratoare pentru frumos (Sauerland
2019, 152-54).

Sean McAleer enumera mai multe argumente dezvoltate de Socrate in Republica impotriva
artei (McAleer 2020): argumentul metafizic (arta face doar copii ale copiilor si, prin urmare, nu
meritd luatd in serios), argumentul epistemologic (artistii nu stiu despre ce vorbesc si despre ce

picteaza), argumentul moral (arta corupe chiar si pe cei mai buni dintre noi).

Doctrinele nescrise: Unu si Diada

Platon considera cuvantul scris ca avand o valoare limitata:
,»Scrisul, Fedru, are un dezavantaj serios, la fel ca si pictura. Produsele vopselei sunt ca si cum ar

fi vii; dar pune-le o intrebare, ele tac grav. La fel este si cu discursurile scrise." (Plato 1993,
275d)

iar in a saptea scrisoare spune:
,,orice om serios 1n tratarea subiectelor cu adevarat serioase evitd cu grija scrisul.” ... ,,Cu siguranta
pot s declar cu privire la toti acesti scriitori care pretind ca cunosc subiectele pe care le

studiez cu seriozitate... nu exista si nici nu va exista vreodata, orice tratat de-al meu care se
ocupa de aceasta.” (Plato 2021, 341c)

Jacque Derrida comenteaza de asemenea predominanta vorbirii asupra scrisului la Platon
(logocentrismul 1n gandirea platoniciand) (Derrida 1968). Aristotel vorbeste despre ,,invataturile
nescrise” (Gypaga doypata) ale lui Platon, mentiondnd o lectie intitulatd Despre bine (Ilepi
tdyabov) pe care Platon a sustinut-o, preocupat ,,de matematica, adicd de numere, de geometrie,
de astronomie si de faptul ca Binele este Unu” (Aristotle 2012, 41-42).

Conform Scrisorii a VII-a a lui Platon, Metafizicii lui Aristotel (cartile I, XIII si XIV) si a
altor surse (Busa 1995), Platon ar fi omis in scrierile sale sa discute unele idei de cea mai mare
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importanta (Sarri 1997, X), numite de exponenti scolii din Tiibingen (printre care Hans Joachim
Kriamer, Konrad Gaiser si Thomas Alexander Szlezdk) ca ,,doctrine nescrise”, recuperate pe baza
Htraditiilor indirecte”.

,»Acum, deoarece Formele sunt cauzele tuturor celorlalte, el [Platon] a presupus ca elementele lor
sunt elementele tuturor lucrurilor. In consecinta, principiul material este Mare si Mic [adica
Diada] si esenta este Unu (10 &v), deoarece numerele sunt derivate din Mare si Mic prin
participarea la Unu”.
,Din aceastd relatare este clar ca el a folosit doar doud cauze: cea a esentei si cauza
materiald; pentru ca Formele sunt cauza esentei in orice altceva, iar Unu este cauza acesteia
in Forme. ne spune, de asemenea, care este substratul material al caruia Formele sunt
predicate in cazul lucrurilor sensibile si Unu 1n cel al Formelor - ca aceasta este dualitatea
(Diada, 1y dvéc), Mare si Mic (10). péyo kai 0 pkpov). In plus, el a atribuit acestor dous
elemente, respectiv cauzalitatea binelui si a raului.” (Aristotle 1991, 987b)

iar in Fizica scrie:
,Este adevarat, intr-adevar, ca relatarea pe care o da acolo [in Timeu] despre participant este
diferitad de ceea ce spune el in felul sau, fiind numite Invataturi nescrise (greaca veche:

dypapa d0ypata, romanizat: agrapha dogmata).” (Aristotle 2012, 209b)

Aristoxenus afirma n acest sens ca:

,Flecare a venit asteptandu-se sd invete ceva despre lucrurile care sunt in general considerate bune
pentru oameni, cum ar fi bogdtia, sdnatatea buna, puterea fizica si, in total, un fel de fericire
minunatd. Dar cand demonstratiile matematice au venit, inclusiv numerele, figurile
geometrice si astronomia, iar in cele din urma afirmatia ,,Bine este Unu” li s-a parut, mi
imaginez, cu totul neasteptat si ciudat; de aceea unii au subestimat problema, in timp ce
altii au respins-o0.” (Gaiser 1980)

Alexandru din Afrodisia, conform lui Simplicius , afirma ca, ,,conform lui Platon, primele
principii ale tuturor, inclusiv Formele insesi sunt Dualitate Unu si Nedefinit (1] d0ptotog dvac), pe
care a numit-o Mare si Mic (10 péya kot 10 pikpov)” (Taran 1981, 226).

Potrivit lui Friedrich Nietzsche (F. W. Nietzsche si Oehler 1920), lucrarile lui Platon au
unicul scop de a readuce in memoria ucenicilor sai cunostintele deja invatate oral in cadrul

Academiei. Heinrich Gomperz afirma ca o intelegere deplina a operei lui Platon ar putea fi realizata

doar prin dovezi indirecte:
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”Sistemul filozofic al lui Platon nu este dezvoltat in mod expres in dialoguri, ci se regdseste doar,
cel putin pornind de la Republica, in spatele lor. Acest sistem este un sistem de deductie si
dualist, deoarece conduce ,,toate lucrurile” la doi factori originali esential diferiti.” (Ryle
1931, 48-49)

Conform acestor analize, pentru Platon, pornind de la conceptiile pitagoreice, intreaga
realitate, nu numai cea sensibila, ci si lumea ideilor, este rezultatul a doud prime principii: Unu si
Diada (Platone, Reale, si Andolfo 2000, 56). Unu (,,Binele” dialogurilor) este tot ceea ce este unitar

si pozitiv, in timp ce Diada, sau lumea diferentelor si a multiplicitatii, genereaza dezordine.
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Republica

Republica (greaca veche: [loliteia, Politéia) a fost scrisa aproximativ intre 380 si 370 1.e.n.
A. E. Taylor afirma ca Republica era deja scrisa in 388 (Taylor 2009), iar G. C. Field a sugerat
data de 375 1.e.n. (Hornblower, Spawforth, si Eidinow 2012) Titlul Republica este derivat din
latind, fiind atribuit lui Cicero, care a numit cartea De re publica (Despre treburile publice), sau
chiar ca De republica, creand astfel confuzie In ceea ce priveste adevarata ei semnificatie.
Republica este consideratd parte integranta a genului literar utopic. Al doilea titlu, Peri dikaiou
(mepi dwcaiov, Despre justitie), este posibil sa fi fost inclus ulterior.

Republica este doar a treia parte a unui proiect mai amplu care urma sa includa o istorie
ideala a Atenei, precum si o filozofie politica si fizica. Dialogul are loc in Pireu, in casa lui
Cephalus din Siracuza (Platon 1848).

Cartea este divizatd in 10 carti: prima trateaza tema dreptatii; in urmatoarele doud carti
Platon isi expune teoria ,,statului ideal”; cértile a patra si a cincea trateaza relatia dintre lucruri si
idei, dintre lumea sensibila si suprasensibila (hiperurania); cartile a sasea si a saptea descriu teoria
cunoasterii; cartile a opta si a noua a vorbesc despre stat si familie; iar ultima carte analizeaza ideea
de nemurire a sufletului cu Mitul lui Er.

Studiile stilometrice sugereaza cad prima carte a fost scrisd anterior si separat de celelalte
noud (Brandwood 1992, 96-97). Diimmler sugereazd cd a fost publicatd initial ca un dialog
autonom, (Diimmler 1889) cu gandul la o continuare ulterioara (Szlezak 1992, 368). Charles Kahn
subliniaza legatura stransa care uneste diferitele carti ale Republicii (Kahn 2008).

Tema centrald a cartii este dreptatea, (T. Brickhouse si Smith 2022) argumentata cu ajutorul
mai multor teorii platonice, inclusiv mitul alegoric al pesterii, doctrina ideilor, dialectica, teoria

sufletului si proiectul unui oras ideal. Republica se referd la ceea ce se numeste gpitocogia wepi to
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avOpamva (,.filozofia lucrurilor umane”), fiind prezentatd ca o lucrare organica, enciclopedica si
circulara, cu accent pe relatia dintre universal si particular.

Existd mai multe interpretari privind arhitectura Republicii, inclusiv ipoteza unei
,»compozitii concentrice”, a unei structuri ,,in arc”, a ,,boltilor mari” in care justitia constituie
centrul echilibrului, sau a unei structuri in ,,0glinda” (Mathieu 2014).

Benjamin Jowett evidentiazd cateva aspecte din carte, considerate de el a fi cele mai
importante (Jowett 1892): (1) caracterul dual al Republicii, a unui stat elen si a unui regat al
filosofilor, paradoxurile Republicii asa cum au fost denumite de Morgenstern (comunitatea de
proprietate, familiile, domnia filozofilor, analogia dintre individ si stat), subiectul educatiei,
diferente esentiale intre politica anticd si cea modernd sugerate de Republica, compararea
Republicii cu Politicianul si Legile, influenta exercitatd de Platon asupra imitatorilor sdi, si natura
si valoarea idealurilor politice si a idealurilor religioase.

Richard Lewis Nettleship considera Republica drept o carte de filozofie morala (Nettleship
1958), in care adevarata Intrebare este Cum sa traim cel mai bine, inseparabila de intrebarea: Care
este cea mai buna ordine sau organizare a societdtii umane?

Philip Allott afirma cd in Republica este vorba despre trei lucruri co-dependente si co-
determinante: “fiinta umana individuala, societatea umand si universul - Eu si Noi si Toti,”
dezvoltand "o filozofie a ceea ce credem ca stim (epistemologie) si o filozofie a ceea ce alegem sa
facem (moralitatea).” (Allott 2011)

Multi filosofi au vazut in Republica o prima schitd a socialismului (Plato si Stelli 2007),
subliniind aspectele comunale si anti-individualiste evidentiate in conceptul de bine colectiv si in

ideea comunitatii bunurilor, femeilor si copiilor.
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Popper a intrezarit in starea ideala a filosofului din Republica prototipul statului autoritar
modern cu structura ierarhica a societatii, cultul conducatorilor si puritatea rasei. El considera ca
Republica ,,a fost inteleasa de autorul ei nu atit ca un tratat teoretic, ci ca un manifest politic de
actualitate” (K. R. Popper 2020, vol. 1: 162).

Republica este consideratd de multi academicieni drept cel mai mare text filosofic scris
vreodatd (Gibbons 2001), fiind cartea cea mai studiatd in universitatile de top (Ha 2016) (Jackson
2016).

Martin Luther King, Jr., a spus cd Republica ar fi singura carte pe care ar fi dus-o pe o

insuld pustie, alaturi de Biblie (Sharpe 2019).

Personaje

Socrate: filozof, profesor al lui Platon, care ocupd cea mai mare parte a dialogurilor,
dezvoltand tema orasului ideal.

Thrasymachus: sofist, care initiaza discutia, argumentand initial ca dreptatea este ,,profitul
celui mai puternic”.

Cephalus: proprietar In varstd al casei care gazduieste dialogul; sustine ca dreptatea si
fericirea In viatd constau in acumularea de bunuri materiale.

Glaucone: elev al lui Socrate care il insoteste din Cephalus

Polemarco: elev al lui Socrate, fiul lui Cephalus

Adimanto: elev al lui Socrate.

Clitophon: politician atenian

Continut
Cartea I: Socrate ajunge la casa lui Cephalus, unde Incepe discutiile despre batranete si isi
prezintd propriul model de fericire si dreptate. Polemarco isi spune si el opinia despre dreptate si
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justitia ca datorie, sa faci bine pentru prieteni si rdu pentru dusmani. Thrasymachus 1si exprima
opinia lui despre justitia politicd, sustindnd ca dreptatea este practic utilitatea celor care sunt mai
puternici. Socrate intervine spunand ca dacd cei aflati la putere ar fi tirani, acestia ar face rau
tuturor, si prin nedreptate pot fi controlati toti. Dreptatea este o virtute a sufletului, dupa cum spune
Socrate, contrazicandu-l astfel pe Thrasymachus care vede nedreptatea ca pe o virtute.

Cartea II: Glaucone intervine vorbind despre viata dreapta si categoriile de bine, afirmand
ca dreptatea omului consta in obtinerea propriilor avantaje. O nedreptate nepedepsita necesita forta
puterii. Dreptatea adevarata pentru omul de rand ar fi o ,,nedreptate deghizatd”. Adimante intervine
afirmand ca se cautd dreptatea doar pentru reputatia pe care i-o da omului drept. Socrate propune
analiza dreptatii Intr-un ,,oras ideal”, plecand de la origini, de la nucleul primitiv, un simplu sat de
tarani cu sarcini specifice care apoi se extinde si are nevoie de paza, si ulterior de o constiinta a
oamenilor care consta in cunoastere si educatie, expunand sarcinile fiecarui cetitean.

Cartea a IlII-a: Prezintd indatoririle si educatia artistica a gardienilor orasului, care nu
trebuie sa fie corupti de poezie si literaturd. Socrate distinge trei tipuri de poezie: imitativa, narativa
s1 mixta. Minciuna trebuie rezervatd doar conducatorilor cu intentia de a face bine (“minciuna
nobild”). Gardienii trebuie sa se fereasca de imitatie, mergand doar pe actiuni virtuoase. Educatia
lor vizeaza gimnastica si medicina, si domeniul juridic, pentru un trup sanatos si un suflet curat.
Astfel, ,,am purificat, fard sa ne ddm seama, cetatea despre care, putin mai devreme, o consideram
dependenti de lenevie” (Plato si Jowett 1991, cart. II, 399 d). In oras ar trebui admisi doar artistii
si lucratorii care vor crea lucruri frumoase. Adimante si Socrate discutd apoi despre vorbirea utila
si vorbirea imitativd, problema iubirii si medicina.

Cartea a IV-a: Reia problema justitiei In randul cetdtenilor. Adimante intreaba daca

gardienii sunt fericiti cu constrangerile care li se impun, iar Socrate afirma cad in oras toti sunt
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multumiti de sarcinile pe care le au, cu o educatie adecvata. Virtutile principale sunt intelepciunea,
curajul, cumpitarea, la care se adaugi dreptatea, suma celor trei virtuti. Intelepciunea (specifica
conducatorilor) implicd o cunoastere profunda si abilitatea de a da sfaturi bune. Curajul este o
abilitate specifica soldatilor, “pentru a proteja constant judecata asupra lucrurilor de temut si
asupra lor”. Cumpadtarea (specifica lucratorilor) implica faptul ca cetdtenii nu trebuie sa fie nici
prea bogati (pentru ca vor inceta sa lucreze) nici prea saraci. Ulterior Socrate analizeaza tipurile
de suflet, facand o analogie cu cu caii orasului, alb si negru, condusi de un vizitiu moderator
(omul).

Cartea a V-a: La indemnul lui Adimante, Thrasymachus si Glaucon de a discuta despre
comunitdtile de femei si copii, Socrate descrie relatiile de familie din oras: ,,sotiile razboinicilor
nostri vor fi toate comune tuturor: niciuna dintre ele nu va trai in mod special cu niciuna dintre ele;
la fel copiii vor fi comuni, iar parintii nu-si vor cunoaste copiii, nici acestia din urma parintii lor ”
(Plato si Jowett 1991, cart. II, 457c-d-462¢). Casatoriile intre cetdteni ,,mai buni” favorizeaza
binele orasului, iar copiii trebuie sa fie pusi In comun, sustinand fratia comund. Continud vorbind
de importanta filosofiei pentru politica si facand o comparatie Intre individ si oras, ambele
prezentate ca organisme unificate. Filosoful trebuie sd practice cautarea permanentd a adevarului,
fiind astfel cel care greseste cel mai putin, deci cel mai bun reprezentant al politicii pentru orasul
ideal.

Cartea a VI-a: Se continud discutia destinului filosofilor si sofistilor, cu argumentarea ca
filosoful este cel mai potrivit sd guverneze cu intelepciune. Socrate face o analizd a politicii
grecesti. Evidentiazd faptul cd guvernele l-au dispretuit totdeauna pe filosof, prin ,alegoria
corabiei”, in care carmaciul este un batran orb, intelept, dar care este contestat in mod constant de

oamenii de la bord care vor sa guverneze. Filosoful-rege asigura mantuirea orasului. Face analogia
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dintre ideea de bine ca cea mai inaltd cunoastere si soare care, in perfectiunea lui lumineaza cu
intelepciune. Apoi deseneaza o linie cu patru segmente: imagini sensibile, obiecte sensibile, entitati
matematice si Idei, care pot fi cunoscute prin, respectiv, imaginatie (eixaoia), credinta (ziotig),
ratiune discursiva (didvora) si inteligentd (vonoig).

Cartea a VII-a: Socrate pune in discutie ,,mitul pesterii”, pentru a ne face sd intelegem
obscurantismul ignorantei in care se afla omul, de unde trebuie sa se poata elibera pentru a gasi
adevarata ,,lumina” a intelepciunii. Filosoful rupe lanturile si iese din pestera in lumea exterioara,
o metafora a dialecticii ascendente, intelegadnd astfel ca interiorul pesterii este doar o reflectare
distorsionata a lumii reale care este lumea inteligibild. Dupa ce a constientizat existenta unei alte
lumi mai bune si veridice, Socrate continua cu instruirea regelui filosof, afirmand ca acesta trebuie
sa continuie cu studiul matematicii, geometriei si dialecticii. Filosoful este cel care se ridica pana
la contemplarea ideii de Bine, si acesta este motivul pentru care el este cel mai bun gardian posibil.

Cartea a VIII-a: Aici Socrate face cea mai profunda analiza a fericirii celor drepti si celor
nedrepti. Vorbeste de principalele forme de guvernare: aristocratia, timocratia, oligarhia,
democratia si tirania (cea mai rea). Favorizeaza aristocratia in detrimentul oligarhiei si democratiei
care In timp devin corupte si trec in forme mai proaste de guvernare, precum timocratia si
tirania. In oligarhie siracii se vor revolta impotriva bogatilor si vor construi un regim democratic
care promoveaza ,,puterea de a face tot ce vrei” . Dar libertatea si egalitatea duc la neliniste, copiii
nu-si mai respecta parintii, si vor apare lenesii si profitorii, si in final anarhia care va favoriza
tiranul care se va prezenta ca un protector. Concluzia lui Socrate este ca, din cauza impulsivitatii
sufletului uman si a coruptiei, este necesara interventia filozofului.

Cartea a IX-a: Socrate insista asupra ideii ca tiranul, desi stapaneste prin frica, este el

insusi sclavul propriilor pasiuni. Socrate detaliaza metafizica placerilor, laudand placerile rationale
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drepte ale filosofului, superioare celorlalte doud parti irationale ale sufletului. Socrate face apoi o
recapitulare: oamenii vor fi cei mai fericiti in aristocratie, mai putin in timocratie, si mai putin in
oligarhie si asa mai departe pani la democratie si tiranie. In suflet exista trei parti: partea rationala
sau intelectul (Notis, vodg), partea care cautd vitejie si onoruri , si partea inferioara (¢mbvopia), care
cautd doar placere. Evidentiazd diferenta dintre filozoful conducétor si tiran, si face apel la o
alegorie Tmpartind sufletului intr-un monstru polifal, un leu si in final un om care datorita leului,
domina monstrul, garantand dreptatea.

Cartea a X-a: In ultima carte se discuti despre poezie si imitatie. Poetul, si arta in general,
imita obiectele sensibile, deci genereaza o iluzie bazandu-se pe pasiuni ascunse care contamineaza
sufletul si fac cetdteni rai. Prin urmare, astfel de artisti ar avea interdictie 1n orasul ideal, dar trebuie
pastrate ditirambele (lauda zeilor) si epopeile. Socrate reitereazd nemurirea sufletului. Viciile il
fac rau, dar nu 1l distrug. La final, expune ,,mitul lui Er” din Pamfilia, care a fost gasit mort dupa
o batalie dar a reinviat la rugul funerar pentru ca i se ordonase de catre Judecatorii Supremi sa fie
»,mesagerul din viitor”. Puritatea sufletului nu poate fi obtinutd doar dupd ce s-a eliberat de
limitdrile corpului uman, meritand abia atunci rdsplata de dupa moarte, adicd viata vesnicd in
contemplarea adevarului.

Unitatea internd a acestei ultime carti a fost adesea pusd la indoiala, fiind vazuta ca un
apendice la celelalte noua carti, (Babut 1994) ca fiind scrisa ulterior celorlalte carti ale Republicii,
sau chiar ca ca fiind opera unui editor care a imitat opera lui Platon.

Existd multe interpretari ale Republicii prin divizarea ei in functie de subiectele tratate, una
din cele mai cunoscut astfel de clasificari fiind cea a lui Bertrand Russell, in O istorie a filosofiei
occidentale (Russell 2013, cart. I, part 2, cap. 14):

1. Cartile [-V: definirea justitiei; comunitati ideale (,,utopie”); educatia gardienilor;
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2. Cartile VI-VII: conducatorii filozofi; mitul pesterii; teoria Formelor; regimuri politice;

3. Cartile VIII-X: forme practice de guvernare.
Jowett evidentiaza cinci ,,diviziuni naturale ale Republicii, astfel:

1. Cartea I inceput — II 367: Morala din viata de zi cu zi si din teoriile perioadei.

2. Cartea I1 368 — V 471: Precizarea sistemului implicat in existenta fiintei morale.

3. Cartea V 471 — pana la sfarsitul Cartii VII: Moralitatea ideala sau religia filozofica si baza
ei reald sau metafizica.

4. Carti VIII - IX: Verificarea legaturii dintre binefacere si bundstare, prin variatii
concomitente de facere de rau si starea de rau

5. Cartea X: Coroborarea psihologica a criticii asupra aspectului ireal, subliniind legatura

dintre ireal in cunoastere si in sentiment. (Bosanquet 1895)

Temele Republicii

In interpretarea traditionald Republica este o continuare a discutiilor din Gorgias, conform
carora virtutea si legile polis sunt un truc inventat de o masa de oament slabi pentru a capta pofta
de putere a celor mai buni indivizi, putini la numar dar inclinati in mod natural sa conduca (Plato
1864, 482¢—86). Tezele lui Calicles din Gorgias se aseamana cu ideile expuse de Trasymachus in
Cartea I din Republica (Plato si Vegetti 2007, vol. 2, p 202).

Din punctul de vedere al lui Eric Brown, tezele politice centrale exprimate de Socrate in
Republica sunt: cel mai buni conducatori sunt intelepti, cei mai buni conducatori guverneaza in
folosul celor condusi si nu de dragul lor, este foarte putin probabil ca un oras sa aiba cei mai buni
conducatori pentru ca existd o prapastie intre valorile majoritdtii oamenilor si valorile celor

intelepti, cel mai mare rau adus unui oras sunt luptele civile pentru cine ar trebui sd conduca,
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armonia intre cetateni cu privire la cine ar trebui sa conducd, si armonia impune ca orasul sa cultive
virtutea si statul de drept (Brown 2017).
Din punct de vedere al continutului, Republica poate fi divizatd in mai multe parti (Plato

si Vegetti 2007, 17-18):

Justitia si dreptatea (Cartea I)

Daca dreptatea este mai convenabild decat nedreptatea. (Plato si Jowett 1991, 331d)
Thrasymachus face trei afirmatii care favorizeaza nedreptatea fata de dreptatea ca mod de viata:
conducatorii guverneaza doar in propriul lor interes, nedreptatea este mai profitabild decat
dreptatea, si omul nedrept are o viatd mai bund decat omul drept. Socrate il contrazice,
argumentand ca functia sufletului este de a dirija viata omului, si prin urmare sufletul trebuie sa
aiba o excelenta in lipsa careia nu-si poate indeplini bine functia (Plato si Jowett 1991, 350d4-5);
si intrucat dreptatea este excelenta sufletului, ”sufletul drept este cel care traieste bine; si omul care
traieste bine este eudaimon, omul care nu trdieste bine nu este; prin urmare, omul drept este cel
care are o viatd mai bund, nu omul nedrept.”

Sean McAleer dezvolta cinci argumente impotriva definitiei lui Thrasymachus: 1)
argumentul erorii (posibilitatea ca liderii s@ faca erori in elaborarea legilor): conducatorii sunt mai
puternici decat cei condusi, dreptatea este (ascultarea) comenzilor, conducatorii gresesc uneori si
nu comanda ceea ce este in avantajul lor, deci dreptatea nu este (intotdeauna) avantajul celui mai
puternic; 2) argumentul mestesugului (mestesugarii cauta intotdeauna sa-si ajute in primul rand
supusii): mestesugurile cauta sa ajute pe cei peste care stapanesc, toate componentele unei nave
sunt mai slabe decat nava ca intreg, deci toate mestesugurile cautd sa ajute pe cei mai slabi nu pe
cel mai puternici; 3) argumentul celui care vrea mai mult (persoana nedreapta care vrea mai mult

decat oricine altcineva si nu recunoaste nicio constrangere morald de fapt este in contradictie cu
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concluzia pe care o sustine Thrasymachus); 4) argumentul scopului comun (nici macar o banda
criminalad nu 1si poate atinge obiectivele decat daca un fel de justitie reglementeaza relatiile in
grup): daca x permite actiunea comuna de succes siy previne acest lucru atunci x este mai puternic
decat y, justitia permite iar nedreptatea Impiedica actiunea comuna de succes, deci dreptatea este
mai puternica decat nedreptatea); si 5) argumentul functiei (o persoana dreapta este fericitd iar una
nedreapta este nefericitd): virtutea unui lucru permite ca functia acestuia sd fie indeplinita bine,
viata este o functie a sufletului, dreptatea este o virtute a sufletului, nedreptatea un viciu, deci,
omul drept trdieste bine; persoana nedreapta traieste prost, in plus, fericirea Inseamna a trdi bine si
nefericirea inseamna sa traiesti prost, deci persoana dreapta este fericita si persoana nedreapta este
nefericita. (McAleer 2020)

Polemarch considerd ca dreptatea este de a aduce beneficii prietenilor si a dauna
dusmanilor (Plato si Jowett 1991, 331c-e). Socrate infirma aceastd opinie pentru cd ar rezulta ca
dreptatea poate fi utild in timp de rdzboi dar nu si in timp de pace. Thrasymachus afirma ca
dreptatea este profitul celui mai puternic (Plato si Jowett 1991, 338c). Socrate contraargumenteaza
prin un silogism (Plato si Jowett 1991, 339a-e). In cele din urma, Socrate demonstreazi ca, intrucat
viata este o functie a sufletului, iar virtutea sufletului este tocmai dreptatea, aceasta din urma este
singura garantie a unei vieti fericite (Plato si Jowett 1991, 346b—47). La finalul Cartii I Socrate
recunoaste ca nu au clarificat ce este dreptatea (Plato si Jowett 1991, 354b-c), desi utilitatea ei a
fost recunoscuta si s-a admis ca trebuie sa fie o virtute.

In Cartea a II-a se continua dezbaterea pe tema dreptitii, Socrate directionand discutia spre
dreptatea in oras: ,,in primul rand. in orase cautand ceea ce este; atunci, astfel, am putea examina
si la un anumit individ, examindnd asemanarea celui mai mare in ideea de mic” (Plato si Jowett

1991, 368e—369a). Acest tip de dreptate este evaluatd pana in Cartea a V-a, argumentandu-se cu o
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serie de mituri $i “minciuni nobile”. Dreptatea este cauza existentei celor trei virtuti (cumpatarea,
intelepciunea si curajul). Referitor la ,,minciuna nobila”, Platon accepta falsitatea daca se refera la
aspecte ,,admirabile din punct de vedere moral” (Smith 2009).

In Cartea a IX-a se discutd daca este mai bine si fii mai degraba drept decét nedrept.
Guvernarea ar trebui lasatd in seama filozofilor, care sunt cei mai drepti, si deci cei mai putin

coruptibili.

Statul ideal (Cartile II-III)

Glaucone imparte bunurile 1n trei parti: dezirabile pentru sine, dezirabile pentru sine si
pentru avantajele pe care le aduc, si dezirabile doar pentru avantajele pe care le aduc. Socrate
plaseaza dreptatea in a doua categorie. Ulterior, lui Socrate i se cere sa demonstreze cd dreptatea
este mai avantajoasd decat nedreptatea (Plato si Jowett 1991, 367b-c), acesta fiind pus in
dificultate. Incepe sa schiteze nasterea unei polis pornind de la un mic sat locuit de tarani si artizani
(Plato 1999, 369b—72), pe care il extinde ulterior introducénd lucratorii si soldatii (Plato si1 Jowett
1991, 372e-75). Socrate arata ca, in evolutia de la primul polis la al doilea, are loc o degenerare
fizica si morala progresiva. Asa apare ideea unui stat ideal si perfect, in care cetatenilor li se cere
sa facd singura treabd care le-a fost atribuitd de catre stat, impartindu-i in trei clase sociale:
mestesugarii, paznicii, si conducatorii sau filozofii (singurii capabili sda guverneze statul cu
intelepciune moderatd). Apartenenta la una din clase se face in timpul educatiei cand se determina
ce este cel mai potrivit sa faca individul.

Platon construieste astfel un stat ideal in care exista o justitie teoretic perfecta, definit drept
Kallipolis, divizat, la fel ca Impartirea tripartita a sufletului omului individual (Plato si Jowett
1991, 439a—41), in trei clase sociale: auriu (conducatori-filozofi), argintiu (rdzboinici), bronz

(lucratori). Astfel, fata de teoriile actuale contractuale ale statului modern, statul lui Platon are o
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origine naturala. Daca toti practicantii diferitelor mestesuguri obisnuite ar schimba unelte intre ei,
asta nu ar face ,,niciun mare rau orasului” (Plato si Jowett 1991, 434a). Daca producatorii, gardienii
si conducatorii ar face acelasi lucru Intre clase diferite, pe de alta parte, ar ,,distruge orasul” (Plato
si Jowett 1991, 434a—b).

C. D. C. Reeve considera mai multe tipuri de libertate care pot exista intr-un stat: libertatea
individuala implica ideea ca fiecare face ceea ce doreste, iar un stat este liber in masura in care
limiteaza libertatea individuald doar pentru a garanta libertate egald tuturor membrilor sai;
libertatea instrumentald, de a face ceea ce ne dorim, dar care pare insuficienta pentru o adevarata
libertate sau autonomie; si libertatea deliberativa, de a avea si de a satisface acele dorinte pe care
am alege si le avem daca am fi constienti de faptele noastre. In acest sens, Republica este o
incercare de a proiecta un oras ai cdrui membri se bucura de cat mai multd fericire reald si de cat
mai multa libertate reald (Plato si Reeve 2004)

D. B. Futter afirmd ca Republica lui Platon permite o dialectica a orasului centrata pe o
interpretare a dreptatii ca egalitate geometrica (Futter 2018): primul oras atribuie roluri sociale, al
doilea oras perturba tiparul geometric pentru a permite dorintele de maretie si autocunoastere, iar
“al treilea oras restabileste tiparul geometric prin catharsis poetic, 0 minciuna nobila si stabilirea
unui lagir armat”. In cautarea definitiei dreptatii, personajele dialogului dezvolta trei comunititi
defecte: un oras pentru porci (fiinta umana este vulnerabila si lipsitd de multe lucruri (Plato si
Jowett 1991, 369b5-7), un oras cu febra (un oras luxos, abundent (Plato si Jowett 1991, 372a5-
cl)) si un oras cu o tabard inarmata (soldatii devin gardieni care stopeaza febra orasului luxos prin
cenzurd (Plato si Jowett 1991, 415e1-2; 399¢). Mitul metalelor este o minciund utild, care
simbolizeaza adevaruri sociale profunde. Minciuna nobila formeaza granita dintre orasul cu febra

si orasul purificat al taberei armate.
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Statul ideal al lui Platon, Kallipolis, este o utopie , bazata pe ipoteza fragila ca liderul ideal
este un filosof adevarat. Socrate, in Cartea a VI-a, considerd totusi plauzibila aceastd idee

(Castelnérac 2011).

Analogia oras-suflet. Armonia partilor (Cartile IV-V)

Platon a anticipat ideea cad o societate umana este intr-un anumit sens un lucru organic,
avand propriile legi de crestere si decadere. Socrate defineste virtutile pe care statul trebuie sa le
posede: intelepciunea (tipica guvernantilor), curajul (specific gardienilor), cumpatarea, si dreptatea
(definita ca ordine si armonie intre diferitele parti ale statului). In cartea IV, Socrate este intrebat
daca gardienii mai pot fi fericiti datorita restrictiilor impuse. Acesta raspunde ca fericirea pentru
gardian consta tocmai in indeplinirea datoriei sale.

Socrate sustine ca nu putem explica in mod coerent anumite cazuri de conflict psihologic
decat daca presupunem ca sufletul are cel putin doud parti conform principiului non-opozitiei:
»acelasi lucru nu va fi dispus sa faca sau sa sufere contrarii in acelasi sens, in raport cu acelasi
lucru, in acelasi timp” (Plato si Jowett 1991, 436b8—9). Argumentele acestuia permit explicarea
akrasiei (slabiciunea vointei) (Brown 2017). Sufletul este impartit in rational, irascibil si
concupiscibil, si dreptatea exista doar atunci cand cele trei parti sunt in armonie. Astfel, Socrate
ajunge atunci la concluzia ca tiranul este cel mai nefericit om.

Julia Annas considera cd ideea principald a lui Platon in Republica a fost de a face o
analogie intre orasul-stat si sufletul individual (Annas 1981). Norbert Blossner (Ferrari 2007, cap.
13; pp. 345-385) sustine aceasta teza vorbind de o analiza a functiondrii si imbunatatirii morale a
sufletului individual. Christopher Rowe crede ca argumentul din Cartile II-IV conform caruia
virtutile sunt distinse in termeni de tripartitie a sufletului este retoric, conceput doar pentru a

confirma pe Glaucon, dar nu intentioneaza sa fie literalmente corect (Smith 2009).
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Teoria Formelor (Metafora liniei si mitul pesterii) (Cartile VI-VII)

Platon considera ca formele oferd solutii la problemele metafizice si epistemologice
determinate de elenchus si flux, fiind obiecte inteligibile deasupra influentei fluxului, cu sensuri
stabile sau referenti. Formele oferd baza pentru definitiile virtutilor de care are nevoie etica
socraticd. (Plato si Reeve 2004) Pentru a-si argumenta teoria cunoasterii, Platon foloseste doua
dintre cele mai cunoscute imagini: metafora liniei si mitul pesterii.

Metafora liniei, in a doua jumatate a cartii a VI-a:

,JLuati in considerare, de exemplu, o linie Impartitd in doud segmente inegale, apoi continuati sa o

impartiti in acelasi mod, distingdnd segmentul genului vizibil de cel al genului inteligibil”.
(Plato si Jowett 1991, cart. VI, 509d-510a)

Cele patru parti inegale corespund celor patru planuri de cunoastere. La cel mai de jos nivel
de cunoastere se afla opiniile (doxa), care nu sunt reale, ci doar simple aparente, umbre. Adevarata
cunoastere este aceea care se indreapta catre obiecte reale ale caror obiecte sensibile sunt doar
imitatii. Numai cunoasterea inteligibila, adicd conceptuald, asigura cunoasterea adevaratd si
universald; opinia intemeiatd pe cele doud trepte inferioare ale cunoasterii ajunge sd confunde
adevarul cu imaginea sa (Adorno 2008, 95-97).

Pentru o mai bund clarificare, la inceputul Cartii a VII-a se foloseste mitul pesterii:
inlantuiti incd de la nastere se gdsesc niste oameni care nu pot sd vada intrarea; in spatele lor arde
un foc si, intre foc si intrarea in pestera, trece un drum cu un zid care are rol de paravan; de-a
lungul drumului multi oameni poarta pe umeri diverse obiecte, ale cdror umbre se proiecteaza pe
fundul pesterii. Pentru prizonieri, umbrele pe care le vad sunt realitatea. Dar daca unul dintre ei ar
fi eliberat si fortat sd iasd din pestera, initial ar fi uimit de lumina si ar simti durere; totusi, treptat
s-ar obisnui, ar putea vedea reflexele apelor, apoi obiectele reale, stelele si in final soarele (Binele).

Intorcandu-se in pestera, va trebui sa-si obisnuiascd din nou ochii cu Intunericul, si tovarasii sai ar
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rade de el dacd ar incerca sa le spuna ce a vazut (Plato si Jowett 1991, 514a-20). Binele poate fi
gandit ca forma Formelor, sau structurarea lumii ca intreg.

In acest mod Platon vrea si spuni ca realitatea sensibild a imaginatiei si conjecturii este
comparabila cu umbrele pe care prizonierii le vad proiectate pe perete, in timp ce ,realul”
(Formele) existd undeva in afara timpului si spatiului, care nu este altceva decat ,,ideea” (ido¢)
(Silverman 2003). Procesul cognitiv al prizonierului din pestera este descris si ca o ascensiune
dificild si treptatd, conform metaforei liniei: mai intdi opinia, identificatd in umbrele estompate,
apoi obiectele care fac parte din lumea sensibila, apoi reflectiile, identificabile cu matematica, pana
la cunoasterea ideii de Bine care le lumineaza pe toate celelalte (in mit, este soarele). Platon afirma
primatul Binelui asupra altor idei comparandu-I cu soarele:

»Asa cum in sfera vizibild lumina soarelui si vederea pot fi considerate corect asemanatoare cu
soarele, dar nu este corect sa credem ca sunt soarele, asa si In aceastd cealalta sfera este
corect sd credem ca stiinta si adevarul sunt ambele asemanatoare cu binele, dar ar fi incorect

sa credem ca unul sau altul dintre ele sunt binele: demna de onoruri si mai mari este conditia
binelui.” (Plato si Vegetti 2007, 509a)

Stiinta binelui este prima stiintd necesara nu numai celor care trebuie sa guverneze un stat,
ci pentru oricine se ocupa de o stiintd anume, Intrucat este stiinta adevarului, care uneste si sustine
toate celelalte stiinte. Forma binelui este asemanatoare unui obiect auto-iluminat care poate ajuta
cunoasterea sd devina inteligibild, asemanator cu rationamentul sau logica. Dar alegoriei soarelui
este si despre realitate si natura ei:

”Soarele, cred ca ati spune, nu numai ca da lucrurilor vizibile puterea de a fi vazute, ci asigura si
aparitia, cresterea si hranirea lor — desi el nsusi nu va fi. . . . Prin urmare, ar trebui sa
spuneti, de asemenea, cd nu numai obiectele cunoasterii isi datoreazd cunoasterea binelui,

dar si existenta si fiinta lor se datoreaza acestuia; desi binele nu este fiinta, ci ceva inca
dincolo de fiinta, superior lui ca rang si putere.” (Plato si Vegetti 2007, 509b)

Astfel, in analogia soarelui forma binelui este o paradigma a ordinii rationale care permite
filosofului sa determine ce este binele, ajutand alte tipuri de expertiza (Plato si Vegetti 2007, 369b)

(Plato si Reeve 2004).
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David K. O'Connor face o analogie intre umbrele pesterii lui Platon i umbrele din lumea
lui Homer, respinsd de Nicholas D Smith (Smith 2009) intrucat umbrele pesterii lui Platon, spre
deosebire de cele ale lui Homer, nu sunt lucruri moarte, sau reminiscente ale acestora de dupa

moarte.

Familia si statul (Cartile VIII-IX)

In discutiile din Republica sunt mentionate cinci regimuri de guvernare care tind si se
degradeze succesiv: aristocratia (statul ideal), timocratia, oligarhia (plutocratia), democratia si
tirania (despotismul). Din aristocratie (condusa de inteleptii filosofi) se ajunge in timocratie prin
razboi civil, conducerea fiind preluata de cei care iubesc puterea si onoarea. Dar ispitele bogatiei
permit aparitia oligarhiei, cu polarizarea intre bogati (cei care conduc) si sdraci, cu accent pe
proprietate. Din conflictele rezultate intre clasele sociale apare democratia, cand cei saraci se
revoltd si preiau puterea. Dar in acest context apar si demagogii, care vor pacali poporul ajungand
in final la conducere. Libertatile excesive fac sa apara trei clase sociale distincte: clasa dominanta,
elitele si plebea. Tensiunile dintre cei saraci si elite fac ca plebea sd acorde puteri sporite
conducatorilor care, datoritd coruptiei inerente, ajung sa conducad prin tiranie.

Platon criticd democratia deoarece rezultatul ei inevitabil este demagogia. Oligarhia corupe
societatea prin importanta acordatd banilor si decizii arbitrare, rezultdnd o disparitie a valorilor
etice. Tirania este rezultatul inevitabil al degenerarii democratice (Plato si Jowett 1991, cart. VIII,
560c). Conducatorii nu trebuie sd aiba proprietate privatd, nici copii, pentru a fi interesati doar de
binele statului. Femeile vor fi in comun, la fel ca barbatii, iar perechile vor fi stabilite de magistrati
astfel incat sa se genereze linii de sange din ce in ce mai bune.

Socrate clarificd rolul artei, considerand-o o imitatie a lumii sensibile, care in sine este

imitatia lumii ideilor. Platon condamna formele artistice figurative, si reprezentarile teatrale (in
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special tragedia), intrucat incarcatura emotionald a unor astfel de spectacole ar putea avea o
influentd negativa si actiune coruptiva asupra cetatenilor.

Richard Lewis Nettleship afirma cd Platon a sustinut, in mai multe locuri din Republica,
comunismul ”ca o masinarie suplimentara pentru a da efect si a intari acel spirit pe care educatia
trebuie sa-l creeze.” (Nettleship 1958) Harvey Yunis afirma ca ,,Platon a mers atat de departe incat
si-a incurajat cititorii sd respingd in intregime normele mostenite ale societdtii (cu privire la
chestiuni de baza precum casatoria, viata de familie, proprietatea privata si credinta religioasa) si
sa accepte 1n locul lor. norme care au fost derivate dintr-o viziune idiosincratica, idealista a

realitdtii si articulate de un filozof autocrat” , afirmatie respinsa de Nicholas D Smith (Smith 2009).

Mitul lui Er (Cartea X)

Prin mitul lui Er, (Plato si Jowett 1991, cart. X) Platon intentioneaza sa argumenteze in
favoarea nemuririi sufletului si a metempsihozei, si sa arate rolul hazardului, libertatii si necesitatii
in viata omului. Un soldat care a murit in lupta a reinviat, si spune ca in viata de apoi sufletelor li
se repartizeaza aleatoriu trupurile in care se reincarneazd. Sufletele isi vor potoli setea cu apele
raului Lethe, dar cei care au facut-o intr-un mod necorespunzator isi vor uita viata anterioard, in
timp ce filozofii, care, calauziti de ratiune, nu au baut, vor pastra amintirile, doar putin atenuate,
ale lumii Ideilor, la care se pot referi ulterior pentru a-si largi cunostintele.

Pentru Stephen Halliwell, mitul lui Er ,,poate fi considerat fructuos ca invitand la o lectura
,»ciclica” impreund cu dialogul precedent, o lecturd care formeaza paralela hermeneuticd cu ciclul
existential al vietii si al mortii ilustrat In relatarea lui Er”, sustindnd cd ar trebui sd consideram
mitul ca o ,,recompunere filozoficad, nu o respingere totald a poeziei”, o poveste a sufletului atat

dupd moarte cat si Tnainte de moarte. (Smith 2009)

47



NICOLAE SFETCU: PLATON, REPUBLICA: DESPRE JUSTITIE — DIALECTICA SI EDUCATIA

Dialectica

Dialectica, un proces care ne conduce la cunoasterea formelor si in final la cea mai inalta
forma a Binelui (Seyffert, Nettleship, si Sandys 1894, 481), prin discutie, rationament, chestionare
si interpretare, a preocupat filosofii incd din antichitate (Corbett si Connors 1999). Ea se regaseste
in opera lui Parmenide in secolul al V-lea i.e.n., continuatd de elevul sau Zenon din Elea in
celebrele sale paradoxuri (considerat de Aristotel ca inventatorul dialecticii (Laertius 2018, cart.
IX 25ff, VIII 57). Kant afirma ca pentru grecii antici dialectica semnifica o logica a aparentei false,
»logica iluziei. Era o artd sofisticatd de a da ignorantei cuiva, chiar si trucurilor intentionate,
aspectul exterior al adevarului, prin imitarea metodei temeinice si exacte pe care logica o cere
intotdeauna, si prin utilizarea subiectului sdu ca o mantie pentru fiecare afirmatie goala.” (Kant
1998, A 61)

Socrate a practicat dialectica prin metoda dialogului oral, ceea ce el numea arta ,,nasterii
sufletelor” (o metoda numita si maieutica, sau metoda lui Elenchus (Wiktionary 2021)), care putea
duce, in functie de intentia lui Socrate, la confirmarea sau infirmarea (Wyss 2014) unor afirmatii,
sau la asa-numitele ,,aporii” n care nu se ajungea la o concluzie definitiva (Ayer si O’Grady 1992,
484) (McTaggart 1911, 11). La Platon, dialectica este un tip de cunoastere (Plato si Jowett 1991,
cart. VI), cu rol rol ontologic si metafizic, la care se ajunge prin confruntarea mai multor pozitii
pentru a depdsi opinia (doxa), o deplasare din lumea aparentelor (sau a ,,sensibilului”) catre
cunoasterea intelectuald (sau ,,inteligibilul”) pana la primele principii (Plato si Jowett 1991, cart.
VI, VII). Ea implica si ordonarea conceptelor in genuri si specii prin metoda divizarii, si
imbratiseaza multiplicitatea in unitate, fiind folosita pentru a intelege ,,procesul total al iluminarii,
prin care filozoful este educat astfel incédt sd realizeze cunoasterea binelui suprem, a Formei

Binelui”. (Blackburn 2008)
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Problema principala in cazul stiintelor, pentru Platon, este ca ele trateaza principiile lor
fundamentale ca puncte de plecare ,,absolute”, care trebuie acceptate farad argumente (Plato si
Jowett 1991, 510c—d). Dar daca acestea sunt false, Intregul sistem se pribuseste. Dialectica
implica o aparare a acestor puncte de plecare impotriva obiectiilor, prin rezolvarea tuturor aporiilor
sau problemelor care pot apirea (Plato si Jowett 1991, 534b—c, 437a). In acest proces definitiile
se pot schimba conceptual pentru a pastra imunitatea lor la respingerea dialectica (elenctica).
Filosoful, prin dialectica, le poate reuni intr-o teorie unificatd, holisticd, ajungand astfel la
cunoasterea autentica (Plato si Jowett 1991, 533d—534a) (Plato si Reeve 2004).

”Nu exista alta cercetare cu exceptia dialecticii, care sa incerce sa inteleagd metodic, despre orice,
esenta fiecarui lucru.” (Plato si Jowett 1991, cart. VII, 533b)

Dialectica lui Platon include mai multe metode de rationament (Caraher 1992), precum
metoda consecintei (examinarea si testarea tuturor consecintelor unei ipoteze) (White 1976) si
metoda diviziunii (divizarea obiectului studiului si analiza componentelor) (Boethius si Stump
1988, 25) (Blackburn 2008). Conform lui Platon, dialectica trebui sa raspunda la Intrebari precum
”Cum sa reconciliem diferenta dintre lumea sensibila si cea inteligibild?”, sau “Cum se
armonizeaza cele doud planuri ale realitatii?”” Daca lumea ideilor si lumea reald sunt opuse, ce sens
are sd plasam ideea drept cauza a realitatii aparente? Nu ar fi mai corect, ca la Parmenide, sa
consideram ca exista doar lumea ideilor, reducdnd lumea naturii la iluzie pura? Prima solutie
propusa de Platon a fost teoria participdrii (methexis): entitatile particulare ar participa fiecare la
ideea corespunzdtoare. Ulterior, filosoful propusese teoria imitatiei (mimesis), conform careia
entitatile naturale sunt imitatii ale ideii lor respective. Demiurgul din 7imeu are tocmai rolul de
mediator intre cele doua dimensiuni. (Plato 2015, 28ab — 29a)

In o fazd avansati, lumea ideilor capatd aspectul unui sistem complex, care include

conceptele de diversitate si multiplicitate. Principiul diviziunii (diairesis) a lumii inteligibile face
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posibild legarea dialectica a fiecarei realitati empirice de principiul ei suprem, aducand metoda
scop o ierarhie sau subdiviziune a realitdtii ontologice si pentru a raspunde problemei aparute cu
Parmenide, pe care 1-a definit ,,ingrozitor si venerabil” (Plato et al. 1992, 183 e5-184 al) privind
imposibilitatea obiectivarii Fiintei.

Platon nu ofera niciodatd o definitie a dialecticii, desi vorbeste despre ea ca fiind cea mai
eficientd metod de a ajunge la adevar. In Fedru dialectica este un ,,proces de unire si inmultire”
(Plato 1993, 265 d-e), Ideea fiind de fapt o unitate a multiplului. In Parmenide, Platon oferd o
demonstratie a modului in care functioneaza dialectica n cadrul discursului: cadutarea tuturor
raspunsurilor posibile la o intrebare, apoi, prin o procedura de falsificare, infirmarea rand pe rand
a raspunsurilor neconforme, pe baza unor principii; rdspunsul care nu este falsificat ajunge sa fie
considerat mai adevarat decat celelalte, dar niciodata adevarat in sens absolut. Platon reformuleaza
o noud conceptie in Philebus, unde Socrate se angajeazad sa defineasca ce este placerea rostind
celebra frazd conform céreia ,,cei multi sunt Unu si Unu este multi”. Se reafirma astfel un principiu
propriu Ideii, de a fi unicd si desdvarsita, reflectand in acelasi timp multiplicitatea sensibilului.
Metodologia cea mai coerentd a aplicarii dialecticii este expusa in Sofistul (metoda dihotomica):
a) pe baza unei intrebari, se izoleazd conceptului pe care se doreste sa-1 defineasca; b) se atribuie
acest concept unei clase mai mari 1n care acesta este inteles; c) se divizeaza aceasta clasa in doua
parti, mai mici pentru a vedea in care dintre cele doud subclase este inca inclus conceptul, si asa
mai departe, subdivizand pand nu mai este posibila o noud fragmentare; d) rezultd ca definitia
gisitd este cea care corespunde conceptului pe care am vrut sa-1 explicim. In Cratylus, scrisa
aproximativ in acelasi timp cu Republica, Platon ia in considerare utilizarea dialecticii in scopuri

cognitive. De remarcat ca desi se prezinta ca o stiinta (episteme), dialectica este doar o procedura
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riguroasd dar care nu reuseste niciodatd sd ajungd la adevdr, asemanandu-se cu cea dezvoltatd
ulterior de Descartes, si mai tarziu de Hegel.

Trasaturile distinctive ale dialecticii, pentru Sean McAleer (McAleer 2020) sunt:
posibilitatea de a da ’socoteala despre fiinta fiecarui lucru” (Plato si Jowett 1991, cart. VII 534b),
cunostinte integrate prin conexiuni intre Formele individuale (Plato si Jowett 1991, cart. VII 531c¢),
rationament pur formal ,,fard a folosi nimic vizibil, ci numai Formele insesi, trecand de la forme
la forme si termindnd in forme” (Plato si Jowett 1991, cart. VI 511b), intelegerea modului in care
diferitele Forme sunt legate de Forma binelui care este ,,primul principiu neipotetic al tuturor
lucrurilor” (Plato si Jowett 1991, cart. VI 511b), si fundationalismul (Plato si Jowett 1991, cart.
VII 534bc), Sean McAleer atentioneaza ca este periculos ca dialectica sa fie practicata fara
dragoste pentru adevér, fiind instrumentul prin excelentd al filosofului autentic, care permite
intelegerea deplind (McAleer 2020). Dialectica Incorporatd in educatia regilor-filozofi, asa cum
explicd Socrate, este o forma de dialog care Incorporeaza argumente pentru a obtine o intelegere
sigurd si adevarata a realitatii (Fiinta) si o cunoastere a Binelui in sine. Dialectica este deci o
modalitate de testare a explicatiilor (Magrini 2012). Astfel, M. Peters considera ca ,,dialectica este
o ascensiune din ce in ce mai sinopticd, printr-o serie de ,,pozitii” [ipoteze], pana cand se ajunge
la o ultima posibilitate”. (Peters 1967)

In contextul dialecticii, James Magrini face presupunerea ci cunoasterea pe care filosofia
se strdduieste sd o atingd este cunoasterea propozitiilor. Concluzia sa este ca cunoasterea sau
intelegerea virtutii pentru Socrate nu este obiectiva (stiintifica), si nici o tehnicd (episteme)
exprimatd prin un discurs propozitional. Pentru Magrini, caracteristicile cunoasterii filozofice sunt:
o forma de perspicacitate, nepropozitionald, manifesta, si care nu este in intregime nici subiectiva

nici obiectiva In naturd, mai degrabd mediaza ambele taramuri, ”dar este intens ,reflexiva” in
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naturd, adicd este o formd de autocunoastere, in care sinele este cunoscut si in diferite grade

transformate 1n raport cu Fiinta virtutii, si astfel existd un caracter distinct de intelepciune practica

in aceastd intelegere (Magrini 2012).

E.T. Gendlin afirma ca dialectica este o activitate de formare a conceptului pornind de la o
“reminiscentd”, o amintire uitatd. Totul Incepe intotdeauna cu o afirmatie sau o definitie a unui
concept pornind de la aceastd cunoastere pre-conceptuald, si se extrag implicatiile acesteia
(activitatea dialecticii). Cand se ajunge ca implicatiile sd contrazica afirmatia, se renunta la ea.
Contradictia contine in sine indicatiile pentru formarea urmatoarei definitii mai bune. Dialectica
este formarea conceptului, controlata de si in cadrul ordinii naturii, incluzand activitati, cunostinte
predefinite, experientiale, dorintd si alegere. In final, dialectica este autocunoastere. (Gendlin
1966)

Conform lui F. Gonzalez , dialectica este in acelasi timp ,,negativa” si pozitiva™:

”Aceasta dialectica este negativa doar in aratarea ca nicio propozitie nu poate capta particularitatea
specificului in cauza; este pozitiv, totusi, Tn masura in care procesul insusi de examinare si
respingere a definitiilor sugerate poate oferi o perspectivd asupra a ceea ce este aceasta
natura [...] in chiar procesul de respingere a cuvintelor, propozitiilor si imaginilor pentru
incapacitatea de a exprima acea natura in intrebare (,,a cincea”), abia se obtine o perspectiva
asupra a ceea ce este natura lui. Calificarea ,,abia (mogis) este importanta. Pentru ca arata

cd aceasta perspectiva [...] nu este genul de cunoastere care va pune capdt oricarei anchete
sau care poate fi,,inteles” odatd pentru totdeauna.” (Gonzalez 1998, 267)

,»dialecticianul, prin urmare, nu se pacaleste crezand cd defectele experientei obisnuite pot fi
depasite prin construirea unui limbaj ideal sau prin sistematizarea unei logici formale.”
(Gonzalez 1998, 271)

Dar, conform lui Gadamer, miscarea discursiva intre cele patru moduri ale dialecticii, desi
esentiala, nu garanteaza ca ,,daca cineva se foloseste de ele”, este posibil sa ,,prinda lucrul in sine
cu deplina certitudine." (Gadamer si Smith 1980) (Magrini 2012)

Simon Blackburn afirma ca ca dialectica lui Platon este ,,procesul de a deduce adevarul

prin intermediul intrebarilor care vizeaza deschiderea a ceea ce este deja implicit cunoscut sau

52



NICOLAE SFETCU: PLATON, REPUBLICA: DESPRE JUSTITIE — DIALECTICA SI EDUCATIA

dezvaluirea contradictiilor si confuziunilor pozitiei unui oponent” (Blackburn 2008, 104) Louis
Hartz considera ca in dialectica lui Platon opinia predominanta este modelata prin sinteza multor
opinii contradictorii, prin dezbatere. (Hartz 1984) Karl Popper considera dialectica drept arta
intuitiei pentru ,,vizualizarea originalelor divine, Formele sau Ideile, de a dezvalui Marele Mister
din spatele lumii de zi cu zi a aparentelor omului obisnuit”, (K. R. Popper 2020, vol. 1: 133) dar a
criticat-o pentru disponibilitatea ei ,,de a suporta contradictiile” (K. Popper 2002, 316):
,Intreaga dezvoltare a dialecticii ar trebui sa fie un avertisment impotriva pericolelor inerente in
construirea unui sistem filosofic. Ar trebui sd ne reaminteasca faptul ca filosofia nu ar
trebui sa fie o baza pentru niciun fel de sistem stiintific si ca filozofii ar trebui sa sa fie mult

mai modesti in pretentiile lor. O sarcind pe care o pot indeplini destul de util este studiul
metodelor critice ale stiintei.” (K. Popper 2002, 335)
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Educatia

Modelul educational al lui Platon (paideia) diferentiaza nivelul educatiei in functie de
aptitudinile elevilor. Astfel, o educatie de baza include, pe langa gimnastica si luptd (exercitiul
corpului), si muzica (exercitiul spiritului), fara a fi impusa cu forta ,,deoarece un om liber trebuie
sa fie si liber in cucerirea cunoasterii” (Plato si Jowett 1991, 536). Daca elevul are aptitudini, este
educat in matematicd pentru a deveni strateg, si in astronomie pentru Indltarea sufletului. Dintre
acestia se selecteaza cei mai buni pentru a deveni buni conducatori, studiind filosofia si dialectica.
Femeile vor avea aceleasi drepturi si indatoriri ca si barbatii. (Platon, Republica, V, 455d) O astfel
de educatia face posibild construirea unei comunitati armonioase capabile sa prevind formele
degenerative ale timocratiei, plutocratiei si democratiei, care toate duc inevitabil la cel mai rau
dintre guverne: tirania. Platon considera ca este bine sa formezi mintea sau sufletul, sa-1 educi si
sa-l antrenezi prin etape usoare, progresive, astfel incat sa se acorde atentie formelor, nu lucrurilor
materiale. Astfel va trece lin de la principii simple la principii mai complexe si puternice (Rowan
2014).

Conform lui Zuckert, pentru Platon, in fiecare dialog cdutarea intelepciunii are un efect
formativ sau educativ, exprimat in primul principiu al hermeneuticii filozofice si in interpretarea
tuturor textelor (Zuckert 1996).

Franck Fischer considera cad in Republica scopul dialogului este de a forma un Stat si o
societate prin intemeierea legitimitatii dreptului filosofilor de a guverna (Plato si Jowett 1991, cart.
V, 474b-c), pe baza a doud imperative distincte: unul personal si moral, si al doilea public si politic.
Platon, prin Socrate, in contextul mitului pesterii, considerd ca gimnastica si muzica sunt arte
predate in pesterd, pe cand geometria si calculul aritmetic sunt stiinte ,,din afara” (Plato si Jowett
1991, cart. VII, 533c-d), opera unui prizonier deja iesit din pestera si care corespunde celui de al

treilea segment al Liniei (Plato si Jowett 1991, cart. VII, 526e2-3). Geometria faciliteaza
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observarea ideii de Bine, iar calculul aritmetic presupune, de asemenea, o intuitie prealabila a ideii,
prin rationament matematic (Fischer 2006). Fischer constata cd echivalenta epistemologica dintre
stiintele matematice din Cartea VI (cunostintele aritmetice permit accesul la idee) este in disonanta
cu ierarhia lor pedagogica din Cartea VII (geometria permite accesul la idee) (Marrou 1981, 120).
Ierarhia lui Platon pentru educatie in Cartea a VII-a implica muzica, apoi aritmetica si logica, apoi
geometria, dupd care urmeaza stiinta solidelor, astronomia, stiinta armoniei si, in final, dialectica
(Plato si Jowett 1991, 521c-33).

In arta, Socrate recomanda genul mimetic, imitativ si imitarea bunului caracter pentru a
educa gardienii (Plato si Jowett 1991, cart. III 397d-398b), fiind Impotriva unei poezii multiple,
compusd din mai multe voci si mai multe niveluri de naratiune (Castelnérac 2011)

Victor Goldschmidt (Goldschmidt 1955) considera ca existd o anumita corespondenta intre
aceste stiinte si Linia care "oferd cadrul pentru o clasificare a stiintelor” (Plato si Jowett 1991, cart.
VIL, 532c¢). Astfel, dacd geometria presupune contemplarea de cétre prizonier a umbrelor din
pesterd “din afara”, astronomia pare sa corespundd contemplarii constelatiilor nocturne din mitul
pesterii (Plato si Jowett 1991, 516a-b63), permitand saltul de la sensibil la inteligibil si pregatind
sufletul pentru viziunea Ideii inteligibile. Fischer stabileste, ca o concluzie, modalitatile de
relationare intre educatia politica si accesul la idei in general: identificarea posibilului filozof
natural (Plato si Jowett 1991, cart. VII, 517c4-5 , VII, 540a-b); lupta impotriva coruptiei politice
(Plato si Jowett 1991, cart. VII 519b-c); obligatia civica pe care o genereazd educatia (Plato si
Jowett 1991, cart. VII, 518d4-5 , VII, 526€2-3); virtutea pedagogica a educatiei (Fischer 2006)

In cartile VI si VII ale Republicii, Platon prezinti cel putin trei iteratii ale unui proces
dialectic pe care gardianul trebuie sa-1 urmareasca pentru a fi un adevarat filozof: iteratia

geometrica (Plato si Jowett 1991, 189—192; 509¢c—511d) (linia divizatd), iteratia mitica (Plato si
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Jowett 1991, 193—197; 514a—518a) (mitul pesterii), si iteratia pedagogica (pregatirea filozofilor,
divizata 1n o parte teoreticd formatd din studiul progresiv al disciplinelor (Plato si Jowett 1991,
197—212; 519a—5344d) si o parte practica complexa pe toatd durata vietii (Plato si Jowett 1991,

214—220; 534e—>541a). Procesul dialectic cuprinde trei faze: una ,,ascendentd”, o faza de

»lluminare” si o faza ,,descrescatoare”. Procesul dialectic se finalizeaza cand se ajunge la o viziune

asupra ideii de bine, dupa care cunostintele obtinute sunt aplicate in practica (Lamarre 2013).
Conform lui James Magrini, dialogurile lui Platon se desfdsoara printr-un proces de

interpretare hermeneutica, fiind astfel constructive si participative, In care Socrate si ceilalti

participanti la dialog sunt co-educatori, deci “exista un aspect transformativ care ar putea fi inteles
in termenii Bildung”, ”o notiune autenticd de paideia sau educatie”. Utilizarea mitului pesterii
pentru a exemplifica educatia filozofica progresiva permite ca, prin metoda dialectica, sa se ajunga

la cunoasterea formei (eidos) a Binelui (Magrini 2012).

Magrini evidentiaza aspectele educative ale dialecticii ca dialog In cadrul hermeneuticii
filozofice prin un citat:

’Bildung este un proces atat formativ, cét si transformator (dialogic) implicit in dinamica intélnirii
hermeneutice. In masura in care partile implicate intr-o intilnire hermeneuticad ies din
aceasta gandind altfel... Bildung este transformator... Bildung este, in parte, procesul de a
intelege ceea ce am inteles diferit. Bildung este formativ prin faptul cd aduce in fiintd ceva
din interiorul intalnirii. Ea formeaza o civilizatie hermeneutica Intre cei care sunt obligati
unul fata de celalalt pentru a deveni diferiti fatd de ei insisi si care stiu ca sunt dependenti

de altul pentru a deschide potentialitati de intelegere care nu sunt in prezent ale lor.” (Plato
st Jowett 1991, cart. VII, 527b7-8)
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Filosoful-rege

Conform principiilor socratice, pentru a face dreptate trebuie sa se stie ce este bine (Granata
2001, 68), iar aceasta o stie cel mai bine filosoful (Movia 1991, 233) (Rutherford 1998, 7-8)
(Arrington 1991, 434-35). Platon a detaliat acest concept, evidentiind distinctia dintre filosof (care
cauta principiile adevarului fara a pretinde ca 1l poseda) si sofist (care se lasa ghidat de opinie ca
singurul parametru valid al cunoasterii) (Movia 1991, 233). Platon considera filozofii ca fiind
conducatorii ideali din doua motive principale: pentru ci ei stiu ce este bine, si pentru ca nu vor sa
conduci (Plato si Jowett 1991, 520e—521b). In realitate, orasele sunt conduse de oameni care nu
stiu ce este bine si se lupta cu altii pentru a conduce.

Condamnarea la moarte a lui Socrate 1-a determinat pe Platon sa constate ca intre filozofie
si viata politica exista o incompatibilitate. Sarcina filozofilor ar fi astfel sa se asigure ca filosofia
nu este in conflict cu statul, astfel Incat sa nu se mai intdmple ca un om drept sa fie condamnat la
moarte. Pentru multi atenieni, filozofia era inutila, precum in comedia lui Aristofan, Norii, in care
filosoful este portretizat ca o persoana plictisitoare si pedanta pierdutd in discutiile sale abstracte.
Platon demonstreaza ca filosofia isi are radacinile in istorie, in realitatea cotidiana, vizand
probleme reale si universale, existand o legaturd stransa intre filosof si politica (Mondin 2022,
144)

,Daca... filozofii nu reusesc sd domneascd in orase, sau daca cei care se numesc acum regi si
dinastii nu filozofeaza in mod autentic si satisfacator, iar unul ajunge sa coincida cu cealaltd
putere politica si filozofie; dacd nu vor fi impiedicati cu forta multi bastinasi ai celor care
acum se intorc separat la unul sau altul, nu va exista, prietene Glaucon, niciun sfarsit al

relelor oraselor si nici, mi se pare, ale celor ale omenirii.” (Plato si Jowett 1991, cart. V,
473 c-e.)

»Regil filozofi” sunt ,,cei care iubesc vederea adevarului” (Plato si Jowett 1991, 475c¢),
argumentatia fiind sustinutd de analogia unui cdpitan si a navei sale sau a unui doctor si a

medicamentului sau. Franck Fischer considera ca filozoful poate fi corupt, naturaletea sa se poate
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deteriora si doar un mic numar scapa (Fischer 2006). Cei care poseda aceasta naturalete vor ajunge
mari politicieni, binefacatori sau criminali, In functie de gradul de degradare. Cei care nu sunt
corupti, asemenea lui Socrate, sunt atinsi de o ,,favoare divind” (Plato si Jowett 1991, cart. VI,
492a ; 496¢). Conform lui Platon, ,,[...] sunt filosofi cei care au capacitatea de a atinge cu privirea
ceea ce existd intotdeauna si este identic cu sine” (Plato si Jowett 1991, cart. V, 479a2-3). Astfel,
instruirea descrisa in Cartea a VII-a nu vizeaza atat formarea unui filosof, cat a unui filosof tutore
care sa devina bun politician.

Filosoful este o persoana cu o curiozitate nemarginita pentru o noud experienta, iar acesta
este caracterul lui natural, dar nu cauta in mod special noutatea, ci adevarul. El cauta intotdeauna
unitatea in varietate. Cautarea sa a cunoasterii se distinge de alte astfel de cautari prin faptul ca
incearca Intotdeauna sa ajunga la principiile sau ,,formele” care stau la baza carora ,,lumea variata
si schimbatoare a experientei, asa cum ni se prezinti, este aparitia partiala. in continuare, trebuie
sa ne intrebam: Care este raportul acestei concluzii asupra aptitudinii naturii filosofice de a
guverna? si acest lucru ne readuce din nou la intrebarea: Ce este implicat in a fi un bun conducator
sau gardian? Filosoful incepe sd deducd din simpla conceptie a iubirii de adevar toate virtutile care
1 se par a fi parte a naturii umane perfecte. (Nettleship 1958)

Socrate evidentiaza “inutilitatea celor cativa filosofi autentici, coruptia celor mai multi
dintre cei care sunt inzestrati cu natura filosoficd si uzurparea de cétre sarlatani a numelui de
filosof,” argumentand cu alegoria corabiei, in care singurul om care ar putea dirija nava este
adevaratul filosof, dar acesta este dispretuit de ceilalti. Asa-zisii lideri de opinie doar formuleaza
opinii, fara sa stie despre ce vorbesc; acestia nu pot fi niciodata filozofi. Pe de alta parte, exista o
categorie de “oameni mici si strambi la suflet” care ajung sa practice filosofia din interes, fara a

avea nimic natural In comun cu ea, ajungand sd dezvolte teorii si idei prost ndscute care circuld n
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lume sub numele de principii filozofice. Astfel, filosofia denaturatd ajunge sa fie “un jargon
artificial de cuvinte si idei incadrate impreund ca un puzzle, astfel incat sa para consistente, In timp
ce adevdarata filozofie este o armonie naturald a cuvantului si faptei, a teoriei si a practicii.”

(Nettleship 1958)
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