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RESUMO

H& um certo ocultamento ou empobrecimento de
informagbes  significativas, em traducBes bem
conhecidas do texto grego, no primeiro capitulo de
Romanos. E 0 caso de vérias versdes em inglés,
portugués e em alemao. Grande parte dessas versdes sao
baseadas no Textus Receptus. Em face desse problema, é
apresentada uma nova traducdo, sob o texto critico, de
Westcott e Hort, de 1885. Para evitar certos filtros
histdrico-teoldgicos dessas tradugdes, recorrendo a um
texto mais literal, sem aumentar o esfor¢o do leitor em
superar a distancia do contexto autoral, a traducdo
proposta ndo s6 adota complementos auxiliares, como é
seguida de uma série de comentarios elucidativos de suas
principais palavras e temas.
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INTRODUCAO

ABSTRACT

There is a certain concealment or impoverishment of
meaningful information in well-known translations
of the Greek text on the first chapter of Romans. This
is the case of several versions in English, Portuguese
and German. Most versions are based on the Textus
Receptus. Face to this problem, a new translation
from the Westcott and Hort critical text (1885) is
presented. Furthermore, to avoid certain historical-
theological filters of these translations, by using a
more literal text, without increasing the reader's
effort for overcome the distance from the author
context, a proposed translation not only adopts
auxiliary complements as it is followed by a series
of comments of its main words and themes.
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H& um certo ocultamento ou empobrecimento de informac6es significativas, em traduces bem
conhecidas do texto grego do primeiro capitulo de Romanos. E o caso de versdes em inglés,
como King James e New International Version (NIV), e até a de Hart; em portugués, como
Almeida Corrigida e Revisada Fiel (ACRF), Almeida Revisada Imprensa Biblica (ARIB),
Versao Catolica, Nova Versao Internacional (NVI), Biblia de Estudo de Genebra, e a propria
versdo do comentador Hendriksen?; e, em alemao, como Luther. Grande parte dessas versdes,
que podem ser consultadas de uma mesma fonte digital online?, sdo baseadas no Textus
Receptus. Em face desse problema, é apresentada uma nova tradugéo, sob o texto critico, de

1 HENDRIKSEN, William. Comentario do Novo Testamento. Romanos. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2011.
2 BIBLIA ONLINE, disponivel em: <https://www.bibliaonline.com.br>, acesso em: 24 out. 2017.
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Westcott e Hort, de 1885, (preferivel por estar) disponivel na fonte digital do Perseus®.0
problema, logo, pelo menos no primeiro capitulo, ndo é a escolha do texto grego, uma vez que
a diferenca do texto critico com o Textus Receptus, presente nos versiculos 3, 16, 19, 29 e 31,
nao ¢ significativa. No versiculo 16, por exemplo, o segundo tem “evangelho de Cristo” em vez
de “evangelho”. E nos versiculos 29 e 31, o segundo acrescenta “prostitui¢ao” ou “fornica¢ao”
(ropvera) ¢ “implacaveis” (aomovoovg) a uma lista, ja grande, que ndo pretende ser exaustiva.
O problema esta nessas traducfes, curiosamente com uma certa uniformidade, como se
houvesse uma tradicdo prépria.

Este trabalho ndo é inicial nem tampouco final. J& € uma revisdo de um esforco anterior
semelhante, de traducdo e comentarios da mesma passagem, contudo com diferencas
marcantes. Isso, alias, reforca o trabalho da traducdo como algo de continua reviséo, cuja busca
pela imparcialidade, no sentido colocado por Perelman e Olbrechts-Tyteca*, ndo implica uma
objetividade ideal irrealizavel, pois certos pré-conceitos sdo admitidos e tomados como pontos
de partida, uma vez que uma operacdo de autoconsciéncia, fora da Histdria, como defende
Gadamer®, ndo é possivel. Nesse sentido, para evitar (uma tradigdo de) certos filtros histdrico-
teoldgicos, recomenda-se ser o mais literal possivel, como é o caso das versdes recentes de
Hart® e Lourenco’, os quais deixam clara essa preocupagdo. Por outro lado, isso aumenta o
esforco do leitor em superar a distancia do contexto autoral, de uma lingua e cultura bem
diferentes. Para balancear essas demandas, a traducdo proposta ndo s6 adota complementos
auxiliares, como € seguida de uma série de comentarios elucidativos de suas principais palavras
e temas — as palavras transliteradas estdo todas sem acento.

TEXTO TRADUZIDO DE ROMANOS 1

Os trechos em negrito da traducéo em questdo, em geral, enfatizam uma significativa divergéncia
as principais traducGes. A maior parte desses trechos sdo comentados. Ja o que se encontra entre
parénteses representa um complemento, ndo presente no original, auxiliar ao entendimento do
fluxo de raciocinio do autor. Cada versiculo recebe antes sua numeracao entre colchetes.

[1] Paulo, “escravo” (enquanto instrumento vivo) de Cristo Jesus, (como) apoéstolo
vocacionado, (ja que) tendo sido delimitado, para o evangelho de Deus, [2] o qual
prenunciou, por meio de seus profetas, nas escrituras sagradas, [3] a respeito de seu filho, que
nasceu de um descendente de Davi, (messianico) segundo a “carne” (da tradicéo), [4] o qual
foi “batizado” de filho de Deus com poder (sob o reino), conforme o (viver em) espirito de
santidade, a partir do levantar dos mortos, (a saber) de Cristo Jesus, do nosso senhor, [5] por
quem (por um ato passado) recebemos graca e apostolado, para obediéncia de fé, entre todas as

SGREEK and Roman Materials, Perseus Hopper, disponivel em:
<http:/Awww.perseus.tufts.edu/hopper/collection?collection=Perseus:collection: Greco-Roman>, acesso em: 24 out. 2017.
‘PERELMAN, Chain; OLBRECHTS-TYTECA, Lucie, Tratado da Argumentacdo: a Nova Retérica. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2002.

SGADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. 11. ed.
Petrépolis: Vozes, 1997.

®HART, David Bentley. The New Testament: A Translation. [s.l.]: Yale University Press, 2017.

"LOURENCO, Frederico. Biblia: Novo Testamento — Os quatro Evangelhos, [s.l.]: Companhia das Letras, 2017.
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etnias, por causa do seu renome. [6] Mas também, entre essas (etnias), vos sois vocacionados
de Cristo Jesus. [7] A todos os que sdo de Roma, aos amados de Deus, santos vocacionados,
graca e paz a vos de Deus, do nosso pai, bem como do senhor Cristo Jesus.

[8] Agradeco primeiro a meu Deus, por meio de Cristo Jesus, a respeito de todos vos, porque a
vossa fé € anunciada em todas as partes da ordem (romana), [9] pois Deus é minha testemunha,
a quem sirvo oferecendo o meu espirito (para viver) segundo o evangelho do seu filho, e que
incessantemente faco mencéo de vds, [10] em todo tempo, em minhas orac¢des, implorando, se
de algum modo, em algum momento, sem demora, serei bem conduzido, pela vontade de Deus,
em ir até vos, [11] pois anseio vé-los, a fim de que possa vos compartilhar um certo presente
espiritual, para vos serdes firmados, [12] que é para vOs serdes encorajados mutuamente por
meio da vossa fé como também da minha. [13] N&o quero deixar desconhecido a vés, irmaos,
como muitas vezes tive o propdsito em ir até vos, a fim de que também pudesse obter algum
fruto, do meio de vés, como também em outras etnias, mas fui impedido, até mesmo daqui.
[14] Sou devedor a helenos como também a barbaros, a sabios e também a nao-pensadores,
[15] de uma maneira, em mim mesmo, pronto a levar o evangelho para vos, os de Roma.

[16] Pois ndo me envergonho (em ser devedor a esses) do evangelho, pois é a capacidade de
Deus para salvacdo, de todo aquele que exerce a fé, tanto ao judeu primeiramente como ao
heleno, [17] pois nele (no evangelho) a justica de Deus é revelada, a partir da fé para a fé, do
modo como esta escrito (em Habacuque 2:4): “o justo vivera a partir da fé”. [18] Pois a
indignacdo de Deus é revelada do céu, sobre toda impiedade e injustica dos homens, dos que
tomam para si a verdade em injustica, [19] porque um conhecimento mais familiar de Deus é
claro a eles, pois Deus lhes tornou claro, [20] pois seus atributos invisiveis, junto ao
fundamento da ordem, das coisas formadas, do qual tanto sua faculdade eterna (de poder
fazer) como sua habilidade divina (de saber fazer), sendo (logo) inteligidos, s&o (assim)
claramente vistos, para que figuem indesculpaveis, [21] porque tendo mais familiaridade de
Deus, ndo glorificaram nem agradeceram como Deus, porém se anularam em seus discursos, o
coracdo tolo deles se escureceu, [22] professando serem sabios fizeram-se de tolos, [23] e
trocaram a gléria de Deus imortal em semelhanca da imagem de mortal, de homem, de
voadores, de quadrlpedes e de rastejadores.

[24] Portanto Deus os concedeu de vez a (cuidados de) desejos, de seus coracoes, para, de sua
impureza, desonrar seus proprios corpos — [25] esses que trocaram fundamentalmente a
verdade de Deus em um fingimento, e adoraram e serviram ao fundamento em vez de quem
fundamentou, o qual é bendito pelas eras de fato. [26] Por causa disso, Deus 0s concedeu de
vez a (cuidados de) paixbes de desonra, pois inclusive suas mulheres trocaram
fundamentalmente a intimidade natural em algo contra o natural, [27] como também, de
modo semelhante, os do sexo masculino, que deixaram a intimidade natural com as do sexo
feminino, passaram a ter atracdo uns pelos outros, os de sexo masculino com os de sexo
masculino, tomando em si mesmos uma transformidade, que se esforgam em manter, como
uma compensacgao que era necessaria do caminho errante deles. [28] E (também) como nao
fizeram um (auto)exame, ao ter um conhecimento mais familiar de Deus, Deus os concedeu
de vez a (cuidados de) uma mentalidade sem (auto)exame, a praticar coisas que ndo seriam
apropriadas, [29] que (0s) enchem de toda injustica, astucia, cobica, maldade. Cheios de
inveja, de homicidio, de contenda, encobriam maldades, caltnias, [30] difamacdes, 0dios a
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Deus, insoléncias, arrogancias, fanfarras, invencdes de males, desobediéncias aos pais,
auséncias de sintese, [31] discordancias, auséncias de intimidade natural, impiedades. [32]
Esses tendo conhecido mais familiarmente da sentenca de Deus, de que os praticantes de tais
coisas sdo merecedores da morte, ndo s6 fazem, porém, de outro modo, também d&o o
consentimento aos que praticam tais coisas.

Comentarios de Romanos 1:1-2

“ESCRAVO” (DOULOS)

O substantivo doulos (dodlog), em versdes mais antigas, era traduzido por “escravo”, mas
muitos tradutores passaram a optar por “servo”. Hart®, ao contrario, volta a adotar o primeiro.
A razdo da adogdo por “servo” ¢ evitar alguma conotacdo negativa de injustica, como uma
espécie de submissdo violenta e forgada, como coloca Hendriksen®, o qual também reforca a
traducdo por “servo”, com base em algumas passagens do Antigo Testamento, nos quais se
emprega “servo de Jeova”. Entretanto, no hebraico, a palavra ebed, traduzida para “servo”,
nesses casos, também aceita “escravo”°.

Ao usar doulos, Paulo faz uso do seu sentido de instrumento, ndo de “explorado” (injustamente),
por isso “escravo” estar entre aspas e 0 complemento estar presente na traducao. Quase 300 a.C.,
em um tratado ético, havia esse entendimento: “o escravo [doulos] é uma ferramenta viva tal
como uma ferramenta é um escravo [doulos] sem vida. (...) Portanto, ndo pode haver amizade
com um escravo [doulos] enquanto escravo [doulos], embora possa haver com ele enquanto ser
humano™!!. Nesse sentido, em circunstancias quando o aspecto instrumental é o mais relevante,
senhor e escravo “nada possuem em comum”*2, Por outro lado, quando esse aspecto ndo € o mais
relevante (“enquanto humano”), pode-se falar em amizade, inclusive em outros tipos de relaces:
“a amizade entre pai e filho e, geralmente, entre pessoa mais velha e pessoa mais jovem, aquela
entre marido e mulher e aquela entre a pessoa que manda e a que obedece”®®. Inclusive, no
versiculo 7, as expressoes “amados de Deus” e “Deus nosso pai” reforgam uma relagdo de amor,
como de pai e filho, ja que “os pais amam seus filhos como partes de si mesmos, ao passo que os
filhos amam seus pais como a fonte de sua existéncia*,

CRISTO JESUS (IESOU KRISTOU)

Ha uma oscilagdo, nas tradugdes, quanto ao nome composto lesou Kristou (7yood Xpiorod),
entre “Jesus Cristo” e “Cristo Jesus”. As duas palavras, ambos substantivos, aparecem
invertidas como Kristou lesou, em Efésios 3:1,11 e em Galatas 5:24. Kristou € um substantivo
proprio, derivado de um adjetivo, um titulo para os judeus, mas tomado como um nome

8HART, The New Testament: a Translation.

*HENDRIKSEN, Comentario do Novo Testamento: Romanos, p. 52.

STRONG’S  Hebrew: 5650. (ebed) -- slave, servant. Bible Hub. Disponivel em:
<http://biblehub.com/hebrew/5650.htm>. Acesso em: 24 out. 2017.

UARISTOTELES, Etica a Nicdmaco. 3.ed. [s.l.]: Edipro, [s.d.]. 1161b1-8.

2bid., 1161b1-5.

31bid., 1158b10-15.

41bid., 1161b17-20.
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honorifico, primeiro pelos helenos ou gentios de Antioquia®. Esse nome, junto com o outro,
formam uma abreviacédo, semelhante a constru¢des como “Grande Alexandre”, traduzido de he
Aleksandros ho Megas (3 AléCavipoc 6 Méyac) ou de he Megas Aleksandros (7 Méyag
AléEavopog). Mas, pelo menos, para Paulo, essa composicdo é bem significativa, porque faz
um equilibrio entre a figura do Messias, idealizado em sua educacéo judaica, com o Jesus
historico crucificado, que se revelou a ele em Damasco®. Essa idealizacio pode ser um
sindnimo da expressdo “segundo a carne”, quanto ao “conhecimento de Cristo”, em 2 Corintios
5,16, que seria um conhecimento tradicional incompleto do Messias, porque ainda nao estava
equilibrada com a figura do Filho do Homem ou do Servo do Senhor de Isaias, que passaria
antes por uma santificacao sofrida, antes do dominio ou poder completo do reino de Deus (por
isso, Jesus evitava tal titulo por um certo tempo)*’. Assim, dizer “Cristo Jesus” ¢ dizer “Cristo
que ¢ o Jesus crucificado” — certamente, falar em “Messias crucificado” era uma blasfémia
descarada aos que carregavam a imagem do Messias ideal e do reino efetivamente completo
em sua primeira vinda.

APOSTOLO VOCACIONADO (KLETOS APOSTOLOS)

A palavra kletos (kAnzog) é um adjetivo, comumente traduzido para “chamado”, que qualifica
0 substantivo apostolos (drdorolog), traduzido por “apdstolo”. Literalmente seria “apOstolo
chamado”. Porém, como isso poderia soar estranho, geralmente é encontrado como “chamado
para apostolo”, “escolhido para ser apostolo”, “chamado para ser apdstolo” ou “chamado
apostolo”. Inclusive, essa ultima ¢ a escolha de Hart!®, do inglés “called an Apostle”.
Hendriksen®® critica traducdes como “chamado para ser apdstolo” por ndo terem a ideia de
eficacia na vocacao e adota “um apostolo chamado”, mas apenas se justificando na doutrina da
vocacao eficaz ou da graca irresistivel do Calvinismo.

r

Quando dizemos que alguém ¢é “escolhido a dedo” estamos basicamente dizendo que é
competente no que faz (logo, também no que diz, em relacdo ao que faz), antes de falar em
escolha ou selecdo, o qual se torna, assim, um fato secundario ou consequente. 1sso ndo quer
dizer que alguém “chamado” (kletos) por Deus € alguem escolhido por causa de seus méritos.
O foco aqui é que alguém “vocacionado” (kletos) é alguém competente (em fazer algo). E nesse
contexto em que falar também da raz&o da competéncia ou da escolha surge naturalmente. E
assim 0 uso em Homero, na Iliada?®: “Mas agora incitemos homens escolhidos [xAnzovc], que
rapidamente cheguem a tenda de Aquiles”, isto ¢, “homens vocacionados” (porque capazes) em
rapidamente chegar a tenda. Semelhantemente, na Odisseia®!, os “chamados” [kiytoi] se
referem a “profissionais”. No caso de Paulo, o fato de ter se dedicado para o evangelho seria a
razdo (da competéncia) de seu apostolado. Por isso, o conselho pratico de 1 Co 7,20, que
literalmente seria “Cada, na vocagao [klesei] a qual foi chamada [éxA76n], fique nessa”, pode
ser “Cada um se mantenha na competéncia [Klesei] para a qual foi chamado” (para que o todo

SBRUCE, Frederick Fyvie. Paulo: o apdstolo da graca, sua vida, cartas e teologia, Sao Paulo: Shedd Publicages,
2003. p. 125.

181bid., p. 95.

YIbid., p. 52.94.

BHART, The New Testament: A Translation.

PHENDRIKSEN, Comentéario do Novo Testamento: Romanos, p. 55.

HOMERQO. lliada. Trad. Lourenco, Frederico. [s.l.]: Companhia das Letras, [s.d.]. p. 165.

2IHOMERO. Odisseia. Trad. Christian Werner. [s.l.]: Cosac Naify, 2014. p. 17.383-5.
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seja um coeso mais forte). Nesse versiculo, o substantivo klesei (k17oet) € o dativo de Klesis,
que pode ser traduzido por “vocacio”, “posi¢ao” ou “status na vida?2. Nesse sentido, justifica-
se o complemento “ja que” na traducdo, para que tal razdo fique explicita. Além disso, o sufixo
adjetival '-tos' (zo¢) indica uma nogdo ou atributo passivo (ter competéncia), diferente de '-teos’
(zéoc) que indica obrigacdo ou dever? (buscar ter competéncia ou ser competente), o qual
justificaria locugdes como “para ser chamado” ou “chamado para ser”, que seria o caso de
kleteos (kAntéog), adjetivo derivado do verbo chamar (kaléw), cujo aoristo forma exatamente o
verbo “foi chamada” (¢xA76n). Desse modo, o0 uso do verbo chamar (kaiéw), nesse contexto,
pelo menos, comporta uma ligacdo com a ideia de competéncia ou vocagdo, nao
necessariamente de eficacia.

TENDO SIDO DELIMITADO (APHORISMENOS)

Em geral, para o participio perfeito médio-passivo aphorismenos (dpwpiouévog), as tradugdes
optam por “separado” ou “reservado”, o que ressalta o uso da voz passiva e a ideia de separado
de outros, durante o evento em Damasco, como colocado por Meyer?*. Contudo, pode-se
precisar ou enriquecer o que estd em questdo aqui, de modo a tornar o participio alinhado com
essa voz, com seu estado perfeito, com a ideia original de estar marcado por (certos) limites ou
fronteiras, antes da ideia subsequente de separacao, e com a vocacdo ao apostolado. De fato, o
apostolo, por exemplo, abdicou (limitou-se) do casamento ou de casar, conforme nos relata em
1 Corintios 7, para melhor se dedicar ao apostolado. Essa é uma forte evidéncia de quem quer
mostrar que esta pronto (vocacionado) — dai o estado perfeito do participio. Logo, caso se queira
uma maior harmonia com as ideias presentes no versiculo, especialmente de vocagdo e
instrumento, a ideia de delimitagdo, na traducdo, € mais rica. Inclusive, essa riqueza se
harmoniza com o prefixo d¢ do participio, que tem o sentido “de junto de”. Com esse prefixo,
a acao ganha uma forca de processo, em vez de ato (préprio do aoristo), que exatamente
reaparece (sem o prefixo) mais adiante, no versiculo 4, com a tradugdo “batizado”.

PRENUNCIOU (PROEPENGEILATO)

O verbo proepengeilato (zpocmnyyeiroro) € do mesmo radical (dyysild) do substantivo euangelion
(edayyéliov), neutro no acusativo, literalmente traduzido como “boa mensagem”, mas adotado
tradicionalmente como “evangelho”, e também aqui. Na verdade, ha um contexto de uso
envolvendo diversos verbos com essa mesma raiz. H4 um verbo para “levar a mensagem para”
(dyyéliw), outro para “anunciar a mensagem em” (éni-ayyéidw), um outro para “anunciar
previamente a mensagem em” (mpo-émi-oyyéllw), bem como o indicativo meédio-passivo
katangelletai (xoz-oyyéilerar), no versiculo 8, cuja tradugdo adequada seria “é anunciada
completamente em”, pois seu prefixo tem um sentido de completude® e o infinitivo aoristo
sigmatico médio euangelisasthai (svayyelicacfor), no versiculo 15, pode ser traduzido como
“levar o evangelho para”. Se esse ultimo fosse apenas angelisasthai, poderia ser traduzido para
“levar a mensagem para”, por causa da auséncia do prefixo ¢v. Por esse contexto, em torno da
ideia de andncio, seria estranho adotar uma ideia de promessa, como muitas tradugdes fazem com
“foi prometido antes” ou “prometeu antes”. Alias, em 2 Co 9,5, h4 também um participio

22GINGRICH, Felix Wilbur, Léxico do Novo Testamento Greco/Portugués, Sao Paulo: Edices Vida Nova, 1993, p. 117.
Z3JOINT ASSOCIATION OF CLASSICAL TEACHERS. Aprendendo Grego. 2. ed. Sao Paulo: Odysseus, 2014, p. 760.
2ROMANS 1 Meyer’s NT Commentary. Disponivel em:
<http://biblehub.com/commentaries/meyer/romans/1.htm>. Acesso em: 3 dez. 2017.

ZJOINT ASSOCIATION OF CLASSICAL TEACHERS, Aprendendo Grego, p. 761.
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(mpoemnyyeiuévny), derivado também de mpoemoayyélioucu, e a propria ACRF opta por “ja
anunciada antes”, apesar de ter utilizado “antes prometeu” em Romanos. Pode-se pensar que essa
ideia de promessa seja resultado da mudanca de voz. De fato, a mudancga de uma voz para outra
pode indicar mudanca de sentido e, ndo, apenas de quem sofre a acdo. Exemplo disso sdo 0s
verbos peitho (weifw), na voz ativa, e peithomai (zsiouor), na voz passiva, traduzidos,
respectivamente, em “acredito, obedeco” e “estou sendo persuadido”. Mas a voz média do verbo
proepengeilato carrega a ideia de precursor, o que reforca o fato de que os profetas ja anunciavam
de certo modo o evangelho no Antigo Testamento. Isso fica mais claro quando o apdéstolo faz
referéncia ao profeta Habacuque no versiculo 17. O ponto, afinal, ndo é ver o evangelho como
um contetdo apenas do Novo Testamento, fruto da interpretacdo do Velho Testamento, numa
piramide hermenéutica®®, mas também ver sua versdo embrionaria na boca dos profetas.

COMENTARIOS DE ROMANOS 1:3-7

NASCEU (GENOMENOU) SEGUNDO A “CARNE” (KATA SARKA)

Alguns tradutores até omitem a traducdo “que nasceu” do participio aoristo genomenou
(yevouévoo) e, geralmente, para a locugdo adverbial kata sarka (kaza odpka), adotam o literal
“segundo a carne”. Para esclarecer a relevancia desse nascimento, foi adotado o complemento
“(messianico)” e, para a compatibilidade com esse uso peculiar de “carne”, foi acrescentado o
complemento “(da tradigdo)”, pois essas duas informacdes estdo interligadas, j& que o proprio
versiculo ¢ uma férmula cristoldgica, propria de uma reflexdo teolégica mais apurada de
Paulo?’, na qual se menciona uma qualificacdo para ser o Messias: a procedéncia davidica. 1sso
estava bem presente na tradicdo ou nos costumes doutrinarios dos judeus. O problema era como
isso era enfatizado pela tradicdo em detrimento de outras possibilidades (sofrer e ser
crucificado), conforme comentado antes a partir de 2 Co 5,16.

Outra possibilidade de tradugdo € pensar “segundo a carne” como uma énfase a humanidade de
Cristo, isto €, traduzir essa expressdo como algo similar a “humanamente compativel”,
semelhante ao uso que Jodo, por exemplo, faz com a féormula “veio em carne” (1 Jodo 4,2-3),
ou mesmo para equilibrar a ideia de que um ser divino, que ndo nasce, pode nascer em um
sentido materialmente humano, como coloca Meyer?. Isso certamente leva a uma discusso ou
tema bem distinto da questdo da tradigéo: a relacdo entre divindade e humanidade. A ideia de
um homem divino, contudo, ndo era estranha a época do apostolo, de religides politeistas, com
deuses e semideuses, nem a de um humano tornado divino em sua morte. N&o é sem motivo,
desse modo, a dedicacdo de parte da literatura crista primitiva, apés os apéstolos, em diferenciar
a divindade de Jesus de outras divindades. E nessa época do inicio da Idade Média, conhecida
como Patristica, que se faz muita defesa da divindade de Jesus, tal como Tertuliano, que analisa
a divindade de Cristo, com maior detalhe no capitulo XXI, e, no capitulo XI, a acusacdo por

ZLOPES, Augustos Nicodemus. A Biblia e seus intérpretes - uma breve historia da interpretacdo. 1. ed. Sao Paulo:
Cultura Cristd, 2004. p. 36-37.

Z'VIELHAUER, Philipp. Histéria da literatura crista primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos Apécrifos e
aos Pais Apostolicos. Santo André, SP: Academia Cristd, 2005. p. 60.

ZBROMANS 1 Meyer’s NT Commentary. Disponivel em:
<http://biblehub.com/commentaries/meyer/romans/1.htm>. Acesso em: 3 dez. 2017.
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alguns de que Jesus foi tornado divino apds a sua morte, semelhante ao que aconteceu a outros
homens bem conhecidos?.

Também se evitava a ideia de Jesus como criatura. Contudo, a ideia de criagdo € uma heranga
(discussao) da filosofia medieval, pois, na antiguidade grega, para a origem das coisas ou dos
seres vivos, era utilizada a ideia de geracdo, na qual a natureza do gerado era determinada pela
natureza do seu gerador ou genitor. O reformador protestante Menno Simons®, por exemplo,
defendia que Jesus foi apenas nutrido no ventre de Maria, sem ter recebido dela sua
humanidade, porém nao deixando de ser “menos humano” por isso. Nesse sentido, Jesus nao
se tornou humano, porque nasceu de Maria, mas nasceu de Maria porque ja era
compativelmente humano. De fato, a preposicao traduzida para “a partir de”, que pede um
genitivo, em “a partir de um descendente de Davi”, aponta para uma ideia de localiza¢do ou
origem (de um descendente de Davi), ndo de conformidade (a um tipo de origem). Entretanto,
pode-se perguntar se ndo havia na perspectiva helénica (contexto cultural do apostolo), a
mentalidade da contribuicdo direta de um corpo na formacéo de outro corpo, dos pais para 0s
filhos, segundo o principio cldssico “semelhante gera semelhante”. Nao seria, desse modo,
Maria tal genitora da natureza humana? Seria, se ndo houvesse o pensamento “cientifico” da
época em embriologia, em que o pai era genitor e a mée era a fonte nutricional. Essa crenca era
dominante e persistiu por muito tempo. Em meados do século XVIII, havia a teoria cientifica
do preformismo, em que se acreditava que “o espermatozoide tinha uma miniatura do ser
humano’3t. Menno Simons fortaleceu sua doutrina da encarnagdo, em meados de 1544, com a
teoria fisiologica corrente da época. Segundo essa teoria, “igualmente partilhada por médicos e
filosofos”, “a mulher era um elemento completamente passivo na geracao da descendéncia”,
isto €, “a semente masculina era a origem na natureza do recém-nascido, que era apenas nutrido
e dado a luz pela mie”2. Por outro lado, Jesus n&o seria humano, pois ndo tinha um pai humano
genitor. Por isso, a importancia da intervencdo angelical a Maria e Jose.

Sao duas possibilidades plausiveis. No entanto, foi adotada a primeira, porque o ajuste da
tradicio ao evangelho do “Cristo crucificado” se alinha melhor ao contexto de Romanos. E
preciso falar um pouco mais sobre esse contexto, especialmente para os préximos comentarios.
Além dos grupos de cristdos em Roma, havia as grandes igrejas de Jerusalém, de origem
hebraica, lideradas pelos apostolos Pedro e Tiago, com as quais Paulo tinha uma relacéo
delicada, e de Antioquia, de origem helénica, com a qual, no entanto, Paulo era um dos lideres3,
Mas Roma, ainda ndo organizada como as outras, apresentava cristaos ainda ndo evangelizados
por aqueles que ndo tinham experimentado o marcante evento pentecostal do inicio da igreja
em Jerusalém®*. Assim era o caso de Apolo, um judeu evangelista, fruto do cristianismo de
Alexandria no Egito®. Esse fato explica o interesse de Paulo em melhor conhecer os romanos
para se edificarem mutuamente. Por outro lado, também explica uma certa deficiéncia na fé

2TERTULIANO. Tertuliano: Apologia. Disponivel em: <http://www.tertullian.org/brazilian/apologia.html>,
acesso em: 25 out. 2017.

0GEORGE, Timothy. Teologia dos Reformadores. Sdo Paulo: Vida Nova, 1993. p. 281.

SIMONTANARI, Tatiana. Historico, Embriologia: texto, atlas e roteiro de aulas praticas. disponivel em:
<http://www.ufrgs.br/livrodeembrio/ppts/1.Histérico.pdf>, acesso em: 25 out. 2017.

32GEORGE, Teologia dos Reformadores, p. 281.

$BRUCE, Paulo, p. 143, 349.

#1bid., p. 248.

®lbid., p. 247.
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deles, a ser complementada pelo evangelho exposto por Paulo. Apolo, novamente, s conhecia
0 batismo de Jodo%. Além disso, Roma era estratégico para a Espanha e havia a questo do
fundo de ajuda a Jerusalém?®’.

“BATIZADO” (HORISTHENTOS)

O participio aoristo passivo horisthentos (dpiohévroc) geralmente é traduzido para “declarado”.
No entanto, € possivel, pelo préprio contexto do versiculo, utilizar a imagem do batismo.
Primeiro, por causa da “imersdo” numa vida (espirito) de santidade, ndo necessariamente no
“Espirito de santidade”. A escolha, na traducdo, por um modo de vida santo reforca a imagem
do Servo Sofredor ou do Filho do Homem. Segundo, por causa da “emersdo” ao retornar dos
mortos. Inclusive, Bruce® se refere a esse versiculo como “batismo” de sua paixao”. Como o
participio horisthentos comporta “denominado”, “designado”, “definido”, “limitado” ou
“determinado” em ato, ¢ plausivel usar “batizado”. Ora, uma vez que a qualificacdo “em poder”
pode ser usada como “tendo o dominio de”, em relacdo ao Reino de Deus®, a imagem do
batismo ganha maior sentido se atribuida a “filho de Deus” e, ndo, ao verbo horisthentos, como
na versao alema, em que a expressao “em poder” (kraftiglich) ¢ atribuida a a¢do “provado” ou
“demonstrado” (erweiset). Com esse batismo, Jesus oficializa ou torna publico seu dominio ou
poder (por isso, a adi¢do do complemento “sob o reino”) e, ndo, apenas por voltar dos mortos.

A preposicao grega ex, traduzida para “ao”, com sentido de “a partir de” ou “desde”, ¢ rejeitada
por Meyer®®, mas ainda é considerada correta para Hendriksen*'. No entanto, ambos preferem
a traducao “por causa de”, isto ¢, preferem um uso com sentido causal e ndo temporal. O ultimo
toma como exemplo Apocalipse 16,10 (“remordiam suas linguas por causa da dor”). No
entanto, nessa passagem de Apocalipse, uma causa anterior é relatada nos versiculos anteriores
(“as sete tagas da ira de Deus”), tornando o fato da dor uma causa subsequente. O primeiro
simplesmente se justifica em alegar que a ressurreic¢ao foi o grande ato divino, tomando como
referéncia a “gloria do Pai” em Romanos 6,4. Na verdade, essa passagem reforga mais ainda os
dois momentos da imagem do batismo: um momento anterior com a imersao, representado pela
“morte do pecado” ou santificagdo, € um momento posterior, o de emersdo, representado com
0 voltar dos mortos, assim como aconteceu com Jesus.

DO NOSSO SENHOR (TOU KURIOU HEMON)

O pronome possessivo genitivo hemon (su@v), traduzido para “do nosso”, também poderia ser
entendido com uma ideia implicita de énfase, o qual caberia uma tradugao como “pelo menos
da nossa parte”, referente ao genitivo apositivo tou kuriou (zod xvpiov), traduzido por “do
senhor”. Esse genitivo ¢ um aposto a “Cristo Jesus”. Alias, ha um fundo historico importante
aqui, em torno desse pronome enfatizando o “senhor”, por causa do problema dos cristaos
romanos em relagdo ao tratamento feito ao Imperador. Tertuliano, em seu capitulo XXXIV,
explica as razdes da acusagdo contra os cristdos, como traidores do Imperador, por ndo o
adorarem, nem o chamarem de “Senhor”, no sentido divino, mas comum de tratamento, porém

%1bid., p. 281.

¥bid., p. 307, 311.

#Bbid., p. 93.

#Ibid., p. 113.

OROMANS 1 Meyer’s NT Commentary. Disponivel em:
<http://biblehub.com/commentaries/meyer/romans/1.htm>. Acesso em: 3 dez. 2017.

IHENDRIKSEN, Comentario do Novo Testamento: Romanos, p. 57.
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procura inverter a situa¢do dos cristdos, como mais proximos ao Imperador do que 0s proprios
romanos*?. Essa énfase quanto ao pronome de tratamento também poderia estar presente
implicitamente em Judas 1,4, que acrescenta “unico soberano”, além de “senhor”, utilizando o
mesmo pronome: “o Unico soberano e senhor, da nossa parte pelo menos, (a saber) Cristo Jesus”
ou “nosso unico soberano e senhor, (a saber) Cristo Jesus” — traducgdo de zov udvov deormdtnv
Kol Kvpiov quav Inoodv Xpiotov.

CONFORME O (VIVER EM) ESPIRITO DE SANTIDADE (KATA PNEUMA HAGIOSUNES)
Em geral, para kata pneuma hagiosunes (kaza nveduo dyiwovvrg), muitas tradugdes, nessa
passagem, focam a pessoa do Espirito Santo. Hendriksen*® entende que “espirito” se trata do
Espirito Santo, tomando como justificativa duas passagens: lIsaias 63,10 e Salmos 51,11. Mas
essas passagens também podem referenciar a acao espiritual de Deus. Além disso, ndo estdo
formuladas na mesma estrutural gramatical de Romanos, com a preposicdo kata, seguida de
pneuma. Aliés, era comum utilizar “espirito” para indicar um modo ou aspecto da vida, quando
se dizia, por exemplo, que alguém tinha o “espirito forte” ou “espirito de forca”, nao
necessariamente por haver uma pessoa responsavel por uma acao invisivel, de carater espiritual.
Por outro lado, na antiguidade grega, havia a crenga de que algumas pessoas possuiam certas
virtudes ou vicios, em funcdo da influéncia de algum daimone — a palavra grega eudaimon
(eBdoruov), comumente traduzida para “bem feliz” ou “feliz”, tem também um sentido de
“tomado por um bom daimon”. No entanto, mesmo Nnesse contexto, ndo se deixava de usar
“espirito” também como um traco de personalidade ou modo de vivéncia. Nesse sentido, em
fun¢do da imagem do “batismo”, anteriormente comentado, foi adotada a ideia de “espirito”
como um modo de vida. Além disso, o substantivo pneuma, traduzido como “espirito”, ndo
comeca com maiusculo (no texto critico), da mesma forma como acontece, nessa mesma
passagem, com as palavras traduzidas para “Deus” e “Jesus”.

NUM ATO PASSADO RECEBEMOS (ELABOMEN)... RENOME (ONOMATOS)

Como ndo é possivel diferenciar o tempo, se presente ou passado, pela conjugacdo
“recebemos”, respectiva a tradugdo do verbo aoristo elabomen (éAdfouev), foi adicionado,
entdo, o complemento “num ato passado”, ja que o aoristo normalmente se encaixa melhor no
pretérito perfeito e como um ato e, ndo, processo, isto é, um ato passado. Por causa dos feitos
ligados a esse ato, foi adotada a tradugdo “renome” em vez de “nome” para o substantivo
onomatos (dvéuarog), que também pode estar ligado a uma ideia de fama ou repercussao.

ETNIAS (ETHNE)

Quanto a escolha por “etnia”, em vez de “nagdes”, para ethne (£8veaiv), basicamente se segue
o entendimento de Badiou, segundo o qual, quando Paulo foi designado “apodstolo da ethne”,
na conferéncia de Jerusalém, pensava sua pregacdo como voltada “a um multiplo,
absolutamente amplo, de pessoas e costumes, de fato, a todos os subgrupos humanos do
império”* (tradugdo minha).

4“TERTULIANO, Tertuliano: Apologia.
“HENDRIKSEN, Comentario do Novo Testamento: Romanos, p. 57.
“BADIOU, Alain. Saint Paul: The Foundation of Universalism, [s.l.]: Stanford University Press, 2003. p. 40.
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COMENTARIOS DE ROMANOS 1:8-15

EM TODAS AS PARTES DA ORDEM (EN HOLO TO KOSMO)

Geralmente, para en holo to kosmo (év dl@ @ xoouw), as tradugdes apresentam “em todo
mundo”. Ha duas questdes aqui. Uma primeira questdo, que ja pode causar uma certa
estranheza, ¢ a de que a fé dos cristdos romanos era conhecida, de tal modo, “em todo mundo”,
que se poderia considerar encerrada a missdo de evangelizar outros povos. Por isso, muitos,
incluindo Hendriksen*, entendem ser um “mundo figurado”. J4 Hart adota “cosmos™*®. Outra
questdo, implicita na anterior, ¢ a de pensar “mundo” ou COSMOS (kdouw) como imensiddo ou
totalidade, porém outra palavra comumente usada para totalidade é pan (zav).

A ideia para a qual a palavra “cosmos” faz alusdo, na passagem em questao, ¢ a de organizagao.
Essa palavra era articulada com um sentido politico, nas origens do pensamento grego. Veja,
por exemplo, a descri¢do de cidade como “um conjunto organizado, um cosmos, que se torna
harmonioso se cada um de seus componentes esta em seu lugar e possui a porcao de poder que
lhe cabe em funcdo de sua virtude™*’. Também tal ideia estava presente em teogonias antigas,
para explicar a organizacdo ou ordem da natureza, por meio da soberania das divindades. Por
iSS0, nesse contexto, 0 homem se dizia ser um microcosmo (anthropos micros cosmos), isto é,
um todo de partes funcionalmente organizadas ou em uma certa ordem. Desse modo, pode-se
dizer “ordem” como aplicado a um conjunto organizado de pessoas ou de coisas. Alias,
cosmologia ¢ basicamente um estudo para entender as razdes que “‘comandam” as mudangas no
universo.

SIRVO OFERECENDO (LATREUO) O MEU ESPIRITO (PARA VIVER) (EM TO
PNEUMATI MOU)

As tradugdes em geral colocam “sirvo em meu espirito” para latreuo en to pneumati mou
(lazpedew év T mveduari pov), como se estivesse falando em devogéo sincera do coragdo*®. No
entanto, o verbo no presente do indicativo latreuo, traduzido para “sirvo”, tem o sentido de
trabalhar, oferecendo algo (para obter algo), assim como na antiguidade se servia aos deuses,
oferecendo sacrificios e oracfes. Nesse caso, Paulo serve a Deus oferecendo o seu viver, como
instrumento vivo no apostolado.

SEREI BEM CONDUZIDO (EUODOTHESOMALI)

O verbo euodothesomai (edodwbrioouar) é formado do prefixo &b (“bem”) e do verbo oddw, 0
qual significa “conduzir pelo caminho certo” (“certo” no sentido de chegar ao fim desejado).
Assim, com o prefixo, conjugado no futuro passivo, o verbo seria traduzido em “serei bem
conduzido” (chegando ao fim desejado, por causa da “vontade de Deus”).

ANSEIO POR (EPIPOTHO)

A tradug@o “desejar” para epipotheo (émmoféw) acaba minimizando a sua forga, uma vez que
conjugado no presente indicativo ativo, epipotho (émimof®), reflete um forte desejo pela
presenca de algo.

“HENDRIKSEN, Comentario do Novo Testamento: Romanos, p. 68.

“HART, The New Testament: a Translation.

4TVERNANT, Jean-Pierre. As Origens do Pensamento Grego. Rio de Janeiro: Difel, 2002. p. 98.
“HENDRIKSEN, Comentario do Novo Testamento: Romanos, p. 69.
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DEIXAR DESCONHECIDO (AGNOEIN)

Para o infinitivo agnoein (dyvoeiv) foi adotada uma traducao que ndo imputa alguma postura
ou atitude aos “irmaos”, referenciado pelo pronome pessoal humas (vudg) no acusativo, mas
preserva a atitude do proprio apostolo, pelo verbo thelo (6éiw), que literalmente pode ser
tomado como “tenho a finalidade de”, e ¢ traduzido aqui por “quero”. Perceba a diferenga (sutil)
com dizer “ndo quero que ignoreis”, “ndo quero que sejam ignorantes” € “quero que sejam
conscientes”, que sdo comuns em outras traducfes. Essas expressdes imputam no outro uma

atitude esperada: de ndo ignorar algo ou tomar consciéncia de algo.

A HELENOS E A BARBAROS (HELLESIN TE KAI BARBAROIS)

A ideia de civilizacdo pressupfe a de ordem, antes comentada. Por exemplo, quando se diz
“civilizagdo ocidental”, excluem-se normalmente povos nativos, por serem considerados
“primitivos”, no sentido de desorganizados ou de uma organizagdo mais simples. Nesse
sentido, “barbaros” sdo os ndo-helenos, inferiores e além da organizagdo romana. Também se
utiliza o termo “heleno” como sindnimo a “grego” para se referir genericamente a helenos,
incluindo judeus (helenistas).

A SABIOS E TAMBEM NAO-PENSADORES (SOPHOIS TE KATI ANOETOIS)

A escolha por “ndo-pensadores”, em vez de “tolos” ou “simples”, para anoetois (dvorzorg),
reflete melhor o tipo de oposicdo em questdo, relacionado a conhecimento e, ndo,
necessariamente a virtudes. Similarmente King James e Luther adotam “ndo-sabios”, para
“unwise” e “Unweisen” respectivamente.

DE UMA MANEIRA (HOUTO)

No versiculo 15, adota-se houto (ofrw) como advérbio (“de uma maneira”) em vez de
conjuncao (“e”), porque enriquece o estado em que se coloca o apdstolo, de débito diante das
varias etnias, de estar pronto a levar o evangelho a qualquer momento. Desse modo, o apostolo
nao estd meramente “em débito”, mas “de tal modo em débito que...”.

COMENTARIOS DE ROMANOS 1:16-17

NAO ME ENVERGONHO (EM SER DEVEDOR A ESSES) DO EVANGELHO

O complemento “em ser devedor a esses” (helenos, barbaros, sabios ¢ ndo-pensadores) realca
em que sentido é aplicado o verbo epaiskhunomai (ézaioydvouar), traduzido por “me
envergonho”, o qual faz conexao direta com os versiculos anteriores e com o fato de Paulo ser
o0 “apo6stolo das etnias”, isto ¢, de uma ampla variedade de etnias, principalmente daquelas com
culturas moralmente malvistas pelos judeus — dai o tom de ndo ter vergonha em levar o
evangelho a culturas “tdo baixas”. Alternativamente a essa interpretacao, ¢ utilizada a ideia de
considerar a salvacdo algo melhor do que a sabedoria dos mais cultos ou do poder dos mais
poderosos, quando dizem que ndo se envergonham do evangelho, como coloca Hendriksen®®.

“|bid., p. 79.
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Esse, porém, ndo é o caso aqui, pois, pelo contexto do versiculo, é antes uma resposta a uma
“forma teimosa de judaismo”® em Roma, que ndo acredita em tal alcance do evangelho.

CAPACIDADE (DYNAMIS)

Para o substantivo neutro dynamis (dovaug), foi adotado “capacidade”, em vez de “forga” ou
“poder”, para realgar o sentido mais simples, no uso comum da palavra: em posse de um meio
para alcancar um fim. Na passagem em questdo, o evangelho é esse meio pelo qual o justo pode
ser salvo por Deus com o exercicio da fé.

HABACUQUE: “O JUSTO VIVERA A PARTIR DA FE”

O profeta literario pré-exilico®! Habacuque era contemporaneo mais jovem do profeta Jeremias,
entre os seculos 8 a 7 a.C., sob o reinado do perverso rei Jeoaquim, das tribos do Sul, de Juda,
cujos reis eram todos da descendéncia de Davi. Entre os judaitas (a nacdo de Judd), havia uma
situacdo geral de grande calamidade ética, afetando tanto o sistema social como o juridico da
sociedade teocratica judia (1,2-3). Inclusive, nesse trecho, o termo normalmente traduzido por
“violéncia” ¢ “tdo forte que foi usado para referir-se a maldade do homem que levou Deus a
trazer o dilavio”®?. Nesse sentido, o profeta expressou sua crise ou queixa em relacdo a lei de
Deus: “Por isso a lei torna-se inoperante e nunca ha justica (nos tribunais). O impio cerca o
justo (ou o inocente), e por isso a justica acaba pervertida” (1,4)>. Nessa queixa, o profeta
expressa uma faléncia geral da lei de Deus, ndo apenas no aspecto juridico de ndo acontecer a
sentenca esperada no tribunal, mas também no aspecto social do impio sair impune contra o
inocente. A resposta de Deus ao profeta, contudo, foi a de que o povo de Juda seria invadido
pelos “pavorosos e terriveis” neobabilonios, os caldeus (1,5-11) — as tribos do Norte, de Israel,
ja haviam sido levadas antes para o cativeiro da Babildnia em 722 a.C. pelos assirios. Nessa
resposta, em que Deus usaria outro povo, mais digno de punigdo, “para executar juizo” (1,12)
e “servir de disciplina” (1,12), era de fato inacreditavel (“vos ndo crereis, quando for contada”).
Diante disso, o profeta levanta nova queixa (1,13-2:1), como que relembrando a Deus sobre sua
protecdo desde a “eternidade” (a rigor, o termo ¢ “antiguidade™*) (1,12) e de sua santidade, que
ndo tolera o mal (1,13). A resposta de Deus (2,2-20), entdo, ndo € claramente histérica como a
primeira, informando por qual razdo, pessoa, maneira, momento e duragdo a justica serd bem
aplicada, porém responde com uma visao de seu cumprimento (2,2-3), um modelo de oposicédo
entre impio e justo (2,4-5) e cinco ais proféticos contra o impio (2,6-19). Essa visdo se coloca
como uma forcga contraria a sensacdo de demora por parte dos que aguardam o cumprimento da
justica, informando que “esta para cumprir-se no tempo determinado, mas se apressa para o fim
e ndo falhara”. De fato, apds os caldeus, veio o dominio dos persas (538-330 a.C.), o dominio
helenistico (330-166 a.C.), do hasmoneu (166-63 a.C.), romano (63 a.C. ao século 4 d.C.) e
variados conflitos ao longo da historia até os dias atuais, no Cristianismo.

Todo o quadro de Habacuque oferece o contexto no qual ¢ possivel extrair o sentido da “fé¢”, ou
melhor, da expressao “obediéncia de f€”. Isso, inclusive, ¢ uma das grandes li¢cdes da Filosofia da
Linguagem, especialmente a partir do segundo Wittgenstein, de que o significado de uma palavra

BRUCE, Paulo, p. 318.

SISAYAOQ, Luiz. O problema do mal no Antigo Testamento: o caso de Habacuque. Sdo Paulo: Hagnos, 2012. p. 85.
%2Ibid., p. 106.

3Ibid., p. 110.

1bid., p. 119.
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é 0 uso da mesma pelo contexto de um jogo de linguagem®. Assim, é possivel perceber, em
primeira instancia, a fé sendo colocada como uma alternativa (algo mais seguro a se agarrar), ao
colapso de uma sociedade teocrética, por conseguinte de um sistema teocratico de justica. Essa
colocacéo da fé responde de um modo alternativo, particular, prioritario e atualizado, enfim, um
modo equitativo de fazer justica, com base na obediéncia a um modelo de justo, contraposto a
um modelo de impio. Desse modo, em ultima instancia, a f&€ em obedecer ou a “obediéncia de f&”
a um paradigma ético, ou melhor, habitual, para além, ndo necessariamente se contrapondo, a um
paradigma legal, ¢ estabelecido como a postura ou atitude esperada do “justo que vivera a partir
da fé”. Apesar de ndo haver uma consciéncia linguistica ou um vocabulario ético desenvolvido,
a primazia de uma prética voltada a preocupacéo de um carater habitual (ético), particularmente
salvadora, € revelada por esse profeta.

A ética aristotélica, semelhante ao modelo do justo judaico, apresenta a primazia do modelo do
prudente, para toda a pratica politica (social), incluindo as decisdes judiciais, legislativas e
deliberativas. Dentro desse modelo, esta a virtude de equidade (émeixéc). Essa virtude é
especialmente importante no contexto dos julgamentos (publicos e particulares), conforme se
apresenta em sua Retdrica®®. Nesse tratado, uma das consequéncias da aplicacio dessa virtude
é ter um olhar preferencial a intencdo do legislador e, ndo, a palavra, em certas circunstancias.
Alids, pode-se dizer que a equidade é uma parte da boa nova de um “judiciario” para salvar 0s
cativos de um “legislativo” caducado, pois as leis em geral estdo destinadas a sempre se renovar,
diante da dindmica social. A outra parte da boa nova é o contetido aplicado em pontos (sempre)
desatualizados das leis por quem tem a devida equidade.

A equidade ndo é uma virtude explicita, mas implicita no vocabuléario paulino, pois é
exatamente aquele modo equitativo de fazer justica, com a qual se deve confiar (ter fé) como
parte (ética) de seu proprio carater. Vivendo com essa virtude, Paulo se adapta melhor a
propagar o evangelho a variadas etnias e a resolver questdes de convivéncia entre a lei e a fé,
entre outros pontos. Inclusive dos fariseus, Paulo herdou a aplicacdo da lei escrita nos termos
da lei oral, ao contrario dos saduceus, 0s quais nao aceitavam qualquer modificacdo. Esse fato
aponta para um uso anterior ja vivo dessa virtude, ainda que abafado pela maldade generalizada.
Nesse sentido, entende-se 0 quanto a boa nova do evangelho é boa, diante de certas injusticas
de sociedades e de seus sistemas. Esse era o evangelho de Jodo Batista e de Apolo antes do
“Cristo crucificado”.

A locucdo adverbial “a partir da fé para a f€¢” pode ser compreendida como um aposto da
interligacdo de duas crencas praticas fundamentais. A primeira € de que a justica de Deus é
revelada ou tornada conhecida conforme o que esta no evangelho. A aceitacdo dessa revelacdo
evangelistica é pela fé. A segunda crenca € a de que a aplicacdo ou o exercicio da justica de
Deus deve ser conforme o modelo habitual ou carater do justo.

COMENTARIOS DE ROMANOS 1:18-23

55PENCO', Carlo. Introducéo a Filosofia da Linguagem. Petropolis: Vozes, 2006. p. 135.
SARISTOTELES. Retoérica. 2.ed. Lishoa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2005, 1374b.
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INDIGNACAO (ORGE)

A traducdo padrao para orge (dpyn) € “ira”. No entando, quando se diz “ira de Deus”, ha um estigma
cultural, semelhante a da traducdo de “escravo” e “servo”, porque geralmente estd associado a uma
reacdo ou sentimento excessivo ou descontrolado. No tratado ético de Aristételes, contudo, alguém
com “ira” (orge) era (eticamente) louvado, quando a manifestava “em fungdo das razdes certas,
contra as pessoas certas, também da maneira certa, no momento certo e pela duragdo certa™’.
Inclusive, nessa situagdo, uma pessoa era chamada de “brando”, ja que a brandura era a observancia
de sua moderacdo, nem sua falta (ndo irascibilidade) nem seu excesso (irascibilidade). A falta era
“objeto de censura, uma vez que aqueles que nao ficam irados com coisas ante as quais é certo
tomar-se de ira sio tidos como tolos™®, e 0 excesso também, “pois alguém pode ficar irado com
as pessoas erradas, em funcao das coisas erradas, ou mais violentamente, ou mais rapidamente, ou
durante mais tempo do que o certo’®. Nesse sentido, ha os insensiveis, que toleram o insulto aos
amigos, os coléricos, que mergulham numa célera com qualquer coisa, 0s rabugentos, que
realimentam a “ira” (orge) e ndo deixam a dor do ressentimento ser substituida pelo prazer da
obtencdo da retificacdo, entre outros®. Desse modo, compreendem-se melhor os conselhos de
Efésios 4,26 (“irai-vos e ndo pequeis; ndo se ponha o sol sobre a vossa ira”) e de Tiago 1,19 (“seja
tardio para se irar”). O primeiro ¢ um conselho contra o tipo (de excesso) rabugento. O segundo é
contra o tipo (de excesso) colérico. Interessante observar o versiculo seguinte desse segundo
conselho: “porque a ira [orge] do homem em geral [andros] ndo opera a justi¢a de Deus” (Tg 1,20).
Acrescentar “em geral” aqui € importante, porque andros ¢ usado para se referir a “homem” de um
modo geral, logo o que estd implicita é a inferéncia de que como, em geral, 0 homem n&o é
moderado, logo, na ira, ndo consegue, em geral, operar a justica de Deus. Sem essa inferéncia, ndo
haveria necessidade do primeiro conselho.

Diante do exposto, adotou-se “indignagdo”, para evitar o estigma atual e se aproximar mais da
ideia de uma disposicdo em reagir (uma acdo interna) contra a injustica. Inclusive, a traducéao
comum em Marcos 3,5 para “opyng” € também “indignagao”.

UM CONHECIMENTO MAIS FAMILIAR (TO GNOSTON)

O adjetivo neutro gnoston (yvawarov), substantivado no versiculo 19, é derivado do substantivo
gnosis (yvaaig), mais conhecido por “gnose”. Essa controversa palavra esta envolvida em
varios problemas posteriores de ordem doutrinaria, que ndo é o caso aqui. O foco principal,
contudo, € explicitar o uso dessa palavra na passagem em questdo. Essa palavra também se
apresenta em Atos, Lucas e Jodo.

Um ponto inicial a destacar ¢ a inadequada traducao comum para “o que se pode conhecer” ou
“0 que é conhecido” (escolha de Hart®), porque remove a aplicacéo especifica do conhecimento
em questdo, diante de outros tipos ja bem presentes no vocabulario grego: episteme (émotijun),
doxa (doca) e techne (téyvn). As tradugdes comuns para episteme, doxa e techne sao “ciéncia”
(“conhecimento™), “opinido” e “técnica” (“‘arte”). Uma maneira de diferenciar esses
conhecimentos, especialmente episteme e doxa, é o envolvimento de elementos explanatérios

STANGIONI, Lucas. Aristoteles - Etica a Nicomaco - Livro VI. Dissertatio. Pelotas, v. 34, p. 285-300, 2011.
%81bid., 1126a 1-8.

¥lbid., 1126a 8-15.

®lbid., 1126a 5-25.

SIHART, The New Testament: A Translation.
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relevantes em suas demonstracdes. Nesse caso, 0 primeiro tem esses elementos, mas o segundo
n&0%?, o que talvez justifique a facilidade do segundo ser compartilhado, enquanto o primeiro
requer um ensino apropriado. Mas doxa pode, sim, envolver demonstraces. O sofista, por
exemplo, é quem convence um ouvinte a confiar numa doxa como se fosse uma episteme,
utilizando-se de certas formas argumentativas. E a techne é um conhecimento pratico em saber
construir algo, seja uma casa, uma mesa, uma escultura, entre outros. Alias, a palavra mais
apropriada para Jesus em Mateus 13,55 e Marcos 6,3 seria “construtor” do que “carpinteiro”®?,

Um caminho importante para entender gnoston € o seu sinnimo com gnorimos (yvapiuoc)®,
que pode ser traduzido por “bem conhecido”, “conhecido mais facil”, “claro” ou “familiar”. Na
Retorica, Aristoteles aplica “bem conhecido” (gnorimos) para algo que nem precisa ser
enunciado, em um argumento, porque ja é implicitamente comum, familiar ou bem conhecido
entre 0s ouvintes, pois, se o fosse explicitar no argumento, s6 tornaria o entendimento mais
cansativo, por envolver mais coisas ditas®. Esse € um tipo de conhecimento pelo qual pode se

dizer, nesse contexto, “mais tatil”, “pratico” ou “experimentado”.

Na passagem em questdo, Paulo ndo olha o conhecimento explanatorio, que se pode dizer
discursivo, seja na forma epistémica ou doxéstica, pois, diante de um conhecimento mais
familiar experimentado, tais “discursos” ndo sdo suficientes, mas nulos para justificar ou
desculpar as agdes dos que sdo acusados de tomar “para si a verdade em injusti¢a”. Outra
situacdo de condicdo insuficiente, diante do conhecimento “gndstico”, estd em Romanos 10,2
(“que tém zelo de Deus, mas ndo com epignosin (éziyvaworv)”, em que o zelo € ajustado com tal
conhecimento. Paulo, por exemplo, experimentou um contato com o Messias crucificado,
mesmo tendo um grande zelo pelo Messias ideal.

Seguindo uma linha de entendimento pelo menos mais rica, o verbo aoristo gnontes (yvovzeg),
no versiculo 21, ¢ traduzido por “tendo mais familiaridade de”, em vez do genérico “tendo
conhecido”, bem como o substantivo epignosei (émiyvadoer), no dativo, no versiculo 28, é
adotado como “conhecimento mais familiar” em vez de “conhecimento”, e o verbo aoristo
epignontes (émiyvovreg), no versiculo 32, ¢é traduzido por “tendo conhecido mais
familiarmente”, com o prefixo sendo usado como uma intensificagdo da acdo (a aplicagdo
adverbial de “mais familiar” para “mais familiarmente”).

FUNDAMENTO (KTISEOS)

Em geral, os tradutores preferem “criagio”, também escolha de Hart®, para o genitivo ktiseos
(ktioewc), e “coisas criadas” para o substantivo plural dativo poiemasin (rowjuactv). Contudo,
deve-se ter em mente que a ideia de criagdo foi desenvolvida posteriormente pelo pensamento
latino medieval, ndo pelo pensamento grego antigo. Por isso, foi adotada a ideia de fundacéo e
de formacdo. Inclusive, o verbo ktiseo (xzicew), do qual se deriva o substantivo feminino

62ANGIONI, Lucas. Conhecimento e opinido em Aristételes (Segundos Analiticos 1.33). In: Marcelo Carvalho;
Vinicius Figueiredo. (Org.). Encontro Nacional Anpof 1: Filosofia Antiga e Medieval. 1ed.Sdo Paulo: ANPOF,
2013, v. 1, p. 329-341.

8LOURENCO, Biblia

84pABON, José Manuel. Diccionario Manual Griego: Griego Clasico-Espafiol. [s.1.]: Vox, 1987, p. 122.
SSARISTOTELES, Retorica, p. 100, 1357a.

®HART, The New Testament: A Translation.
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singular ktiseos, admite tradugdes como “edificar”, “construir”, “fundar”, “colonizar”,
67

“plantar”, entre outros®’.
SENDO INTELIGIDOS (VOOUMENA)

O participio presente médio-passivo nooumena (voodueva), no neutro plural, que ndo poderia
concordar com o plural masculino poiemasin (roujuaoctv), traduzido por “as coisas formadas”,
estd concordando com o neutro plural aorata (ddpaza), traduzido por “os atributos invisiveis”.

CAPACIDADE ETERNA E ATIVIDADE DIVINA (AIDIOS DYNAMIS KAI THEIOTES)
Em vez de tradugdes como “poder” e “natureza divina”, foram adotadas “faculdade” e
“habilidade divina”, respectivamente, para dynamis (dovauic) e theiotes (Qeiotnc), para reforcar
a complementariedade de ideias, presentes no uso conjunto dessas expressdes. A primeira
expressao teria uma ideia similar ao que conhecemos como “faculdade” (de poder fazer ou
construir), enquanto a segunda teria a de “habilidade” (de saber fazer ou construir). Por isso,
foram adicionados complementos para deixar isso mais claro.

COMENTARIOS DE ROMANOS 1:24-32

TRANSFORMIDADE (ASQUEMOSONEN)

A traducdo do substantivo asquemosonen (doynuoctvyy) € inspirada em parte de sua raiz,
formada da palavra squema (oy7jua), que pode ser traduzida por “esquema”, e pela palavra
eusquemosonen (sdoynuoaivg), tomada como uma espécie de oposi¢do, e pode ser traduzida por
“beleza”, “bem formado” ou “bem figurado”. Com esse sentido, todo o final do versiculo 27 ¢
repensado, de modo a ser um aprofundamento do tipo de situagédo que estava sendo descrito antes
e, ndo, uma declaracdo de alguma punicdo, como geralmente esta presente em outras traducdes.

CONCEDEU DE VEZ A (CUIDADOS DE) (PAREDOKEN)

O verbo paredoken (rapédwrev) € comumente traduzido para “entregou”. Porém, essa entrega
envolve um contexto de concessao. Por isso, utilizam-se, nessa passagem, a locucao adverbial
“de vez”, que enfatiza o fato do verbo estar no aoristo perfeito, e o complemento “cuidados de”,
que reflete a estrutura circunstancial do uso do verbo. Casos tipicos dessa estrutura ocorrem
quando uma pessoa ou cidade é passada as méos de outro, como no caso de um pai que entrega
sua filha aos cuidados de outro homem, em razédo do seu desejo ou direito de ser marido, ou do
lider que entrega seu povo aos cuidados de um conquistador, em razdo do seu direito de
conquista. Esses usos sdo frequentes em Herddoto. Nesses casos, 0 verbo apresenta uma
estrutura contendo um cedente (quem faz a cesséo), um cessionario (quem recebe a cesséo), o
objeto da cessdo (a pessoa ou cidade) e a razdo da cessao (o direito ou o desejo). Além disso, 0
prefixo zapa, do verbo didomi (didwut), refor¢ca um entregar ou dar “ao encontro de”, “ao lado
de” ou “contra”®®, como se dissesse “con(tra)-cedendo”.

P ABON, Diccionario Manual Griego, p. 358.
8JOINT ASSOCIATION OF CLASSICAL TEACHERS, Aprendendo Grego, p. 712.
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TROCARAM FUNDAMENTALMENTE A VERDADE (METELLAXAN TEN
ALETHEIAN) EM UM FINGIMENTO (EN TO PSEUDEI)

O verbo aoristo indicativo metellaxan (uetiilalav), traduzido para “‘trocaram
fundamentalmente”, no versiculo 25, é exatamente derivado do verbo aoristo indicativo ellaxan
(MAAa&av), que se traduz a rigor para “trocaram”, no versiculo 23. Esse sentido de fundamento
reaparece no substantivo ktisei, “fundamento” (xzioez) no dativo, e no participio aoristo ktisanta,
“que fundamentou” (kticavra). Essas palavras, assim como ktiseos (“fundamento”), no
versiculo 20, parecem formar um jogo significativo de palavras. O advérbio
“fundamentalmente” é exatamente adotado por causa do prefixo meta (uera). Esse prefixo
adiciona um sentido “além de” ou de “com”. Isto ¢, trocaram por algo bem distante de um valor
equivalente. Novamente, evitou-se 0 compromisso com o0 pensamento medieval, que
geralmente ¢ responsavel por tradugdes similares a “criatura em vez do Criador”.

Para o substantivo pseudei (yevoer), “fingimento”, em vez de “mentira” ou “falsidade”, parece mais
proprio, em funcgéo de uma ligacdo implicita com Habacuque, em seus versiculos 2,18-19, quanto
aos que confiam naquilo que ¢ representado pela “imagem de fundi¢do”, que finge ter um valor de
quem atende as preces, “coberto de ouro e prata, mas, no seu interior, nao ha folego nenhum”.

PAIXOES DE DESONRA (PATHE ATIMIAS)

E conhecido, de retdricas da época, que os fatos nio se apresentam da mesma forma para quem
ama e para quem odeia®. Em func&o disso, os retdricos ensinavam como usar as pathe (i),
traduzido comumente por “emocdes” ou “paixdes”, a favor dos oradores, porque tais estados
de espirito comportam dor ou prazer, que geram mudancas no juizo’. Uma vez vivendo sob os
cuidados de tal estado, forma-se uma disposicéo no carater da pessoa, que é dificil de mudar,
porém féacil de sensibilizar, quando em contato com seu respectivo assunto. Assim, diz-se que
alguém irascivel tem a pré-disposi¢ao a se irar, isto ¢, esta sob os “cuidados” da paixdo da ira,
0 que se harmoniza com a ideia de concessdo na passagem, mas referente a um tipo bem
especifico de paixdo, o de desonra (atimias), ligado ao prazer sexual.

ENCOBRIAM (DOLOU)

A palavra dolou (d610v) pode ser um verbo imperfeito no plural ou um substantivo genitivo.
Geralmente, ¢ adotada a segunda op¢ao (“de engano”). No entanto, de modo a néo precisar
recorrer a um dificil complemento para suprir a falta de um verbo na oragdo, é adotada a
primeira opgdo, com a tradugdo “encobriam”, que se harmoniza com a lista de substantivos no
plural acusativo em seguida. Desse modo, 0 adjetivo mestous (ueorovg) (“cheios”) adquire a
funcdo de advérbio para esse verbo, qualificando o estado em que se encontram 0s que
encobrem suas préaticas.

CONSIDERACOES FINAIS

Se ainda hd um algum ocultamento ou empobrecimento na traducéo apresentada, j& € bem menor
do que o quadro anterior. O que dizer, no primeiro versiculo, da escolha problematica entre

9ARISTOTELES, Retorica, p. 159.
bid., p. 160.
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"escravo" e "servo"? A solucdo foi esclarecer um uso especifico da palavra, colocando-a entre
aspas e com um complemento, para ndo deixar lenta a leitura. Semelhantemente, foi assim com
"carne™ no terceiro versiculo. Em outros momentos, foi necessario adotar uma palavra totalmente
diferente, do que se esperaria do original isoladamente, para enfatizar o que o contexto imediato
queria dizer, como no caso de "batizado" no quarto verso. Por fim, vale destacar importantes
temas que foram contextualizados, como a natureza da fé em Habacuque, nos comentarios dos
versiculos 16 e 17, e do tipo de conhecimento "gndstico” em diferentes versiculos.
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