UNA GRECIA FOUCAULTEANA:
EL NACIMIENTO DE LA VOLUNTAD DE VERDAD

GusTtAvO ROMERO

Foucault denomina “morfologia de la voluntad de saber” al
tema central de su primer curso en el Collége de France titula-
do Legons sur la volonté de savoir (1970-1971), que constituye
un exquisito estudio sobre el mundo griego. Este curso recorre
todos los territorios de Grecia, de Jonia a Corintia y Sicilia, no
solo Atenas, desde el siglo VII hasta el IV a.C. En este trabajo
queremos mostrar de qué manera Foucault, a partir de un anali-
sis genealdgico de los discursos, sittia el nacimiento y estableci-.
miento definitivo de lo que llama “voluntad de verdad”, en tanto
procedimiento externo de exclusién, en la obra de Aristotelesyla
expulsion del sofista del 4mbito del discurso filoséfico.

Como sefiala Tomas Abraham:

Foucault inicia y termina sus cursos en el Collége de France con
una misma invocacién a la filosofia griega. No es de extrafiar ya
que la filosofia nace en Atenas. Para sorpresa de muchos de sus
lectores, en esta travesia se lo escucha hablar de algo llamativo
en sus escritos: la filosofia occidental y Occidente.?

En su leccién inaugural en el Collége de France, pronuncia-
da el 2 de diciembre de 1970,? Foucault se propone formular sus

| Foucault, Michel, Lecons sur la volonté de savoir. Cours au Collége de
France (1970-1971), Paris, Seuil/Gallimard, 201 | . Edicién en espafiol: Lecciones
sobre la voluntad de saber, Buenos Aires, Fondo de Cultura Economica, 2012.
Foucault recurrid en dos ocasiones al mismo titulo: La voluntad de saber en
1970 para este curso,y en 1976 para el primer volumen de su Historia de la
sexualidad, que es tanto una genealogia del saber constitutivo del dispositivo
de la sexualidad como una genealogfa de la moral moderna.

2 Abraham, Tomas, “La parabola de Michel Foucault”, en El no y las
sombras, Eudeba, 2013, p. 205. j

3 publicada con el titulo Lordre du discours, Paris, Gallimard, 1971.
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principales ejes de investigacién que lo guiaran durante catorce
afios de ensefianza en ese establecimiento. Se trata, fandamen-
talmente, de vislumbrar los procedimientos utilizados para con-
jurar los poderes y peligros del discurso (enfocado en su dimen-
sion de materialidad y acontecimiento). Dice Foucault:

He aqui la hipotesis que querria proponer, esta tarde, con el fin
de establecer el lugar —o quizas el muy provisional teatro— del
trabajo que estoy realizando: supongo que en toda sociedad la
produccion del discurso esté a la vez controlada, seleccionada y
redistribuida por cierto nimero de procedimientos que tienen
por funcién conjurar sus poderes y peligros, dominar el aconte-
cimiento aleatorio y esquivar su pesada y temible materialidad.*

Los contenidos concretos de sus cursos entre 1970 y 1984
estan comprendidos en lo que Foucault designa como “aspecto
genealdgico” de los discursos, las condiciones de su apariciéon y
su transgresion: ilegalismos, perversiones y anomalias, desre-
gulaciones, confesiones, palabras parresiésticas.

Foucault distingue tres clases de procedimientos externos
de exclusion en el orden del discurso.s El mas evidente es la
prohibicién: rituales y tabtes respecto de qué objetos se puede
hablar, en qué circunstancias y qué sujetos est4n en condicio-
nes de hacerlo. Ambitos como la sexualidad y la politica estan
sometidos a regimenes de habla sumamente coercitivos. El
segundo procedimiento externo de exclusién estd constituido
por el reparto y el rechazo: separacién-particién entre razén y
locura, que determina siempre la asfixia de la palabra del loco
en su dimension propia; y el tercero es la llamada “voluntad de
verdad”, la particién entre la verdad y el error, lo verdadero y lo
falso.® Este dltimo tipo de procedimiento de exclusién es el que
abordaremos en este trabajo.

Como destaca Daniel Defert: “Las implicaciones recipro-
cas de la lengua y el poder, el hecho de que puedan existir dos

Edicién en espafiol: El orden del discurso, Barcelona, Tusquets, 2002.

* Foucault, M., L'ordre du discours, op. cit., p. 14.

® Ibidem, pp. 14-24.

¢ Foucault también sefala procedimientos internos de limitacion,
como el comentario, la nocién de autor y las reglas de ciertas disciplinas.
M. Foucault, L'ordre du discours, op. cit., pp. 25-38.
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lenguajes en el lenguaje, el de la verdad y el del error, son otras
tantas coacciones que someten el discurso a un orden”.” 4

Lecons sur la volonté de savoir, ya lo sefialamos, tiene
por objeto el estudio de lo que Foucault denomina una “mor-
fologia de la voluntad de saber”, es decir, se propone analizar
la relacién entre voluntad y saber, en particular las formas en
que terminé inscribiéndose o subordinidndose el saber al co-
nocimiento y a la verdad.® Se trata de abrir el camino para un
anadlisis historico del saber diferente del que suelen emprender
los historiadores de la filosofia y las ciencias, donde el cono-
cimiento y la verdad son los conceptos guia. Foucault se plan-
tea: écuél fue la necesidad historica que hizo que dividiéramos
mundo y lenguaje con la biparticién verdad/error? ¢Cémo vino
al mundo la “voluntad de verdad”?

Foucault explica que la separaciéon de la verdad y la fal-
sedad no es una divisién légica, ni una divisién ontolégica, ni
corresponde a momentos historicos de la conciencia segin la
teoria hegeliana. La voluntad de verdad corresponde més bien
a un acto de exclusion. Dice Frédéric Gros: “Esta idea de una
verdad que obraria como designio tiranico de dominacién nun-
ca habia sido considerada por la filosofia”.?

El verdadero tema de este curso, en consecuencia, seria la
posibilidad de una genealogia del conocimiento con sus efectos
sobre la teoria clasica del sujeto y el objeto (que es el fundamen-
to de la teoria del conocimiento), y sobre nuestra concepcion de
la verdad desde Aristételes, con quien emerge, para Foucault,
la “voluntad de verdad” a partir de un acto de exclusion aplica-
do sobre los sofistas.

7 Defert, Daniel, “Situacion del curso”, en M. Foucault, Legons sur la
volonté de savoir, op. cit., p. 289.

8 “| lamaremos conocimiento al sistema que permite dar una unidad
previa, una pertenencia reciproca y una connaturalidad al deseo y el saber”
Este es el modelo aristotélico."Y llamaremos saber lo que debe arrancarse
efectivamente a la interioridad del conocimiento para recuperar en ello el
objeto de un querer, el fin de un deseo, el instrumento de una dominacién, el
objetivo de una lucha”. M. Foucault, Le¢ons sur la volonté de savoir, op. cit.,
p- 33. Esta dltima es la concepcion nietzscheana.

? Gros, Frédéric, Michel Foucault, Paris, PUF, 1996, p. 77.
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ARISTOTELES: NATURALIDAD DEL CONOCIMIENTO,
FILOSOFiA Y VERDAD

Foucault sefiala que la historia de la filosofia propone va-
rios modelos tebricos para pensar la problemética de la volun-
tad de saber; es el caso de Platon, Spinoza, Kant, Schopenhauer,
Aristoteles y Nietzsche. Estos dos Gltimos filésofos fueron los
escogidos en primer lugar para ser estudiados en este curso, ya
que constituyen dos formas extremas y opuestas con relacion al
tema en cuestion.

Foucault analiza lo que llama el “modelo aristotélico™
fundamentalmente a partir de los siguientes textos del esta-
girita: Metafisica, Etica a Nicémaco y De Anima. Comienza
con un examen detallado de las primeras lineas de Metafisica,
mostrando los principios tedricos que el modelo aristotélico
establece:* 1) un vinculo entre la sensacién y el placer; 2) la
independencia de ese vinculo con respecto a la utilidad vital
que puede tener la sensacién; 3) una proporcién directa entre
la intensidad del placer y la cantidad de conocimiento transmi-
tida por la sensacion; 4) la incompatibilidad entre la verdad del
placer vy el error de la sensacién.

Aristoteles sostiene: “Todos los hombres desean por natu-
raleza saber”. Segln Foucault, esta frase implica, al menos, tres
tesis: 1) existe un deseo que se refiere al saber; 2) ese deseo es uni-
versal, esta en todos los hombres; 3) es dado por la naturaleza.”

Ahora bien, Aristoteles establece las pruebas para estas
tesis a partir de un tipo particular de razonamiento llamado en-
timema.'* Se trata de un razonamiento no por la causa sino por

'® Foucault, M., Lecons sur la volonté de savoir, op. cit., p. 21 y ss.

"' Cuando Aristoteles habla de naturaleza, entiende esta en general
pero también la diferencia genérica del hombre en oposicién a los animales.
Ademas de la memoria, que es un producto de la sensacion pero solo en
ciertos animales, hay dos diferencias fundamentales entre el hombre po-
seedor del logos y el animal, segin Metafisica: 1) la posibilidad de acceder al
conocimiento propio del arte y de la ciencia; 2) la sabiduria, el conocimiento
de las primeras causas (que estid envuelto en el conocimiento de la esencia
en lo que esta tiene de universal).

Iz Aristoteles define las variedades del entimema —o “razonamientos
oratorios”— en Retdrica, I, 12, 1356a y ss.y |, 23: el entimema es el sustituto
del silogismo, que, por su parte, es un razonamiento dialéctico.
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el ejemplo, el caso particular. El caso particular esté subsum
en un principio general hipotético; y la verdad del caso pass
ticular establece la verdad del principio general. Esta prae
consiste en que las sensaciones suscitan placer (especia
las sensaciones visuales), y que lo suscitan por si mismas,
prescindencia de cualquier relacion con la utilidad. Con esi
équé pretende mostrar Aristoteles?
Una gradacién del conocimiento (Metafisica 1, 1) pe: 3
te ascender desde las sensaciones, pasando por la experiene
(empeiria), el arte (tékhne) y las ciencias (epistémai), hasta: ]
canzar la sabiduria (sophia) que tiene como objeto al primes
motor inm6vil. La sabiduria es el saber que se adquiere por
solo deseo de saber, ninguna otra finalidad lo empana. Sa
inttil, que nada produce, y es el mas digno de todos. El deseo d&
conocer es consumado en el conocimiento del Theds. Y lo gue
acompafia a esta actividad, la més elevada, la de la virtud y &
contemplacién, es la felicidad (eudaimonia). i
La percepcion visual, como sensacion a distancia de ob=
jetos multiples, dados simult4neamente y carentes de relaciém
inmediata con la utilidad del cuerpo, manifiesta en la sensa-
cion placentera el hecho de que acarrea consigo el vinculo en-
tre conocimiento, placer y verdad.”® En el otro extremo de la
gradacién del conocimiento, esa misma relacion se traslada a
la felicidad de la contemplacién tedrica (sabiduria). En Aris-
toteles encontramos un deseo de conocer universal y natural
que se funda en esa pertenencia primera que ya manifiesta la
sensacién. Y es él el que se encarga del pasaje continuo de ese
primer tipo de conocimiento al dltimo de la gradacion que se
establece en la filosofia-sabiduria. El deseo de conocer supone
y traspone en Aristoteles la relacion previa del conocimiento, la

verdad y el placer inftil.

13 Seglin el esquema conceptual aristotélico (véase, por ejemplo,
De Anima, IlI, 2, 425b, 26 y ss; también I, 6, y 1ll, |, 425a), la sensacioén es en
efecto un conocimiento de lo cualitativo, y se acompafia de placer. Este pla-
cer de la sensacién es generado por lo que en esta es conocimiento. Asi,
hay un sentido que da a conocer mas que los otros (la vista), y es el que
procura mayor placer. A través de las cualidades especificas que percibe (el
color, la luz), la vista permite captar por afiadidura sensibles comunes, que
corresponden a otros sentidos, come el reposo y el movimiento, el nimero
y la unidad, y al percibir la unidad, distingue a traves de sensibles como el
color a los individuos que son sus portadores. De alli las lineas de Metdfisica
que afirman que la vista es lo que “revela més diferencias™.
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El propésito de Aristoteles, sefiala Foucault, es inscribir
el deseo de conocimiento en la naturaleza, vincularlo a la sen-
sacién y al cuerpo y darle por correlato cierta forma de placer;
pero al mismo tiempo le da estatus y fundamento en la natura-
leza genérica del hombre, en el elemento de la sabiduria ydeun
conocimiento que no tiene otro fin que si mismo y en el que el
placer es felicidad.

Asf, la filosofia pretende ser legitimada: el cuerpo ¥ el de-
seo quedan elididos; el desplazamiento que se dirige desde la
superficie misma de la sensacion hacia el gran conocimiento se-
reno e incorpéreo de las primeras causas ya es de por si volun-
tad de acceder a esa sabiduria. Con estos principios, la filosofia
desempefia el papel de conocimiento supremo (conocimiento
de los primeros principios y de las primeras causas), vy tiene
también la funcién de envolver desde el inicio todo deseo de
conocer.*

Segiin Foucault, el texto Metafisica de Aristételes ha sido
determinante para la cultura occidental. Por una parte, pos-
tula la subordinacién del saber al conocimiento y a la verdad,
haciendo que el cuerpo y el deseo (desde donde inicialmente
habia partido el estagirita al sostener que el placer de las sen-
saciones es la prueba de la naturalidad del conocimiento) sean
dejados de lado. Por otra parte, al subordinar el saber al co-
nocimiento y a la verdad, una serie de saberes som, al mismo
tiempo, excluidos: el saber tragico (palabra profética, saber que
enceguece y mata), el saber platénico de la reminiscencia, y el
saber de los sofistas.

En las paginas siguientes de Metafisica, Aristoteles, con-
secuente con las tesis afirmadas (naturalidad del conocimien-
to, remitiendo como prueba al placer que pueden producir las
sensaciones inttiles), elabora una historia de la filosofia que,
segn Foucault, puede considerarse fundamental para elaborar
una historicidad del saber. La nocién de verdad desempefia una

4 Foucault sostiene que en la argumentacion aristotélica, la verdad
asegura el paso del deseo al conocimiento, funda la anterioridad del cono-
cimiento respecto del deseo y hace posible la identificacién del sujeto del
deseo y del conocimiento. Al modelo aristotélico, Foucault opone la concep-
cién nietzscheana, donde el saber es un acontecimiento en la superficie de
procesos que no son del orden del conocimiento. Lo trataremos en uno de
los apartados siguientes.
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funcién metodoldgica central en esta historia. De acuerdo &
el sistema aristotélico de las causas, la verdad tiene un cuaé
ple vinculo con la filosofia: es su causa eficiente (prod
movimiento de la filosofia), material (es el contenido de la &
sofia), formal (su relacién con la filosofia la constituye) y fims
(la filosofia se dirige hacia ella). 4

De este modo, la historia de la filosofia transita siempss
en la interioridad de una verdad. La interioridad elabora su ex
terioridad, un sistema de exclusion.

LA EXCLUSION DEL SOFISTA: EL LOGOS APOFANTICO
Y LA DIMENSION MATERIAL DEL DISCURSO

Respecto de esta interioridad de la verdad elaborada per
la filosofia, los sofistas representan su exterioridad. Foucault
sostiene que este acto de exclusién del sofista no se produece
con Platon, sino con Aristoteles, especialmente en sus textes:
Refutaciones sofisticas (altimo libro de los Tdpicos), Analiti-
cos y Metafisica. El tema ya no es el sofista como personaje en
general, sino el sofisma: discursos, argumentos, refutaciones.

Aristoteles marca una diferencia de naturaleza entre los
sofismas y los razonamientos falsos. Los sofismas no son ra-
zonamientos, ni verdaderos ni falsos, sino apariencia de razo-
namientos.”s Los sofismas son simulacros. Son la sombra y el
reflejo, un espejismo, la imagen invertida de un razonamiento.
Aristételes afirma que “la sofistica es una sabiduria aparente y
sin realidad”.:

Esto se debe a que los sofistas se mueven en la dimension
material del discurso. No se trata solamente de que las pala-
bras sean escasas con relacién a los seres y, por lo tanto, den
lugar, entre otras cosas, al juego de las homonimias, sino pro-
piamente de la materialidad del discurso. El sofisma es una téc-
tica interna a esta materialidad. Segtin Foucault, son cuatro sus
caracteristicas constitutivas: 1) hay una sucesién necesaria y

5 Aristételes, “Sobre las refutaciones sofisticas”, en Tratados de Légica
(Organon), vol. |, Madrid, Gredos, 1982, |64a, 23-25.

's Aristoteles, Metafisica, Madrid, Gredos, 1982, 4, Il, 1004b, 27.

7 Foucault, M., Lecons sur la volonté de savoir, op. cit., pp. 62-63.
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unos desplazamientos posibles, unos con respecto a otros, de
los elementos del discurso (caracter lineal); 2) todo enuncia-
do se inscribe en una inmensa serie y nunca del todo controla-
ble de discursos anteriores (caracter serial); 3) el discurso esta
constituido por acontecimientos reales, “cosas dichas”, que una
vez producidos no pueden modificarse. “Lo dicho, dicho esta”
(cardcter de acontecimiento); 4) la materialidad del discurso
esté ligada a la lucha, la rivalidad, el combate de la discusién
(caracter de estrategia).

En definitiva, cuando Aristételes sefiala que el sofisma
solo es una apariencia de razonamiento, lo que est4 afirmando
es que en realidad el sofista se sitia en un espacio escénico de
un razonamiento que no es méas que una comedia y un juego de
méscaras con respecto a la materialidad del discurso. Pero esta
“sombra irreal” llamada sofisma asedia constantemente los li-
mites de la realidad ideal del logos apofantico.

Segun Aristételes, la manipulacién l6gica o legitima de las
palabras, el logos apoféntico, supone un sistema de reglas ano-
nimas, inmutables, comunes, en cuyo marco se sittian los indi-
viduos para producir sus enunciados y establecer una propo-
sicion que tenga valor de verdad. Diferente es la condiciéon del
sofisma, indica Foucault, ya que se juega en el plano donde un
acontecimiento discursivo contenido en un campo de memoria
determinado es imputable a un individuo, sean cuales sean las
intenciones de sentido o las reglas formales que hayan regido
su formulacién. El acontecimiento producido (“lo dicho”), la
memoria, la imputacion, el mantenimiento y la eventual re-
nuncia son los elementos de la sofistica que ponen en juego la
posicién reciproca del sujeto hablante y el discurso.

El logos apofantico intenta neutralizar el caracter material
de acontecimiento del enunciado a partir de una relacién defini-
da entre las reglas, el sujeto, el enunciado producido y la inten-
cién significativa. Por su parte, el sofisma no se apoya en la es-
tructura elemental de la proposicién, sino en la existencia de un
enunciado, en sus condiciones materiales de existencia. El sofis-
ta concibe al enunciado “no como una forma ideal, regular y ca-
paz de recibir ciertos tipos de contenido, sino un poco como esos
trofeos que los guerreros, después de la batalla, ponen en medio
del grupo y van a distribuir, no sin disputas ni discusiones”.:®

'® Foucault, M., Legons sur la volonté de savoir, op. cit., p. 77.
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De este modo, por un lado, el funcionamiento de los so-
fismas se asemeja al juramento y al nexo juridico entre una
declaracion y el sujeto que la emite. Por otro, da lugar a un
juego de lucha y enfrentamiento. La oposicién fundamental ne.
es verdadero/falso, sino vencedor/vencido. En ultima instan-
cia, para un sofista, se trata de defender su discurso, de poder
mantenerlo materialmente contra los embates de quien se le
opone, no de alcanzar la verdad. Dice Foucault: “El sofisma no
se demuestra, se gana o se pierde”."

Contra el sofisma, entonces, el logos apofantico busca es-
tablecer la relacién entre el enunciado y el ser en el plano ex-
clusivo (siempre ideal) de su significacién. Es una operacién de
desplazamiento del ser hacia la idealidad de su significacion. A
través del concepto de “diferencia” —derivado pero modificade
de las divisiones de ladialéctica platonica—, Aristoteles elabora
un ajuste entre realidad y lengua.>® La situacién de combate, la
rivalidad y el carécter estratégico del discurso sofistico térmi-
nan siendo neutralizados por una filosofia del lenguaje en la
que el sentido es estable y el acuerdo definitivo.

La exclusion de la materialidad del discurso, el surgi-
miento de una apoféntica que propone las condiciones en las
cuales una proposicién puede ser verdadera o falsa, la sobera-
nia acordada a la relacion entre el significante y el significado
y el privilegio concedido al pensamiento como lugar de apari-
cion de la verdad son, para Foucault, cuatro elementos ligados
que establecieron los fundamentos de la ciencia y la filosofia
en Occidente.

1% |bidem, p. 78.

% Gilles Deleuze en Diferencia y repeticion (1968) ya habia analizado
la “diferencia” en la Metafisica de Aristoteles y mds generalmente en la filo-
sofia. Puede consultarse también, para este tema, Foucault, M., “Theatrum
philosophicum” (1970), en Dits et écrits, v. II, nimero 80, Paris, Gallimard,
1994, pp. 75-99.

* Foucault, M., Lecons sur la volonté de savair, op. cit., p. 85.
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LA HERRAMIENTA NIETZSCHEANA. LA VERDAD
Y LAS FORMAS JURIDICAS GRIEGAS

La concepcion nietzscheana del conocimiento es analiza-
da por Foucault en una conferencia que el editor de la edicion
francesa coloca al final del curso que estamos analizando, y que
fue originalmente dictada en 1971 en la Universidad McGill de
Montreal, Canada. Esta conferencia es contemporanea de la
publicacién del célebre articulo de Foucault: “Nietzsche, la ge-
nealogia, la historia”,?* en homenaje a su maestro Jean Hyppo-
lite. Sus temas, ademaés, estdn estrechamente vinculados; uno
de sus ejes principales es la afirmacién del cardcter inventado
del conocimiento, con la que Nietzsche se opone a la tesis aris-
totélica sobre la naturalidad del conocer. En esta conferencia,
tal como lo explicita el subtitulo, se trata de “coémo pensar la
historia de la verdad sin apoyarse en la verdad”.

En primer lugar, retomando los textos nietzscheanos,
Foucault expone la tesis que afirma que el conocimiento es una
invencién. En La ciencia jovial,*® Nietzsche define una serie
de relaciones completamente diferente al modelo aristotélico:
1) el conocimiento es una invencién detras de la cual hay algo
muy distinto: un juego de instintos, impulsos, deseos, miedos,
voluntad de apropiaciéon. El conocimiento se produce sobre el
escenario en que estos combaten; 2) se produce no como efec-
to de su armonia, su equilibrio afortunado, sino de su odio,
de su compromiso dudoso y provisorio, de un pacto frigil que
siempre estdn dispuestos a traicionar. El conocimiento no es
una facultad permanente, es una serie de acontecimientos;
3) siempre es vasallo, dependiente, interesado (no en si mis-
mo, sino en lo que es capaz de interesar a los instintos que
lo dominan); 4) y si se da como conocimiento de la verdad,
es porque la produce en virtud del juego de una falsificacion
primera y siempre prolongada que plantea la distincién de lo
verdadero y lo falso.

2 Foucault, M., “Nietzsche, la généalogie, I'histoire”, en M. Foucault,
Dits et écrits, v. |l, texto 84, op. cit., pp. 136-156.

B Fundamentalmente, los §110, §111, §333. El texto Sobre verdad y
mentira en sentido extramoral también constituye una fuente imprescindible
para Foucault a la hora de elucidar la tematica en cuestion.
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La concepcién nietzscheana de un conocimiento funda-
mentalmente interesado, que se produce como acontecimienta
del cuerpo, de sus fuerzas y apetitos, y que determina por falsi-
ficacion el efecto de verdad, est4 sin duda a la mayor distaneia
imaginable de los postulados de la metafisica clasica (heredada.
desde Platon, pero sobre todo desde Aristoteles con la tesis de
la naturalidad del deseo de conocer y el nacimiento de la volun-
tad de verdad).

Esta herramienta nietzscheana para pensar la voluntad de
saber es la que Foucault utilizé libremente en este curso, y la
implement6 con referencia a una serie de ejemplos extraidos de
la historia y las instituciones arcaicas griegas.

Foucault estudié una evoluciéon que se desplegé desde el
siglo VII hasta el siglo IV a.C. Esta transformacién concierne
a la administracién de la justicia, la concepcién de lo justo y
las reacciones sociales al crimen. Comprenden los siguientes
temas:* 1) la practica del juramento en las disputas judiciales y
la evolucién que va del juramento-desafio de los litigantes, que
se exponen a la venganza de los dioses, al juramento asertérico
del testigo (a quien se le atribuye decir la verdad por haberla
visto y presenciado); 2) la biisqueda de una justa medida no
solo en los intercambios comerciales sino en las relaciones so-
ciales dentro de la ciudad, mediante la institucién de la mone-
da; 3) la bisqueda de un nomos, una justa ley de distribucién
que garantice el orden de la ciudad al hacer reinar en ella un
orden que es el orden del mundo; 4) los rituales de purificacién
después de los asesinatos.

La administracion de la justicia, durante todo este periodo,
fue el objetivo de luchas politicas importantes. Finalmente, estas
dieron lugar a una forma de justicia ligada a un saber en que la
verdad se postulaba como visible, constatable, mensurable, obe-
diente a leyes semejantes a las que rigen el orden del mundo, y
cuyo descubrimiento tiene de por si un valor purificador.

Estas formas (practicas) juridicas conformaron el escena-
rio para el nacimiento de la filosofia y de la “voluntad de ver-
dad”, cuyo primer gran sistematizador fue Aristoteles, como ya
dijimos. Foucault encontr6 en Nietzsche una gran herramienta
para mostrar, mejor dicho, crear su genealogia.

¥ Véanse las ocho clases que se extienden desde el 27 de enero hasta
el |7 de marzo de 1971.




