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Para ser feliz, prudéncia é mais que tudo. Com o0s
deuses ndo seja impio ninguém. Dos insolentes
palavras infladas pagam a pena dos grandes

castigos; a ser prudentes os anos lhe ensinaram.

Séfocles. Antigona, v. 1350.

“Vivendo, se aprende; mas o que se aprende, mais,

¢ s6 a fazer outras maiores perguntas”

Jodo Guimardes Rosa. Grande Sertdo: Veredas.



RESUMO

O presente trabalho busca apresentar um estudo sobre o conceito de prudéncia (phronesis)
a luz da perspectiva filosofica exposta no livro VI da obra Ethica Nicomachea em
Aristoteles. Partindo desta andlise, tornar-se-a possivel encaminhar uma reflexdo acerca
dos valores éticos assimilados pelo homem e, por conseguinte compreender 0s aspectos
constitutivos da formagéo virtuosa de seu carater. Nesse sentido, busca-se refletir sobre a
seguinte questdo: De que modo o homem prudente (phrénimos) pode orientar a
deliberacdo racional para alcancar a felicidade? Assim, portanto, consideramos relevante

ponderar sobre as questdes que envolvem o modo de pensar e agir do homem prudente.

Palavras-Chave: Aristoteles. Etica. Phrdnésis. Felicidade.



ABSTRACT

The present work seeks to present a study on the concept of prudence (phrénésis) in the
light of the philosophical perspective exposed in book V1 of the work Ethica Nicomachea
by Aristotle. Starting from this analysis, it will become possible to conduct a reflection
on the ethical values assimilated by man and, therefore, to understand the constitutive
aspects of the virtuous formation of his character. In this sense, seeks to reflect on the
following question: How can the prudent man (phrénimos) guide rational deliberation to
achieve happiness? So, therefore, we consider it relevant to ponder on issues involving

the prudent man's way of thinking and acting.

Key-Words: Aristotle. Ethic. Phrénesis. Happiness.



EN — Ethica Nicomachea

EE — Ethica Eudemia

Top. — Topica
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INTRODUCAO

O objetivo deste trabalho é apresentar um estudo sobre o conceito de prudéncia
(ppbvmoig) e os seus desdobramentos nas instancias da vida social do homem a luz da
perspectiva filosofica exposta no livro VI da obra Ethica Nicomachea, de Aristoteles. A
partir do exposto, cabe expressar 0 movimento que sera realizado para investigar o
respectivo conceito de gpdovnoig em Aristoteles.

No primeiro momento, buscamos compreender o exercicio reflexivo de Aristoteles
para responder a seguinte questdo: O que € isto — a virtude (apetr)? A perspectiva de
Aristoteles culmina na configuracdo do fim (zélo¢) visado pelo homem, que emprega os
meios adequados para atingir o bem em suas acdes. Neste sentido, nota-se uma relacao
direta entre a prudéncia (ppovnoic) e a busca pela felicidade (svdoipovia) do homem.

No segundo momento, apds encaminhar as reflexdes sobre a perspectiva de
Aristoteles em relacdo as virtudes (morais e intelectuais), teremos condicdes de
problematizar o conceito especifico de ppdvnoig, com o intuito de compreender o motivo
pelo qual concebeu esta virtude como uma disposicao racional para agir corretamente.
Pois, serd através da prudéncia que o homem podera articular a boa deliberacdo
(caracteristica intrinseca do homem prudente), por meio da qual, sera possivel escolher
0s meios adequados para atingir a respectiva finalidade do bem; isto é, para ter as
condicdes de possibilidade de viver bem e agir bem

Seguindo por este transcurso, por fim, no terceiro momento vamos encaminhar
uma investigagdo acerca do homem prudente (pp6viyog) imerso no &mbito contingencial
da vida em sociedade. Sendo assim, tornar-se-4 possivel ponderar sobre a formacéao
virtuosa do seu carater e, por conseguinte, compreender de que modo a parte racional da
alma opera na canalizagdo dos apetites e desejos para moderar 0s habitos e costumes do

homem.
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De acordo com Avristoteles, nota-se que 0 ppdvipog é considerado um agente ético
que detém a capacidade de agir com correcdo; visto que ele possui a capacidade de pensar
bem e agir bem em conformidade com os ditames da reta razdo. Temos, pois, as condi¢oes
para analisar o0 modo de ser do homem prudente e as ac¢Ges virtuosas que constituem a
formacéo do seu carater.

Na Ethica Nicomacheal, I, 13, 1098a 5, Aristoteles sugere: “[...] Dado que a
felicidade € certa atividade da alma segundo perfeita virtude, deve-se investigar a virtude,
pois assim, presumivelmente, teremos também uma melhor visdo da felicidade” (Emnel &
€oTiv 1] e0dopovia Yoyhg EVEPYELA TIG KaT APETNV TEAElOY, TEPL APETTG EMOKENTEOV AV
e’ thyo yap obtwg v PéATIoV Kai epl ThG gvdaupoviag ewprootuey).

Assim, portanto, verifica-se que o homem prudente é o portador de um
conhecimento criterioso sobre o real e, por consequéncia participa da elaboracéo da reta
razdo. Assim, cabe suscitarmos reflexdes a partir do seguinte problema de pesquisa: De
que modo o homem prudente (ppdvipoc) pode orientar a deliberacdo racional para

alcancar a felicidade?

1 Em relagio ao texto grego utilizamos a obra Aristotelis. Ethica Nicomachea, de Ingram Bywater,
Cambridge: Cambridge University Press, 2010.
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CAPITULO 1 — PHRONESIS: ARETE DIANOETICA

1.1 DIVISAO DAS VIRTUDES: ETICAS E DIANOETICAS

No livro Il da Ethica Nicomachea, Aristoteles apresenta a seguinte ponderacéo:
“[...] Sendo dupla a virtude — uma intelectual, a outra moral — a virtude intelectual tem
génese e aumento em grande parte pelo ensino (por isso requer experiéncia e tempo), ao
passo que a virtude moral resulta do habito, de onde tirou também o nome, divergindo
ligeiramente de ethos” (Attti|g o1 Tiig dpetiig 0bong, Thg HEV dlovonTikiig Tiig 0 MOwKic,
N HEV O10vonTIKT) TO TAETOV €K d10a0oKoAag Exel Kol TNV Yéveostv Kai TNV avdénotv, dSomep
gumepiog dettan kai ypdvov, 1 6° NN &5 €Bovg mepryiveton, 60ev kai Tobvopa Eoynke
HKpov mapekkAivov amo tod £0ovg) (EN, 11, 1, 1103a 15). De acordo com a perspectiva
de Aristoteles as virtudes estdo divididas nas partes da alma humana, pois existem
virtudes que derivam do carater (saber pratico) e outras que derivam do intelecto (saber

teorético).

Sobre este aspecto, Aristoteles diz que:

"Eotke 82 kai 8N T1¢ pUoIC Thig Woyfig dhoyog elvat, HETEXOVGO. PEVTOL
7 AOYOoV. ToD Yap £yKpaTodg Kol AkpoTtodg TOV AOYoV Kol THS Woyflg TO
Aoyov Eyov émawvodpev: OpOdg yop Kol €mi T0 PEATIOTO TOPAKOAET
Qaivetol 6 €v avToig Kol dALO Tl Topd TOV AOYOV TEPUKOC, O HAYETOL
Kol avTiteivel T® AOY®. Ateyvads yop kabdamep td mopoleAvpéve To0
OOUOTOG HOPLo €1G TO deE1X TPOALPOVUEVOV KIVIjoOL TOOVOVTIOV €ig TO
aplotepd TopaPEPETAL, Kol £l TG Wuyfg oVT¢ £l Tavavtio yop ol
opuol T@AV Axpatd®dv. GAA €v 1ol couoct HEV  OpduEev  TO
TapapepoEvoy, mi 88 Tiic yuyfic ovy Opduey. Iowg 8 o0&V fTToV Kol
&v i yuyfi vopotéov etvai Tt mapd TOV Adyov, EvovTiodpevoy To0To
kol avtifaivov. mdg 6 Etepov, 0VOEV dloPEPEL. AOYOL O& Kol ToDTO
eaiveton petéysv, domnep eimopev: me@apyel yodv 1® A6Y® TO TOD
€ykpatodg--€tt & Towg gumkomTEPOV €0TL TO TOD COPPOVOG Kol
avopeion TavTa Yap OLOPOVET T AOY®.
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Uma outra natureza da alma também se mostra ser ndo-racional,
participando, porém, em certa medida, da razdo. Com efeito, elogiamos,
no homem que se controla e no acratico, a razao e a parte racional da
alma, pois ela exorta corretamente as melhores a¢des, mas também se
manifesta neles uma outra parte, por natureza contraria a razdo, que
combate e puxa em sentido contrario a raz&o. Assim como, quando se
decide movimentar para a direita os membros paralisados do corpo,
estes, ao contrario, desviam a esquerda, assim também ocorre com a
alma: impetos dos acraticos vao em direcBes contrarias. Nos membros
do corpo vemos o desvio; no tocante a alma, ndo o vemos. Contudo,
ndo menos devemos considerar que também na alma hé algo contrario
a razdo, contrapondo-se e resistindo a ela. Nao importa como se
distingue, mas manifestamente, esta parte participa da razdo, como
dissemos; pelo menos, a do homem que se controla obedece a razdo —
além disso, presumivelmente a do homem temperante e corajoso € ainda
mais obediente, pois em tudo concorda com a razdo. (EN, I, 13, 1102b
15-20-25)

Para ilustrar o exposto, apresentamos aqui, 0s elementos que caracterizam as

partes distintas da alma? em exposicdo na EN:

(i)

Parte vegetativa — nao possui razdo, sendo ela comum aos homens e
animais, isto €, diz respeito ao processo de nutricdo e reproducdo na
natureza, pois, “[...] essa parte da alma trabalha também durante o sono;
ndo pressupde, portanto, consciéncia, razdo por que nao pertence aos
aspectos especificamente humanos da alma, e assim sua apsti ndo pode
ser a apetn humana buscada” (WOLF, 2010, p. 43).

Parte desiderativa — ndo possui razdo, ou seja, ¢ a parte da alma que

expressa 0s impulsos instintivos do desejo, mas pode sofrer um processo

2 Sobre este aspecto, Perine faz a seguinte consideracdo: [...]Todo o problema da antropologia de Aristételes
se resume no problema das relagdes da parte pensante do homem com o apetite. A decisdo racional, ao
estabelecer o equilibrio ou justa medida entre as partes da alma, cria as condi¢des para que o0 homem seja
exatamente aquilo que o define como homem, a saber, o fato de ser principio das suas a¢des. Ser o principio
das suas acOes significa fazer passar da poténcia ao ato o objeto da faculdade apetitiva e o objeto da
faculdade do discernimento. Ora, o objeto do querer, da paixdo e do desejo so pode passar da poténcia ao
ato junto com o objeto da imaginacao, da sensagdo e do intelecto porque so a deciséo racional é capaz de
unifica-los na acdo, que é uma espécie de conclusao de um raciocinio de tipo silogistico, cujas premissas
sdo o bem, captado pelo intelecto sob a égide do futuro, e o possivel, vivido pelo desejo sob a presséo do
presente. (PERINE, 2006, p. 68 -69)



(iii)
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de orientacgdo racional, ainda assim, ela € comum aos homens e animais,
por conseguinte, podemos identificar que “[...] a localizac&o da faculdade
desiderativa é explicitada como exemplo do que € dominado e do que ndo
0 é, em que as aspiracOes e afeicdes lutam contra a razdo, enquanto no
homem bom encontram-se em harmonia” (WOLF, 2010, p. 43).

(i) Parte racional — distingue radicalmente 0 homem do restante dos
animais, pois representa a expressdo do Adyog humano, isto é, nota-se
também que a “[...] operf especificamente humana reside na boa
constituicdo e no bom exercicio das partes especificamente humanas da

alma” (WOLF, 2010, p. 43).

Pois, de acordo com Aristoteles:

npdTEPOV eV ovv EAEXON 80" elvan uépn tiig wuydic, 6 TE Adyov Exov
kol T0 dAoyov: viv 6¢ mepl 100 Adyov £xoviog TOV oOTOV TPOTOV
Sranpetéov. kol VmokeicOm dVo To Adyov Exovra, Ev HEv @ Bempodpey
T0 TO10DTO TAV dVImV Somv ol dpyol pun Evogyovtor dAA®G Exev, &v 8¢
O T &vdeyopevar TpOg Yap To T YEvel ETepo kol TdV THS Wuyfig Hopimv
£TePOV 1M YEVEL TO TTPOG EKATEPOV TTEPVKOG, £lmep Kkah' OpodTNTE TIVEL
Kol OIKEWOTNTA 1| YVADGIG VTAPYEL 0OTOIG. AeYéchm OE TOLTOV TO UEV
EMOTNUOVIKOV TO 3¢ AoyloTikOv: 10 yap Povdedechar kai AoyilesOot
TAVTOV, 00OEIC OE PovAeveTal TEPL TAV U EVOEXOUEVOV BAA®G Exerv.
MHOTE TO AOYIGTIKOV €0TIV £V TL UEPOG TOD AOYOV EYOVTOG,.

Dissemos anteriormente que, a alma tem duas partes: a que concebe
uma regra ou principio racional, e a privada de razdo. Facamos uma
distingdo simples no interior da primeira, admitindo que sejam duas as
partes conceberam um principio racional: uma pela qual contemplamos
as coisas variaveis; porque, quando dois objetos diferem em espécie, as
partes da alma que correspondem a cada um deles também diferem em
espécie, visto ser por uma certa semelhanca a afinidade com os seus
objetos que elas conhecem. Chamemos cientifica a uma dessas partes e
calculativa a outra, pois 0 mesmo sdo deliberar e calcular, mas ninguém
delibera sobre o invaridvel. Por conseguinte, a calculativa é uma parte
da faculdade que concebe um principio racional. (EN, VI, 1, 11393, 5 -
10)
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No que diz respeito a ppovnoig, enquanto virtude intelectual (dpetn dravoetike),
podemos também verificar sua identificagdo com a razdo prética na medida em que esta
possui a faculdade de deliberar com destreza (Cf. EN, IlI, 2, 1111b 10 — 15), por este
motivo, Aristoteles diz: “[...] devemos, por isso, considerar a virtude, pois nela se observa
uma relacdo do mesmo género: assim como a prudéncia esté para a habilidade, a virtude
natural esti para a virtude na acepcdo estrita do termo” (okemntéov on TAAv Kol mePi
ApeTHC: Kol Yap 1 APET TOPATANGI®G EYEL OG 1) PPOVNGIG TPOG TNV SEWVOTNTA - OV TODTO
pév, duotov 0é - obtm Kol 1 euoik apetr Tpog v kvpiav) (EN, VI, 1144b 5). Ora, isto
refere-se ao simples fato de que o ppovipoc realiza agbes para exercitar sua capacidade
de ponderar e calcular sobre os meios adequados para efetuar a escolha dos meios de

forma excelente na esfera contingencial:

Logo, ha um horizonte da virtude humana em geral, como ha um tipo
de situacdo propria a cada virtude particular. Se a definigdo deste
horizonte deve ser procurada em algum lugar, é evidentemente na
definigdo do objeto da virtude prudencial, uma vez que esta ndo é uma
virtude particular, mas a retora, que determina a missdo das outras
virtudes. A prudéncia, sem ddvida, ndo é uma virtude situada, no
sentido em que outras o sdo, visto ser ela quem aprecia e julga as
situacdes. Mas essa funcdo da prudéncia ndo é possivel sendo num
horizonte mais universal, condi¢éo para que uma situacéo real em geral
seja possivel, horizonte em razdo do qual o homem é um ser em
situacdo, s6 podendo viver os principios no modo da eventualidade e do
singular. Aristételes nomeia esse horizonte com uma insisténcia que
seus intérpretes ndo parecem ter levado muito em conta: a prudéncia se
move no dominio do contingente, ou seja, no dominio daquilo que pode
ser diferente do que é. (AUBENQUE, 2008, p.109)

Ora, em sua analise, Aubenqgue nos diz que a ppdovnoig estd em deslocamento no

ambito contingencial (Cf. EN, VI, 5, 1140b 27). Deste modo, o homem tera condicdes de
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agir com retiddo® no intuito de modificar o0 mundo ao seu redor; supondo assim, que as
coisas possuem também uma indeterminacdo (Cf. EN, VI, 12, 1143b 20); isto é, os
fendmenos que se desdobram na realidade podem se manifestar de diversas maneiras de
acordo com as circunstancias. Aristoteles também sugere uma reflexdo sobre a arte para
estabelecer a diferenca que possui em relacéo a ciéncia (€motun) que ndo opera a partir

da esfera contingente.

Mas, com isto, Aristdteles explica que: “[...] Diferindo, pois, o produzir e o agir,
a arte deve ser uma questdo de produzir e ndo de agir; e em certo sentido o acaso e a arte
versam sobre as mesmas coisas. Como diz Agatdo: A arte ama 0 acaso, e 0 acaso ama a
arte” (énei 0¢ moinoig kol TPAEIS ETepov, AVAyKn TNV TEXVNV TOMGEMG AAL' 00 TPALems
glval. Kol TpOTOV TIvaL TEPL T aDTA 6TV 1) TOYM Kad 1) Téyvn, kadmep kKo Ayddwv enoi-

tévn TOYmV Eotepée kai toyn téxvny) (EN, VI, 4 1140a 16).

3 Sobre este assunto, identifica-se que Gavin Lawrence em seu artigo intitulado O bem humano e a fungéo
humana realiza a seguinte reflexdo: “Admite-se que as suas operacdes e atividades podem constituir a boa
vida, pois elas podem constituir o viver bem e sabiamente nessas circunstancias. Mas isso é assim apenas
em um grau secundario ou qualificado, ou seja, imperfeitamente. As circunstancias nas quais essas
atividades sdo as melhores sdo imperfeitas: se fossem perfeitas, j& estariamos engajando-nos naquela boa
vida que a atividade pratica visa a assegurar para nos (cf. Cael. 11.12.292b4-7). Assim, parte do seu valor
consiste em ajudar a proporcionar o engajamento no tempo livre ou impedir 0 que se apresente como
obstaculo a isso, tanto em relagdo aos agentes quanto aos outros. Porém, a nossa necessidade da atividade
pratica — o fato de que ela pode, para nés, ser a melhor e mais sabia coisa a fazer — revela um defeito, algo
menos que perfeito, na situagdo humana. Assim, as atividades da moltikne da epdvnoig asseguram a boa
vida, de tal forma que elas ndo podem, irrestrita ou perfeitamente, constitui-la. Suas atividades sdo
humanamente (teis, enquanto parece que a perfeita atividade ndo apenas pode, como também deve ser
indtil, sob pena de apontar para algum bem fora de si mesma. A atividade perfeita é, portanto, avtoteles:
um fim em si mesma. De fato, parte do valor da nossa atividade pratica é dependente ou condicional,
havendo uma outra boa atividade séria para ocupar o tempo livre e constituir irrestritamente a boa vida: se
todos no6s fossemos atraidos por divertimentos vdos, se fossemos “Disneylanders” por natureza, entdo
desapareceria parte do que vale a pena para 0s seres humanos se preocuparem ou do que vale a pena sentir
dor e exasperar-se (cf. X.6.1176b27-33). A politica, que faz do “tempo livre” o “Gnico apyé de todas as
coisas” (VIII.3.1337b32), oferece pelo menos quatro critérios para que uma atividade seja apropriada para
ocupar esse tempo livre: ela deve ser: 1. Séria e boa (cmovdoioc), ndo-trivial; 2. Final e ndo meramente de
descanso ou relaxamento (VI111.5.1339a26-31); 3. Nobre e ndo meramente necessaria (V111.3.1338a14,
1338a30-32); 4. Merecedora do tempo livre de alguém e ndo util (1338al5, 1338a30-32). As atividades
praticas sdo reconhecidas como sérias e boas (algumas sendo proeminentes em nobreza e grandeza, EN
X.7.1177b16-17), mas elas séo de certa forma produtivas e tteis”. (LAWRENCE, 2009, p. 66-67)
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Porém, Aristételes alerta que o aspecto constitutivo da ¢povnoig ndo pode ser
comparado de forma integral com a téyvn, pois o artista que faz sua intervencgéo sobre o
ambiente para modificd-lo, de certo modo, procura agir de acordo com certos
instrumentos pré-fixados pela natureza (Cf. Met. XII, 3, 1070a 5), por outro lado, o
homem prudente é o agente da boa deliberagdo que efetua suas escolhas sabendo

reconhecer a indeterminagdo dos acontecimentos.

Uma vez estabelecida essa situacdo, o homem prudente mobiliza os recursos
provenientes de sua ampla experiéncia de vida e, por consequéncia, 0 conhecimento
adquirido em diversas circunstancias corrobora em sua intervencdo correta sobre a
realidade. Embora seja dificil calcular com exatidao o resultado almejado (Cf. EN, I, 6,
1106b 30 — 35), pois o fim visado serd num primeiro momento identificado atraves do
desejo, entdo a parte racional da alma delibera e escolhe os meios visando os fins.

Se é assim, com efeito, podemos identificar que a ppovnoig “[...] ndo pode ser
distorcida por uma ciéncia superior, como acontece no caso das outras ciéncias, porque
é, na perspectiva platbnica, a ciéncia suprema e ndo ha ciéncias superiores a ela”
(NATALLI, 1989, p. 70). Portanto, uma vez identificada como virtude da parte racional da

alma®, “a causa da sublevacdo ndo pode ser inferior a uma virtude ética, dado que a virtude

4 Convém detalhar esse ponto sobre a conex&o entre as virtudes morais e intelectuais, portanto, Roger Crisp
em seu artigo A grandeza de alma segundo Aristoteles explica: Como deveriamos situar a grandeza de alma
vis-a-vis as demais virtudes? A relacdo ndo é tdo simples quanto aquela entre generosidade e coragem, as
quais sdo virtudes de carater independentes que comandam esferas separadas na vida humana. A grandeza
de alma no sentido ontolédgico esta, de certo modo, implicada em cada virtude, ja que cada uma delas
envolve correcdo de opinido sobre bens e males em sua prdpria esfera. A virtude particular da grandeza de
alma estéa relacionada com a honra, e 0 magnanimo € digno da maior honra. Por essa razdo, diz Aristoteles
(EN 1V.3.1123b26-9, 1123b34- 6), ele deve ser a melhor ou a mais virtuosa de todas as pessoas, visto que
“quanto melhor uma pessoa for, maiores as coisas das quais ela serd digna, e o melhor sera digno das
maiores coisas”. Um suporte para a conclusio que Aristoteles extrai aqui — de que 0 magnanimo deve ser
bom — também é oferecido pela reflexdo da sua falta de interesse pelos bens externos (1123b29-34). O
magnanimo preocupa-se pouco com qualquer coisa, mesmo com a honra, de forma que nenhum grande
desejo por bens externos poderia motiva-lo a realizar a¢des viciosas: “Seria completamente inadequado
para ele sair correndo com seus bragos balangando ou cometer alguma injusti¢a”. O retrato do magnanimo,
gue a EN IV.3 oferece, também nos proporciona um insight adicional da relagdo entre a grandeza de alma
e outras virtudes, o que serd discutido na secdo final. O que Aristoteles quer dizer com a afirmacéo de que
a grandeza de alma ¢ “uma espécie de coroa das virtudes” (EN 1V.3.1124al1-3)? Ele oferece duas
explicacOes para sustentar essa afirmacéo: a grandeza de alma torna maiores as virtudes, o que ndo acontece
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da parte dominante, que € a propria sabedoria, usa a virtude da parte dominada e ndo vice-
versa” (NATALLI, 1989, p. 70).

Por outro lado, Aristoteles dira:

O10 1j OpexTkOc voic 1| Tpoaipeots T dpeEig dtavontik, Kai 1) Tol0Tn
apym GvOpwmoc. odk £6TL 8¢ mpoarpeTdV 0VSEY Yeyovdg, olov 0DdElg
npoarpeital TAov memopOnkévar ovde yop Poviedeton mepl TOD
YEYOVOTOG AALG TTEPL TOD EGOUEVOD Kol EVOEYOUEVOD, TO OE YEYOVOG OVK
Evdéyetar pn yevéshor: 610 0pOdG Ayabwv: Lovov yap ovtod kai 0gdg
otepiokeTal, dyEvnTo TOIElY §6G" Av T TEMPayUEVOL. AUPOTEPMV ST) TV
vonTikdv popiov dAndsio o Epyov. kod' Gc odv pdAota EEgig
dAn0evoet Ekdtepov, odToL APETAL AUPOTV.

Portanto, a escolha ou é raciocinio desiderativo ou desejo raciocinativo,
e a origem de uma acao dessa espécie € um homem. Deve-se observar
gue nenhuma coisa passada é objeto de escolha; por exemplo, ninguém
escolhe ter sagueado Trdia, porque ninguém delibera a respeito do
passado, mas sO a respeito do que esta para acontecer e pode ser de outra
forma, enquanto o que é passado ndao pode deixar de haver ocorrido;
por isso Agatdo tinha razdo em dizer: “Pois somente isto € ao proprio
Deus vedado, o fazer ndo sucedido o que uma vez aconteceu”. A obra
de ambas as partes intelectuais é a verdade. Logo, as virtudes de ambas
serdo aquelas disposi¢des segundo as quais cada uma delas alcancara a
verdade em sumo grau. (EN, VI, 2, 3, 1139b 5 - 10)

Todo desejo é a expressao de motivagdes, sendo proveniente da vontade de suprir

necessidades. Se a virtude na Ethica Nicomachea é caracterizada como uma disposi¢ao

independentemente delas. 1sso é assim, em parte, porque Aristételes acredita que nenhuma virtude ocorre
isoladamente de outra (uma visdo cujas implica¢fes para a grandeza de alma discutirei brevemente), mas
também porque muitas coisas ndo ocorrem isoladamente de outras sem que faca sentido colocar o primeiro
grupo em alguma espécie de relacdo ornamental com o segundo. O outro ponto de Aristoteles ndo é facil
de se interpretar. De fato, isso € mais facil de se interpretar a luz da propria afirmacdo ornamental. O que
Aristdteles provavelmente tem em mente é a maneira pela qual a grandeza de alma “sobrevém” ou “esta no
topo” das outras virtudes. Primeiramente, eu comeco adquirindo as (outras) virtudes. A seguir, eu alcango
um nivel de virtude modesto, no qual sou digno de alguma honra modesta — e, se eu sou consciente disso,
entdo tenho a virtude da ambicdo apropriada, embora, é claro, ndo tenha grandeza de alma. Meu
desenvolvimento moral continua, porém, e eu desenvolvo a virtude em um grau digno das maiores honras.
Nesse ponto, se eu sou consciente do meu valor, entdo a grandeza de alma emergiu da minha posse dessas
outras virtudes e, posteriormente, acrescenta brilho ao meu carater moral e ao merecimento da honra”.
(CRISP, 2009, p. 159 -160)
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(£€15), vejamos que isto implica na concepgéo de que 0 homem possui essa potencialidade
de realizar atos virtuosos. Em suma, o homem possui uma disposi¢éo para almejar o bem.

A este propdsito, Aristoteles adverte que ndo basta realizar uma agéo virtuosa em
apenas alguns casos; afinal de contas, isto ndo confere ao homem os critérios para definir
as virtudes do seu carater, “[...] pois uma andorinha ndo faz verdo, nem o faz um dia
quente; da mesma forma um dia s6, ou um curto espago de tempo, ndo faz um homem
feliz e venturoso” (pia yap xeMdmv Eap 00 TOlEL, 0VOE pio NUEPa: 0VTM® 6& 0VOE LaKAPLOV
Kai evdaipova pio uépa ovd” OAlyog ypovoc) (EN, I, 7, 1098a 17).

Para Aristoteles, o ppdvipog € por exceléncia aquele que possui a capacidade de
discernir sobre o que representa efetivamente um bem, visto que as suas vontades, anseios
e desejos serdo apreendidos e investigados a luz do crivo da reta razdo (op8dg Aoyog). E
a partir da constatacdo que a deliberacdo racional é também uma préatica de investigacédo
particular, logo sera realizado o célculo criterioso para escolher os meios adequados e
atingir aquilo que seréa identificado como um bem.

Este sera o desafio que o ppdvipog tera de enfrentar (Cf. EN, VI, 9, 1141b 11 —
15) no transcurso de suas experiéncias na vida em comunidade. Para enfatizar,
Aristoteles, nos diz o seguinte: “Se, pois, é caracteristico do ppoviuog ter deliberado bem,
a exceléncia da deliberacéo sera a correcdo no que diz respeito aquilo que conduz ao fim
de que a epoVNGIC € a apreensdo verdadeira” (gi 81 TV PpOVIHOG TO €V Pefoviedobat, 1)
gOBovria € dv OpOOTNC 1 KATA TO GLUUEEPOV TPOS TO TEAOC, 0D 1| PPOVNGCIS GANONC
ononyig éotwv) (EN, VI, 9, 1142b — 30).

Nas palavras de Pierre Aubenque:

Esperando poder realizar imediatamente em nds mesmos a ordem que
vemos no Céu, cabe-nos ordenar o mundo, ndo negando-o0 em proveito
de outro mundo, mas nos engajando nele, manobrando-o se preciso for,
servindo-nos dele para acaba-lo. Tal é a tarefa provisoria, mas sem
davida indefinidamente provisoria, que 0 homem deve assumir no



22

mundo tal como ele é e que ndo tornard indtil exceto no dia, sem divida
sempre recuado, em que a razdo e o trabalho do homem terdo
inteiramente dominado o acaso. (AUBENQUE, 2008, p.147

Trata-se, pois de compreender que 0 @povipog possui um tipo de saber singular,
algo que o distingue dos outros homens; isto €, demonstra ter ampla experiéncia que
forjou o seu carater através do exercicio constante da atividade (évépyewd) virtuosa, para
aperfeicoar seu modo de ser. Assim, tornar-se-a importante, ressaltar que a razao préatica
orienta corretamente a deliberacdo (BobAnoic)® racional sobre causas particulares, sendo
assim “[...] mostrar a verdade (aAn0ewa) é a obra por exceléncia do homem prudente; o
que o prudente faz é determinar, em funcao das circunstancias moralmente relevantes, o
que deve ser feito aqui e agora” (ZINGANO, 2009, p. 355).

De acordo com Aristoteles:

Hot' einep dmotiun pev pet' dmodeiéeme, GV &' ai apyai &vééyovion
A wg Exewv, TovTOV U €0TV AmOdElglc (TavTa yop €vaéyetorl Kol
GAlwg Exewv), kal ovk ot foviedcacBol mepi TV € Avaykng dviwv,
0VK av €N 1 EpOVNOIC EMGTHUN OVOE TEYVN, EMGTAUN UEV OTL EVOEYETOAL

10 mPoKTOV GAA®G &xelv, téxvn o' OTL GAAO TO Yévog mpaemc Kol
O GEMC.

% Sobre este aspecto, C. D. C. Reeve faz uma sugestiva consideracdo no artigo Aristoteles e as virtudes do
intelecto: “Ainda que a deliberagdo restrinja-se aquilo que promove os fins, ela ndo se restringe ao que 0s
promove como o fazem os meio externos — a deliberacdo também pode ser feita sobre constituintes
intrinsecos ou componentes (Met. VI11.7.1032b18-19). Podemos também, é claro, deliberar sobre fins
relativos — fins que sdo meios para outros fins: “o que escolhemos deliberadamente é aquilo que esta em
nosso poder” (EN 111.2.1111b29-30). Mas que a felicidade seja 0 nosso fim é algo que ndo esta no nosso
poder de deciséo, pois, sendo algo determinado pela nossa func¢do ou esséncia (EN, 1.7.1097b22- 1098a20),
ndo pode ser de outro modo. A deliberagdo sobre fins mais restritos estd excluida por uma razdo paralela.
Um médico, por exemplo, “ndo delibera sobre se deve curar, um orador ndo delibera sobre se deve
persuadir, nem um politico se deve produzir a boa ordem, assim como ninguém delibera sobre o fim” (EN
111.3.1112b12-15). A medicina é uma técnica parcialmente definida por seu fim ou objetivo: a salde. Na
medida em que aquela técnica dita nossas a¢des, necessariamente buscamos a salde (da mesma forma, a
oratéria é definida pela persuasdo, a politica pela boa ordem e outras coisas pelo seu fim). O ponto, entéo,
ndo é que ninguém possa deliberar sobre se deve curar, persuadir ou produzir a boa ordem, mas sim que,
tal como os seres humanos ndo podem deliberar sobre seu fim absoluto, também o médico enquanto médico,
o0 orador enquanto orador e o politico enquanto politico ndo podem deliberar sobre os seus fins. Quando se
diz que a deliberagdo ndo concerne aos fins, tudo o que esta sendo absolutamente excluido como objeto de
deliberagdo ¢ a felicidade. E, mesmo nesse caso, permanece possivel, em primeiro lugar, deliberar sobre
seus meios constituintes e, em segundo lugar, engajar-se em um esclarecimento dialético sobre o que ela
realmente é. A maior parte da EN, com efeito, ainda que tenha uma intengdo pratica, consiste exatamente
no dltimo caso (EN 1.2.1094a22-6). Aristoteles ndo considera que tal esclarecimento seja deliberativo, mas
esta é talvez mais uma questdo de terminologia do que de esséncia”. (REEVE, 2009, p. 192 — 193)
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Por conseguinte, como o conhecimento cientifico envolve
demonstracdo, mas ndo ha demonstracdo de coisas cujos primeiros
principios sdo variaveis (pois todas elas poderiam ser diferentemente),
e como é impossivel deliberar sobre coisas que sdo por necessidade, a
prudéncia ndo pode ser ciéncia, nem arte: nem ciéncia, porque aquilo
que se pode fazer é capaz de ser diferentemente, nem arte, porque o agir
e o produzir sdo duas espécies diferentes de coisa. (EN, VI, 5, 1140a
28, 1140b 4)

Neste aspecto, o filésofo nos propde uma reflexdo sobre a ppovnoig, situada no
ambito especifico da deliberagdo (BovAnocic) para designar o particular imediato, ou seja,
refere-se aos meios adequados que estejam no horizonte da acdo humana para atingir 0s
fins. Isto posto, Aristoteles pondera: “Além do mais, essa fungdo se perfaz pela ppovnov
e pela virtude do caréater: a virtude faz o alvo ser correto, ao passo que a ppovnoig faz ser
correto aquilo que leva ao alvo” (11 t0 €pyov amoteleitol KoTd TV EPOVNGLY Kol THV
MOV dpetnv- 1 LV Yap APETN TOV GKOTOV TTOlET OpBOV, 1| 0 PPOVNGIG T TPOG TOVTO)
(EN, VI, 9, 1142b 30).

Portanto, cabe aqui, explicitar a pertinéncia de ensejar uma investigacao especifica
acerca da escolha dos meios (npoaipeoic), baseada na acdo voluntaria do homem prudente
(ppovyog), assim como 0s aspectos constitutivos da deliberagdo racional, enquanto

caracteristica da ppovnoic na perspectiva de Aristoteles.
1.2 BOA DELIBERAQAO: EXAME CIRCUNSTANCIAL

Em EN VI, Aristoteles argumenta: “Ora, julga-se que é cunho caracteristico de
um homem dotado de prudéncia o poder deliberar bem” (Soxeil 6% @povipov eivon 1o
duvachor koddg PovievoacOar) (EN, VI, 5, 1140a 25). Sobre esse ponto, 0 uso da
expressao “deliberar bem” (kaA®dg Bovievoachor) representa a nogdo de “corre¢ao” na

intervencao do @povipog sobre as coisas humanas:

1 8¢ PpovNnoIC TEPL Td AvOpdTIVaL Koi et OV EoTt Bovdedoachor Tod
Yap @povipov paiioto todT Epyov gival eopev, TO €0 Poviedechal,
BovAevetar 8' 0VdEIC TEPL TOV AOLVATOV GAA®G ExEV, 0VJ' OCMV N
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TEAOG TL £0TL, KOl T0UTO TPAKTOV Ayodov. 0 &' amAd¢ €bPfoviog 6 10D
apioTov AvOpOTM TV TPAKTAV GTOYOCTIKOG KOTA TOV AOYIGUOV.

A ppoévnoig, pelo contrério, versa sobre as coisas humanas, e coisas que
podem ser objeto de deliberacdo; pois dizemos que essa é acima de tudo
a obra do @poévipog: deliberar bem. Mas ninguém delibera a respeito de
coisas invariaveis, nem sobre coisas que ndo tenham uma finalidade, e
essa finalidade um bem que se possa alcancar pela acdo. De modo que
delibera bem no sentido irrestrito da palavra aquele que, baseando-se
no calculo, é capaz de visar a melhor, para o homem, das coisas
alcancaveis pela acdo. (EN, VI, 7, 1141b 10)

Assim, por exemplo, Aristoteles procura destacar que a deliberacédo é baseada no
calculo correto acerca das circunstancias e, por consequéncia 0 homem necessita
considerar o contexto em que esta inserido para que obtenha as condic¢des de efetuar boas
escolhas. Todavia, é preciso compreender que “[...] como as coisas e 0 homem sdo tais
como sao, ndo convém procurar em tudo o melhor absoluto, mas o melhor possivel, dadas
as circunstancias” (AUBENQUE, 2008, p. 186).

Com efeito, Aristdteles sugere que embora as a¢cbes humanas sejam boas, isto €,
o resultado de escolhas salutares, ainda assim, seria forcoso dizer que representam acdes
virtuosas. Vé-se, entdo, que “[...] 0 homem virtuoso julga corretamente cada coisa e em
cada uma a verdade se manifesta a ele, pois ha coisas belas e agradaveis proprias a cada
disposicao e presumivelmente 0 homem virtuoso se distingue sobretudo pelo fato de ver
o verdadeiro em cada coisa, como se fosse um padrdo e uma medida delas” (6 omovdaiog
YOp Ekaota Kpivel 0pOMG, kal £v €KAoTOLg TAANOEG aDT® Qaivetat. kKo ekdotny yop EEv
1014 ot KoAd Kol NO€a, Kol dtapépel TAEloTOV oM 0 6TOVANT0G T TAANOES £V £KAGTOLG
opav, dGomep kavov kai pétpov avtdv dv) (EN, 11, 6, 1113a 30).

Problematizando o exposto, Aubenque explica:

A deliberacéo é, pois, a condi¢do sem a qual a acdo humana néo pode
ser boa acdo, ou seja, virtuosa. Mas Aristoteles percebe que a
deliberacdo, cujo conceito é emprestado da pratica politica, ndo basta
para constituir a virtude, pois a deliberacdo nédo diz respeito ao fim mas
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aos meios, nao diz respeito ao bem, mas ao Util, e a deliberacdo
enquanto tal pode ser posta a servico do mal. Razdo pela qual
Aristoteles introduz no cortejo das virtudes intelectuais que
acompanham a prudéncia a nogao de vBoviia, cujo proprio conceito
implica na ideia de uma certa retiddo (6p06tng), mas particularmente
de uma retiddo de entendimento (6pBoTNg NG dlavoiag).
(AUBENQUE, 2008, p. 188)

Desta maneira, portanto, no contexto da sociedade os atos humanos podem ser
aprovados ou reprovados. Por isso, Aristoteles diz que a agdo virtuosa € precedida por
uma disposicdo (£€1c) de carater. Neste sentido, 0 agente pode externar a sua disposicao
para realizar agdes que demonstram virtudes ou vicios.

Por outro lado, o homem prudente (ppovipog) possui uma certa disposicdo de
carater para realizar a pratica do bem, pois demonstra “[...] a capacidade de bem arrazoar,

ou melhor, de bem calcular, tendo, em consequéncia, a sua propria verdade” (BERTI,
2014, p. 57).

Para Aristoteles:

AL Yap O0KET EKaoTa TAOV NOGY VTAPYEWV PVGEL TOC Kol Yop dikaiot
Kol coepovikol kai dvdpeiot kai TdAka Exopey eDOVC &k YEVETRG: AN
Ouwg (nroduev €tepdv T1 TO KLpimg Ayodov kal td Towdta GAAOV
TPOTOV DTAPYEWV. Kol yap 7oucl kol Onpiloic ol guokal VIdpyoveY
gEeic, GAL' dvev vod PraPepoi paivovatl odoat. TATY T0GODTOV E0IKEV
opacOat, 6t1 Hhomep ochpatt ioyvpd Gvev Syemg Kivovpuéve coufaivet
o@aiiectat ioyvpdc d1d O pn Exev dyv, obT Kol Evtadoa.

Com efeito, todos pensamos que, em certo sentido, cada tipo de carater
pertence por natureza aos gque se manifestam, e que desde 0 momento
de nascer somos justos, ou temperantes, ou bravos, ou possuimos
qualquer outra qualidade moral. N&o obstante, andamos em busca de
outro bem que propriamente seja tal, queremos que essas qualidades
existam em nos de outro modo. Pois que tanto as criangas como 0s
brutos tém as disposi¢Bes naturais para essas qualidades, mas quando
desacompanhadas da razdo, elas sdo evidentemente nocivas. S6 nos
parecemos perceber que elas podem conduzir-nos para 0 mau caminho,
como um corpo robusto mas privado de visdo pode cair
desastrosamente devido a cegueira. (EN, VI, 13, 1144b 5 — 10)
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De todo modo, Aristoteles argumenta que 0 @poviog apreende a verdade, por
conta disso tem condicOes para realizar a boa deliberacdo e escolha dos meios. Ora, 0s
homens se tornam justos ou moderados®através do cultivo de bons habitos.

A natureza humana pode dispor de boas condi¢fes para o exercicio de atividades
justas e moderadas que corroboram a disposi¢do do carater, embora “o fato de ser justo
nem sempre o faz atingir o resultado antecipado, ndo tem razdo em pensar que deve se
preocupar menos com o fato de ser justo, pois € melhor ser justo e mal sucedido na

obtencdo desses resultados do que ser bem sucedido e injusto” (IRWIN, 2010, p. 231 -

232).

Sobre este ponto, Ross nos diz que:

A afirmac&o de Aristoteles de que nos tornamos bons praticando boas
acOes implica um paradoxo: como podemos realizar boas acdes, se nao
somos bons? Depois, ele explica que ha uma diferenca entre 0s atos que
criam uma boa disposicéo e os que dela derivam. Mesmo nas artes ha
um certo paralelo: por exemplo, podemos nos expressar com corre¢do
gramatical sem conhecer as regras da gramatica. Mas, nas artes, apenas
a realizacdo de uma coisa bem feita é importante, e, em vez disso, um
homem é virtuoso ou age de maneira virtuosa, a menos que ele atue
dessa maneira: 1) sabendo o que faz; 2) escolher o ato e pelo proprio
ato; 3) como resultado de uma disposicdo permanente. Assim, 0
paradoxo desaparece: as agdes que produzem virtude se assemelham

® Em sua obra A Politica, Aristoteles explica como se desenvolve a disposicdo de carater para realizar o
bem: “Existem trés fatores para os homens se tornarem bons e integros: natureza, habito e razdo. Em
primeiro lugar, é preciso nascer como ser humano e ndo como qualquer outro animal; e além disso, com
uma certa qualidade de corpo e alma. Ha qualidades que de nada servem & nascenca porque 0s habitos
modificam-se: a natureza fé-las capazes de serem modificadas, pela forga do habito, para melhor ou para
pior. Os outros seres animados vivem por impulso natural, embora alguns sejam tenuamente guiados pelo
habito. Mas 0 homem, para além da natureza e do habito, é também guiado pela razdo que sé ele possui;
por isso estes trés fatores devem estar sintonizados. Muitas vezes 0os homens com efeito sdo levados a ndo
seguir a natureza e o habito, se a razdo os persuade de que outro caminho é melhor. Definimos j4, pois, que
condicgBes é necessario terem os cidadédos, para serem mais facilmente moldados pelo legislador. Tudo o
mais diz respeito a educagdo; aprenderdo em parte pelo habito, em parte por instru¢do” (GAAG, uiv dyadoi
Y€ Koi 67movdaiot yiyvovral dtaTpidy. T Tpic 6& TadTd £0TL Vo1g £00g AdY0G. Kol yap @OVl Ol TpATOV,
olov &vOpemov GALY pi TV AoV Tt {Oov: gita kol Todv Tva 1O odpa kod TV yuyxy. Evia 5& 0008y
dperoc pdvar: Té yap £0n petaBalsiv moisi: Evia yap siot, S1d Tig VoS Emapgotepilovia, S0 TV £06V
mi 10 ¥elpov kol TO PEATIOV. TdL PEv oLV AL TdV (Do udMoto pév Ti edost i, pikpd 8 Evia kol Toicg
£0eotv, GvOpmmog 8¢ Kol Aoyw: udvog yap Exet Aoyov: MoTe Ol ToDTA GLUPOVETY GAANAOIC. TTOAAL YOP TTOPA
TOVG €016 LOVG KOl THV ULV TPATTOVGL dLd TOV AOYOV, €0V TEIGHDGY BAA®G Exelv PEATIOV. TNV HEV TOIVUV
VoY olovg eivor &1 ToVUEALOVTOG EVEPOTOVG E6ecBon 1) vopoBét, Siwpiouedo mpdTepov: 1O 8¢
Aowmov Epyov §jom mondeiag. Ta pev yop e0ilopevorl pavBdvovot ta 6’ dxovoveg) (Pol. VII, 13, 1132b 40).
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aquelas que a virtude produz, ndo por sua natureza intima, mas apenas
por sua aparéncia externa. Aristoteles aqui aponta precisamente a
diferenca entre os dois elementos implicitos em qualquer acéo
completamente boa, a saber: a) o que é feito é 0 mesmo que deve ser
feito na circunstancia; b) que é inspirado por um bom motivo. (ROSS,
1987, p. 232)

E interessante notar que Ross utiliza a expressdo “realizar boas agdes”, com 0
intuito de estabelecer as condicGes de possiblidade de aproximacdo entre as virtudes
morais e virtudes intelectuais (Cf. EN, VI, 2, 1139a 30; EN, VI, 2, 1139b 5). Nesta
perspectiva, de acordo com Aristételes: “Vé-se assim claramente, segundo o que
acabamos de dizer, que ndo é possivel ser bom propriamente sem prudéncia, nem
prudente sem a virtude moral” (8fjlov odv £k T@V gipnuévav 8Tt 0y 010V Te dryadov eivar
KupIiwg vev PPovicEmG, 00OE PPOVILOV Gvev Tiig N0kTig apetig) (EN, VI, 13, 1144b 30).

Embora a gpovnoig Seja caracterizada como uma virtude intelectual, isso ndo
significa dizer que ela esteja isolada em relacdo as virtudes éticas, pois 0 seu aspecto
constitutivo de realizar a boa deliberacdo e escolha dos meios através da orientagdo
racional, pressupoe um entendimento de que “[...] a virtude moral em parte participa da
razdo, pois é constituida por uma apreensdo racional, o que torna o desejo aperfeicoavel
pela prudéncia, mas ela ainda ndo ¢ prudéncia” (ZINGANO, 2009, p. 384). Por esse
motivo, “[...] 0 que estd em jogo no dominio da moral ndo € se 0 desejo tem, em sua
origem, uma apreensdo ja racional, mas se, no desdobramento da busca dos meios
mediante os quais realizamos, impera ou ndo a prudéncia ou razdo deliberativa” (2009, p.

384).

Para enfatizar, Zingano dira mais especificamente:

A boa deliberacédo assim alargada liga a prudéncia a vida bem sucedida,
a svdapovia, além de sua relagdo necessaria com a virtude moral. Ndo
somente a prudéncia é a habilidade de encontrar 0os meios para obter o
fim que é bom (o que a liga de um modo necessario com a virtude moral
em um ato preciso), mas também ela deve satisfazer as condicOes para
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a felicidade e ndo pode limitar-se a um dominio somente de atividade
em detrimento de outros. Ora, as condi¢des para o carater propriamente
bom de um ato ndo sdo exatamente as mesmas que as para a vida bem
sucedida, para a felicidade. Pode-se agir bem e nao ser feliz. O carater
bom de uma acéo se verifica no momento mesmo do ato e diz respeito
as circunstancias nas quais ocorre a a¢éo; a vida feliz requer um tempo
dilatado e um julgamento panoptico. A vida bem sucedida repousa
sobre um bom nimero de atividades (portanto, sobre um bom nimero
de virtudes), mas nada obriga a que repouse necessariamente sobre
todas as atividades (portanto, tampouco sobre todas as virtudes)
(ZINGANO, 2009, p. 416)

Vé-se, assim, que a experiéncia (éumeipio) cumpre um papel fundamental no que
tange ao exercicio do pdoviuoc de realizar acdes que sejam retas e boas. E conhecer as
circunstancias significa apresentar um tipo de saber sobre as vias da acdo humana na
realidade. Desse modo, constitui-se um caminho arduo que exige o exercicio continuo
das virtudes (apetai).

E esta, precisamente, a visdo de Aristoteles em relacio & capacidade deliberativa
e as acoes reflexivas do gpovytog, pois “[...] como a experiéncia, e ndo por acaso ambas
sdo atribuidas a politicos como Péricles que unem numa sintese singular, a capacidade de
visdo de conjunto e o senso particular” (AUBENQUE, 2008, p. 99).

Sob este aspecto, 0 homem virtuoso apreende do desejo de saber’ (tod &idévon
opéyovton) a exigéncia de aclarar a verdade das coisas. Assim, pois, Aristoteles nos diz
que: “Com efeito, assim como os olhos dos morcegos reagem diante da luz do dia, assim

também a inteligéncia que esta em nossa alma se comporta diante das coisas que, por sua

7 Convém apresentar o ponto de vista de Lear (2006) que comenta: “O homem ndo é somente um animal
politico. Traz também em seu peito o desejo de entender. E com isso surge a séria questdo de saber como
0 homem pode preencher sua natureza como animal politico e, ao mesmo tempo, satisfazer plenamente seu
desejo inato de entender. O conflito leva tempo para se desenvolver. Até certo ponto, o desejo de entender
ajuda o homem a viver uma vida de cidaddo ativo. Pois 0 homem chega a entender que a vida ética dentro
da sociedade € um caminho para realizar a genuina felicidade humana; e quando o homem chega a entender
o que é a felicidade, fica em melhor situacéo de realiza-la. Entretanto, se 0 homem levar a fundo seu desejo
de entender, vai se ver retirado da vida ética. Parece que é intrinseco ao homem transcender sua natureza.
O homem é por natureza um animal politico, mas também é um animal que, por natureza, deseja entender
o mundo. E ao ir entendendo o mundo, deixa para tras de si a vida ética. Sua natureza o levara para além
(ou para fora) de sua vida natural como animal politico. (LEAR, 2006, p. 307)
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natureza, sdo as mais evidentes” (Oomep yop T0 TOV VuyTEPId®V dppato TPOg 1O EEYYOS

Exel 10 ued’ Nuépav, oVT® Kol ThHG NUETEPAG WYLYTS O VOUS TPOG TA TH PVCEL PAvEPDTATA

névtov) (Met. 11, 1, 993b 5 -10).

Para Irwin:

“Se uma pessoa reflete desse modo sobre os fins e as atividades a ser
preferidos, terd boas razbes para valorizar estados de carater e as
atividades que os expressam. Ser virtuoso e agir o mais virtuosamente
possivel estdo em nosso poder e podem ser desenvolvidos e preservados
pela reflexdo racional. Evidentemente a pessoa virtuosa querera ter
éxito em praticar agdes virtuosas e em atingir o fim em vista do qual
pratica suas a¢Oes: sera uma estranha pessoa justa aquela que nao se
importa com o fato de se ter &xito em uma luta contra a injusti¢a ou nao.
Visto, no entanto, que se importa sobretudo com o fato de guiar a sua
vida pela razdo pratica, querera sobretudo ser justa e praticar acdes
justas, quer tenha €xito em seus demais objetivos ou nao”. (IRWIN,
2010, p. 229)

Devemos, porém, compreender que 0 @povipog, deliberando e escolhendo os

meios em suas ac¢Oes, almeja encontrar aquilo representa o bem visado. Diante do exposto,

encaminhamos a seguinte questdo: Mas o que significa ter bons objetivos? De acordo

com Avristoteles a finalidade boa da acdo consiste naquilo que, sendo eticamente nobre

(T6 xaAdv), por consequéncia, afastard o homem dos vicios.

Trata-se de manter-se equilibrado perante os extremos em cada acéo, afinal de

contas “[...] 0 homem que foi corrompido pelo prazer ou pela dor perde imediatamente

de vista essas causas: ndo percebe mais que é a bem de tal coisa ou devido a tal coisa que

deve escolher e fazer aquilo que escolhe, porque o vicio anula a causa originaria da agao”

(T 8¢ dre@bappéve 61' noovinv 7} AV e0OLS 00 PaiveTal dpyn, 0VOE STV TOVLTOV EVEKEV

000¢ 810 Tov0' aipeicOon wavta kol Tpdtteve Eott yop 1| Kokio eOaptikn apyis) (EN, VI,

4, 1140b — 15).
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Mas, como foi dito antes, Aristdteles caracteriza a boa deliberacdo como um
processo de investigacdo. Vejamos o comentério do estagirita na EN, VI: “H4 uma
diferenga entre investigacdo e deliberacdo, pois esta Ultima é a investigacdo de uma
espécie particular de coisa” (10 (ntelv 0¢ kol O PovievecHBor dwpépst TO YA
Bovievesbon (nteiv T €otiv) (EN, VI, 9, 1142a 30).

E possivel compreender que Aristteles esta retomando sua exposicéo realizada
na EN, Ill, cuja argumentagdo procura identificar que existem diferentes modos de
investigar, inclusive na area da matematica (Cf. EN, Ill, 1112b 20), todavia é preciso
compreender que determinados modos de investigar ndo consistem em deliberar. Por
outro lado, aquele que delibera, por consequéncia, investiga e calcula (Cf. EN, VI, 9,
1142b 5).

De acordo com Aristoteles:

Bovievopeda & oV el TOV TEADY GALY TTEPL TAV TPOG TO TEAN. 0VTE
yop latpog fovievetar €1 VYLdoEL, 0UTE PNTOP £l TEiIOEL, 0VTE TOMTIKOG
el edvopiov momoel, 00oE TV AoV 0VdEl TTePl TOD TEAOVG AAAM
0£pevol 10 TEA0G TO TG Kai d1d Tivev €6Tal 6KOToDGL Kol Sl TAELOVOV
HEV avopévov yivesBor S Tivog pioto Kol KAAMGTA EMGKOTOVoT!,
Ol évog & émtelovuévou TiC 610 TOLTOV EGTOL KAKEIVO d1d, Tivog, EmC
av EMBwov &nl 1O TpdToV aitiov, O &v Ti) evpéacl E6Y0TOV EGTIV.

Deliberamos ndo sobre os fins, mas sobre as coisas que conduzem aos
fins. Com efeito, nem o médico delibera se ha de curar, nem o orador
se ha de convencer, nem o politico se ha de fazer uma boa constituicéo,
nem ninguém delibera sobre o fim, mas, tendo posto um fim,
investigam como e através de que o obterdo; e, parecendo ocorrer
através de varios meios, investigam através de qual mais rapida e
belamente ocorrerd; sendo produzido por um Gnico meio, investigam
como ocorrera através disto e este através de que meio, até chegarem a
primeira causa, que é a Gltima da ordem estabelecida. (EN, 11, 5, 1112b
15 - 20)

O homem prudente (ppdvipoc) encaminha o processo deliberativo de investigar

(Cnteiv) a partir de suas experiéncias no mundo. Os fendmenos que ocorrem na realidade
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serdao também observados por ele de forma criteriosa, tendo em vista buscar interpreta-
los da melhor maneira. Contudo, Aristételes adverte que a exceléncia na deliberacdo ndo
se identifica com o conhecimento cientifico, a habilidade de conjecturar ou senso

opinativo (Cf. EN, VI, 9, 1141a 31).

Aubenque pondera:

De fato, Aristételes distingue dois casos: quando ha apenas um meio de
realizar um fim posto, e quando o fim pode ser realizado por muitos
meios. No primeiro caso, ha apenas uma solucéo e trata-se de encontra-
la. Mas neste caso, a relagdo entre o fim e o meio é reciproca e
necessaria; relacdo que sera, pois, objeto de ciéncia, e a “deliberacao”
que precede a solugdo nao sera sendo a medida de nossa ignorancia ou,
ao menos, de nossa dificuldade em atualizar nosso saber. Quando a
solucdo é unica, se ndo a encontrarmos ndo temos ninguém para
responsabilizar a ndo ser nés mesmos; o bom matematico ndo delibera,
tampouco o bom gramatico. (AUBENQUE, 2008, p.178 — 179)

A este propdsito, cabe examinarmos as ponderacdes de Aristoteles sobre a

exceléncia na deliberacao:

Q) “Nao se trata de saber cientifico” (EN, VI, 9, 1141b 33), pois, 0 homem
que delibera esta realizando suas acdes a partir da esfera do possivel, isto
é, difere do cientista que apresenta demonstracdes acerca daquilo que
previamente conhece. A ciéncia também possui operagdes com base em
axiomas, sendo que estes representam o ponto de partida para realizar um
constructo tedrico.

(i) “Tampouco habilidade em fazer conjecturas” (EN, VI, 9, 1142b 5), pois,
Avristoteles diz que esse tipo de habilidade opera de modo rapido, ou seja,

ndo leva em consideracdo o tempo adequado para o exercicio correto do
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raciocinio. Com o intuito de realizar uma excelente deliberagcdo o homem
precisa analisar as circunstancias de forma criteriosa, visando identificar
0s pros e os contras antes de tomar sua decisao;

(ili)  “Nao se pode identificar a exceléncia na deliberagdo com uma opinido”
(EN, VI, 9, 1142b 10), com isso Aristoteles sugere que o homem que
delibera pode acertar ou errar, assim o fato de deliberar exige a correcao.
Analogamente, podemos compreender que a deliberagéo correta (Cf. EN,
VI, 9, 1142b 20) pode direcionar as a¢des do homem no sentido de

alcangar um bem.

1.3 BOA DELIBERACAO: O QUE DEPENDE DO HOMEM?

No livro VI da EN, Aristoteles sugere: “[...] Consequentemente, num sentido
geral, o homem capaz de deliberar é prudente. Ora, ninguém delibera sobre coisas que
nao podem ser de outro modo, nem sobre as que lhe € impossivel fazer” (dote Koi OAwC
av €in epovinog 6 Povievtikdc. Poviedetan &' 0v¥beic TePl TOV AdVVATOV AAAWS Exely,
o0oE TV un Evdegyopévav avtd npaat) (EN, VI, 5, 1140a 35). Vemos, portanto, que
Aristételes insere no livro VI da EN, os aspectos constitutivos da boa deliberacdo que
havia anteriormente analisado no livro 111 da respectiva obra, visando explicitar o objeto

da deliberagdo do homem prudente:

BovAevopedo 6¢ mepl T®V €p° MUV Kol TPOKTAOV: TADTH 0 Kol E0TL
Lowd. aition yop dokodotv lvar pOGIG Kai dverykn Kod Toyn, £Tt 8& vodg
Kol 7tiv 10 0L avOpmmov. T®dV 0° avlpdnwv EKooTtol BovAsdovtal TEpl
TAV 01 aOT®OV TPOKTAV. Kol TEPL PEV TAG AKPIPEIS Kol avTAPKELS TRV
gmoTnu@v ovk Eott PovAr}, olov mepi ypappdtav (00 yap Stotdlopey
A ypamtéov): AAA’ doa, yivetan O U@V, un oocadtog 6 del, mepi
100tV Povrevdusda, olov Tepl TAY KAT 1OTPIKNV KoL YPNHOTICTIKNY,
Kol Tepi kuPepvnTicy pdAlov § yopvactikiy, 66m frrov Sukpifotar,
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Kol £T1 mepl TV AoV Opoime, PdAAov 0 Kol Tepl TOC TEYVAG 1] TOG
EMOTNHOG LAAAOV YOp TTEPL TAVTAG S16TALOLEVY.

Deliberamos sobre as coisas que estdo em nosso poder, que podem ser
feitas: sdo estas as que restam. Parecem, assim, ser causas a natureza, a
necessidade e o acaso: além disso, o intelecto e tudo o que é feito pelo
homem. Cada um de nés homens delibera sobre aquilo que pode ser
feito por si proprio. De um lado, ndo ha conselho sobre as ciéncias
exatas e autbnomas, por exemplo: sobre ortografia (ndo ficamos em
duvida sobre como um termo deve ser escrito); deliberamos, porém,
sobre as coisas que ocorrem por nGs Mesmos, mas que ndo ocorrem
sempre do mesmo modo (por exemplo: as da medicina e da arte de
enriquecer, e mais sobre a navegacdo do que sobre a ginastica: tanto
mais quanto menor for seu estado de exatiddo). Do mesmo modo para
as restantes: mais a respeito das artes do que das ciéncias; com efeito,
ficamos mais na duvida sobre elas. (EN, 111, 5, 1112a 30; 1112b 1 - 5)

Analisando a respectiva citacdo, verifica-se 0 uso da expressdo ¢’ fuiv, sendo
traduzida da seguinte forma: “o que esta em nosso poder” ou “o que depende de nés”. De
outra parte, em sua obra EE, Il, Aristoteles pondera sobre a impossibilidade de deliberar

sobre todas as coisas:

goti 51 TV Suvotdv Kai eivor kai pf T pév Totodto dote dvoéyeson
BovAevoacOat mepi avT®dV: TEPL Eviv & 00K EVOEYETAL. TA UEV YOP
Svuvatd pév dott koi etvol kai pn etvor, 6AL ovk &8¢’ HUiv odTdV 1)
Yéveoig €0Tiv, AAAG TG PEV O10 OOV TO O & dAAaG aitiag yiveTol, Tepi
OV 0VdEIG dv &yyeiprioete PovAiedesBon ur dyvodv: Tepi OV & Evaéyeton
un povov To eivar kai pn, dAAa koi to PovAievcacOar Toig dvOpmmolg,
toadta & €otiv foa €@ MUiv ot mpagor 1| pn mpdot. 610 oV
Bovievoueba meplt TV v Tvdolg, o06E mhg v O KOKAOC
TETPOYOVICOETN. TO HEV YOP OVK Q" MUIV: TO & OAMG 00 TPAKTOV GAL’
0088 mepi TV £ MUV TpaKT®V mept ambvtmv. (1) kod Sfjlov &t 0062
86Ea GmAMC 1) Tpoaipesig £oTiv)

Algumas coisas podem ser ou ndo ser, mas o surgimento delas ndo
depende de nés, em alguns casos é devido ao funcionamento da
natureza e em outros a outras causas; e sobre essas coisas ninguém
poderia tentar deliberar a menos que ignorasse os fatos. Mas com
algumas coisas ndo apenas é possivel sua existéncia ou ndo existéncia,
mas também sdo deliberadas pelo homem; e estas séo todas as coisas
que cabe a no6s fazer ou ndo fazer. Portanto, ndo deliberamos sobre
assuntos na India, nem sobre como enquadrar o circulo; pois 0s assuntos
na India ndo dependem de nés, enquanto os objetos de escolha e as
coisas praticaveis estdo em nosso poder (e, portanto, fica claro que a
escolha também n&o é apenas opinido). (EE, 11, 10, 1226a 20 — 30)
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A este proposito, considera-se 0 uso da expressao £ muiv num sentido de indicar
que a boa deliberagao, enquanto resultado de uma npa&ic reflexiva, ¢ também a expressdo
da condicéo de possibilidade do homem compreender o proprio campo de dominio de
suas acOes (Cf. EN, III, 2, 1112a 15; EN, VI, 5, 1140b 5). Pois, a “[...] prudéncia
(ppdvnoig) sera a virtude dos homens votados a deliberagdonum mundo obscuro e dificil,
cujo inacabamento ¢ um convite ao que decerto € preciso nomear como sua liberdade”
(AUBENQUE, 2008, p, 157).

Neste caso, Aristoteles pondera sobre a variedade das experiéncias humanas,
consequentemente, ocorrem possiblidades de agir de diferentes maneiras a partir do
momento que surgem situacdes imprevisiveis. Ademais, identifica-se que “[...] essa
imprecisdo poderia, eventualmente, incrustar para sempre a deliberacdo nos
procedimentos racionais de decisdo, pois € uma indeterminacdo ineliminavel e a

deliberacdo esta sempre as voltas com uma certa indeterminacdo” (ZINGANO, 2009, p.

245).

Para ilustrar o exposto, Wiggins observa que:

[...] Mas com a deliberagdo mais mundana as coisas s&0 muito
diferentes. Ndo ha nada que a pessoa esta determinada, por
antecedéncia, a maximizar; e as probabilidades, embora dificeis e
relevantes, ndo necessitam ser tomadas como o ponto crucial da
questdo. Normalmente o agente se pergunta “o que devo fazer?”, sem
qualquer pretensdo de maximizar o que quer que seja, mas apenas como
uma reacdo dentro de um determinado contexto. Isto exercera um peso
particular e contingente na percepcao préatica e moral do agente, mas 0s
tracos mais relevantes da questdo nem sempre saltam aos olhos. Para
visualiza-los, para instigar a imaginacao a refletir sobre a questdo e
deixar que ela desperte, num exercicio de reflexdo e pensamento, as
paix0es e 0s interesses que ela venha a despertar pode requerer uma
dimensao elevada de apreciagdo situacional, ou como diria Aristoteles,
percepcao — aisthésis. (WIGGINS, 2010, p. 142 — 143)
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De acordo com esta posicao, o fato do homem deliberar (BovAeuesbat), evidencia
um elemento caracteristico da prépria condigdo humana®; isto ¢, a liberdade do homem
para agir de forma intencional sobre o mundo. Isso pressupde, por conseguinte, que
mediante a sua acao sobre o ambiente social, 0 epoviog possui responsabilidade moral.

O seu modo de agir é guiado pela reta razéo, sendo que esta que lhe proporciona
a condicdo de possibilidade para realizar um exame critico e analitico sobre o conjunto
de suas experiéncias. Por outro lado, Zingano (2008) diz que: “[...] Embora a escolha
ocorra apos o ato de pér um fim, ela é um elemento decisivo quanto a possibilidade de se
responsabilizar moralmente o agente, pois é gracas a ele que o ato que realiza (ou deixa
de realizar), se torna em um sentido moral relevante, seu ato” (p. 308).

De acordo com Meyer:

Aristoteles normalmente indica que, no caso de agdes que “se originam”
no agente, “dele depende o agir ou o ndo agir” (EN 111.1.1110a15-18,
111.5.1113b20-21, 1114a18-19; EE 11.6.1223a2-9). E importante no
interpretar essa expressao incorretamente, como se ela atribuisse aos
agentes um tipo de “liberdade para agir de outro modo”. De fato,
Aristoteles pensa que nossas agdes, assim como grande parte do que
ocorre no mundo, sdo mais contingentes do que necessarias: elas “sdo
passiveis de ser de outro modo” (EE 11.6.1222b41-2, 1223a5-6). O seu
status contingente, no entanto, ndo é resultado do fato de que no caso
delas “depende de nds o agir ou o ndo agir”. Ao contrario, Aristoteles
entende que a contingéncia é precondicao dessa Gltima caracteristica. E

8 Disto decorre a perspectiva de Aristoteles sobre a realizagio da natureza social do homem. Para ilustrar o
exposto, Lawrence (2009) faz o seguinte comentario: “[...] Vida humana. N&o é qualquer forma de estar
vivo que importa ou é propria para nds, mas sim estarmos vivos como seres humanos. E uma quest&o de
vida ativa racional num sentido amplo, e ndo meramente a nossa vida nutritiva ou animal. Ndo se diz que
alguém tem uma vida maravilhosa ou bem- -sucedida porque “tem 100% de visdo por toda a sua vida” ou
porque “digere bem”. Essas sdo, certamente, condi¢gdes que nos ajudam, ja que problemas desse tipo podem
impedir-nos de alcangar ou atrapalhar o tipo de vida que nos interessa: é dificil ler Aristdteles se vocé sofre
de uma Ulcera estomacal. Portanto, sdo condi¢des que nos ajudam, mas que nao sdo constitutivas. Para nos,
a maneira especial de estar vivo é propriamente a acdo racional (sentimento e pensamento), a praxis: viver
do modo propriamente humano implica uma escolha racional e as exceléncias de tal escolha. E isso 0 que
nos diferencia dos outros seres vivos. De fato, Aristteles toma o sinnimo de eudaimonia, a eupraxia,
muito seriamente”. (LAWRENCE, 2009, p. 55)
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porque tais ocorréncias (a) sdo passiveis de ser de outro modo e (b)
podem vir a existir “através de nds” que (c) no caso delas “depende de
nos o agir ou o ndo agir” (EN 111.3.1112a18-26; EE 11.6.1223a1-9,
11.10.1226a26-33). Em vez de atribuir liberdade aos agentes, a locucéo
“depende de no6s” usada por Aristételes implica responsabilidade
causal. Tais agentes estdo no controle (kurios) de suas acdes (EN
111.5.1114a2-3; EE 11.6.1223a6-7), ou seja, sdo responsaveis (aitioi) por
elas: “Uma pessoa ¢é responsavel [aitios] por aquelas coisas com relacao
as quais depende dela o agir ou 0 ndo agir e se ela é responsavel (aitios)
por tais coisas, entdo, no caso delas, depende da pessoa 0 agir ou 0 ndo
agir” (EE 11.6.1223a7-9). (MEYER, 2009, p. 133)

E esta, precisamente, a perspectiva de Aristoteles acerca da responsabilidade
moral por consequéncia da deliberagdo e escolha dos meios. Sendo que 0 @pdovipog € a
manifestacdo por exceléncia deste fenbmeno (powvouevov). Assim, portanto, quando
inserido no contexto da sociedade, cabera a ele, assumir a incumbéncia de ponderar sobre
0 seu modo de interagir com o meio social e consolidar os seus atos no contexto da cidade
noleig; a sociedade politica instituida para atingir a finalidade do bem (Cf. EN, VI, 9,
1142b 32).

Ora, entdo podemos compreender que os tracos deste modo de ser dos homens
livres (sendo que 0 @povyog é a expressdo da exceléncia humana no que tange ao agir
corretamente sobre 0 mundo), podem ser descobertos a partir do desenvolvimento da
atividade politica exercida na molc. Portanto, o conjunto das relagBes sociais serdo
norteadas a partir de uma base racional:

Para Lawrence:

Ha um grande bem que podemos obter, o qual consiste em uma vida
bela e sabia, sendo tarefa da razdo préatica desenvolver mais
especificamente 0 que constitui isso nas circunstancias da nossa vida
tanto individual quanto social e, entdo, alcan¢a-lo. Ao determinar o que
conta como viver e agir bem, somos forcados a olhar para os fatos
bésicos sobre a espécie de criatura que somos e o tipo de mundo em que
vivemos. Entre eles, estdo os fatos bastante gerais para 0s quais
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Aristételes chama a atencdo no argumento da fungéo prdpria: o sucesso
humano consiste em algo a ser vivido de modo real; as atividades que
envolvem a razdo tém uma importancia central; as exceléncias tém uma
determinada func&o logica. Isso proporciona um tratamento do bem em
linhas gerais e aponta para um caminho evidente para completa-lo.
(LAWRENCE, 2009, p. 73)

Em EN, Ill, 5, 1113a 11, Aristételes utiliza a expressao “povievtikr dpeéic t@v
£€p’ Muiv” (desejo deliberado do que estd em nosso poder). Pois, isso significa dizer que o
homem (avOpwndc) delibera tdo somente sobre aquilo em que tem o poder e o potencial
de intervir. Com isso, decorre sua disposicdo (£&€1g) para atuar de forma racional para
almejar a finalidade do bem.

Todavia, ndo seria concebivel realizar um processo de deliberacdo sobre as leis
promulgadas de uma nacdo estrangeira (Cf. EN, Ill, 3, 1112a 20 — 25), isso seria
impossivel na medida em que estaria fora do campo imediato da acdo. E preciso desejar
realizar algo que esteja ao seu alcance, para deliberar e escolher as coisas verdadeiramente
boas.

A maneira do homem de agir em situacdes que se apresentam em seu cotidiano,
podem caracterizar uma maneira calculada ou espontanea de lidar com o fluxo de
experiéncias na realidade. A prdépria disposicao de carater do homem orienta o conjunto
de seus interesses e necessidades nas relagdes sociais. Isto supde que, “[...]para
Aristoteles, o carater € elogidvel em virtude das acdes que causa, € ndo devido a algo
relativo ao processo pelo qual vem a ser” (MEYER, 2009, p. 134) e, por conseguinte,
“[...]a relacéo causal que ele entende ser essencial ao elogidvel e ao censuravel, que é o
que procura capturar em sua exposi¢do a respeito da voluntariedade, é aquela pela qual o

carater produz a¢des” (Ibid., 2009, p. 134).
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1.4 BOA DELIBERACAO: CONEXAO ENTRE OREXIS E LOGOS

Detenhamo-nos agora, portanto, na perspectiva de Aristdteles acerca da relacdo

entre desejo (6pe€ig) e razdo (Aoyog) no ambito da deliberacédo realizada pelo homem

prudente (ppdvipoc), pois considera-se que “a escolha ou € raciocinio desiderativo ou

desejo raciocinativo” (610 | Opektikog voic 1 mpoaipeoic 1 Ope€ig dtavontikn) (EN, VI,

2,1139b 4).

Vejamos a interpretacdo de Lear acerca do problema em questao:

E 0 homem praticamente sabio que é capaz de deliberar bem. Mas como
uma boa deliberacdo motiva alguém a agir? [...JUma deliberacdo
comecga com um desejo por certo fim. Esse desejo € ao mesmo tempo
um desejo e uma parte da consciéncia. O desejo motiva a deliberagéo,
na qual o agente raciocina para tras, a partir de um fim desejado, para
as etapas necessarias para obté-lo. A deliberagdo é um raciocinio
consciente e a0 mesmo tempo uma manifestagdo do desejo de um fim.
Também é um transmissor de desejo, a partir do fim desejado, até o0s
meios. A Ultima etapa da deliberacdo é uma escolha deliberada de agir
de certo modo. A decisdo é ao mesmo tempo um desejo e um estado de
consciéncia. De fato, é essencialmente um estado de autoconsciéncia;
pois consciéncia que tenho, por ter decidido agir de determinado modo,
constitui em parte a escolha deliberada. Esse processo inteiro é ao
mesmo tempo uma manifestacdo da mente pratica e uma manifestacdo
do desejo. Assim sendo, Aristételes pode falar de mente desejante. A
prudéncia (epdvnoic) é justamente aquilo que a mente desejante de uma
pessoa virtuosa exibe: ela quer os melhores objetivos e raciocina bem a
respeito de como realiza-los. (LEAR, 2006, p. 259 — 260)

De acordo com este argumento, 0 homem moralmente bom (cmovdaiog) tem

condigdes de possibilidade para deliberar bem a partir do momento que consegue

estabelecer o didlogo persuasivo entre razdo e desejo. Isto significa dizer que existem

pedras no caminho daqueles que mantém a disposicdo de realizar as virtudes morais e

intelectuais. Na perspectiva de Aristoteles o desejo é aquilo que direciona uma finalidade,
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todavia, sera preciso que 0 homem esteja habituado ao bem, isto significa dizer que sera
preciso manter uma boa disposi¢do de carater para realizar suas agdes.

Por sua vez, é curioso notar que no livro IV da obra A Republica, de Platdo, o
desejo irracional (emBopia) pode ser causa de desordem na cidade e, consequentemente,
desordem na dimensdo da interioridade humana. Com isso, surge 0 seguinte
questionamento: O desejo pode ser persuadido pela razéo?

Sécrates propde uma reflexdo acerca do respectivo problema ao contar uma

anedota sobre o conflito interior (desejo e razdo) do personagem Ledncio:

Takpares: 6L, fv & &yd, moté dKkovsag TUf MGTED® TOVTE: O &pa
AgdvTiog 6 Ayldimvog avidv €k TTeipoidg V1o 0 Popelov Tely0g EKTAOC,
aic00EVOG VEKPOLS TTOPA TG NI KEWWEVOLCS, Ao PV 10€Tv EmBupof,
o 8¢ aw Svoyepaivotl kol dmotpémot Eavtdv, Kol TEMC HEV HolTd TE
Kol TAPOKOADTTOLT0, KpATOVHEVOC & 0DV V7o ThC Embupiag, SteAkvcog
100G OPOAALOVE, TPOGSPAUMY TPOG TOVC VEKPOVC, ‘150D Vpiv, &on,‘®
KaKOdaipoveg, EumAnctnte tod kool Bedpotoc.

Sécrates: Mas — lhe disse — lembro-me de ter ouvido certa vez uma
anedota a que dou inteira fé. E o seguinte: Ledncio, filho de Aglaion,
de uma feita, ao regressar do Pireu, quando passava pelo lado de fora
do muro setentrional, notando a presenca de cadaveres no lugar das
execucgOes, foi tomado a um tempo do desejo de contempla-los e da
repugnancia que o levava a afastar-se dali. Durante alguns instantes
lutou consigo mesmo e tapou o rosto, até que, dominado pelo desejo,
arregalando os olhos e correndo para os cadaveres, gritou: Eis ai,
miseraveis; saciai-vos desse belo espetaculo! (Rep. 440 a)

Contudo, verifica-se as duas faces do desejo em manifestacdo através das acGes
humanas: o desejo irracional (emfupio) e o desejo racional (6pe€ig diavoiki). Isto
significa dizer que existe condic¢des de possibilidade da razdo dialogar com o desejo. No
entanto, identifica-se que o personagem Ledncio luta contra o impulso de ver os
cadaveres, sendo ele dominado pelos apetites instintivos. Aos olhos da sociedade seria
uma atitude repugnante espiar os corpos de homens executados. Portanto, o caso do

personagem Ledncio expressa a natureza do impulso instintivo nao refreada, causando
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assim uma desmesura em suas a¢des. Mas, de outra parte, “[...] para ser verdadeiramente
virtuoso, que em grego significa homem de valor, ndo basta ser naturalmente,
espontaneamente orientado para o bem: cumpre também saber realiza-lo, saber encontrar
0s meios justos para realizd-lo” (BERTI, 2014, p. 80).

Aristételes sugere que o desejo ndo é considerado como algo contrério a razao;
isto é, verificamos que o desejo pode participar da razdo e, por conseguinte, 0 principio
racional participa do desejo para este seja regrado no intuito de norteé-lo para ter em vista
as coisas boas (Cf. EN, IlI, 2, 1112a 7). Assim sendo, isto supGe que, em suas a¢des 0
epovipog € dotado da capacidade de persuadir (aprendizado pelo cultivo de bons habitos)
o desejo através dos ditames da reta razdo, pois “as coisas que temos de aprender antes
de poder fazé-las, aprendemo-las fazendo; por exemplo, 0os homens tornam-se arquitetos
construindo e tocadores de lira tocando esse instrumento” (& yap O€l pabovrog molely,
TadTo TOODVTEG POvOGVOpEY, 0lov 0ikodopodvieg oikodopot yivovtar kai kKihapilovreg
kiBapiotai) (EN, 11, 1, 1103a 30).

Sobre este aspecto, Natali diz que:

A variabilidade da causalidade humana depende do fato de que “quanto
ao numero, os motores sao multiplos”, mesmo se eles todos sdo formas
do desejo. E a diferenciacdo é fundada no fato que o homem, diferente
de outros animais, é um ser que vive no tempo e pode portanto calcular
praticamente as consequéncias futuras de uma ac¢éo imediata. Em outras
palavras, a consciéncia do tempo altera a percepcdo que temos da
realidade: uma mesma coisa pode ser vista pela percepcao imediata seja
como “bebida amarga”, o que corresponde a reacao do desejo: “evitar!”,
seja como “remédio saudavel”, o que corresponde a reacdo do desejo:
“tomar!”. Para poder ver como boa uma coisa imediatamente
repugnante (e entdo ma), é preciso levar em conta o futuro e ter a
capacidade de formar conceitos universais; dai se segue que somente 0
homem conhece conflitos entre as diversas formas de desejo.
(NATALLI, 2010, p. 332)
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Com efeito, o desejo é um elemento que antecede a escolha deliberada
(mpoaipeoic), uma vez que, cabera a reta razdo previamente orientar o desejo; de tal
maneira que serd possivel para o homem identificar aquilo que seja correto moralmente
e, por conseguinte, ter melhores condic¢des para tomar sua decisdo. Portanto, para realizar
esse proposito, verificamos que de “um lado, o habito moral pde o fim; de outro lado, a
habilidade intelectual encontra os melhores meios para alcan¢é-lo” (ZINGANO, 2009, p.
223).

A este proposito, é possivel analisar a virtude moral na perspectiva da orientagdo
do desejo pela parte racional da alma. Sendo expressdo dessa via de orientagdo para
desejar a finalidade do bem, as virtudes do carater (dpeti n6ikn) que correspondem a
parte desiderativa da alma, dependem da @povnoic enquanto fonte de sustentacdo. Mas,
como ja assinalamos, o prudente orienta 0s seus atos para assumir um carater particular
e, sobretudo universal:

Aristételes diz que:

811 pgv odv éxdote Tiig evdoupoviog EmPaAlel Tocodtov Bcov meEp
apetiic kol @povicemg Kol TOD TPATTEWV KoTO TOOTAG, &0TM
GUVOUOAOYTNUEVOV NIV, PapTUPL TA Bed Ypouévolg, 0¢ evdaipmy pév
€0TLKOL LOKAP10G, 51 0VOEV O TV EEMTEPIKDY AyafdY GAAL 61" ohTOV
avTOC Kol TG TOWG TIC £lvar TV VoY, &mel kai TV edTuyiav THg
godaupoviag S todt’ dvaykoiov Etépov eivar TBV UEV Yap EKTOC
ayaddv tiig Yoyt aitiov Todtopatov Kai 1) Toym, Sikonog d” ovdeic 00dE
COPPOV A0 TOYNG OVOE d1L TNV TOYNV €0Tiv: EYOUEVOV O £0Ti KOl TV
ATV AOYmV dedpevov kol ol eddaipova THV dpictny eivar kol
TPATTOVOAY KOADC. AdUVOTOV 08 KOADG TPATTEWV TOIG UN TG KOAX
TPaTTOVoY: 0V0EV 6¢ KaAOV Epyov oDt AvOpoOg obte TOAEMG YWPIG
GpETHC Kol QPOvACE®G: Avopeion 08 TOAEWMC Kol OKOO GLVN Kol
PPOVNGIG TNV oDTNV ExEl SUVOLULY KoL LOPETY OV HETOGYMY EKOGTOC
TOV AvBpoOTOV Aéyetal Sikatog Kol @POVILOC Kol COPP®V.

Convenhamos, portanto, que cada um participa da felicidade na mesma
medida em que participa da virtude e do discernimento, agindo em
conformidade com ambos. Testemunho disso sdo as divindades: sdo
felizes e ditosas ndo devido a qualquer bem exterior mas por si mesmas
e por um certo modo de ser da sua natureza. Ora, deve, portanto,
distinguir-se entre sorte e felicidade. Os bens exteriores a alma
dependem do acaso e da sorte; ninguém, pelo contrario é justo ou
prudente por sorte ou por causa da sorte. A partir deste argumento
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segue-se que a cidade melhor é simultaneamente feliz e prdspera. Ora,
é impossivel que as coisas corram bem aos que nao agem bem; e ndo
h& obra boa, seja do individuo seja da cidade, a revelia da virtude e da
prudéncia. A coragem, a justica e a prudéncia da cidade tem a mesma
capacidade e a mesma forma das virtudes que fazem com que o homem,
gue delas participa seja chamado justo, prudente ou moderado. (Pol.
1323 b 25-35)

Justamente, por conta de sua participacdo na esfera da vida social, 0 homem sera
confrontado com diversas experiéncias que exigem do seu comportamento moral a¢oes
que caracterizam o calculo para efetuar escolhas e decisdes, pois “o homem virtuoso
precisa primeiramente ter bons habitos para entdo poder fazer operar em seu interior o ato
racional que instaura a prudéncia” (ZINGANO, 2009, p. 379).

Vé-se, portanto, a proposi¢do aristotélica referente ao homem prudente possuir
a capacidade de educar o seu desejo (Cf. EN, I, 13, 1102b 31), pois isso demonstra 0 seu
conhecimento sobre as disposi¢cGes morais; ou seja, quando necessario reconhece que
devera haver uma modificagdo em seus habitos; isto é, que seja integrado em seu
comportamento um novo modo de agir que represente o inverso daquilo que antes estava

acostumado a realizar na vida cotidiana.

O mesmo vale para suas emocOes: elas provém de uma certa
consideracdo, de natureza cognitiva, que a sensacdo pode ja nos
fornecer. O intelecto ou razdo, agora em seu uso prético, aperfeigoa
esta consideracdo buscando a verdade para a agdo em questdo. Ao
fazer isso, o desejo é doravante guiado pela razdo pratica, pois 0 que
nos pde agora em movimento é o assentimento que damos ao Gltimo
elemento da andlise deliberativa, aquele que na ordem da acdo, é o
primeiro a ser realizado. Segundo Aristételes, na medida em que
ocorre uma apreensao das razdes, uma diferenca se produz na maneira
de agir, pois o agente age agora em fungdo do que reconhece como
razoavel, e isso pode fazer com que desista ou ponha freio ao desejo.
(ZINGANO, 2009, p. 159)

Ora, de acordo com esta posicdo, a diferenca que se opera no modo de agir do
homem é o resultado de uma convicgdo intima, que ultrapassa a dimensdo dos juizos

exteriores sobre a sua conduta moral. Nisto, verificamos que na dimensdo de sua
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interioridade, 0 homem encontra-se com a possibilidade de realizar um movimento de
autoavaliacdo sobre o seu modo de pensar e agir. Assim, portanto, ele torna-se capaz de
problematizar o seu modo de viver, em que estabeleca racionalmente a educacao sobre
0S seus desejos: ou seja, possui a faculdade de potencializar a sua consciéncia
autoreflexiva e, por conseguinte, tornar-se-a um participante voluntario da “moralidade,
ou seja, a elaboracdo espontanea da reta regra, sO € reservada durante a vida a um
pequeno namero de eleitos: outros viverdo talvez sob a reta regra, mas ndo serdo a reta
regra, que sO o prudente (@povipog) encarna” (AUBENQUE, 2008, p. 104).

De fato, a ppovnoig enquanto virtude do intelecto ndo representa uma operagéo
de obediéncia ha um imperativo de regras, ao contrério, exige diante da situacdo limite
de decisdo o uso correto da razdo numa atitude reflexiva para examinar as circunstancias
e orientar as acdes para atingir a finalidade boa®. Por isso, verifica-se que “[...]Jalguém
s age realmente de modo correto, sem sentido proprio e verdadeiro, quando ele proprio
faz a acdo a partir de uma compleigdo constitutiva determinada”. (WOLF, 2010, p. 69).
Assim sendo, torna-se importante compreender de que modo a deliberagéo e escolha

dos meios fez do homem uma pessoa melhor.

% Segundo Aristoteles o carater nobre sera forjado a partir da pratica de acdes boas e justas. Para ilutrar o
que significa o bem humano e a tarefa da razdo na EN, vejamos a interpretacdo de LAWRENCE: “Né&o
apenas podemos perguntar pelo que é o melhor a ser feito, mas o préprio ato de perguntar e buscar isso € o
que significa ser racional no sentido pratico. O “bem humano”, assim concebido, ¢ simplesmente o objeto
(formal) do propdsito racional. Mas em qué, de fato, ele consiste? Além disso, por que supor que ha uma
resposta para essa questdo? Porém, uma resposta superficial ndo é dificil (deveriamos ficar surpresos?).
Como seres humanos, que outra coisa melhor podemos desejar do que uma vida boa e bem-sucedida? Que
outra coisa podemos fazer de melhor na nossa vida do que viver bem? Isso é algo que merece ser buscado
inteiramente por si mesmo — ndo é algo desejado como um meio para outra coisa que queiramos ter ou que
possamos adquirir ulteriormente. E, se tivermos isso, é suficiente: o que mais podemos querer do que uma
vida boa? N&o ha algo que, adicionado, aumente esse bem e o transforme em um bem ainda maior que,
supostamente, faria melhor as vezes de objeto da escolha racional (embora, talvez, uma vida bem-sucedida
sempre possa ser ainda mais bem-sucedida). Assim, como agentes racionais, visamos ao que de melhor
podemos obter. Isso parece ser uma vida boa. Concebida desse modo, a tarefa da raz&o seria, entdo, a de
buscar corretamente tanto o que conta como (ou constitui) tal vida quanto 0 modo como manté-la: uma
questdo de deliberag&o interna e externa ao objetivo” (LAWRENCE, 2009, p. 42).
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Em suma, a cada situagcdo em que o modo de pensar e agir estdo em conformidade
com o juizo prudencial, o homem esta refinando o seu modo de agir e pensar; isto &,
constituindo em seu espirito um novo modo de ser, que representa a forma elevada de
seus hébitos e costumes (£00c) na dimensdo de sua interioridade, contribuindo com a
formagdo virtuosa do seu carater.

Pois, de acordo com Aristoteles:

oKOTEV O¢ Ol mPOG G Kol avTol EVKUTAPOPOL EGHEV" dAAOL Yap TPOG
GALo Te@OKapev: ToDT0 8 EoTOn YVAOPYIOV €K Tiig NdoVIC Kol TTig AVmNg
TG YIVOUEVNC TTEPL NUAGC. €1 TOVVAVTIOV & €0LTOVG APEAKELY OET TOAD
yap dmbyovieg tod Guaptavely €ig 10 uéoov fEouev, dmep oi ta
deotpappéva Tdv EOAmV OpBodvieg moloVoty.

Mas devemos considerar as coisas para as quais somos facilmente
arrastados, porque um pende numa direcao e outro em outra; e isso pode
reconhecer pelo prazer e pela dor que sentimos. E preciso forcar-nos a
ir na direcdo do extremo contrario, porque chegaremos ao estado
intermediario afastando-nos o mais que pudermos do erro, como
procedem aqueles que procuram endireitar varas tortas. (EN, Il, 9,
1109b 35)

Vé-se, portanto, que 0 ppovytog é aquele que possui um conhecimento sobre as
suas disposicdes de carater, visando compreender o curso das acdes que vao nortear a sua
conduta moral, sabendo também identificar os fins da acdo em seu proprio desejo
(6pe&ic), que se desbobra em trés esferas: o querer (BovAnoic), 0 apetite (émbopia) € 0
impulso (Bvudc). Ora, Aristoteles, nos diz que cabera a parte racional da alma persuadir
o0 desejo para que este esteja em conformidade com a reta razdo.

Sob 0 mesmo ponto de vista, ¢ importante salientar que “[...] virtudes e vicios séo,
todavia, por sua vez voluntarios, implicando, dessa forma, responsabilidade, uma vez que
nascem de uma série de escolhas repetidas, que estdo em poder do agente” (BERTI, 2014,
p. 44). Isto, nos indica que a prudéncia é também a expressdo da capacidade de

pensamento critico do agente sobre seus atos voluntarios. Assim, dir-se-ia que as agdes
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moderadas representam a fonte constitutiva da capacidade para controlar os instintos
impulsivos que podem evidenciar os tracos desajustados no carater do homem.

Aubenque diz que:

Aristételes, na defini¢do de virtude, poderia igualmente designar sob o
termo spoudaios aquele cuja existéncia permite determinar a reta regra,
visto que essa palavra parece designar o titulo geral de um tal privilégio.
Especificando o spoudaios como phronimos, Aristoteles ndo pode ter
tido sendo uma inten¢do muito particular, que a significacdo da palavra,
como todo o contexto, permite discernir facilmente: é porque a
determinagdo em questdo € uma determinacéo de esséncia intelectual,
gue o homem-medida é invocado, ndo pela exceléncia de seu exemplo,
mas pela retiddo de seu julgamento. Diferentemente da palavra
spoudaios, que se refere originalmente a uma qualidade fisica, a palavra
phronimos, tomada no sentido seja popular, seja erudito, designa
qualidade intelectual. Que Aristdteles fagca da phronésis, além disso,
uma virtude da inteligéncia e ndo do ethos. O prudente serve de critério
apenas porque é dotado de uma inteligéncia critica. Ele ndo é somente
aquele a partir de quem se julga, mas aquele que julga. (AUBENQUE,
2008, p. 85-86)

A questdo do comportamento reflexivo e equilibrado é de suma importancia
quando nos referimos ao ato da razdo persuadir o desejo, indicando que o reforco do
habito necessita de correcbes. Vejamos, por exemplo, a importancia de operar uma
mudanca de hébito para que seja possivel emergir o desejo correto. Se uma pessoa estiver
condicionada pela inércia, logo sentira o desejo de permanecer na cama, dormindo,
mesmo que esteja ultrapassando o horéario em que deveria acordar para ir trabalhar, entdo
esse desejo de acordar tarde ndo sera contido de um dia para outro. Sendo assim, o desejo
ainda permanece, prejudicando a pessoa que prefere manter uma vida desregrada.
Entretanto, a parte racional da alma pode persuadir este desejo, isto €, quando a pessoa
desenvolve de forma voluntaria o habito de acordar cedo. Mas o0 habito serad desenvolvido
de forma gradual, pois depende de um exercicio continuo e persistente.

Nesta perspectiva, vemos que a ppovnoig € uma fonte geradora de autocritica,

Visto que o exercicio do habito correto servird como uma eficiente forma de orientar pela
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reta razdo 0s desejos instintivos e irracionais, que serdo substituidos por um
comportamento construtivo para 0 homem encontrar o caminho da exceléncia em suas
acoes.

Para Zingano:

O que Aristételes esta propondo é conectar estes dois mundos que se
contemplam como chiens de faience: a a¢do virtuosa é uma acgao
motivada por algo ndo racional que se faz acompanhar e por isso mesmo
aperfeicoar pela razdo. Esse elemento ndo racional é visto na Ethica
Nicomachea como o desejo, que pode ser aperfeicoado pela razdo. No
caso do homem, trata-se de cada um dos trés tipos de desejo: 6vudg,
émBopio e fovAnoig; no caso dos outros animais, somente pelos dois
primeiros, Bupdg e émbopia. Agora, para Aristoteles, ndo ha mais uma
acdo como bom resultado, porém néo digna de elogios, uma separada
da outra; o que se tem é um desejo que pode ser acompanhado pela
razdo, e uma outra com o mesmo resultado e digna de elogios, uma
separada da outra; o que se tem é um desejo que pode ser acompanhado
pela razdo, e entdo € virtuoso e elogidvel, mas a razdo ndo pode operar
a ndo ser que exista previamente algo que ndo é do seu dominio, o
desejo que motiva os agentes. Por sua vez, esse desejo pode vir
desacompanhado ou sem razdo, mas nao cabe mais estigmatiza-lo como
ainda ocorria em Platdo, pois ele é condicdo necessaria, ainda que ndo
suficiente, para que a razdo possa operar em seu interior. (ZINGANO,
2009, p. 378)

Deste modo, Zingano nos diz que 0 epdvipog quando “[...] age por razdo, pode por
um freio a seus desejos ndo somente mediante outros desejos, mas também pelo
reconhecimento de razdes que lhe fagam ver que deve abster-se de agir” (2009, p. 161).
Desse modo, mesmo que necessite de um desejo para agir, cabe salientarmos que no
homem portador de uma longa experiéncia, os ditames da razdo orientam o seu modo de
agir para realizar o julgamento correto sobre a prépria conduta moral na vida em

sociedade.

Para Aristoteles:
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dote Ol mpocéyev TV Eumeipov kol tpesPutépmv 1| PPOVIL®Y TG
dvomodeiktolg paoect kol S6Emg ovy NTTov TV Amodeifemv: 1o yap
10 Eyewv €k TG Eumelpiog Sppo OpdGLY OpODS.

Por isso devemos acatar, ndo menos que as demonstracbes, 0s
aforismos e opinides ndo demonstradas de pessoas experientes e mais
velhas, assim como das pessoas dotadas de prudéncia. Com efeito, essas
pessoas enxergam bem porque a experiéncia lhes deu um terceiro olho.
(EN, VI, 11, 1143b 10)

Assim, portanto, foi possivel averiguar que o homem prudente expressa a
ordenacdo racional em sua conduta moral. Ora, entdo verificamos que a inteligéncia
critica do prudente € uma inclinacdo em direcdo ao movimento racional de ponderar,
equilibrar e, sobretudo, saber discernir com exceléncia para ter o conhecimento
verdadeiro sobre a realidade. Dessa maneira, 0s preceitos éticos da filosofia aristotélica
“[...] nos convidam, a evitar a desmesura, 0 desejo de ter mais o que lhe € proprio, e a
conhecer-nos a nGs mesmos para termos a exata medida de nossos limites e da distancia

que nos separa de Deus” (AUBENQUE, 2008, p. 255).
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CAPITULO 2 — PHRONESIS: A ORDEM CORRETA DO
AGIR HUMANO

2.1 ESCOLHA DELIBERADA

Ora, conforme podemos observar na EN VI, Aristételes apresenta a seguinte
argumentagdo: “A origem da agdo — sua causa eficiente, ndo final — é a escolha, e a da
escolha é o desejo e o raciocinio com um fim em vista. Eis ai porque a escolha ndo pode
existir nem sem razdo e intelecto, nem sem uma disposi¢do moral” (mpdéemg pev odv
apym mpoaipesic, 80ev 1 kivnoig GAL' ovy 00 &veka, Tpoatpécenc 8¢ dpefic koi Adyog O
&veka Tvoc. 610 oUT' dvev vod kal dtavoiag ot dvev NOwkig otiv EEewc 1) TpoaipesQ)
(EN, VI, 2, 1139a 31). Em suma, verifica-se que a escolha depende da deliberacdo
(BobAnoic), pois o uso da razdo (Adyoc) € o elemento participante na atividade
deliberativa.

De outra parte, isso ndo significa dizer que todas as escolhas sdo realizadas
mediante 0 exame circunstancial criterioso que caracteriza o agente deliberador por
exceléncia (Cf. EN, Il, 6, 1107a 5). Se na origem da escolha reside o desejo, pode ser 0
caso da escolha ser motivada também pelo impulso instintivo ou apetite (emiopio), mas
de acordo com Aristdteles a escolha deliberada’® (npoaipeoic) ndo pode ser identificada

com o desejo que representa polos extremos, afinal de contas, isso caracteriza o ato

Vicioso.

10 Examinando o significado etimoldgico do substantivo Proairésis, nota-se que essa expresséo conceitual
é constituida pelo prefixo Pro (anteriormente) + airésis (escolha), cuja raiz provém de hairéomai (escolher
ou preferir). No que diz respeito ao contexto da polis o cidaddo tinham que escolher (hairéomai) pelo voto
0s seus representantes politicos; ou seja, era necessario utilizar os ditames da razdo para expressar sua
preferéncia com o objetivo de suprir as demandas do organismo social.
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Além disso, Aristoteles pretende salientar que ndo existe um “conjunto de regras”
pré-determinadas que poderiam ser prescritas a0 homem, para aplicar em cada situagdo
na vida cotidiana. E por assim dizer, conseguir obter bons resultados em suas a¢des; uma
vez que, “[...] Aristoteles ndo nos ensina com isso nem a nos tornarmos prudentes nem
Virtuosos, pois seria preciso ja ser virtuoso para vir a sé-lo pela prudéncia, e j& ser prudente
para vir a sé-lo pela virtude” (AUBENQUE, 2008, p. 103).

De acordo com Aristoteles:

[...] obtw oM kol énl OV dpeT®V Exer TPATTOVIEG YAP TA €V TOIG
GUVOALAY OGO TOIG TTPOG TOVG AvOpmdTovg Yivopeda ol pev dikatot ol 6
Gokot, TparTovieg 08 T0 &v TOic devolg kal £01lopevol poPeicOon
Boppeiv ol pév avopeiol ot 3¢ dethol. Opoiwg O& kol T mepl TG
Embopiog Eyxet kol 0 mEPL TOG OPYHG Ol UEV YOP COPPOVES Kol TPaot
yivovtal, ol &° dkolaotol kKol dpyidot, ol eV €k ToD 0UTMol &v adTOlg
avactpépectart, ol 0¢ £k 10D oVTOGT. Kol €vi o1 Ady® €k T®V Opoimv
Evepyeldv ai EEeig yivovtat. 610 J€l tag Evepyelag molig AmoddovoL
KOTO YOp TOG TOVTOV d10.popag dorovBodotv ai EEgig.

[...] Assim também se passa com as virtudes: agindo nas transagdes
entre 0s homens, tornam-se uns justos; outros, injustos; agindo nas
situacBes de perigo e habituando-se a temer ou ter confianga, tornam-
Se uns corajosos; outros, covardes. O mesmo ocorre no caso dos
apetites, assim como no das iras, pois se tornam uns temperantes e
tolerantes; outros, intemperantes e irasciveis, uns persistem a agir de
um jeito nas mesmas situages, outros por persistirem de outro jeito.
Em uma palavra: as disposi¢fes originam-se das atividades similares.
Por esta razdo, é preciso que as atividades exprimam certas qualidades,
pois as disposicdes seguem as diferencas das atividades. (EN, II, 1,
1103b 15-20)

Com efeito, de acordo com o ponto de vista aristotélico, quando o homem esta
imerso em situaces caracterizadas por atitudes imoderadas que exprimem 0s Vicios,
dificilmente, ter& condi¢des de ser persuadido tdo somente por argumentos (Cf. EN, X, 9

1179b 20 - 35) para viver bem e agir bem (10 & €0 (fijv kai 10 €d mpdrTev). Em suma,
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verificar-se-a que o habito, isto ¢, 0 modo como as virtudes sdo obtidas!!, representa o
elemento revelador para identificar a disposicdo de carater do agente; tendo em vista que
“o carater, portanto, deve de algum modo estar previamente provido de alguma afinidade
com a exceléncia moral, amando o que é nobre e detestando o que ¢ vil” (8&1 81 10 fj00g
TPOVTAPYEV TG OIKEIOV TAG APETTG, OTEPYOV TO KAAOV Kol dvoyepaivov 1O aioypov)
(EN, X, 9, 1179b 25).

Como ja assinalamos, ndo se pode deixar de destacar a intencionalidade do proprio
agente em efetuar a escolha deliberada baseada na concordancia com o conjunto de
principios e valores normativos'? que regem o comportamento (Cf. EN VI, 10, 1141b 30)
dos homens no contexto da cidade (moAig). Nisso reside a maneira especifica de agir do
homem prudente, pois “[...] Aristételes analisa a racionalidade pratica sobretudo como
ato de pesar razdes rivais a partir de um fim posto (pela virtude moral)” (ZINGANO,

2008, p. 161). Em suma, “inclui levar em consideragao o ponto de vista de outras pessoas

11 verificamos que o didlogo Ménon, de Platdo propde um reflexdo sobre o problema do ensino da
exceléncia humana (apetry). Desta maneira, vé-se que no decorrer do didlogo, o personagem Ménon
apresenta a seguinte pergunta: “Podes dizer-me, Sécrates: a virtude é coisa que se ensina? Ou ndo é coisa
gue se ensina mas que se adquire pelo exercicio? Ou nem coisa que se adquire pelo exercicio nem coisa
que se aprende, mas algo que advém aos homens por natureza ou por alguma outra maneira?” (£ygig pot
ginelv, @ ToOKpaTeg, Apo S1aKTOV 1) dpeti; i 00 S1dakTov GAL doxknToV; T 0bTe dokmTov obte HadnTdHV,
GAAO QUoEL Tapayiyvetal toig avOpdnolg §| dA® twvi Tpoém®;) (Men. 70 a). Assim, portanto, Sdcrates
responde com o intuito de sugerir que toda forma de conhecimento (émotiun) é reminiscéncia (dvauvnoic)
na seguinte passagem: “Ainda ha pouco te dizia, Ménon, que és traicoeiro; eis agora que me perguntas se
posso te ensinar - a mim, que digo que ndo ha ensinamento mas sim rememoragdo - justamente para que
imediatamente apareca eu proferindo uma contradi¢io comigo mesmo” (kai &ptt simov, & Mévwv, &t
TavoDpyog €1, kol VOV £potdc &l &xo ot 318aEm, dg 0B enut Sdoynv lvor GAL dvauvnoty, tva &1 svBvC
eoivopot adtog pavtd tavavtia Aéywv) (Men. 82 a).

12 SCHOFIELD (2009) chama atengéo para o fato que: “Uma vez que 0s seres humanos nasceram para a
cidadania, eles alcangardo o seu bem apenas em uma comunidade politica que vise a promover a sua
felicidade e o seu bem-estar, dando-Ihes oportunidades de realizar as agdes admiraveis que caracterizam a
coragem e as demais virtudes morais nas suas mais altas formas. A cidadania — pertencer a uma comunidade
politica — oferece ndo apenas uma estrutura para a boa vida, mas é ela mesma realizada sobretudo pela
participacdo no sistema de regras pelas quais a cidade é governada, o que em um sistema politico (como
oposto a uma monarquia) serd uma questdo de fazer as vezes de dirigente e, por vezes, ser guiado pelos
outros. A participacdo na regra € algo que permite que alguém exerca a virtude intelectual da sabedoria
pratica, tendo em vista que é mais importante e significativo, pois a sabedoria pratica, como esté dito na
EN, ¢ “diretiva” ou “prescritiva” (epitaktike) — “o que alguém deve ou nao fazer”: esse € o seu objetivo. A
participagdo na regra da a uma pessoa que possui tal sabedoria a oportunidade de ajudar a determinar a
maneira como a cidade visa a alcangar “o maior e mais completo bem” (EN 1.2.1094b8) do bem- estar para
a comunidade como um todo” (p. 295).
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(o prudente é aquele que vé o que deve ser feito ndo s6 para si, mas também para 0s

outros” (ZINGANO, 2008, p.161).

Na perspectiva de Wiggins:

[...] A maneira mais simples de reconhecer como um aspecto cardinal
ou conceitualmente proeminente da escolha a sua habilidade de
distinguir, de modo acurado ou geral, o bom do mau caréater, bem como
de estar em uma certa relagdo constitutiva com a virtude e o vicio, é
supor a escolha como uma nocao razoavelmente inclusiva, que se refere
a diferentes concepcdes daquilo que constitui um fim para os homens.
As escolhas do perverso ou do intemperante, do mochthéros ou do
akolastos — a0 menos é o que parece sugerir Aristételes — deveriam
expor a natureza desses homens, por tornarem imediatamente aparente
ua concepgdo errdnea do fim. N&o devemos concluir que as escolhas
desses homens denunciam qualquer incapacidade para raciocinios
técnicos, ou raciocinios meio-fim, nem revelam sua incompeténcia em
adquirir aquilo que desejam ou atingir o fim que determinaram para si
mesmos. Pois é bem capaz de eles obterem éxito nessa empreitada.
(WIGGINS, 2010, p. 129)

O argumento defendido por Wiggins que, por sua vez, problematiza a nocgao
aristotélica de virtude enquanto “disposicdo permanente”, pressupde que O
comportamento ético do agente se amplia a partir da condicéo de possibilidade do querer
(Bovrlwpeba) praticar boas agdes. VEé-se, portanto, que Aristoteles considera a virtude
como disposicao (£€ic) racional (Cf. EN, 111, 5, 1114b 1; EN, 1115a 1) para o bem agir no
tempo oportuno.

E assim, sugere que o homem devera praticar atos justos para se tornar justo. Isto
é, a formacdo do carater depende da pratica reiterada de acdes virtuosas. Pois, “[...] a
funcdo da prudéncia ndo se esgota, com efeito, indicando em cada caso o justo meio para
o exercicio de cada virtude” (GUARIGLIA, 1997, p.303). Contudo, torna-se necessario
possuir uma disposicgéo (8&ic) habitual para realizar o bem.

Todavia, cabe questionar: Por que o agente pode adquirir essa disposi¢cdo de

carater? Com efeito, verifica-se que “as disposigdes praticas constituem o que se pode
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chamar de natureza pratica do agente, e os fins aparecem ao agente em funcéo de sua
natureza (pratica): por conseguinte, em certa medida sou causa do fato que certos fins

aparecam a mim” (ZINGANO, 2009, p. 320).

A este propdsito, Aubenque explica que:

O prudente se vé reconhecido por um certo tipo de superioridade
intelectual — seria necessario dizer, transcrevendo exatamente
Aristoteles, tedrico, lembrando que Bswpiv tem o sentido de ver, sem
gue essa Vvisdo seja necessariamente do tipo contemplativo. Que
Aristételes nos tenha prevenido, um pouco acima, que o objeto dessa
capacidade ndo pode ser 0 necessario, mas o contingente, que esse saber
ndo pode, pois, ser dito nem de ciéncia nem mesmo arte, ndo muda em
nada o fato de Aristételes continuar a ver na virtude do politico uma
virtude intelectual. Observacdo que assume todo o sentido lembrando
gue Platdo a descrevia no Ménon como um tipo de adivinhacdo, sem
nenhuma necessidade de concurso da inteligéncia. E preciso, pois,
admitir que Aristoteles reconhecia a existéncia de um outro tipo de
conhecimento, ao lado da ciéncia e da arte, que se poderia chamar
opinido, se nos lembrarmos de passagens onde faz da prudéncia a
virtude da parte opinativa da alma. Ainda mais, Aristdteles ndo contesta
gue esse conhecimento seja, a seu modo, um conhecimento do geral. O
prudente conhece o que é bom para ele préprio, no caso da prudéncia
privada, e para 0os homens em geral, no caso da prudéncia politica, 0
que &, por certo, uma particularizacéo da ideia platdnica do Bem, mas
ndo uma particularizacdo arbitraria, abandonada a concepg¢do de cada
um sobre 0 bem. (AUBENQUE, 2008, p. 94-95)

Em face do exposto, verifica-se que Aristoteles concebe que 0 homem virtuoso
concebe a escolha deliberada (zpoaipesig) no &mbito do contingente, mas sobretudo, sabe
reconhecer aquilo que seja bom a partir de uma perspectiva de carater particular e
universal. Ora, isto explica porque Aristoteles diz: “Dai 0 atribuirmos prudéncia a Pericles
e homens como ele, porque percebem o que é bom para si mesmos e para 0s homens em
geral: pensamos que os homens dotados de tal capacidade s&o bons administradores de

casas e Estados.” (81 todto Iepuchéa kai Tovg To100T0Vg Ppovipovg oidpedo eivar, 8t
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T8 a0Toig Gyadd kai T Toig dvOpdmolg dVvavtor Oswpeiv: eivar 8& TotovTovg Nyodueda

TOVG 0iKOVOLIKOVG kal Tovg moAttikovg) (EN, VI, 5, 1140b 10).

2.2 ESCOLHA DOS MEIOS

Ora, assinalamos anteriormente, que deliberar significa estabelecer uma espécie
de calculo (Moyionoc)™?, isto é, perscrutar de forma minuciosa (Cf. EN, 111, 3, 1112b 20)
as circunstancias e compreender que serd importante pesar as razdes que podem orientar
uma possivel escolha. Por outro lado, a escolha assentada no impulso (6vpoc), consiste
numa escolha desprovida de racionalidade. No entanto, a deliberacdo (BovAgvoio) € 0
elemento de ponderacdo sobre os melhores meios para atingir um fim. E 0 poviyog
precisa assegurar que haja corre¢cao nos meios.
Segundo Avristoteles:
Bovievtov 8¢ KOl TPOOIPETOV TO AVTO, TANV AQOPIGUEVOV Tjo1 TO
TPOALPETOV: TO YO €K ThG POVATG Kp1OEV TTpoatpeTdV E0TIV. TAdETUL
yop Ekaotog (NTdV TS TPaet, dtav gic avTOV Avorydyn TV apynyv, Koi
avTod €ig TO NYOOUEVOV: TODTO YO TO TPOALPOVUEVOV. STiAOV O€ TODTO
Kol €K TV dpyoinv Tolteldv, 6¢ ‘Ounpog upeito- ol yap Pactieic o
TPOEIAOVTO VI YYEALOV T dNU®.

E a mesma coisa aquela sobre o que deliberamos e a que escolhemos,
salvo estar o objeto de escolha ja determinado, ja que aquilo por que

13 No livro IV da obra Republica, Platdo faz o uso da expressdo “t6 te Gpyov Koi 0 GpYoOpévo T
AoyloTikOv” para designar que a parte racional da alma deve governar. Desse modo, acompanhamos o
didlogo entre Sdcrates e seus interlocutores Adimanto e Glauco que investigam o problema da triparticéo
da alma; racional (Aoyiotikdv), irascivel (Bopogidég) e concupiscivel ou apetitiva (énibvuntikov). Vejamos
o trecho do didlogo em questdo: [...] E sabio gracas & parte minima que nele exerce o mando e determina
tudo aquilo e, além disso, possui 0 conhecimento preciso do que é Util a cada parte e ao conjunto da
comunidade constituida pelos trés (copov 8¢ ye £keive ¢ opikpd Pépet, T@ O Npyév T &v oadTd Kol TadTo
TapYYEAAEV, EXOV o KAKEWVO EMGTAWIY &V 0T TV TOD CULPEPOVTOC EKAGTM TE Kol SAM TG KOWEHD GOV
a0 TdV TPV Svrov) [...] E muito certo — disse (mdvo pév ovv) [...] E mais: ndo dizemos que é temperante
pelo fato da amizade e harmonia dessas mesmas partes, quando a que comanda e as que obedecem ficam
de acordo em reconhecer que cabe a razdo comandar, e ndo se insurgem contra ela? (ti 8¢; cdepova 0¥ i
QUMQ Kol cLUPOVIQ T abTOV TovT®V, dTOV TO TE GPYOV KOl TM APYOUEVM TO AOYIGTIKOV OHOS0EDGL JETV
Gpyew xai un otacidlowo avt®;) (442 ¢ —d).
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decidimos em resultado da deliberacdo é o objeto de escolha.
Efetivamente, todos cessam de indagar como devem agir depois que
fizeram voltar o principio motor de si mesmos e a parte dirigente de si
mesmos, pois € essa que escolhe. Isto se pode ver também nas antigas
constituicdes tais como nos mostra Homero, onde os reis anunciavam
ao povo o que haviam escolhido. (EN, 11, 4, 1113a 5)

Ao prosseguir com essa andlise no livro VI da EN, Aristdteles sugere que as
escolhas do prudente se restringem apenas aos meios. A este propoésito, diz que: “[...] A
obra de um homem so é perfeita quando esta de acordo com a prudéncia e com a virtude
moral; esta faz com que seja reto o fim; aquela, com que escolhemos os devidos meios”
(€110 Epyov dmoTeAETTOL KOUTA TV PPOVNOLY KO TNV NOKNV ApeTiVv- 1} HEV YaP APETT TOV
okomov TotEl 0phov, 1 8¢ epovnoig ta mpog todtov) (EN, VI, 12, 1144a 7 - 9). A partir
do exposto, cabe perguntar: Por que a escolha se restringe tdo somente aos meios?

Do ponto de vista da acdo moral, 0 homem (4vBponoc) estabelece o delineamento
do seu carater, “[...]Jdevendo compreender-se por isso ndo somente a transformacdo do
desejo em uma forma tipicamente proposicional, mas sobretudo o fato que o agente age
doravante em funcdo do que ele reconhece como sendo uma boa razdo para fazer ou
abster-se” (ZINGANO, 2009, p. 309). Sao possibilidades de interferir na realidade, “[...]

em relagdo ao fim dado previamente” (2009, p 309).

A escolha do fim ndo esta, por conseguinte, inscrita no inicio do
processo. Mas pode estar inscrita em seu fecho. E isto que a se¢ao (vii)
relembra. Com efeito, Aristoteles sustenta que as disposi¢fes s&o
engendradas pelos atos e, uma vez formadas, elas favorecem a prética
destes mesmos atos mediante 0s quais elas foram produzidas. Esta tese
é repetida ao longo dos livros Il e I1l da EN. Dos atos, somos senhores
ndo somente em parte, mas do inicio ao fim (1114b31-32). E 0 somos
porque, gracas a escolha deliberada a respeito dos meios, podemos fazer
ou deixar de fazer o que serve a obter o fim almejado, de qualquer modo
gue o fim me tenha sido dado, referindo-nos unicamente a nossas
razBes: se ndo precisamos nos referir a outra coisa do que ao que esta
em nos, 0 que estd em nos estd entdo em nosso poder. (ZINGANO,
2009, p. 318)
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Os tragos do carater sofrem modificagdes e as a¢Oes praticadas tem consequéncias
para 0 homem (avBpomoc) e o meio social em que vive. Disto decorre que “[...] o ato de
por para si mesmo os fins € condicédo suficiente para a responsabilizacdo moral; contudo,
0 agente tem ainda, para que possa dizer que agiu bem, de traduzir seus fins em acgdes
mediante o exame dos meios, o que depende de uma outra faculdade” (ZINGANO, 2009,
p. 310). Desse problema, passamos as seguintes questdes: A virtude (&petn) seria o
resultado do comportamento estavel? De que modo a felicidade (svdaipovia) se relaciona
com o exercicio das virtudes (apetai)?

Nas palavras de Zingano:

A este respeito, Marco Zingano faz a seguinte consideracdo: “Gostaria
de propor que, quando Aristdteles escreve que a felicidade é uma
atividade da alma segundo a virtude, e, se houver varias, segundo a
virtude mais perfeita, talvez ele ndo esteja nos propondo escolher uma
virtude entre outras, mas preferir um modo de ser de cada virtude,
qualquer que ela seja, a saber, 0 modo no qual ela é acompanhada de
prudéncia (ppdévnoig). Ao proceder assim, Aristoteles revoluciona o
quadro tradicional Ia mesmo onde ele parece dar-lhe fundamento. Com
efeito, todos os seus predecessores tinham escolhido uma virtude como
a virtude por exceléncia: para uns, a virtude perfeita era a coragem
(&vdpeia) na guerra; para outros, era a temperanga (cw@pocvvn); para
outros ainda, era a justica (dwcaocvvn). Ora, Aristoteles propde algo
gue parece somente seguir tal perspectiva, mas que de fato a inverte
radicalmente: ndo se trata mais de escolher uma virtude entre tantas,
mas de adotar um modo de ser para cada virtude, aquele no qual o
agente ndo somente faz o0 que o prudente faz, mas também o faz tal
como o prudente o faz, isto é, segundo as boas razdes. (ZINGANO,
2009, p. 497 — 498)

Compreende-se que a escolha especifica dos meios consiste no resultado prévio
da boa deliberacédo (exame criterioso para pesar razdes), pois nas respectivas a¢oes que o

homem prudente!* realiza no mundo contingencial “[...] ao decidir adotar este meio ou

14 Aristételes estabelece uma relagdo de aproximagcao entre boa vida e a reta razdo. Isto se expressa na vida
do homem prudente (@p6vipog). Contudo, J. L. Ackrill apresenta uma importante ressalva sobre a questéo:
“Ora, a ideia de que algumas coisas sdo feitas em vista de si mesmas e podem ainda ser feitas em vista de
outra coisa € precisamente a ideia de que Aristoteles necessitara e que Aristoteles utilizara ao falar sobre as
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rejeitar, o que o agente faz ¢, em um sentimento forte, tornar sua a a¢éo, ainda que o fim
lhe tenha vindo de outro lugar, imposto pela natureza” (ZINGANO, 2009, p. 320). Em
suma, “[...] chamemos isso de uma doutrina moderada da vontade, pois ela exige somente
a escolha dos meios, isto €, a escolha com base em razoes a respeito dos meios” (2009, p.
320).

O modo de agir numa determinada situacdo é fomentado pela disposicéo habitual
do caréter, disto decorre a formacéo ética do cidaddo da mwoéAig. Por sua vez, Aristételes
diz que nas realizagoes do agente o ““[...] carater e a agdo serdo preocupagdo primaria, mas
n&o exclusiva. Ele possui capacidades outras que ndo aquelas que lhe pertencem enquanto
agente racional e querera exercé-las” (IRWIN, 2010, p. 229).

Temos, pois, o exemplo do politico que seja favoravel aos principios de
integridade que sejam provenientes do estatuto da assembleia (ékxinoio) legislativa;
todavia, o0 seu carater pode se tornar fraco com o passar do tempo a partir do convivio e
tentativas consecutivas de suborno por parte de outros parlamentares que buscam atingir
uma determinada quantidade de votos para aprovar projetos escusos. Neste caso, aceitar
o suborno significa agir mal (ddwéw) e abdicar de principios éticos, buscando as vias de
satisfazer desejos e prazeres momentaneos. Contudo, rejeitar o suborno significa
valorizar os principios éticos em conformidade com o estatuto da assembleia, isto &,
respeitando o conjunto as leis que regem a casa. Em suma, ter condi¢es de pesar as
razOes significa evitar o comportamento desonesto.

Pois bem; diante do exposto cabe perguntar: Por que as escolhas corroboram a

formacéo do carater do homem?

boas acBes e a gvdorpovia, pois a evdapovia — aquilo que todo homem quer — ndo é, ele insiste,
consequéncia ou resultado do esforco de toda uma vida; ndo é algo que se antecipa (como uma aprazivel
aposentadoria); é, antes, uma vida agradavel e digna em sua totalidade. Suas varias partes devem ser em si
mesmas agradaveis e dignas, ndo apenas meios apara engendrar as partes subsequentes. (ACKRILL, 2010,
p. 108)
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Sobre esse ponto, a analise da escolha (aipeotic) foi anteriormente observada por
Platdo em seu livro X, de sua obra Republica. Ora, trata-se da exposi¢ao sobre o mito de
Er, pois “[...] vemos ali como as almas escolhem suas vidas entre muitas que lhes sdo
propostas, e como esta escolha torna-se logo irreversivel” (AUBENQUE, 2008, p. 206).

Para ilustrar o exposto, vejamos um trecho do diélogo:

Thkpoteg: Tedc ovv, &medn apucécOal, evOvG Seiv idvon Tpoc THV
Abyeow. mpoeny ovv Tva 6Qdc mpdTov pév v tééel dlactiioa,
gmerta AaPovia €k TV TS Aoxécemg Yovatov KAMpovg T kai Picov
napoadeiypata, avapavre €ni Tt Piipa DYNAOV elmelv — “Avdaykng
Buyatpog kopng Aoyéoemg Adyoc. Puyal €onuepor, apyn GAANG
neP1OSov BynTod yévoug Bovatnedpov. ovy VudS daipmv An&etat, GAN
VUETS datpova aipoecBe. mpdTog §' O Aoymdv TpdTOg aipeichm Plov @
ocuvéotal €€ avaykne. apetn O0¢ ddécmotov, v TWdV Kol atinalov
mAéov kai ElatTov adTiic Exactog &t aitia Elopévovu’ Bedg dvaitiog.

Socrates: Ao chegarem, as almas tinham de apresentar-se
imediatamente a Laquesis. Nesse passo, um profeta as colocou em
ordem; em seguida, tomando dos joelhos de Laquesis sortes e modelos
de vida, subiu para uma tribuna alta, de onde falou: — Proclamagdo da
virgem Laquesis, filha da necessidade! Almas efémeras, um novo
circulo mortifero comeca para a nova geracdo mortal! Ndo é um
demoénio que vai tirar a sorte: cada uma de vos escolhera o seu deménio.
O primeiro sorteado sera o primeiro a escolher a vida a que
necessariamente ficara ligado. A virtude ndo tem senhor. A cada uma
tocard maior ou menor porgdo, conforme o grau de estima ou
menosprezo que lhe conceder. Quem escolhe, arca com a
responsabilidade. Deus ndo tem culpa. (Rep., X, 617 e)

Nesta perspectiva, Platdo sugere que a vida do homem consiste num transcurso
que representa uma longa travessia. Isto implica em fazer “escolhas de vida” (Cf. Rep., X
618 a—b). Vemos, portanto, que “[...] o0 mito nos atribui a responsabilidade, da qual Deus
se encontra assim desencarregado, sem nos dar para tanto a liberdade efetiva, empirica,
de transformar nosso destino por nossas obras € no tempo” (AUBENQUE, 2008, p. 206)

A travessia das almas simboliza as situacfes capazes de ampliar horizontes, isto
é, vivenciar acontecimentos inesperados no contexto da vida. Ora, existem condicGes de

possibilidade para modificar 0 modo de pensar e agir sobre o mundo. As escolhas
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representam desejos, mas cabe a parte racional da alma orienta-los (Cf. Rep., X, 618 ¢ —
d; 619 a - b). Em suma, isto consiste em ter prudéncia (¢p6évnoig) no momento de agir.

Ter condicOes de escolher o bem, neste caso, referindo-se ao agente moral “[...]
espera-se que seja corajoso e que arrisque a sua vida e os demais bens que valoriza.
Espera-se que seja justo e que enfrente as agruras de o ser e repudie os apelos da injusti¢a”
(IRWIN, 2010, p. 231). Portanto, realizar uma longa travessia exige preparo para
enfrentar dificuldades e conseguir alcancar a outra margem do rio implicara no
(des)cobrimento de um novo mundo possivel.

De acordo com esta posi¢ao, digamos que “[...] ha, sim, para Aristételes, como
havia para Platdo, uma liberdade inicial que suscitando um encadeamento cada vez mais
irreversivel, terminard por tornar-se destino para o homem” (AUBENQUE, 2008, p. 210).
Assim, pois, o valor da escolha (aipeoig) de vida e a condi¢des para agir demonstram que
“[...] o vicioso se atola cada vez mais no seu vicio e o virtuoso pratica cada vez mais atos

virtuosos” (2008, p. 210).

2.3 OBJETOS DE ESCOLHA: O BOM, O VANTAJOSO E O AGRADAVEL

Na EN, IlI, 3, convém sublinhar que Aristoteles leva em consideracdo as
motivacgdes do agente moral em sua busca pelo que é bom, vantajoso e o agradavel, mas
também apresenta as motivacdes contrarias do axpatiko (incontinente), aquele incapaz
de escutar a razdo, pois faz opcao pelo que é vil, prejudicial e doloroso. A este proposito,
no contexto da sociedade em que vive 0 homem (avOpwmoc) pode ser louvado ou
censurado por conta dos bens ou males que resolve escolher, pois “[...] o homem bom ¢

correto e 0 homem perverso é incorreto a respeito de todos eles, mas sobretudo a respeito
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do prazer” (mepi tadTo pEV mhvto O dyadog KatopOmTiKOg 0TIV O 08 KAKOG AUAPTNTIKOG,
puaiota 8¢ mepi v doviy) (EN, 11, 3, 1144b 35).

Segue-se dai que, num sentido de estabelecer o proposito das a¢Bes do agente
moral, Aristoteles atribui ao ppdvipog uma “[...] capacidade verdadeira e raciocinada de
agir com respeito as coisas que sdo boas ou mas para o0 homem” (petd AOYOL TPAUKTIKV
nepl 10 avOporm dyaba kol kaxd) (EN, VI, 5, 1140b 5). Trata-se, pois, de qualificar o
que representa coisas boas ou mas. Todavia, podemos fazer a seguinte pergunta: Quais
sdo os critérios de avaliacdo do belo e do bom? Objetos também possuem valor, pois o
homem pode adquirir a boa cadeira ou 0 bom relégio, mas estes objetos possuem valor
de uso e valor de troca. S&o objetos que precisam cumprir de forma excelente a sua
finalidade. No entanto, é possivel atribuir valor moral aos objetos em questdo? Ora, ndo
seria possivel atribuir valor moral aos objetos em questdo; pois, o valor moral é aquilo
que diz respeito apenas aos atributos do comportamento humano.

Perseguir aquilo que seja bom e belo, significa atribuir o valor moral e intelectual
ao modo de agir e pensar que se concretiza de forma propriamente humana na vida em
sociedade. Todo ser humano ao nascer ndo possui um comportamento ético, mas tem
condigdes de possibilidade de adquiri-lo ao longo de sua vida. Ora, saber agir e pensar
com correcdo aproxima o homem daquilo que se constitui como sua propria finalidade;

ou seja, fazer o bom uso da raz&o para atingir a finalidade do bem.

Nas palavras de Aristoteles:

[aoa téyvn kol mdoo péBodog, Opoing o8 mpdsic te kol mpoaipeoic,
ayafod Tvog 8piccOat Sokel® 510 KaAGCS AmePvavTo TayaddV, o0 TavT
gpietat. dapopa O TIC paiveTal TOV TEADV® T UEV Yap glo Evépyelat,
0 88 mop adTag Epya TvéL GV & eioi TEM TVeL TopdL TG TPAEELS, &V
TOVTOLG PelTion TEPLKE TV EVEPYEIDV TA EPYQL.

Toda arte e toda investigacdo, assim como toda acdo e toda escolha,
visam a algum bem; por isto foi dito acertadamente que o bem é aquilo
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a gue todas as coisas visam. Mas nota-se uma certa diversidade entre as
finalidades; algumas sdo atividades, outras sdo produtos distintos das
atividades de que resultam. Onde ha finalidade distinta das acGes, 0s
produtos sdo por natureza melhores que as atividades. (EN, I, 1,1094a
5)

Aristételes explica que a finalidade das agdes humanas reside na busca pela
felicidade (svdawpovia)®®. De tal modo que esta pode ser alcancada por intermédio da
pratica do bem e do uso da razéo (cf. EN I, 1097a 20). O homem é considerado o animal
politico (C@ov moltkdv) e o animal racional (Cdov Aoywkov). Assim, portanto, a
concepcdo de evdorpovio serd crucial para o desenvolvimento da ética aristotélica, visto
que, em sua filosofia, vislumbramos que a razdo do homem prudente (ppovipog) se
expressa naquilo que se prop0e a realizar; sendo que isso ocorrerd a medida que seus
feitos e realizacBes deverdo projetar uma boa escolha (bom, vantajoso e agradavel) para
atingir a causa do bem — resultando em felicidade; pois, esta sera também a expressdo

racional de sua conduta moral virtuosa.

Para Aristoteles:

el 6 éotiv €pyov avOpodmov Woyiic évépyelo katd Adyov 1| un dvev
Aoyov, 10 & avtd eauev Epyov eivar T@ yével Todde Kol TODOE
omovdaiov, domep KBuploTod Kol omovdaiov KiBaploTod, Kol ATADS
on 10T €mi mhvtv, TPooTIBEUEVIG THG KATA TNV APETNV VIEPOYTIS
npog 10 Epyov (kibapiotod piv yap kbapiletv, omovdaiov 8¢ T €0)- &l
8" obtwg, avOpomov ¢ tibepev Epyov (onNVv Tva, TavTNV 08 Woyiig
gvépyelov kai TPALelg et Adyov, omovdaiov & avdpoc eV tadta Kai
KaA@G, Exactov & €D Katd TV oikeiov ApetVv dmoteleiton: £ 8 obto,
10 avOpmmvov ayafov yoyiic évépyela yiveton kot dpetnv, &l 0
TAEl0VG Ol ApETOi, KOTA TNV APIGTNV KOl TEAEIOTATNV.

15 Sobre este conceito de svdoipovia, Jonathan Barnes explica que: “A resposta de Aristoteles depende de
uma andlise filosofica da natureza da felicidade. A felicidade, alega ele, é uma atividade da alma de acordo
com a exceléncia. Dizer que a felicidade € uma atividade é dizer que o realizar-se envolve fazer coisas, em
oposicdo a se encontrar em certo estado. Dizer que a felicidade se refere a alma (ou ao animador) € dizer
que a realizagdo humana requer o exercicio de determinadas faculdades mediante as quais a vida se define;
de modo particular, ndo se pode dizer que uma pessoa se realiza enquanto ser humano se ela ndo esta
exercendo faculdades distintivamente humanas”. (BARNES, 2001, p.124)
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Entéo, se a fungdo do homem é uma atividade da alma por via da razdo
e conforme a ela, e se dizemos que “uma pessoa” e “uma boa pessoa”
tém uma funcdo do mesmo género — por exemplo, um citarista e um
bom citarista e assim por diante em todos os casos, sendo a qualificacdo
a respeito da exceléncia acrescentada ao nome da funcdo (a funcéo de
um citarista € tocar a citara, e a de um bom citarista é toca-la bem), se
este € 0 caso e afirmamos que a funcdo prépria do homem é um certo
modo de vida, e este é constituido de uma atividade ou de aces alma
gue pressupdem o uso da razao, e a funcéo propria de um homem bom
é 0 bom e nobilitante exercicio desta atividade ou a pratica destas a¢des,
se qualquer acdo é bem executada de acordo com a forma de exceléncia
adequada — se este € o caso, repetimos, o bem para o homem vem a ser
o exercicio ativo das faculdades da alma de conformidade com a
exceléncia, e se hd mais de uma exceléncia, de conformidade com a
melhor e mais perfeita entre elas. (EN, I, 7, 1098a 5-10-15)

Por isso, tornar-se-a essencial compreender a perspectiva aristotélica que exprime
a ética dos fins em todas as a¢gdes humanas para identificar o bem como finalidade Gltima;
pois, Aristoteles “define a exceléncia moral (&petr}), como uma atitude fundamental de
carater, que se manifesta corretamente se ele tende ao bem (&yo0dc). E por isso que se
diz que a exceléncia sinaliza o fim e com isso garante a correcdo da sinaliza¢do do fim na
decisdo” (DURING, 2005, p. 716). Contudo, o homem tende a seguir por diversos
caminhos em busca da felicidade e, por conseguinte, imerso apenas na busca por
satisfazer os prazeres podera ficar destituido de orientacdo racional para conceber os
meios adequados que o conduzird ao caminho da moderacdo de seus impulsos irrefletidos.

Vemos, assim, que Aristoteles estabelece uma identificacdo do bem humano com
as acOes que serdo devidamente orientadas pela parte racional da alma. Com efeito, o
homem sera capaz de agir de acordo com as virtudes (mpdrttev katd Tijv apety) naquilo
que se propde a realizar. Todavia, no transcurso de suas experiéncias (Cf. EN, I, 1098a
18) 0 homem tera condi¢des de aperfeigoar seu modo de agir. Ora, “a bem dizer, parece
que qualquer pessoa pode levar adiante ou completar o que foi inicialmente bem

delineado, e que o tempo ¢ um bom inventor e colaborador em tal tarefa” (50&ete & av
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TAVTOG EIVOIL TPooryayeiv kol StapOpdoar o Kadde ExovTa T meptypa@d, Kai O ypdvoc
TGV TO10VTOV EVPETC T cLvePYOC dyaddc eivar) (EN, I, 7, 1098a 20).

E, neste sentido, a perspectiva teleoldgica®® corresponde, portanto, a uma reflexio
sobre a diversidade de alteragdes com propensdes naturais que ocorrem no fluxo do
mundo sensivel, para corroborar a ordena¢gdo do mundo (k6cpoc). Em suma, ordenacgéo
que conduz o desenvolvimento de todas as coisas.

Na expresséo das condic¢des de possibilidade para o advento da évépyeto (CF. Met.
IX 8, 1050a 21-23) realiza-se 0 movimento de transposic¢ao da poténcia (matéria) em ato
(forma). A partir disto, verifica-se que “[...] nos casos em que ndo ocorre nada além da
atividade, a atividade esta nos proprios agentes: por exemplo, a visdo esta em quem vé, o
pensamento em quem pensa, a vida na alma, e por isso na alma também est a felicidade,
que ¢ um certo modo de viver” (dcwv 6& pun €oTv dALO TL Epyov Tapd TV EvEpyElay, &V
o Tolg VIhpyEL 1) EvEpYELa olov 1) Bpacic &v 6 OpAHVTL Koi 1 Oswpio &v T® OepodvTt Kai
1N Con év 11} yoyd], 610 kai 1 evdarpovia: Lo yap mold tig éotwv) (Met. 1X 8, 1050b 5).

Sobre este aspecto, Aubenque diz que:

Para Aristoteles, o que separa 0 homem da sabedoria e requer que ele aja,
na falta de algo melhor, segundo as regras da prudéncia, ndo é apenas sua
prépria imperfei¢do, mas o inacabamento do mundo. Enquanto o sbio
estoico é uma parte do mundo, o0 mundo, em razdo de sua contingéncia,
separa 0 homem aristotélico da sabedoria. A sabedoria do imutavel ndo
nos presta nenhum socorro num mundo onde tudo nasce e perece.
Quando muito, a sabedoria s6 tem para nés o valor de um exemplo um
pouco distante. Esperando poder realizar imediatamente em nds mesmos

16 Sobre a ideia de télog, Jonathan Lear oferece mais detalhes: “Entre os objetivos para os quais as acdes
humanas estdo dirigidas, Aristoteles distingue os fins que sdo as proprias atividades. Essa € a distin¢ao entre
mudanca (kivnoig) e uma atividade (évépyeia). A construcdo de uma casa, por exemplo, esta dirigida para
a producdo de uma casa, que é distinta do processo de construgdo. Ao contrario, alguém pode correr para
se manter saudavel, mas correr é parte daquilo que é ser saudavel. A salde ndo é um tipo de estado final
que seja produzido depois de correr, nadar, comer bem, porque agir virtuosamente ndo é um meio para se
chegar a um fim distinto, o de viver uma vida feliz. Agir virtuosamente constitui a vida feliz. I1sso ndo pode
ser entendido adequadamente por uma pessoa ndo virtuosa. Da perspectiva de um homem mau, um ato
virtuoso parecera ser oneroso, doloroso ou bobo. Da perspectiva dos imaturos, a ideia de ato virtuoso pode
ter algum atrativo, mas essas almas néo estardo suficientemente formadas para que isso seja seu mais forte
desejo interior” (LEAR, 2006, p. 238)
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a ordem que vemos nos Céu, cabe-nos ordenar o mundo, ndo negando-o
em proveito de outro mundo, mas nos engajando nele, manobrando-o se
preciso for, servindo-nos dele para acaba-lo. (AUBENQUE, 2008, p.
147)

Detenhamo-nos agora numa ponderacdo sobre os diversos interesses e as
aspiracdes, que culminam nas atividades que o homem se propde realizar. Por sua vez, de
acordo com Aristoteles ser& preciso compreender que 0 homem pode realizar mediante
seus atos o esfor¢o para conceber seu proprio aprimoramento. Em suma, “pode existir o
estado de &nimo sem produzir nenhum bom resultado, como no homem que dorme ou
permanece inativo; mas a atividade virtuosa, ndo: essa deve necessariamente agir, e agir
bem” (v pgv yoap EEwv &vdéyeton undév dyabov dmoteAeiv Vmapyovoay, olov Td
kadevdovt fj kol SAAmG Twg EEnpynkoTy, THY & &vépyelay ody oldov Te- mpatet yap &E

avéykng, kai €0 mpacet) (EN, I, 1099a 5).

Isto posto, nota-se que ao realizar atividades que visam 0 seu aprimoramento
humano, tornar-se-a relevante encaminhar o seguinte questionamento: Afinal de contas,
qual € o fim desta atividade? Por certo que ao responder essa questdao numa perspectiva
da técnica (téyvn), isto €, baseado na nogdo do “saber fazer”, o homem podera verificar
uma variedade de fins (cf. EN, I, 1095a 17-20; EN, I, 1097a 25-30) nas atividades que
pretende realizar, porém, naquilo que tange ao transcurso de sua formacdo integral
enquanto ser humano, deve-se entdo problematizar outra questdo: Qual é a finalidade

ultima da acdo humana?

Tkentéov 88 mepl oTiig oD HOVOY £k TOD GLUTEPAGIATOC Kod &€ AV O
AOYOG, GALG Kol €K TAV AeyOouEvVaV Tepl adTS TA UEV YOp GAN0ET mhvTa
ovuvadel To VmApyovta, T® O Wevdel TayL Oemvel TAANOEC.
VEVEUNUEVOV 01 TV Gyad®dV Tpiyf], Kol TV UEV EKTOG AEYOUEVDVY TGV
O€ TTEPl YouyNV Kol oML, TA TEPL YOYTV KUPIOTOTO AEYOUEV Kol LAAIGTO
ayaBd, toc 08 mpatelg kal TOg EvePYElng TOG WYOYIKAG TEPL Yuynv
tifepev. dote KoAdG Gv Ayorto kaTd ye TOOTNY TNV 00&AV oAV
oboav kol Opoloyovpéviy HId TV PIL0GoPOHVTAY. dpOGC 8¢ Kai BTt
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TPAEELS TIVEC AEYOVTOL Kol EvEPYELOL TO TEAOG OVT® YOP TAV TEPL YOy
ayaddv yiveTor Kol 00 T@V EKTOG.

Devemos considera-lo, no entanto, ndo apenas sob a luz da nossa
conclusdo e das nossas premissas, mas também do que a seu respeito se
costuma dizer; pois com uma opinido verdadeira todos os dados se
harmonizam, mas como uma opinido falsa os fatos nédo tardam a entrar
em conflito. Ora, os bens tem sido divididos em trés classes, e alguns
foram descritos como exteriores, outros como relativos a alma ou ao
corpo, Noés outros consideramos como mais propriamente e
verdadeiramente bens os que se relacionam com a alma, e como tais
classificamos as acOes e atividades psiquicas. Logo, o nosso ponto de
vista deve ser correto, pelo menos de acordo com esta antiga opinido,
com a qual concordam muitos filésofos. E também correto pelo fato de
identificarmos o fim com certas acdes e atividades, pois desse modo ele
vem incluir-se entre os bens da alma, e ndo entre os bens exteriores.
(EN, 1, 8, 1098b 10-15)

A partir disso, Aristoteles nos sugere que existem bens exteriores que
proporcionam as condi¢des de possibilidade para o homem alcancar a vida feliz,
entretanto, os bens exteriores ndo representam as partes constitutivas da svdoipovia,
assim, sucede que “com 0 nosso raciocinio também concorda a ideia de que 0 homem
feliz vive bem e se conduz bem: dissemos, grosso modo, que a felicidade é uma certa
maneira de viver bem e agir bem” (cuvédet 8¢ @ Aoy xoi to &b (fjv kai 1o €D TpdrTey

TOV evdaipova” oxedov yap evlwia tig eipntar kai evmpatia) (EN, I, 8, 1098b 20).

2.4 OBJETOS DE REJEICAO: O VIL, O PREJUDICIAL E O DOLOROSO

Na secdo anterior, verificamos o0s objetos de escolha que resultam na boa acéo
(evmpatia) do agente. Sucede, por outro lado, que Aristoteles apresenta também os
contrarios que acarretam vicissitudes: o vil, o prejudicial e o doloroso. Vale ressaltar que
escolher objetos que deveriam ser rejeitados, apesar de proporcionar a satisfagdo de

prazeres instintivos e momentaneos; estes prejudicam o bem viver e o bem agir (b
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CAv xod 0 €0 mpdrTewy), pois resultam nos males que afetam diretamente o corpo e espirito
do homem. Assim, portanto, podemos supor que a pessoa de carater maleavel “[...] ao
tornar-se flexivel e recusar-se a formar um caréter fixo, permite que menos de si mesma
persista no futuro. Ao adaptar-se, ela (em parte, a0 menos) se destrdi; e, por conseguinte,

deixa de assegurar o0s seus interesses. (IRWIN, 2010, p. 232).

Para Aristoteles em circunstancias iguais, tanto a disposicao (£€ic) de carater
quanto a escolha podem ser diferentes. Se é assim, vale dizer que a disposi¢do precisa
resultar numa boa ordem (edvopia) das coisas, pois “[...] habituar-se de um modo ou de
outro logo desde jovem ndo é de somenos, mas de muita, ou melhor: de toda importancia
(00 pucpov ovv Sragépet o obtmc §| oBtwg £00VC £k véov 80ilecOat, ALY maumTolv,

udkov 88 o mav) (EN, I1, 1, 1103b 25).

Trata-se, pois, de escolher o que seja valioso moralmente, pois o agente [...] vai
agir ao escolher tais coisas no lugar de tais outras, por mais estrangeira que lhe seja a
imposicdo do fim de suas a¢des. A recusa de agir talvez seja a Ultima manifestacdo de sua
liberdade” (ZINGANO, 2009, p. 321), todavia, a respectiva recusa “[...] terd sido

igualmente o sinal de sua forga” (2009, p.321).

De modo analogo, cabe “[...] frisar, entdo, que toda virtude aprimora o bom estado
e desempenha bem a funcéo daquilo mesmo de que é a virtude. Por exemplo, a virtude
do olho torna o olho e sua funcdo, pois ¢ mediante a virtude do olho que vemos bem”
(pnTéov obv HTL TsH APETN, OV AV T APETT], ADTO TE £V YOV AmoTEAET KOi TO Epyov oyTod

g0 amodidwoty, otov 1) Tod 0QOUALOD Gpeth TOV T& OPOAAUOV GToLdOioV TOlEl Kai TO

gpyov ovtod- Tfi Yap T0d 00D dpetii €0 dpduev) (EN, 11, 6, 1106a 15).

Ora, de acordo com Aristoteles a exceléncia representa o ponto mais elevado da

condicdo humana, pois 0 agente moral que pratica atos moderados terd condigcdes de
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superar as vicissitudes provenientes da incompreensdo sobre o cultivo de bons habitos

para realizar agdes excelentes:

Nas palavras de Hursthouse:

Todos os especialistas e virtuosos tém certos fins. Todos esses sdo0 0s
tipos de bens que um ser humano pode perseguir ou possuir através das
suas agoes, bens humanos ou “bens para nos”. Sdo esses bens humanos,
coisas que sdo boas relativamente a nds que, tomados como fins,
determinam quais sdo as circunstancias relevantes. No contexto das
technai, o fim do especialista — sobre o qual especialista ndo delibera —
é produzir um bom produto, um bom vaso ou um bom (forte, saudavel)
lutador ou cavalo. Portanto, os especialistas visam a uma mediania
“relativa a nds”, mas o amador ndo. No contexto da ética, nosso fim
exato ¢ o bem humano, o bem supremo “relativo a nos”. Isso envolve
atividade excelente, agir e sentir bem, e € isso o que, reconhecido como
fim, determina quais sdo as circunstancias relevantes para um agente
em determinada situacdo. A mediania (uecdtg) “relativa a nds” no
contexto ético é, portanto, a mediania relativa a tais circunstancias
relevantes. (HURSTHOUSE, 2009, p.103)

Como ja assinalado, Aristoteles considera que a uecotng é também parte
indissociavel da virtude (Cf. EN, II, 2, 1104a 11-13) enquanto elemento integrador da
parte racional da alma (to Aoyov £ymv), pois, 0 homem possui seus multiplos desejos que
serdo potencializados em acgdes, devidamente, orientadas para o bem. Destarte, 0s
respectivos desejos seguem os ditames da reta razdo visando os fins. Nao percamos de
vista, porém, que [...] as escolhas revelam o carater porque demonstram na pratica a
concepeao do agente de como um ser humano deveria conduzir a vida” (MCDOWELL,

2010, p. 248).
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Assim, portanto, 0 modo de pensar e agir sera dirigido em consonancia com as
exigéncias da razdo no contexto comunitariol’ a partir de uma perspectiva ética. Pois 0
ambiente da cidade é o lugar que permitird ao homem atingir os fins de sua natureza com
exceléncia, tendo em vista que Aristdteles diz: “[...] o pensamento em si mesmo nada
move: 0 que move é o pensamento em vista de algo realizador de a¢do” (diGvoia ' ot
o00&V Kvel, AL 1 Evekd tov kai Tpaktikn) (EN, VI, 2 1139a 35).

Ao realizar 0 movimento para atingir um determinado fim, verifica-se que o
homem virtuoso sabe distinguir aquilo que sera vantajoso para sua boa vida. Contudo,
sera importante conceber um tipo de saber ético que esteja vinculado com elementos da

teoria (Bewpia) e da pratica (zpa&ic) para almejar a finalidade do bem.

Para Aubenque:

O momento propriamente ético ndo se situa, pois, no nivel da vontade
(pois sua qualidade depende de nossa natureza), nem no nivel da acéo,
cujo sucesso ou fracasso dependem, em Ultima instancia, do acaso, mas
entre elas: a escolha racional, guiada pela vontade do bem, decide melhor
possivel a cada passo e deixa 0 resto ao acaso. Na perspectiva de
Avristoteles e dos gregos, a vontade ndo é responsavel pelo mal. Ao
contrario, o mal é o responsavel pela ma qualidade da vontade.
(AUBENQUE, 2008, p. 222)

7 De acordo com Aristoteles: “[...] E decerto natural a tendéncia que existe em todos os homens para formar
uma comunidade deste género, mas quem primeiro a estabeleceu foi a causa de grandes beneficios. Tal
como o homem é o melhor dos animais quando atinge o seu pleno desenvolvimento, do mesmo modo,
quando afastado da lei e da justica, sera o pior. A injustica armada é, efetivamente, a mais perigosa; o
homem nasceu com as armas que devem servir a prudéncia e a virtude, mas que também podem ser usadas
para fins absolutamente opostos. E por isso que o homem sem virtude é a criatura mais impia e selvagem,
e a mais grosseira de todas no que diz respeito aos do sexo e da alimentacdo. A justica é prdpria da cidade,
4 que a justica € a ordem da comunidade de cidadaos e consiste no discernimento do que € justo” (¢@voel
p&v obv 1| Opun &v mlcwy &mi THY TowdTNY Kowvmviav: 6 8¢ mpdTOg cveTHGAG HEYioTOV dyaddv aiTioc.
domnep yap kol telembev BérTioTOV TOV (POV 0 AvBpOTdg £oTy, 0Vt Kol yopiobeic vopov Kol dikng
YEIPIOTOV TAVTOV. YoreT@TATN Yap Adkia Exovca Omha: 0 d¢ dvBpwmog dmha Exmv @HETAUL PPOVNCEL Kol
apetfi, olg émi Tévavtia ot xpficOor péAota. 310 AvosIOTOTOV Kol GypidTATOV EVEL GPETHG, Kod Tpdg
appodicia kol E6mdMV xeiptoTov. 1 8& dikalocHvn TOMTIKOV, 1) Yap 6ikn ToMTIKTG Kowmviag Tagis €otiv,
1 6¢ dwcanoovvn tod dwkaiov kpicig) (Pol. 1, 1253a 30 -35).
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Portanto, caso 0 homem esteja entregue apenas a sua curiosidade vulgar, como
mero conhecimento adquirido de forma utilitaria, entdo ndo tera condicbes de ampliar
seus horizontes na busca por conhecer a verdade das coisas; pois, “a pessoa virtuosa que
contrasta com a incontinente, sabe quem é e o que quer. E capaz de julgar qual a coisa
certa a fazer, num conjunto dado de circunstancias, e de ter prazer (ndovr}) ao fazé-lo”
(LEAR, 2006, p. 276).

Segundo Burnyeat:

A escolha, a que se chega por deliberagdo a partir de uma concepgéo do
bem, inclui o desejo delas como bens em si mesmas, além de nobres e
prazerosas. Porém, Aristdteles acrescenta uma condicdo adicional, e 0
faz corretamente, visto que a escolha é o principio compativel com a
incontinéncia e a continéncia. A condicdo adicional consiste em que
tudo isso deve proceder de um caréater firme e imutavel, isto €, constitui
a segunda natureza do homem virtuoso amar e encontrar o0 seu maior
prazer naquilo gque ele sabe ser bom. No homem virtuoso, as trés
categorias de valor estdo em harmonia: elas se tornam comensuraveis
em termos de prazer e sofrimento, visto que a concepgdo de pessoa
virtuosa possui do que é verdadeiramente prazeroso esta agora moldada
pelo aconselhamento de seus pais ou mestres acerca do bem
(BURNYEAT, 2010, p. 182)

Do mesmo modo, resta compreendermos que somente com o emprego da agdo
voluntaria o agente moral encontrara disposicdo de agir conforme a razdo (£&ig petd
Aoyov mpaxtikh). E 0 agente que realiza as exigéncias proprias das virtudes morais e

intelectuais®® e, consequentemente, molda o seu carater firme de acordo com o

18 Para expor como as virtudes se apresentam na perspectiva da EN, Zingano pondera sobre algumas
interpretagdes classicas: “A prudéncia tem relacdo ndo somente com o universal, mas também com o
particular, melhor: com os particulares. Se falta uma virtude, o juizo sobre o que convém fazer estard
corrompido, pois ndo se obtém a prudéncia somente por ensino: ela deve também ser obtida na pratica em
funcdo dos particulares no meio dos quais agimos. Por conseguinte, a perda de uma virtude causa a ruina
da prudéncia e, visto que ndo ha virtude prépria sem prudéncia, a perda de uma virtude causa a ruina de
todas as outras virtudes. E um bom argumento para a tese forte da conexao, mas ele funciona para a nogéo
estdica de virtude e ndo para a aristotélica. Com efeito, se aquele que realiza um ato virtuoso pfe em
operagdo todas as virtudes, a auséncia de uma virtude causa a ruina de seu juizo. Porém, para Aristdteles,
um ato virtuoso ndo necessariamente pde em operacédo todas as virtudes; ao contrario, pode-se realizar um
ato virtuoso valendo-se de uma so virtude. De todo modo, a forga do argumento depende do sentido que se
da a perda de uma virtude. Se a perda significa a aquisi¢do do vicio correspondente, isto causa a ruina, sem
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comportamento ético (Cf. EN, II, 4, 1105a 30) para atingir a corre¢do naquilo que se
propOe a realizar. Vemos, portanto, que “[...] Aristoteles pode afirmar que o homem
plenamente dotado de virtude e ppovnoig ndo pode ser acratico. Muito simplesmente, ele
ndo tem mais razdo para o ser” (BURNYEAT, 2010, p. 182).

Aqui, uma vez mais, temos de considerar as possiblidades do homem né&o ter
condigdes de examinar sob todos os aspectos (mept ppovém) para distinguir os bens
valiosos e corretos.

De acordo com o entendimento de Lawrence:

Ainda mais importante ¢ a falta de clareza em relagdo “ao maior dos
bens alcangaveis”, ou a melhor ou mais perfeita vida humana. Em certo
sentido, uma pessoa vive uma vida perfeita — faz dela uma vida bem-
sucedida — quando tem os valores corretos e corretamente os aplica de
modo a fazer o que € requerido, ou o que é melhor, dada uma situagao.
Agindo assim, ela ndo fara nada de que depois se lamente. Porém, as
situagbes que ela enfrenta podem ser ruins, as vezes tragicas,
envolvendo circunstancias que certamente ndo teriam sido colocadas
como prioritarias. Em outro sentido, uma pessoa vive uma vida perfeita
apenas quando faz o que foi descrito antes e as situacdes que ocorrem
para ela ndo sdo ruins, mas perfeitas para um ser humano. E nesse
sentido que o melhor vem a ser em um humano: é possivel que algumas
exceléncias sejam melhores do que outras e que alguns exercicios das
mesmas exceléncias sejam melhores do que outros. O objetivo, nesse
caso, é a melhor vida que um ser humano pode levar nas circunstancias
perfeitas para um ser humano — o melhor que pode ser alcangado. Como
agentes racionais no sentido pratico, temos ambos objetivos ou ideais.
Buscamos viver a melhor vida que pudermos nas circunstancias que a
vida nos apresenta, quaisquer que sejam (e elas podem até mesmo
envolver a nossa escolha de morrer), e desejamos que a vida apresente
para nds as melhores circunstancias possiveis. (LAWRENCE, 2009, p.
51)

Desta maneira, vé-se, por outro lado, as dificuldades impostas por decisbes

desafiadoras, com certa frequéncia atingem o cotidiano do homem. Pois, “[...] as razdes

duvida, da prudéncia e, por conseguinte, afeta todas as outras virtudes morais que o sujeito possui. Um
homem que possui um vicio ndo pode mais ser dito um homem prudente. E outra coisa dizer, porém que a
auséncia de uma virtude — e a auséncia também do vicio correspondente — causa a ruina da prudéncia.
Aristoteles a afirmou tal coisa. O argumento visa mostrar que a auséncia € causa de corrupcéao da prudéncia,
em uma Otica aristotélica, € a aquisi¢do de um vicio. A auséncia de uma virtude ndo é desejavel, mas ela
ainda ndo causa a ruina da prudéncia” (ZINGANO, 2009, p.413-414).
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do prudente, que séo as boas razdes, respondem condic¢des bem fortes: a prudéncia diz
respeito ndo somente ao que é bom fazer aqui e agora, mas também em relagdo a vida
inteira do agente” (ZINGANO, 2009, p. 404). Trata-se, pois, de ponderar tendo “[...] em
vista de suas multiplas atividades, além de ter de levar em consideragdo o ambiente social

e politico em que se encontra” (2009, p. 104).
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CAPITULO 3 — PHRONIMOS: O HOMEM PRUDENTE

3.1 ACAO PRUDENTE: LOGOS, ETHOS E ERGON

Convem observarmos que Aristoteles atribui ao homem prudente (ppovipog) 0
esforco para agir diante de um objetivo nobre com sua destreza, demonstrando virtude
em tudo aquilo que se propde realizar. Pois “[...] estd claro que ndo ¢ possivel possuir
prudéncia quem ndo seja bom” (Hote Eavepdv dTL ddVVaTOV EpdVILOV Elvar uT dvia
ayobov) (EN, VI, 12, 1144a 35). Portanto, é a propria exigéncia da dindmica nas relacdes
sociais no ambito da mwoélg que confere ao homem a condicdo de possibilidade para
habituar-se a pratica do bem.

Dai que Aristételes sugere que o homem nao pode viver isolado, pois a busca
pelas coisas propriamente humanas (ta oavBpmdmive) ocorrera no interior do espaco
comunitario. As acdes humanas possuem um carater deliberativo e consciente, cujo
propdsito afeta diretamente os interesses particulares ou coletivos. Sendo assim, a
finalidade da moAg excelente (expressdo do Aoyog ordenador e legislador), consiste em
proporcionar a vida feliz para os cidadaos, afinal de contas, “[...] a virtude que € propria
de cada coisa € uma perfeigdo” (kai 1 apetn tereinoic 11c) (Met. V, 16, 1021b 20).

De outra parte, cumpre analisar os aspectos da aproximacado possivel estabelecida
na EN entre prudéncia (ppovnoic) e razdo intuitiva (vodq). Pois, Aristoteles “[...] chama
a propria @povnolc de uma espécie de vodg, todavia também afirma que ela se encontra
no outro extremo do vodg” (WOLF, 2010, p. 155).

Assim sendo, 0 ppdovipog possui a capacidade de mobilizar recursos tedricos para
expressar o bem agir (Cf. EN, VI, 12, 1144a 11), mas saber interpretar o “outro extremo

do vod¢” significa compreender a relevancia do papel da experiéncia (epmepia) na
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exigéncia da resolucdo de casos particulares. Em suma, compreende-se que “[...] o vodg

apreende os conceitos mais elevados, mais abstratos; a ¢povnoic — pelo menos onde deve

ser compreendida como aicOnoic — apreende o mais concreto” (WOLF, 2010, p. 155).

Para Zingano:

[...JA apreensdo de algo a um certo titulo ndo é equivalente a uma
apreensdo racional: todo bem é um bonum apprehensum, mas ainda nao
0 é pela razdo. No caso da acédo, héa duas operacdes de apreensdo: para
agir, tenho de apreender isto aqui como um caso de e.g. carne leve e
tenho de apreender que é um bem para mim comer carnes leves. Se sei
que carne leve é bom para mim, mas sou incapaz de reconhecer qual
carne é leve, ndo passo a a¢do; se reconheco quais carnes sao leves, mas
desconhego que sdo boas para mim tampouco passo a agao. Aristoteles
apresentou sistematicamente a primeira operacao, que é propriamente
tedrica, como fruto da sensacdo; por duas vezes ele escreveu, na Ethica
Nicomachea, que a discriminacdo em questdo cabe a sensacdo. Na
mesma direcdo, Aristdteles parece disposto a atribuir igualmente a
sensacao o papel de apreender isto aqui como um bem. A passagem é
critica, mas somos aparentemente convidados a ver em VI 12 1143b 4-
5 0 elogio da sensacdo também nessa fungdo. (ZINGANO, 2009, p. 381
— 382).

Contudo, vale ressaltar o procedimento observado pelo gpdovyiog para apreender

algo que seja correto ou errado realizar quando confrontado com as exigéncias do mundo

contingente, pois o “[...] prudente néo é, entdo o puro empirico que vive o dia a dia sem

principios e sem perspectivas, mas € o0 homem de visdo de conjunto” (AUBENQUE,

2008, p. 96).

Sobre este aspecto, Zingano diz que:

[...] No caso da apreenséo tetrica, pode-se justificar que cabe a sensacdo
o0 papel de discriminag&o porque ela necessariamente esta envolvida em
tal operacéo, enquanto razéo, ainda que possa estar associada, e mesmo
esteja necessariamente associada ao reconhecimento de um particular
como de um certo tipo, ela ndo necessariamente esta envolvida na
apreensdo ou discriminacdo de todo particular. No caso da apreensédo
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pratica, isto &, no ato de apreender isto aqui como um bem, pode-se
aparentemente recorrer a0 mesmo esquema de justificacdo. Se o bem
deve ser apreendido, ainda ndo se segue que o bonum aprrehensum o
seja pela razéo, pois o pode ser pela simples sensacdo. (ZINGANO,
2008, p.382-383)

O que Avristoteles pretende expressar sobre o sentido da razéo intuitiva (vodc) na
apreensao dos fins da acdo®® (busca pela vida boa e feliz) € a correcdo no modo de agir e
pensar especifico do @povipog; pois, 0 homem prudente também recebe o amparo da
razdo intuitiva. Isto €, identifica-se que a “[...] experiéncia ja é conhecimento: ela supde
a soma do particular e, esta, pois, na rota do universal” (AUBENQUE, 2008, p. 97 - 98).
No entanto, apesar do respectivo amparo da razdo intuitiva, cabera ao ¢povipog
prescrever a norma para assumir o seu papel de guia na realizacdo das a¢des virtuosas.

Como nos explica Aristoteles:

g€oTv 8¢ TV Kab' EKaoTO Kol TAV E0YOTOV AmavTo TO TPAKTA: Kol Yop
TOV PPOVILOV Ol YIVAOOKEW 0OTE, Kol 1) 6OVESIS Kol 1 yvoun mepi
0 TPAKTA, ToDTa &' EGyarta. Kol 6 vodg TV Eoydtev &' apedTepa: Kol
Yop TV TPOTO®V dprv Kol TOV £0ydtmv voic €0Tl Kal o0 Adyog, kol O
HEV KaTa TOG Amodei&elg TV AkviTov dpov Kol TpdToV, 0 &' v Tuig
TPOKTIKOAG TOD £6YATOV KOl EVOEYOUEVOL KOl TTG £TEPAG TPOTAGEWMC:
apyoi yap tod o0 Evexo avtar &k TV kod' Exaota yap To KaOOAoL:
T0VTOV 0DV &xetv S&l aicOnoty, ab &' o1l voic.

Ora, todas as coisas que cumpre fazer incluem-se entre os particulares
ou imediatos; pois ndo s6 deve o homem prudente ter conhecimento dos
fatos particulares, mas também a inteligéncia e o discernimento versam
sobre as coisas feitas, e estas sdo coisas imediatas. A razao intuitiva,
por sua vez, ocupa-se com as coisas imediatas em ambos o0s sentidos,
pois tanto os primeiros termos como os Ultimos sdo objetos da razdo
intuitiva e ndo do raciocinio, e a razdo intuitiva pressuposta pelas

19 A respeito do gpévipog identificar a finalidade da agdo com o bem, C.D.C Reeve escreve em seu artigo
Aristoteles e as virtudes do intelecto: “O que determina que algo seja um elemento da boa — e ndo da ma —
sorte no dominio do acaso ¢ a sua relagdo com a felicidade: “quando isso [a boa sorte] ¢ excessivo, impede
a felicidade; entdo, ¢ de se esperar que nao seja mais chamada de ‘boa’ sorte, na medida em que o limite
[daquilo que é bom] é definido em relagdo a felicidade” (EN VI1.13.1153b21-5). J4 que a felicidade “¢ o
que todos buscamos em todas as nossas outras a¢des” (I.12.1102al-3), nossos desejos e emocdes serdo
como devem ser — eles serdo “corretos” — quando acontecerem por — e, assim, representarem a boa sorte —
aquilo que de fato promove a felicidade. Como apenas as virtudes do carater garantem que sintamos as
coisas certas “no momento certo, em relagdo as coisas certas, em relagio as pessoas certas, com o fim certo
e da maneira certa” (I1.6.1106b21-3), veremos corretamente no dominio do acaso apenas se possuirmos
essas virtudes. E por isso, em resumo, que “a virtude torna correto o objetivo” (V1.12.1144a8) — ela nos faz
ver como promotor da felicidade aquilo que de fato a produz”. (REEVE, 2009, p. 190)
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demonstracdes apreende os termos primeiros e imutéveis, enquanto a
razdo intuitiva requerida pelo raciocinio préatico apreende o fato Gltimo
e variavel, isto é, a premissa menor. E esses fatos variaveis servem
como pontos de partida para a apreensdo do fim, visto que chegamos
aos universais pelos particulares; € mister, por conseguinte, que
tenhamos percepcado destes Ultimos, e tal percepcédo é a razdo intuitiva.
(EN, VI, 11, 1143a 35, 1143b 5)

Disto decorre que, a prudéncia (ppoévnoic) sera identifica com a reta razéo
(opBog Aoyog). Por isso, podem coexistir e justificar o seguinte argumento apresentado
por Aristoteles: “[...] Nos, porém, devemos ir um pouco mais longe, pois ndo ¢ apenas a
disposicao que concorda com a reta razao, mas implica a presenca da reta razdo, que €
virtude: e a prudéncia ¢ a reta razao no tocante a tais assuntos” (£5Tt yap o0 pHovov 1 Kot
OV OpBOV Adyov, dAL' 1 petd ToD OpBoD Adyov EE1g dpetn) EoTive 0pBOG € AOYOS Ttepl TV
tol100TOV 1 povnois éotwv) (EN, VI, 13, 1144b 25). Sugere-se, com efeito, a condicao
racional do ¢pdvipog, ou seja, sua capacidade de aperfeicoar mediante Adyog sua
concepcao sobre a vida boa e feliz, pois, tudo isso requer a envoltura de um principio
racional (Cf. EN, VI, 13, 1144b 30).

De certo modo, pois, o intelecto do homem sera engendrado pelo conjunto de
experiéncias formativas (Cf. EN, VI, 8, 1142a 15) derivadas do £6og, pois aquilo que sera
apreendido enquanto habitos e costumes no contexto da woAig, consiste em estabelecer as
possiblidade e limites das agdes humanas. Assim, portanto, em suas fungdes a ppovnoig
“[...] surge precisamente por meio da experiéncia, que se edifica sobre a percepc¢ao dos
casos singulares” (WOLF, 2010, p, 153).

Nas palavras de Aubengue:

A experiéncia ndo € a repeticdo indefinida do particular, mas ja se
introduz no elemento da permanéncia: é esse saber antes vivido do que
aprendido, profundo porque ndo deduzido, e que reconhecemos
naqueles dos quais dizemos que “tem experiéncia”. Que tal um saber
seja incomunicével, como mostra o exemplo de Péricles e de seus
filhos, prova que se trata de um saber enraizado na experiéncia de cada
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um, mas ndo que ndo se trata de um saber. A incomunicabilidade da
experiéncia é apenas 0 avesso da sua singularidade insubstituivel,
singularidade que pertencea cada conquistar por si mesmo, com
paciéncia e trabalho. Se a ciéncia se endereca ao que h& de menos
humano no homem, de mais impessoal, o intelecto, e se sua transmissdo
se faz pelas vias universalizaveis do logos, ¢ em um nivel mais vital que
se situa a experiéncia: nesse nivel onde as faculdades intelectuais sdo
responsaveis, ndo somente pela logica de seu contetdo, mas pela
conduta do homem, do qual elas sdo o guia, nesse nivel onde o préprio
logos deve falar a linguagem da paixio (nd0oc), do carater (100c), do
prazer e da dor, se quer ser escutado por eles e eleva-los a seu nivel.
(AUBENQUE, 2008, p.99)

Por este motivo, nota-se que “[...] 0 atributo em questdo pertencerd, pois, ao
homem feliz, que o serd durante a vida inteira: porque sempre, ou de preferéncia a
qualquer outra coisa, estara empenhado na a¢do ou na contemplacéo virtuosa, e suportara
as vicissitudes da vida com a maior nobreza e decoro, se é verdadeiramente bom e honesto
acima de toda censura” (bmapéetl o1 10 {nrovpevov T® gvdaipovi, kai Eotot dia fiov
to100T0¢" dEl yop 1| paMoTo Tavtov Tpaéel Kol Oempnoet Ta Kot apetnv, Kol Tig TOy G
oioel kGAAGTO KOl TAVT ThvTmG EPUEADS O 7™ (g B dyaBog Kol TeTpAymvog dvey

wéyov) (EN, 1, 10, 1100b 20).

Em conformidade, citamos ainda Aristételes:

nepl ApeTiic 6¢ €mokentéov avOpwmivng dfjlov &t kol yap Tayadov
avBpamvov élnroduev kai TV evdotpovioy avOpomivny. dpetv O
Aéyopev avOpomivny od TNV T0d 6OUATOG AAAY TNV THS WYuyiig: Kol TV
gvdaipoviav 6& yoyilg Evépyelav Aéyopev. &i 08 Tadd’ obtwg Exet, 6fjlov
Ot 0el TOV ToMTIKOV €idévarl g Ta TEpl yoytg, domep Kol TOV
0p0aApovg Bepamedoovia kol TV <tO0> odpa, kol pdAAov Sow
Totépa kol Pedtiov 1 moAttikn tiig latpikiic: t@v & iatp®dv ol
YOPIEVTEC TOAAD, TPy LOTEDOVTOL TTEPL TNV TOD COUOTOG YVAOLV.

Deve-se evidentemente investigar a virtude humana, pois
procurdvamos o bem humano e a felicidade humana. Por virtude
humana, entendemos néo a do corpo, mas a da alma e, por felicidade,
entendemos atividade da alma. Se é assim, o homem politico deve
evidentemente conhecer de certo modo o que concerne a alma, assim
como quem vai curar os olhos de alguém também deve conhecer de
certo modo todo o corpo, e tanto mais deve conhecer o quanto a arte
politica é mais estimada e melhor do que a medicina: os médicos
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talentosos empenham-se muito no estudo do corpo. (EN, I, 13, 1102a
15-20)

Nesta perspectiva, compreende-se que 0s homens buscam efetuar uma espécie de
associacdo uns com outros, justamente, por conta da necessidade da vivéncia em
comunidade. As relacdes sociais serdo cruciais para os homens que forjam a estrutura
organica da sociedade, sendo ela baseada em leis (vouoc) que ordenam o convivio dos
cidaddos no ambiente cotidiano. Sobre este assunto, em sua obra A Republica, Platéo
apresenta a seguinte ponderacdo de Sdcrates: “[...] Assim, portanto, um homem toma
outro para uma necessidade, e outro ainda para outra e, como precisam de muita coisa,
reinem numa so habitacdo companheiros e ajudantes. A essa associacdo pusemos 0 nome
de cidade” (Obtm o1 épa maporapupdvov dAiog dAAov, En” GAAov, TOV O €n” dAloV Ypeiq,
TOAALGV deOUEVOL, TOAAOVG €iG piay oTknowv dyesipavteg kotvawvols te Kai BonBoig, tantn
i} ovvorkig £0éueba Tolv dvopa) (Rep. 369 c).

No decorrer da analise, pode-se compreender que ninguém esta completamente
isolado no contexto histdrico da espacialidade social. Por isso, verifica-se também que o
homem esté situado no campo da interatividade politica (Cf. EN, I, 9 1099b 30), para

receber a formacao ética através do constructo cultural no Ambito da moAe1c?®. Do mesmo

20 Nesse caso, deduz-se que 0 ambiente da moAeig sera propicio para forjar a formagdo ética do cidaddo.
Assim, portanto, para ilustrar o exposto, Richard Bodéiis nos diz: “Aristoteles observa que o projeto de dar
sentido a vida, que acaricia o individuo que procura coordenar suas diferentes atividades e subordina-las a
um fim dltimo, é exatamente da mesma natureza que o projeto de todo o politico, que consiste em coordenar
todas as atividades diferentes da cidade em funcdo de uma meta Gltima (ver, a esse respeito, Etica a
Nicomaco, I, 1,1098 a 28 — b 10). No fundo, ter e perseguir uma meta Gltima, para um individuo, é ter uma
“politica” e ordenar seus assuntos do mesmo modo que a cidade ordena os assuntos de todos. Para
Aristdteles, ha aqui mais que uma simples analogia, pois o fim Gltimo da politica ndo pode ser formalmente
diferente do que € visado pelos individuos isoladamente. Pelo contrario, o que da sentido a politica, o que
justifica, em seus principios, a ordem e as leis que ela proclama, é precisamente o que da sentido a existéncia
dos individuos para os quais essas leis sdo feitas. Em outras palavras, a politica é definitivamente a maneira
pela qual os individuos reunidos na cidade pretendem dar sentido a sua existéncia. Ela responde, pois, a
meta visada por cada um dos concidadéos e prescreve soberanamente, em funcdo dessa meta, o que cada
um deve realizar. Isso é 0 mesmo que dizer que a phrdnésis que tem de ser colocada em agao por cada um
para atingir seu proprio bem e dar um sentido perfeitamente racional a sua prdpria existéncia, ndo difere,
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modo, vemos que, a “[...] cidade é portanto ontologicamente natural e auto-suficiente
(ovtapkeia). E o Gnico ser natural necessario e suficiente para a vida humana. Ela é pois
0 proprio homem, uma vez que nela ele é efetivamente ele mesmo, sem caréncia de nada
nem de ninguém” (WOLFF, 1999, p. 83). E assim, dir-se-ia que 0 homem permanece
ligado aos seus semelhantes, apenas diferindo em aspectos relacionados as suas atitudes
de carater comportamental ou emocional que no &mbito da interioridade humana revelam

desejos que caracterizam a variedade de suas experiéncias no decorrer da vida.

De acordo com Aristoteles:

[..] towdm & W moMtky @oivetar Tivag Yap eivor Ypedv TGV
EMOTNU®Y &V TOIG TOAESL, KOl 010G EKAGTOVG HavOAvE Kol péXPL
tivog, abtn dotdooer OpAUEY 08 Kol TOC EVIIMOTATAG TAV SUVAUEDY
VIO TavTNV 0DoAC, OlOV  GTPATNYIKN)YV OIKOVOUIKRY PNTOPIKAV:
YPOUEVNG € TANTNG TOAG AOITOIG TPOKTIKOIG TAV EMOTNUAY, £TL 08
vopoBetovong ti Ol mpdttey Kol tivov anéyechal, 0 TOVTNG TEAOG
mepEYol v T T®V dAL®V, dote ToDT Gv €l TavOpdTIVOV Ayadov. &l
YOp Koi To0TOV €0Tv €Vi Kol TOAEL, PEI(OV Ye Kol TEAEIOTEPOV TO TG
TOAEDG QaiveTat kol AaPelv Kol oIV AyamnTov HeEV Yap Kol Vi Hove,
KaAAov ¢ kai Og1oTepov EOvel kal mOAEGY.

[...] Ora, a politica mostra ser dessa natureza, pois é ela que determina
quais as ciéncias que devem ser estudadas num Estado, quais sdo as que
cada cidaddo deve aprender, e até que ponto; e vemos que até as
faculdades tidas em maior apre¢o, como a estratégia, a economia e a
retorica, estdo sujeitas a ela. Ora, como a politica utiliza as demais
ciéncias e, por outro lado, legisla sobre 0 que devemos e 0 que néo
devemos fazer, a finalidade dessa ciéncia deve abranger as das outras,
de modo que essa finalidade sera o bem humano. Com efeito, ainda que
tal fim seja 0 mesmo tanto para o individuo como para o Estado, e deste
Gltimo parece ser algo maior e mais completo, quer a atingir, quer a
preservar. Embora valha bem a pena atingir esse fim para um individuo
sO, € mais belo e mais divino alcanga-lo para uma nacdo ou para as
cidades-Estados. (EN, I, 1, 1094b 5 — 10)

essencialmente, da inteligéncia politica que tem de ser colocada em acdo apara organizar uma cidade, na
qual cada um pode atingir seu préprio bem”. (BODEUS, 2007, p. 13-14)
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Percebe-se, portanto, que a formacgéo ética do homem se faz depender das relacoes
sociais?! no ambito da moAig, pois, 0 homem manifesta o seu instinto de agregacdo na
busca por preencher algo que ainda lhe falta. De certa maneira, 0 organismo social
direcionado para atingir o bem comum serd também dotado da capacidade de preencher
os desejos particulares (aquisicdo de bens exteriores??) e, por consequéncia, proporcionar
a orientacdo racional (para cultivar bons habitos atraves da apreensdo de leis justas) que
eleva o sentido da vivéncia do homem.

Ao se analisar e descrever na EN, as atividades do poviog em sua busca pela
finalidade do bem, Aristételes apresenta o seguinte questionamento: Qual é a funcédo
prépria do homem? Na analise que se segue, convém destacar o posicionamento do

estagirita quando sugere que a funcdo propria do homem consiste em exercer sua

21 Em sua obra intitulada Politica, Aristoteles faz a seguinte ponderagéo: “Um cidad&o é, em geral, o que
alternadamente governa e é governado, mas o seu estatuto varia de regime para regime. No regime melhor,
é cidaddo aquele que é capaz e que escolhe deliberadamente governar e ser governado, visando uma vida
virtuosa. Se existir um individuo ou varios (mas insuficientes para formar a popula¢do da cidade) tdo
preeminentes em virtude que nem a virtude nem a capacidade politica dos outros se possam comparar as
deles (se forem varios) ou as suas (se for um s@), um tal individuo, ou individuos, ndo devem ser tratados
como simples partes da cidade. Trata-los-emos injustamente se apenas os acharmos dignos de direitos
iguais, sendo eles tdo desiguais em virtude e capacidade politica. Um individuo assim torna-se como um
deus entre os homens. Por aqui se vé que a legislagdo se refere necessariamente aqueles que sdo iguais em
nascimento e capacidade, enquanto para 0s seres superiores ndo existe lei; eles mesmos séo a lei” (moiitng
O¢ Kol Hev O petéymv tod dpyewv Kol dpyecbai €ott, ko’ Exdotnyv 6¢ molteiav Etepoc, mPoOg dE TNV
apionv 6 duvapevog Kol TpootpodeVog dpyecbot kai dpyetv mpog Tov Biov TOV Kot dpetnv. £l 8¢ TI¢ EoTIv
gic tocobTOV Srapépmv kot ApsTic VmepfoAnv, fi mAelovg pEvEVOC un pévror Suvotol TARPOMO
napacyécbor mOAEWS, HOTE Ut CLUPANTIV slvar THY TAV EAADV APETHY TEVTMV PNSE THY SOVOUY adTdV
THYV TOMTIKTV TPOC THV ékeivav, el mielovg, &l & i, v ékeivov pdvov, odkETL BETEOV TOVTOVS PHEPOC
noAe®G: adiknoovral yap a&oduevol tdv icwv, dvicol T060VTOV KaT APETV OVIEG KOl THV TOMTIKTV
Sovapuy: domep yap 0sdv &v avOpodnolg £ikdg elvar TOV Toodtov. d0ev Sfjlov HTL Kail TV vopobesiav
avarykodov eivon mepi Tovg Toovg kol T yével kod Tf Suvapel, kotd 88 TV T0100TOV 0VK EGTL VOUOG: oTol
yap gict vopocg) (Pol. 111, 13, 1284a 5 -10).

22 Tendo em vista o que foi mencionado, Terence H. Irwin d& mais detalhes ao dizer: “A honra ¢
simplesmente o mais importante bem exterior ndo instrumental necessario para tornar completa a vida de
uma pessoa virtuosa. Aristoteles sugere que alguém fisicamente repulsivo (ndo meramente nao
distintamente feio), de berco reles, solitario ou sem filhos é um fraco aspirante & felicidade, e observa que
0 caso de alguém com filhos ou amigos ruins (ou bons, mas falecidos) é ainda pior (EN, 1099b 2-6). Nao
sugere que a auséncia ou perda desses bens seja ma em razdo de causar sofrimento ou frustracdo, ou em
razdo de impedir a acdo virtuosa (embora, sem divida, possa ter esses dois defeitos). Trata-se de bens em
si mesmos valiosos, pertencentes, portanto, a uma vida completa. Nenhum bem exterior é parte da
felicidade em separado da virtude. Uma pessoa saudavel, forte, bela e viciosa nao participa de modo algum
da felicidade, visto que usa mal os bens exteriores que possui (EN, 1129b 1-4). Os bens exteriores que na
Retdrica contam como partes da felicidade tem este status nas Eticas, ja que ndo s&o em si mesmos partes
da felicidade. O que é parte da felicidade é o uso correto desses bens por parte da pessoa virtuosa, ndo sao
os bens em si. Ainda assim, os bens exteriores sdo necessarios a felicidade, alguns bens necessarios porque
bens intrinsecos, ndo puramente instrumentais. (IRWIN, 2010, p. 215-216)
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capacidade racional. Sem embargo, podemos, dizer que o bem encontra-se na obra
(épyov) do homem prudente, capaz de aperfeigoar na tpaé&ig 0 seu modo de agir.

Se voltarmos os olhos para uma aproximacdo possivel entre a metafisica e ética,
verifica-se que o &pyov assume um sentido de busca constante do ¢@povipog para

transformar sua potencialidade humana em ato.

Para esclarecer o exposto, Perine diz que:

[...] Na agdo propriamente humana, isto &, na préxis moral, existe uma
passagem da potencia ao ato, que, se é verdadeira, deve estar de acordo
com a doutrina da poténcia e do ato estabelecida na Fisica e na
Metafisica. E facil perceber a incidéncia da doutrina fisica da poténcia
e do ato no campo da acdo moral e a coeréncia por ela exigida. As
poténcias racionais, enquanto principios de mudanca que dependem da
alma racional, sdo poténcias adquiridas pelo habito, pelo ensinamento
e com o raciocinio. Embora sempre determinadas quanto ao tempo,
quanto ao modo e quanto as condigdes que fazem parte da definigdo, as
poténcias racionais podem produzir os dois contrarios, de modo que o
principio que decide qual dos contrarios deve se atualizar é o desejo e a
decisdo racional. Fica, contudo, estabelecido, pela lei de determinacéo
de toda poténcia, que sé se pode fazer aquilo para que se tem poténcia
e do modo como se a tem. Ora, 0 proprio do homem néo é produzir,
mas agir, ou seja, ser o principio das acdes cujo fim ndo esta fora da
acdo, mas € imanente a propria acdo. O homem, portanto, s6 age porque
pode agir, vale dizer, porque é dotado de uma poténcia que, nas
condigdes estabelecidas pela lei de determinagéo de toda poténcia, esta
dirigida a sua realizacdo e, portanto, ndo é impossivel. (PERINE, 2006,
p. 69)

Sob este ponto de vista, ser o principio da acdo é agir de forma voluntaria como
causa motora; isto €, ser moralmente responsavel significa ter possibilidade de deliberar
bem e efetuar boas escolhas, pois é condi¢do do @poviog ndo s6 agir, como também

deixar de agir quando assim for necessario?. De fato, considerando a atividade virtuosa,

2 Para ilustrar o exposto, Lawrence apresenta o seguinte argumento: “[...] Aristoteles sugere que podemos
esclarecer o que é o melhor a ser praticado ou a eudaimonia considerando a fungdo humana — a saber, o
que é proprio ou peculiar para um ser humano, como tal, fazer. O fundamento para isso é que geralmente,
para as coisas que tém uma funcéo, o seu bem e o seu sucesso estdo relacionados a sua funcdo (no bom
exercicio dessa funcdo). Assim, o bem para um flautista ou 0 seu sucesso € uma questdo de tocar bem. E
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ela “[...] ndo ¢ mais que a realizagdo pelo homem das suas possibilidades de homem ou,
0 que ¢ mesmo, da sua definicado” (PERINE, 2006, p. 71). De acordo com isso, a posi¢ao
caracteristica do homem na natureza, sendo capaz de se agregar com outros seres
humanos para instituir sociedades complexas, sugere que o “[...] intelecto ¢ divino! Sem
ele a humanidade ndo seria mais do que o nome de uma espécie animal. Com ele e por

ele a humanidade se situa entre os animais ¢ os deuses” (PERINE, 2006, p. 71).

3.2 VIRTUDE DO PRUDENTE COMO MESOTES

No inicio do livro VI da Ethica Nicomachea, Aristoteles sugere que o homem
virtuoso em todas as situagdes “[...] deve escolher o meio-termo e ndo 0 excesso ou a
falta, e que 0 meio-termo ¢ determinado pelos ditames da reta razao” (81t del 10 péoov
aipeiocBat, pun v vIepPoAn Y Unde v EAAEWYLY, TO 0€ HECOV £0TIV O O AdY0g O dpBOG)
(EN, VI, 1, 1138b 20). Em suma, podemos, pois, dizer que o traco caracteristico do
epoVIHOG, consiste na sua capacidade (duvapet) de estabelecer os critérios racionais para

ajustar o meio-termo?* (uecdtc) em suas agdes.

fazer algo bem é equivalente a fazer isso de acordo com a virtude ou exceléncia propria a atividade. Assim,
se a funcdo particular ou peculiar do homem € viver de uma certa maneira, entdo nosso bem ou sucesso
estara relacionado com o exercicio dessa espécie de vida ativa humana, e isso devera ser bem-feito, ou seja,
de acordo com a(s) propria(s) exceléncia(s). E tomado como evidente que, se 0 ser humano tem uma funcéo,
esta deve ser uma maneira de estar vivo, e ndo apenas qualquer maneira de estar vivo, mas uma que seja
peculiar ao ser humano. Arist6teles argumenta por eliminagdo que, como esta ndo € a vida de crescimento
e nutricdo (partilhada com as plantas), nem a vida da percepcao (partilhada com os animais), ela deve ser
“algum tipo de vida ativa da parte que possui razdo” (LAWRENCE, 2009, p.54).

24 A este respeito, cabe ressaltar o comentario de Hursthouse: “[...] O que dizer sobre a virtude como uma
disposi¢do mediana? Aristoteles afirma em ambos os textos éticos que a virtude é uma espécie de mediania,
ja que ela é efetiva em atingir a mediania. Porém, certamente, hd mais do que isso em seu pensamento. A
virtude como disposi¢cdo mediana inevitavelmente tem algo a ver com ndo ser nem excessivo nem
deficiente. O que isso significa? Quando Aristoteles diz o que é a virtude (EE 11.2.1220b6ss. e EN
11.5.1105b19ss.), ele ndo diz, como um leitor moderno poderia esperar, que as virtudes sdo estados
disposicionais (hexeis) em relagdo as agdes, mas que elas sdo estados “em relagdo aos quais estamos bem-
dispostos em relagdo as paixdes” (I1.5.1105b26-7). Em ambos os textos, quando ele mapeia as virtudes e
0s vicios, comeca introduzindo essa caracteristica (embora a abandone em favor das agGes como dar e
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Como nos explica Aubenque:

Da definicdo de virtude reteremos apenas o papel dado ao phronimos,
cujo carater exorbitante nem sempre foi destacado. A virtude consiste
em agir segundo o justo meio e o critério do justo meio é a reta regra.
Mas o que é a reta regra? Aristteles ndo nos da nenhum meio de
reconhecé-la, sendo apelando para o julgamento do homem prudente.
Isso n&o teria importancia, se 0 homem prudente tirasse sua autoridade
da sabedoria ou da ciéncia, da qual ele seria apenas o instrumento: pois,
assim, 0 universal se exprimiria por sua voz. Mas, como vimos, 0
prudente ndo é, enquanto tal, nem sabio, nem sapiente: ndo sendo
dotado de nenhuma familiaridade especial com o transcendente, move-
se no nivel do particular e fixa a cada um o justo meio que corresponde
a sua particularidade [...] Mas se a superioridade do prudente néo
repousa sobre um saber, isto é, sobre a participagdo em uma ordem
universal, a autoridade da qual Aristoteles o investe ndo é arbitraria?
Eis um homem que, apesar de todas as atenuantes, ndo é apenas o
intérprete da reta regra, mas é a propria reta regra, o portador vivo da
norma. (AUBENQUE, 2008, p. 70 — 71)

Se voltarmos os olhos para a experiéncia concreta (Cf. Pol. VII, 9,1329a 10 — 15)
do @pdvipog em sua busca pelo bem viver (mpog 1o €0 {Rjv), com efeito, entende-se que
ele “[...] s6 é invocado como um juiz porque tem julgamento, tem experiéncia, em uma
palavra, um conhecimento, mesmo que ndo se trate de um conhecimento do

transcendente” (AUBENQUE, 2008, p. 86). Ora, o julgamento do ¢pdvipog terd de

gastar muito rapidamente). Se buscamos por verdades em Aristdteles em relacdo a virtude e ao vicio, as
quais ele expressa em termos de uma mediania entre excesso e deficiéncia, devemos seguir Curzer
concentrando-nos nos “pardmetros das paixdes.” Contudo, em vez de buscar, como faz Curzer, a verdade
em uma doutrina quantitativa da mediania, devemos antes busca-la na ideia de estar bem-disposto em
relagdo as paixdes. Voltemos mais uma vez a doutrina médica da mediania. Platdo e Aristoteles a aceitam
e ambos véem a saude do corpo humano como obviamente analoga a salde e a bondade da alma humana.
Assim, eles véem a bondade — virtude — como um estado mediano, um meson ou mesotes entre dois
extremos opostos na alma (ou na alma afetiva). A ideia médica é que esses extremos opostos devem ser
combinados, equilibrados ou levados juntos em vista da salde de tal forma que ndo seja deficiente nem
excessivo em nenhum deles. No entanto, em vez de nos deixarmos levar pelo excesso e pela deficiéncia,
atentemos para uma outra questdo. O quente e o frio, 0 seco e o Umido (ou quaisquer elementos que a sua
imaginacdo quiser quando vocé aplica a doutrina da mediania na medicina) sdo todos supostos como
estando no corpo humano. A doenca nao é concebida como algo estranho que invade o corpo humano
(como agora sabemos que frequentemente acontece), mas como o fato de seus elementos naturais perderem
equilibrio (harmonia, justa medida, proporgéo ou simetria)” (HURSTHOUSE, 2009, p. 107 — 108)
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encontrar a harmonia entre o desejo e a razdo no ambito contingencial dos eventos no
cotidiano.

Na EN, VI, 5, Aristoteles utiliza a expressdo “€5v aAnOf petd Aoyov”, para
designar que o gpovipog (Cf. EN, 1140b 5) sabe preservar a justa propor¢éo® no seu
modo de agir. Pois, de acordo com Aristdteles a virtude representa habituacdo e
inteligéncia, todavia, verifica-se que a pecotng se expressa nas virtudes morais, i1SSo
significa dizer que tais virtudes implicam na relagéo com a reta razdo (Cf. EN, 1144b 20)
ordenada pela prudéncia, que representa o elemento fundamental para que o agente possa
lograr éxito na acdo ética (Cf. EN, 1145a 5).

Sob esse aspecto, 0 agente virtuoso reconhece o momento certo de evitar os
extremos, pois ¢ “[...] dificil atingir com precisdo o que ¢é correto, € preciso manter-Se
longe dos extremos, sobretudo daquele extremo ao qual tendemos por natureza” (WOLF,
2010, p. 75). Ou seja, de acordo com esse ponto de vista, 0 @poévywog tem “[...] a
capacidade de julgar corretamente a situacdo, transformando-a numa acdo correta na
perspectiva do £&pyov humano” (2010, p. 75).

Com efeito, de acordo com esta posicao, sugerimos ilustrar essa questdo atraves
do exemplo da atividade cotidiana de um médico. Ora, 0 médico em seu dia a dia tem
que lidar com os “problemas que exigem a capacidade de deliberar bem (kolig
Bovievcaohar) €, por conseguinte, lidar com a escolha dos meios para atingir o objetivo

de preservar a vida humana. Na relagdo direta com a paciente doente (dppwotoc), 0

5 A este respeito, Lear comenta que: “Como um habil artesdo, a pessoa virtuosa ndo pde ou retira em
demasia (EN, 1106b8-14). Assim, as a¢des virtuosas exibem simetria, estando suas partes em escala
proporcional a tarefa a ser executada. Quando, por exemplo, uma pessoa justa atribui honras, ela equilibra
a recompensa de seu dom com o mérito dos cidaddos. Ou quando uma pessoa temperante reage a maus-
tratos, sua indignacao € proporcional a gravidade da ofensa, a intencdo do ofensor e ao seu préprio senso
de dignidade. Os estados virtuosos e, presumivelmente, suas atualizagcBes possuem igualmente a
propriedade do limite quando os consideramos como intermedidrios. Considerando que nenhuma
quantidade de consumo é suficiente para o glutdo, nem é toda dadiva demasiado pequena para o avaro, a
acdo virtuosa tem determinados limites além dos quais 0 consumo ou a doagdo S30 excessivos ou
deficientes” (LEAR, 2010, p.117).
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médico realiza um exame criterioso do quadro clinico, pois sera preciso fazer um
diagndstico correto sobre a doenga. Logo apos realizar o procedimento de analise
circunstancial, surgem as condic¢Ges para encaminhar a terapia (fepoméia). Assim, cabera
ao médico atuar de acordo com o meio-termo (uecotng), para prescrever o remédio
(pappakov) apropriado. Do que procede, aplicar o pappokov de maneira adequada e no
tempo preciso, exigira encontrar a justa medida entre os polos extremos da falta e o
excesso. Por isso, tornar-se-a possivel atingir a finalidade de corroborar com a restauragao
da saude do paciente, pois “[...] a tarefa da escolha ¢ determinar por deliberagdo e eleger
por decisdo qual a melhor opgdo, isto €, entendido que se quer sempre o bem”

(AUBENQUE, 2008, p. 214).

Na Rep. IV, Platdo sugere que o0s vicios provocados pelo excesso dos impulsos
instintivos comprometem a salde do organismo social da mwoéic. A este propdsito,

vejamos o trecho do respectivo dialogo:

Yokpateg Aéyelc, Epny €yd, Pubcecsbor ToLg To100TOVG BoTTEP TOVG
KaUvovtag 1€ kol ovk €0éhovtag VIO dxoAaciog EkPfivon movnpdg
owaiTn.

Adeipovtog: Tévy P&V oDV.

TOKpOTES: KOl U1y 0070l Y Yaptéviag Statelodoty: ioTpevdpevol yop
000gv Tepaivovoy, ANV ye mowlmtepa Kol el molodol T
voonfpata, kol del Edmifovtec, €0v TIC GapraKoV GUUPOVAEDGT], VIO
TOVTOV £6€0001 VYIELS.

Adegipavtog: Tavo Yap, £, TOV 0VTO KOUVOVTOV TO TODTo TAON.
Takpotes T 88 v & &yd: 168 adTdv oV yapiev, 1O Taviov ExdioTov
Nyelcbar Tov TdAN0T Aéyovta, &tL mtplv Gv pebvov kal EUmUTAGUEVOG
Kol aepodioldlov kol apydv madontal, odte Papuaka obTe KAVGELG
obte topol o008’ ob dmedoi odTOV 0088 mepiamta 008E EALO TGV
TOLOVTOV OVOEV OVIGEL,

Sécrates: Comparas a vida dessa gente — lhe falei — & dos doentes que,
por intemperanca, ndo se decidem a abandonar um mau regime.
Adimanto: Perfeitamente.

Sécrates: E que boa vida a deles! Com tantos tratamentos, s
conseguem complicar e prolongar as doengas, certos, sempre, de que se
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tomarem o ultimo remeédio aconselhado por alguém, com esse ficardo
curados.

Adimanto: E isso mesmo — disse — 0 que se passa com tais doentes.
Sécrates: E entdo? — Ihe perguntei — ndo é engracado terem na conta de
seu maior inimigo quem lhes fala a verdade, a saber: que de nada Ihes
valerdo remédios, cdusticos, incisdes, formulas méagicas, amuletos e
tudo o0 mais do mesmo género, a menos que deixem de beber e de comer
em excesso e nao se entreguem a luxdria e indoléncia? (Rep. IV, 425 e
—426 a-h)

Entenda-se, uma vez mais, que Platdo pondera acerca dos males provocados pelo
comportamento humano dominado pela desmesura (Uppic). Deve-se acrescentar,
também, que no dominio da Hppig 0 homem ficard afastado de sua fungdo propria, ou
seja, fazer o bom uso da razdo. Tanto quanto Platdo, nota-se que Aristdteles soube
também apreciar e, assim, preservar na concepgdo de @pdviuog a sentenga inscrita no
templo de Apolo: “Nada em excesso” (undév dyav). Como se pode observar, 0 ppovipog
na concepg¢ao de Aristoteles, ¢ o homem que “[...] une a mindcia e a inspiragao, o espirito
de previsao e o espirito de decisdao” (AUBENQUE, 2008, p. 238).

Dessa maneira, Aristoteles diz que:

Ynueiov 8¢ o€l moteioBon TV EEev TV Emtyvopévny Ndoviy f| Ay
TOIC €pYolg” O UEV YOP ATEYOUEVOS TV COUOTIKAYV 1OOVAY Kal 0T
TOVT® YOIPOV COPP®V, 0 8™ AYOOUEVOS AKOLNGTOG, KOl O PEV DTOUEVOV
T deva Kol yoipov 1 Ui Avmoduevog ye avopeiog, 0 & AVTOOUEVOG
SeNOG. Tepl NOOVAG Yap Kol AVTag 0Tl 1) NOKT dpeTh® S1d pEV yap TV
NOoVIV Td PaDAN TPATTOUEY, 010 O€ TNV ADTNV TOV KOADY dmexoueda.
810 &l MyOai mwg e0OVE &k véov, dg 6 TIAatov enotv, Hote yoipetv te
Kai AomeicOot oig St 1) yop opon moudeia o Eotiv.

Deve-se tomar como indicio das disposi¢des o prazer ou dor que
sobrevém as nossas obras: é temperante quem se abstém dos prazeres
corporais e se alegra disso mesmo, ao passo que quem se apoguenta
com isso é intemperante; quem suporta as coisas temiveis e se alegra,
ou pelo menos n&o se aflige, é corajoso, ao passo que quem se aflige é
covarde. Com efeito, a virtude moral diz respeito a prazeres e dores —
por causa do prazer comentemos atos vis, por causa da dor nos abstemos
das acbes belas. E por isso que, como diz Platdo, deve-se ser educado
de certo modo ja desde novo, para que se alegre e se aflija com o que
se deve: esta é a educacdo correta (EN, Il, 2, 1104b 5 - 10)
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De acordo com a perspectiva aristotélica, o desafio para 0 homem consiste em
reconhecer suas fragilidades?®, pois se a virtude é a corre¢do da escolha do agente (Cf.
EN, VI, 12, 1144a 20), entdo o principio motor da acdo deve ser bom. Além disso, convém
salientarmos que “[...] aprender a praticar a¢des justas e ter o prazer apropriado na pratica
de acOes justas € aprender a praticar acOes justas e nelas ter prazer em razdo delas
mesmas” (BURNYEAT, 2010, p. 167). De outra parte, em relagdo ao controle dos
impulsos provocados pela bfpig, torna-se possivel compreender que essa “[...] pessoa ¢,
pois, receptiva do tipo de educacdo moral que ajusta o juizo e desenvolve as capacidades
intelectuais (a prudéncia) que lhe permitem evitar tais erros” (BURNYEAT, 2010, p.

169).

3.3 RETIDAO DO PRUDENTE: ORTHOS LOGOS

Em EN, VI, Aristoteles nos diz que: “[...] ainda hoje todos os homens, quando

definem a virtude, apds indicar a disposicao de carater e seus objetos acrescentam: aquilo

%6 Como explica Susan Sauvé Meyer, deve-se observar que: “[...]JAssim como Platdo antes dele, Aristdteles
estd profundamente consciente de que apenas alguém que foi criado em condicfes étimas tera pontos de
vista corretos acerca do que é nobre e do que é vergonhoso (EN 11.3.1104b11-13). E por isso que ele insiste,
no capitulo final da EN, que é necessario ser criado sob leis corretas. As leis devem ditar ndo apenas as
atividades adultas que as pessoas podem praticar, mas também os primeiros estagios da formacéo que elas
devem receber (EN 11.1.1103b1-6, X.9.1179b31-1180a6). Alguém que ndo tenha recebido uma Paidéia
(primeira educagdo) correta ndo tem virtualmente qualquer chance de se tornar bom (EN 1.4.1095b8-13).
Mesmo no estagio da aquisicao de habitos através de atividades adultas, observa Aristoteles, é necessario
ter bons professores (EN, 11.1.1103b10-13). Ninguém pode aprender por conta propria e em circunstancias
desfavoraveis a tornar-se um bom navegador ou a tornar-se bom. Assim, é um equivoco supor que
Aristdteles esta tentando argumentar em EN I11.5 que, independentemente das circunstancias nas quais foi
uma pessoa criada, ela ainda é responsavel por tornar-se virtuosa ou viciada. A audiéncia pretendida por
Aristdteles na EN sdo os jovens que foram abengoados com uma formacdo correta, com boas leis €
professores competentes. Ele estd dizendo-lhes que agora depende deles completar o processo que 0s
tornara o tipo de pessoa a que aspiram ser. Se falharem, sera sua propria culpa. Aqui, podemos ver que a
significancia que Aristoteles atribui a sua tese da responsabilidade pelo carater relaciona-se a questdo
pratica mais fundamental da qual ele trata na EN. NOs nos tornamos bons, insiste ele, ndo pelo refigio nos
estudos puramente intelectuais (EN 11.4.1105b11-18), mas pela participagdo ativa no mundo préatico, onde
depende de nos agir de acordo com os padrdes que aprendemos em nossa formagdo. (MEYER, 2009, p.149)
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gue esta de acordo com a reta razdo. Ora, a reta razdo € o que estd de acordo com a
prudéncia” (koi yoap vov mavieg, Otav opilovior v apetiv, mpootiféact, v EEv
elmovTeg Kol TPOG & £0TL, TNV KOTA TOV OpBOV Adyove 0pBO¢ &' 0 katd v Ppdvnowv) (EN,
VI, 13, 1144b 20 — 25). A este respeito, vale ressaltar o uso da expressao “katd tov 0pOOV
AOyoVv”, que pressupoe o querer e o agir do pdvipoc, todavia, corresponde ao querer e o
agir de acordo com a ordenacdo da reta razéo.

Sobre este aspecto, Aristdteles sugere:

Hot avaykn TV epovnoy EEv elvar petd Adyov GAnOf mepi ol
avOpomvo dyabo mpakTIKAY. GAAQ uNV TEQVNG MEV 0TV ApETN,
epovioems &' ovK EoTive Kol &V HEV TEXVI O EKOV AUAPTAVOV
aipetdTEPOG, TEPL 08 PpOVNGLY MTTOV, Bdomep Kol mEPL TOC BPETAC.
Sfilov ovv &1L dpet TIC £0Ti Kad 0D TéYVN. dvoiv &' Svtoy pepoiv Thg
Yoy T@v Adyov €xdvtav, Batépov v &in dpetn, Tod do&aoTikol: 1) 1€
yop 06&a mepl TO £vdeyxouevov GAAMG Exev Kol 1] POVNOIG. GALYL TV
009" E&1¢ petd Adyov pdvovs onpeiov 6' Gt AN pev tijg ot E&emg
€071, PPOVNGE®G O' 0VK ECTLV.

A prudéncia deve, pois, ser uma capacidade verdadeira e raciocinada de
agir com respeito aos bens humanos. Mas, por outro lado, embora na
arte possa haver uma exceléncia, na prudéncia ela ndo existe; e em arte
é preferivel quem erra voluntariamente, enquanto na prudéncia, assim
como nas outras virtudes, € exatamente o contrario que acontece.
Torna-se evidente, pois, que a prudéncia € uma virtude e ndo uma arte.
E como sdo duas as partes da alma que se guiam pelo raciocinio, ela
deve ser a virtude de uma dessas duas, isto é, daquela parte que forma
opinides; porque a opinido versa sobre o variavel, e da mesma forma a
prudéncia. Sem embargo, ela é mais do que uma simples disposi¢do
racional: mostra o fato de que tais disposi¢cGes podem ser esquecidas,
mas a prudéncia, ndo. (EN, VI, 5, 1140b 20 — 30)

Isto é, precisamente, o que Aristoteles compreende como agir do homem
orientado por algo que seja mais elevado, isto €, a parte racional que opera para moderar
as paixdes e desejos. A retiddo do epdviuog exige uma abertura opcional, que sera
constituida a partir do conjunto de experiéncias que vivencia no cotidiano. Ora, tal

abertura revela-se como opg¢des de conceber experiéncias sensiveis no horizonte do
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processo de aprendizagem com as adversidades da vida. No mesmo sentido, verificamos
que “[...] na situagdo concreta, quem procura o 0pBog Adoyog, 0 que é correto, estica 0 arco,

mirando no alvo e solta-o” (WOLF, 2010, p. 157).

Nas palavras de Lawrence:

E um fato da vida humana que, mesmo em relaco ao que é bom, ha
maneiras melhores e piores de levar uma vida humana, e muitas delas
sdo tais que os seres humanos podem intervir individual, social e
politicamente. Como se trata de uma questdo da sabedoria préatica, deve-
se fazer algo em relacéo a esses aspectos — e parte do ato de realizar isso
é ter claro o que essas coisas sdo. Portanto, constitui uma discussao da
qual seria sabio participar. Podemos procurar outras maneiras de tracar
a linha de separag&o e talvez vir a pensar nisso como uma questao ndo
de uma unica linha de separagdo, mas como uma rede de consideragdes.
Olhando ainda para Aristételes, podemos distinguir entre os exercicios
de reparar o defeito e aproveitar o bem de uma exceléncia (cf. Pol.
VI11.13.1332a7-27), sendo que essa ndo é simplesmente uma distincao
como a platonica entre instrumental e final (cf. EN 1.6.1096b1-13). As
acOes de reparar um defeito sdo realizadas por elas mesmas porque é
nisso que consiste ser justo ou corajoso — quando, por exemplo,
tentamos salvar uma pessoa asfixiada — mas isso ndo é algo que
idealmente desejariamos como parte da vida de alguém (Pol.
V11.14.1333a30-b5). Olhando por outro lado, podemos dizer que nédo é
tanto a atividade o que importa, mas o espirito ou a atitude com que a
realizamos ou a funcdo que pensamos que isso tem ou que
consideramos ter em nossa vida, em nossa economia € em NOSSO
desenvolvimento intelectual e emocional: uma questdo de como isso é
escolhido, para que e, em particular, em relagéo a quem. (LAWRENCE,
2009, p. 72-73)

De todo modo, trata-se de salientarmos, que a perspectiva de Lawrence
problematiza o querer, o decidir e 0 agir do homem em sua busca pelo bem viver. Ora,
no caso do ppovipog Vverifica-se uma capacidade de apreender e compreender as coisas
que ocorrem ao seu redor, pois isto constituiu o suporte essencial para realizar sua
intervencdo sobre a realidade, para agir em conformidade com a exceléncia. Por

conseguinte, isso demonstra que “[...] os valores morais ndo podem ser corretamente
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apreendidos de fora do mundo moral, isto é, por seres que teriam habilidades intelectuais
sem se envolverem no exercicio das virtudes morais” (JAFFRO, 2017, p. 163).

Com efeito, Aristoteles diz que 0 ppoviog é aquele que sabe agir com correcao e
exceléncia. Mas, por outro lado, pode-se perguntar: A maioria das pessoas agem de
acordo com a virtude? De que modo é possivel estimular a npa&ig virtuosa?

Mediante o exposto, Perine propGe a seguinte reflexao:

A cidade é compreendida por Aristoteles como uma ordenacéo objetiva
gue possibilita, por sua forma de vida concreta e por suas leis, a
realizacdo da melhor forma de vida para os seres humanos, dado que
nela ja estdo ordenados todos aqueles bens que adornam a vida dos
cidaddos em suas diferentes atividades e fungdes. Portanto, o que
permite ao agente racional responder as perguntas sobre o principio e 0
fim de suas ag0es particulares é o fato de participar de uma comunidade
na qual um bem humano supremo, com seus bens secundarios, ja esta
suficientemente objetivado como principio e como fim da vida humana.
(PERINE, 2006, p. 79)

Sob 0 mesmo ponto de vista, consideramos que a ol representa a expressao de
do Adyoc ordenador, enquanto fruto das relagbes humanas, sendo o homem capaz de
expressar pela linguagem o significado e sentido do mundo. Em outras palavras, nesta
sociedade complexa, “[...] a conduta individual somente poderia ser boa em geral com o
auxilio das leis da cidade, que mostram permanentemente qual € a regra e dispdem de um
poder coercitivo quando falta a virtude” (WOLFF, 1999, p.20).

O homem pode ser de diversas maneiras afetado (mdoyer) pelos impulsos
instintivos e, por consequéncia, almeja satisfazer apenas suas necessidades de maneira

detestavel e torpe (Cf. EN, X, 9, 1179b 15). Destarte, Aristoteles considera que as leis



89

(vopovg) cumprem um papel importante na formagdo do homem?’, pois “[...] sdo
necessarios legisladores virtuosos para dar boas leis a cidade” (WOLFF, 1999, p.20).

Assim, Aristoteles diz que:

oi yap vopoBétor Tovg moAitag £0iCovteg motovov dyaboic, Kai T0 HEV
BovAn o TovTOC VopoBitov todT’ €oTiv, B0t 8¢ uR €D anTd TodoY
GUOPTAVOLCLY, Kol SLopEPEL TOVT® TOALTEID TTOALTEIOG CryaOT] POOANG.
"Ett gk 1@V adT@®V Kol O TV adTdV Kol yivetonl mdco Apetr Kol
@Beipetar, Opoimg 08 kai Téyvn- €k yop Tob Kibapile kai ol dyaboi kol
Kool yivovtol kibapiotai.

Evidéncia disto é o que ocorre nas cidades, pois os legisladores tornam
bons os cidaddos incutindo-lhes hébitos, e este é o intento de todo
legislador; malogramos que ndo o fazem bem e nisto difere a
constituicdo boa da ma. Ademais é por meio das mesmas coisas que se
engendra e se corrompe toda a virtude, assim como a arte: com efeito,
do praticar a citara surgem tanto os bons como os maus citaristas. (EN,
11,1, 1103b 5)

Convem, além disso, ressaltar que a justica (dwkatoctvn) se constitui como uma
virtude moral. Isto posto, nota-se a sua relacdo direta com a virtude intelectual da
epovNolg, pois, na medida em que o homem justo, pelo desejo de realizar o bem, aponta
a finalidade da acéo, ainda assim, teré que ser prudente para estabelecer a boa deliberacédo
e escolher os meios para conseguir atingir o fim almejado. Por isso, 0 gpovytog sabe
orientar na pratica cotidiana as acdes justas, pois concebe suas decisfes sempre visando

uma vida virtuosa (Biov Tov kot dpetnv).

21" A respeito da moudsio. proporcionar aos homens a imersdo no processo de cultivar os bons hébitos,
BODEUS diz que: “[...] Ha, finalmente, uma longa exposicéo, consagrada & educacéo, que é, para ele, a
manutenc¢do da alma da cidade. Aristételes atribui-lhe o fim supremo (a felicidade) de todo empreendimento
humano, exige que ela seja a mesma para todos os cidaddos, chamados a cultivar a justica e todas as virtudes
da alma, na paz e no lazer. Do legislador, Aristételes espera que favoreca a educacdo desde antes do
nascimento, por meio de uma politica de casamentos, a gravidez, o aborto, e que ele prescreva a alimentagéo
dos bebés e os exercicios da primeira infancia. A questdo da educagdo comum, acima dos sete anos é posta
e revolvida com uma resposta afirmativa, pois essa forma comum de educacéo é a que assegura da melhor
maneira a sobrevivéncia de um regime constitucional. Aristételes, em principio, se pronuncia a favor de
uma educagao nio-utilitarista, da qual esteja ausente a aprendizagem profissional” (BODEUS, 2007, p. 31).
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Mais ainda, Aristoteles explica:

domep yap Kai Td Sikono Aéyopev TPATTOVTIAS TVOG OVT® Okaiovg
glva, olov TodG Té VIO TdV VoUWV TETAy UV, TolodvTog T ékovtog T ot
Gyvolav 1j o1 €tepov Tt Kol pny o1 adtd (kaitol Tpdttovoi ye 6 Ol kol
OG0 YPT) TOV GTTOVOIOV), VTGS, MG EOKEV, EGTLTO TAC EYOVTA TPATTEV
Exaoto Got elvat dyadov, Aéym §' olov S1d mpoaipeoty kol adTdv Evekal
TV TPOATTOUEVDV

Assim como dizemos gque algumas pessoas que praticam atos justos ndo
sd0 necessariamente justas por isso — referimo-nos as que praticam os
atos prescritos pela lei, quer involuntariamente, quer devido a
ignoréncia ou por alguma outra razao, mas ndo no interesse dos proprios
atos, embora seja certo que tais pessoas fazem o que devem e todas as
coisas que o homem bem deve fazer, parece que, do mesmo modo, para
alguém ser bom é preciso encontrar-se em determinada disposicao
quando pratica cada um desses atos: numa palavra, é preciso pratica-los
em resultado de uma escolha e no interesse dos proprios atos. (EN, VI,
12, 1144a 15-20)

Em relacdo ao principio motor da agdo (apyn tov mpa&emv), Aristoteles sugere
que existem homens que ndo possuem a disposicao (£&1g) para realizar o bem, agem por
involuntariedade ou ignorancia, contudo obedecem as leis pelo temor de serem punidos
caso cometam atos penosos. Pois, nem todos os homens praticam agdes de acordo com
epovnoic. Assim, portanto, nota-se que “[...] no tocante a virtude, pois, ndo basta saber,
devemos tentar possui-la e usa-la ou experimentar qualquer outro meio que se nos
antepare de nos tornarmos bons” (000¢ 01| mePi APETHG ikavov TO €10évat, GAL' Exev Kai

ypiicOat Tepatéov, f €l mog dAlog dyadoi yivopeda) (EN, X, 9, 1179a 35).

Para Burnyeat:

Porém, o nobre e o justo ndo admitem, segundo Aristoteles,
formulac®es precisas em regras ou preceitos tradicionais. E necesséria
uma percepcdo educada, uma capacidade que va além da aplicacdo de
regras gerais, para dizer o que requer a pratica das virtudes em
circunstancias especificas. A ser assim, a fim de que o estudante possua
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0 que para o qual as doutrinas e li¢bes de Aristoteles oferecem o porque
explanatério, a fim de que ele se inicie em um caminho que o leve a
adquirir essa percepcdo educada, a énfase deve estar em saber, a
respeito das a¢des especificas, que sdo nobres e justas em circunstancias
especificas. Formulo-o como questao apenas de énfase ou grau, porque,
sem duvida, frequentes vezes o aconselhamento moral vem em termos
bastante gerais. Um pouco de dialética pode se fazer necessaria a fim
de evidenciar inequivocamente para 0s jovem as limitacGes e a
imprecisdo do que ele acabou de aprender, mas, mesmo onde o
aconselhamento for geral, isso ndo precisa significar que o estudante
aprende que ha certas regras de justica, digamos, que se devem seguir
por principio, sem qualquer consideracao pelo espirito de justica ou por
como as circunstancias alteram o caso. (BURNYEAT, 2010, p. 159)

De acordo com essa perspectiva, podem ocorrer dificuldades para estimular os
homens na prética da virtude, pois “[...] os discursos, os argumentos ndo bastam, ou no
méaximo podem bastar para aqueles que ja sdo bons por indole, e que assim se deixam
facilmente guiar por um discurso como da filosofia pratica” (BERTI, 2014, p. 300). Em
suma, considera-se que “[...] muitos, a maioria, ndo se deixam guiar simplesmente por
Aoyou. Para eles devem valer os vouou, as leis, que se assemelham aos Adyot, na medida
em que sdo também universais, tendo, ademais a capacidade coercitiva que 0s Adyot ndo
tém” (BERTI, 2014, p. 300).

Vé-se, assim, o aspecto legislador (vopoBémc)®®que pode ser expresso na
atividade préatica do prudente, visto que “[...] toda espécie de @pdovnoig concernente a

cidade, tem, portanto, direito ao nome de “politica”, mesmo que a mais alta delas seja

28 Sobre a funcio legisladora da @pdvnoig, Schofield afirma o seguinte: “[...] Se perguntamos como os
politicos véo fazer com que os cidaddos sejam bons, temos uma sugestao da resposta de Aristoteles na frase
“obedientes as leis”. Ele inicia o capitulo final da obra observando que, em relagdo a bondade (assim como
em todas as questdes praticas), “ndo é suficiente saber — as pessoas devem se esforcar em ter e realizar
iss0”. O objetivo, nesse dominio, é fazer coisas (EN X.9.1179b2-3). Essa ideia leva-o a reflexdes sobre o
conhecido tdpico da funcéo da natureza, do ensino e do habito na aquisi¢do da virtude. A importancia das
leis em relacdo ao habito torna-se rapidamente evidente” [...] Mas o habito para a pratica do tipo certo de
comportamento ndo é algo que diga respeito apenas as criancas. Aristoteles argumenta que os adultos tém
uma necessidade similar. E por isso que precisamos de leis para promover um comportamento Virtuoso
também nos adultos — leis que, com efeito, abranjam “a vida como um todo”. Aristoteles admite que “apenas
em Esparta ou em alguns poucos lugares” o legislador “deu atencdo suficiente a educagdo e aos padroes de
comportamento” (EN X.9.1180a24-6). Entretanto, ele sup8e que em todos os lugares as leis pretendem
desencorajar as pessoas a ter um comportamento moralmente indesejavel, “ordenando-nos a fazer certas
coisas e evitar outras” de maneira mais ou menos adequada conforme sdo mais ou menos bem-elaboradas”
(SCHOFIELD, 2009, P. 282).
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geralmente chamada de ¢@povnoic legislativa” (BERTI, 2014, p.61). Em relagdo ao
aspecto constitutivo da epovnoic, que se expressa nas leis dentro do contexto politico da
noMg (Cf. EN, VI, 8, 1141b 25 -30), por isso, nota-se que “[...] as coisas das quais ela se
ocupa, os decretos, sendo o ponto de chegada da deliberacéo, sdo objetos de agéo, tendo
ela, portanto, a ver mais diretamente com a acao” (BERTI, 2014, p. 61). Diante disso,
Aristoteles “[...] tem em mente a virtude politica completa, que consiste na capacidade de
fazer boas leis ou bons decretos, capacidade possuida no grau mais alto por Péricles,

modelo de pdvnois” (BERTI, 2014, p. 62).

Sobre este aspecto, Perine explica que:

[...] A resposta para a pergunta sobre como se transmite a experiéncia,
em ultima andlise, foi dada pelo recurso a phronesis homotética ou
legisladora, considerada por Aristételes como o saber arquiteténico
pelo qual o sabio assume a experiéncia no ambito da razéo e a traduz
nas leis que dao forma da vida em comum. Penso que uma primeira
resposta & pergunta se ¢ possivel aprender/ensinar paixdes,/emogdes €
a mesma que responde a questdo da transmissdo e do aprendizado da
experiéncia. E, em primeiro lugar, na legislagio que se deposita a
experiéncia dos homens sabios e prudentes, e é por forca do carater
educador das leis que ela se transmite e pode ser aprendida pelas novas
geracdes. Na presente licdo, quero ir além dessa primeira resposta e
afirmar que as leis belas-e-boas ndo transmitem apenas a experiéncia
nelas depositada pelo legislador prudente e sabio, mas transmitem
também um determinado modo de ser humano e, portanto, um modo
determinado de harmonizar paixdes / emogdes com a razdo. E mais,
quero afirmar também que, no interior do espaco de humanidade
circunscrito pela politeia, a educacdo é fundamental para harmonizar
aquele complexo principio que define o ser humano como intelecto
desejante e desejo refletido. E, assim, sera preciso reconhecer também
o0 carater educador de todo o conjunto de habilidades, artes e saberes
gue constituiam a paideia grega no século IV a.C, particularmente a
poesia, 0 teatro, a retdrica e, acima de todas, a filosofia. (PERINE, 2006,
p.104)

Devemos, por isso, considerar que o conjunto de experiéncias vivenciadas pelos

homens, em diversas ocasides podem resultar num processo de transformacéo do seu
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modo de ser. Os homens sabios e prudentes pela grandeza de alma, transmitem as
geracdes vindouras os saberes tradicionais, que ja se encontram no constructo cultural
do &0oc (habitos e costumes)?®. Com isso, abre-se para 0 homem a condicdo de
possibilidade para refletir e problematizar com sensatez acerca dos valores éticos que
foram transmitidos, pois sera preciso “tentar aproximar algum tipo de acgdo ideal que
tenha sido definida como objetivo. Aprender com a repeticdo sera uma questdo de
sucessivos ensaios que variam um do outro a medida que se aproximam da forma ideal
de atuacdo” (SHERMAN, 1998, p. 248). Portanto, trata-se de (res)significar o0s

respectivos valores éticos a luz dos acontecimentos na dindmica das relag@es sociais.

De outra parte, Aristételes sugere que o homem de carater fraco ndo tem
predisposicdo para escutar as palavras do homem judicioso, pois ignora sua ampla
experiéncia de vida. Pois, falta-lhe o ponto de partida, ou seja, a boa educacao capaz de
forjar o carater fixo para buscar as coisas nobres e justas.

O estagirita adverte:

[...] dxovodrw TV ‘Hotddov:

00T0G P&V TAVAPLETOC Og aDTOG TAVTO, VOO,
860LOC & a Kdikeivog O¢ £V eimdvTt TN TOL.
0g 0¢ ke PNt awTOC voén T’ GALOL dKoV®V
gv Buud ParAnTon, 6 8 ot dypog Gvip

[...] que escute as palavras de Hesiodo:

29 Sobre a nogdo de £0oc (habitos e costumes), Perine faz a seguinte consideragdo: “[...] Numa palavra,
aprender um ethos é aprender determinadas virtudes. Ora, aprender virtudes é aprender determinadas
disposi¢des para ser adequadamente afetado em determinadas situagdes por determinadas paixdes /
emogdes. Portanto, a questdo central da paideia grega nos séculos V-VI aC. — a virtude pode ser ensinada?
— pode ser formulada também da seguinte maneira: € possivel aprender/ensinar paixdes/emog¢des? Quando
Avristoteles diz, no inicio do livro 11 da Etica a Nicdmaco, que a virtude intelectual deve seu nascimento e
seu crescimento a instrugdo, enquanto a virtude moral € produto do habito (cf. 1103a 14-17), ele ndo esta
excluindo a virtude moral do &mbito da atividade educativa, porque a esséncia da virtude moral ndo se
adquire pela repeticdo mecénica de atos, mas pela forma especificamente humana que o intelecto e a
capacidade discursiva imprimem aos atos humanos” (PERINE, 2006, p. 106 -107).
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Otimo ¢ aquele que de si mesmo conhece todas as coisas;
Bom, o0 que escuta os conselhos dos homens judiciosos.
Mas o que por si ndo pensa, nem acolhe a sabedoria alheia,

Esse é, em verdade, uma criatura inGtil*®. (EN, I, 4, 1095b 10)

De acordo com o exposto, é necessario para 0 homem (des)cobrir e saber escutar
0s saberes ancestrais, pois [...] 0 homem que sabe por si s6 € alguém com o porqué — nos
termos de Aristdteles, € um homem de sabedoria pratica dotado do entendimento
necessario” (BURNYEAT, 2010, p. 158). Este tipo de homem sabe o que deve agir
corretamente, para decidir e escolher com exceléncia. Isto significa dizer que “[...] aquele
que guarda em seu coracdo o bom conselho aprende o que e se torna o tipo de pessoa que
consegue tirar proveito das licdes” (BURNYEAT, 2010, p.158).

Por outro lado, Aubenque diz:

A relagdo entre a prudéncia dos pais e a dos filhos ndo é da ordem de
transmiss@o, mas de repeticdo. Cabe ao filho recomecar o pai e, por sua
vez, envelhecer. Mesmo que se possa dedicar-se quando jovem as
matematicas, é preciso tempo para ascender a prudéncia: tempo que nao
permite nem precipitagdo nem mesmo previsédo, e se os filhos ndo se
assemelham aos pais € a eles que devem se dirigir as censuras e nao aos
pais. A prudéncia é um saber singular, mais rico em disponibilidade que
em contetdo, mais enriquecedor para 0 sujeito que rico em objetos
claramente definiveis, cuja aquisicdo supde ndo somente qualidades
naturais, mas virtudes morais que este saber tera, por sua vez, a missao
de guiar: a coragem, o pudor e, antes de tudo, a temperanca, sobre a
gual Aristételes nos diz que é a salvaguarda da prudéncia, jogando com
a etimologia, assim como fizera Platdo. (AUBENQUE, 2008, 100 -101)

Importa, por conseguinte, salientarmos que o0s saberes do @povipog S&o

constituidos a partir de um longo transcurso de experiéncias vividas. E a imagem da

30 Aristoteles cita na EN, um trecho da obra do poeta épico Hesiodo, Os Trabalhos e os Dias, versos 291 -
295.
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semente lancada na terra que precisa de boas condi¢Ges (adgua, oxigénio e luz) para
germinar e, assim, necessita de tempo para absorver os nutrientes debaixo da terra, logo
depois se desenvolve lentamente, brotando da terra com esfor¢o, comeca a crescer
lentamente para se transformar numa linda planta; florescendo, frutificando e
amadurecendo.

Assim, pois, 0s saberes do gpdvipoc nascem de dentro para fora e de fora para
dentro, exigindo um longo periodo de tempo para germinar, crescer e amadurecer e, assim
ter condicdes de proporcionar bons frutos. Neste sentido, nota-se que a ppovnoig “[...] €
o saber, embora limitado e consciente de seus limites; € o pensamento, mas humano, que
se sabe e se quer humano” (AUBENQUE, 2008, p. 256).

Por isso, como ja dissemos, Aristoteles soube valorizar e promover em sua
filosofia das coisas humanas o seguinte aforismo délfico: “Nada em excesso” (unoév
dyav). Com relagdo ao modo de pensar e agir do homem prudente (pdviuoc); isto é,
aquele que sabe julgar as coisas retamente, nota-se uma busca para “[...] fazer o melhor a
cada passo, se preocupar com as consequéncias previsiveis, mas deixar o imprevisivel aos
deuses; suspeitar das “grandes palavras”, que ndo sdo somente vazias, mas perigosas,
quando se pretende aplica-las sem mediagdes a realidade humana” (AUBENQUE, 2008,
p. 260). E importante reconhecer os proprios limites do espirito humano e, por
conseguinte nao cair no erro de “[...] rivalizar com os deuses na possessao de uma
sabedoria sobre humana, que rapidamente se revela inumana quando pretende impor
conclusdes ao homem” (2008, p.260). Assim, portanto, ¢ “[...] tudo isso, que ndo se
aprende sendo com a idade e a experiéncia, que a tragédia ja chamaria phronein” (2008,

p.260)
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta pesquisa foi possivel analisarmos os aspectos constitutivos da
abordagem conceitual de Aristoteles acerca do conceito de prudéncia (phronesis). Para
compreendermos a aproximacao entre as virtudes morais e intelectuais, pois na relagéo
do homem com seus semelhantes, identificamos que 0s preceitos éticos sdo importantes
para nortear o seu comportamento em sociedade.

Neste sentido ocorrem 0s seus passos em dire¢cdo ao processo de ordenacgao
racional dos seus desejos. Em suma, verificamos que o homem pode aperfeigoar o seu
comportamento, mediante um processo de aprendizagem (critica e reflexiva)
compartilhada em comunidade, ao invés de agir apenas em conformidade com aquilo que
é determinado apenas pelos seus impulsos instintivos.

Desta feita, 0 homem em toda a sua potencialidade, tem condic¢des de possuir o
conhecimento de si, para compreender que é parte integrante da natureza, todavia,
encontra os bons meios para adequar o seu comportamento aos principios racionais. Nisto
reside a condicdo de possibilidade para o seu amadurecimento; isto é, quando consegue
romper com os vinculos (vicios, incontinéncia, falta ou excesso) que causam a obstrucdo
do seu modo de viver guiado pela reta razéo.

Constatamos no processo de investigacdo desta pesquisa que o phronimos na
perspectiva de Aristételes sabe julgar as coisas retamente, pois dispde da capacidade de
deliberar com destreza e escolher os meios de acordo com a mediania para atingir a
finalidade da acdo. E o fator intrigante é perceber que os homens sdo todos diferentes,
cada um com seus anseios, juizos, vontades, crencas, ideais e pensamentos que sdo
reveladores da estrutura organica da polis. No entanto, o conflito entre o desejo e a razdo

permanece 0 mesmo para todos 0os homens. Isto posto, 0 homem prudente estabelece os
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rumos das acdes no contexto de um mundo inacabado, por isso sabe reconhecer sua
propria condigdo contingencial. VVé-se, portanto, que a deliberagdo racional é também
uma condi¢do para que o agir humano seja aprimorado no dmbito da préxis cotidiana,
todavia, 0 homem prudente ndo delibera sobre os fins, pois cabera ele apenas escolher de
forma restrita 0s meios.

Diante do exposto, podemos compreender que Aristdteles deposita enorme
confianca nos ditames da reta razdo, ao sugerir que reside nela o caminho mais seguro
para 0 homem conceber sua formagéo integral. Por isso, sendo guiado pela razdo o
homem prudente examina de forma criteriosa as circunstancias, para pesar as razoes com
base no meio-termo, de modo que tenha a capacidade de ndo se deixar levar pelos
extremos da falta ou do excesso perante 0s acontecimentos na vida social.

Por fim, consideramos que a prudéncia (phronésis) €, sobremaneira, importante
para conceber a formagéo integral do homem. Assim, portanto, a filosofia das coisas
humanas de Aristételes nos ensina que 0 homem necessita saber dirigir o uso da razdo
para conceber um modo de pensar e agir preservado pelas virtudes, pois a felicidade se

constitui como o resultado do esforco humano ao longo de uma vida inteira.
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