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RESUMO

Este artigo visa analisar, em linhas gerais, a “praxis” filosofica brasileira tal como delineada,
historicamente, pela pedagogia estruturalista do Departamento de Filosofia da USP. Parte-se do
principio de que essa pedagogia, fundamentada na tradicao filosofica ocidental norte-céntrica,
eliminou as filosofias produzidas por comunidades politicas e geopoliticas ndo ocidentais — entre
elas, as Filosofias da Quebrada — no ambito do ensino de filosofiano Brasil, favorecendo somente
a mera formacdo em histdria da filosofia, em detrimento do filosofar. Isto posto, para modificar a
pedagogia estruturalista, defendemos um filosofar desde o quilombo e, por conseguinte, desde as
Comunidades Autofiloséficas da Quebrada (CAQ). Para tanto, o presente texto pauta-se em
consideragdes filosoficas quilombistas, decoloniais e libertarias, tendo como aporte teorico,
fundamentalmente, o conceito de quilombo, movimento continuo de resisténcia cultural, proposto
pela filosofa, Beatriz Nascimento e pelo filosofo, Abdias do Nascimento.

Palavras-chave: Pedagogia Estruturalista; Quilombo; Comunidades Autofilosoficas da Quebrada;
Gueto.

ABSTRACT

This article aims to analyze, in general terms, the Brazilian philosophical “praxis”, as historically
outlined by the structuralist pedagogy of Universidade de Sdao Paulo’s (USP) Department of
Philosophy. This pedagogy, based on the North-centric Western philosophical traditions, has
eliminated the philosophical thoughts produced by non-Western political and geopolitical
communities - the Philosophies of the “Quebrada”*’ - within the scope of philosophy teaching in
Brazil - to favor the formation in the history of philosophy, to the detriment of philosophizing. Based
on this, in order to change the structuralist pedagogy, we advocate for a philosophizing from the
“quilombo” and, consequently, from the Autophilosophical Communities of Quebrada (CAQ).
Considering this, the present text is guided by quilombist, decolonial and libertarian philosophical
considerations, having as theoretical contribution, fundamentally, the concept of “quilombo”, a
continuous movement of cultural resistance, as proposed by the philosophers Beatriz Nascimento
and Abdias do Nascimento.

Keywords: Structuralist Pedagogy; Quilombo; Auto philosophical Communities of the “Quebrada”;
Ghetto.

47 “Quebradas” is a Brazilian slang expression that refers to the urban territories of those who are discriminated by
hegemonic capitalist/racist society, not only in their economic and political status in society, but also in their cultural
production, in which they think together about their own relationship to the society as a whole and who they are. In
some ways, it corresponds to the notion of “ghettos”, but when the term “comunidades autofilosoficas de quebrada”
is used, it also refers to this process of building a collective identity in their own hybrid urban context and producing
philosophies about such context, in which they often borrow concepts and ways of thinking from Ancient cultures,
from which they originate. Cultures that have been under repression along times, due to processes of colonization
and slavery.
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INTRODUCAO

A “praxis” filosofica brasileira nunca escondeu a sua estreitarelagao histérica com a tradigao
filosofica ocidental norte-céntrica“®, especialmente com a Franca, que fundou no Brasil um
Departamento de Filosofia de Ultramar, em 1934. As Missdes Francesas ocuparam a docéncia no
novel Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo (USP), no periodo de 1934 a 1957,
sob o comando de Jean Maugii¢, Martial Gueroult e Victor Goldschmidt. Maugii¢ propde as primeiras
diretrizes para o ensino de filosofiana Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, asseverando
que a filosofia comeca com a leitura e conhecimento dos classicos, tendo como eixo pedagogico a
Historia da Filosofia. Por sua vez, Gueroult e Goldschmidt, complementando as diretrizes de Maugii€,
legaram ao Departamento de Ultramar, a analise da estrutura constitutiva dos sistemas filosoficos e o
método dogmatico-genético estrutural de leitura e interpretagdo de textos filosoficos, respectivamente,

que objetivizam a apreensao da logica interna das obras filosoficas.

Com as diretrizes mauguenianas € o manual metodolégico estrutural gueroultiano-
goldschmidtiano, o Departamento de Filosofia da USP, a partir de 1958, institucionalizou a pesquisa
em filosofia, tendo como instrumento, a pedagogia estruturalista, fundamentada na tradigdo
epistemologica norte-céntrica, que eliminou as filosofias produzidas por comunidades politicas e
geopoliticas ndo ocidentais —as Filosofias da Quebrada —da estrutura curricular e didatico pedagdgica
dos departamentos de Filosofia no Brasil, favorecendo a formagao em Historia da Filosofia em
detrimento do filosofar. Desse modo, duas criticas foram formuladas, no intuito de apresentar
caminhos possiveis para modificar a pedagogia estruturalista, uma interna ao Departamento de
Filosofia da USP, feita em 1998 pelo saudoso filésofo e professor Oswaldo Porchat, e outra externa,
engendrada em 2014, pelo filésofo Paulo Margutti, professor aposentado de Filosofia da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Ambos nao discordam que o método estruturalista
¢ fundamental no trabalho de leitura e interpretacdo de textos filoséficos. E também entendem que a

pedagogia estruturalistanao priorizou o filosofar, ou melhor, a formagao de fildsofos.

Destarte, no presente texto, o objetivo ¢ complementar, em linhas gerais, as propostas
porchatianas e marguttianas para modificar o instrumental pedagdgico estruturalista, defendendo a

tese de um filosofar desde o quilombo e, por conseguinte, desde as Comunidades Autofilosoficas da

48 Tomando como parametro a filosofia decolonial de Ramon Grosfoguel, optamos, na maioria dos casos, por usar a
expressao “norte-céntrica”, em vez de simplesmente “eurocéntrica”, tendo em vista que a expressao “norte-céntrica”
designa melhor o conhecimento produzido por certos homens de alguns paises da Europa Ocidental (Italia, Franga,
Inglaterra e Alemanha), abarcando também os Estados Unidos (Grosfoguel, 2016).
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Quebrada (CAQ), por meio de consideragdes filosoficas quilombistas, decoloniais e libertérias, tendo
como aporte teorico, fundamentalmente, o conceito de quilombo, movimento continuo de resisténcia
cultural, proposto pela filésofa negra-brasileira, Beatriz Nascimento, e pelo filosofo negro-brasileiro,

Abdias do Nascimento.

Para tanto, dividimos o artigo em cinco momentos. No primeiro, apresentamos uma breve
historia do método estruturalista que instrumentalizou a “praxis” filoséfica brasileira, a partir de 1934,
com o trabalho das Missdes Francesas que aportaram aqui para fundar o Departamento de Filosofia
da USP. O segundo momento versa sobre as ponderagdes criticas de Porchat e Margutti, a respeito da
“praxis” filosofica brasileira e os caminhos propostos por eles para modificar a pedagogia
estruturalista. O terceiro momento expde consideracdes decoloniais e libertarias sobre a historia da
pedagogia estruturalista, recorrendo as categorias tedérico-conceituais de Ramoéon Grosfoguel e
Wallace de Moraes. No quarto momento, discorremos sobre o conceito de guilombo como movimento
geral e continuo de resisténcia cultural, tal como formulado por Beatriz Nascimento e Abdias do
Nascimento. Por fim, no quinto momento, explicitamos o que significa filosofar desde o quilomboe,

por consequéncia, desde as Comunidades Autofilos6ficas da Quebrada (CAQ).

A “PRAXIS” FILOSOFICA BRASILEIRA: UMA BREVE HISTORIA DO METODO
ESTRUTURAL

Para rememorar e perquirir a historia da “praxis” filosofica brasileira, a partir do principium
do Departamento Francés de Ultramar, ¢ cogente sublinhar que a “pesquisa filosoéfica
institucionalizada surgiu no Brasil apenas por volta de 1958, no Departamento de Filosofia da USP,
depois de uma fase preparatéria, em que o mesmo foi ocupado por Missdes Francesas, de 1934 a
19577 (Margutti, 2014: 397). Nesse periodo preliminar, os objetivos eram implementar “as diretrizes
basicas para o curso de Filosofia e formar os futuros docentes” (Margutti, 2014: 397), estando o
Departamento de Filosofiasob a “influéncia direta de professores franceses, como Maugii¢, Granger,
Guéroult e Goldschmidt, todos voltados para a analise das ideias com base na leitura rigorosa de
textos filosoficos classicos” (Margutti, 2014: 397).

Na estrutura dessa historia, em fevereiro de 1935, o navis denominado Mendoza, da
Compagnie des Transports Maritimes, trouxe a bordo, diretamente da metropole, o jovem normalien

Jean Maugii¢, que veio para substituir seu compatriota, Etienne Borne, primeiro docente responsavel
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pelos cursos de filosofia da novel faculdade de ultramar (Arantes, 1994). Destarte, ao desembarcar
no portus da coldnia, do alto rochedo da sua “evoluida” cultura europeia, Maugii¢ observa
acuradamente o cendrio filosofico dos “nativos” e logo constata a necessidade de disciplinar os
“indoutos primitivos”. Decerto, a experiéncia dos docentes franceses no primeiro ano em terras de
ultramar, no periodo de fevereiro a outubro de 1935, impos a necessidade de rever concepgdes e
reestruturar balizas seguras e mais adequadas (Cordeiro, 2008) para disciplinar o trabalho filosofante
na coldnia epistemologica brasileira. E assim que as observagdes de Maugiié sdo, entdo, sintetizadas
e publicadas em forma de diretrizes no Anudrio da Faculdade de Filosofia, datado de 1934-1935,
surgindo dai o artigo O ensino da filosofia e suas diretrizes, a certiddo de nascimento do
Departamento de Filosofia da USP (Arantes, 1994).

No principio do supracitado artigo, Maugué (1954) evidencia que o objetivo do seu texto ¢
estabelecer as diretrizes para o ensino de filosofia na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da
Universidade de Sao Paulo. Maugii¢ (1954: 233-234) resume essas diretrizes em uma série de cinco

proposigoes:

1) O ensino de filosofia deve ser pessoal, tanto da parte do professor como da parte dos
estudantes. Pedem-se ao professor reflexdes que empenhem a sua responsabilidade
intelectual. Seria de desejar que se pedisse aos estudantes um pouco mais de personalidade.
2) A personalidade do estudante forma-se na atengdo dada as li¢des, sobretudo na reflexdo, e
mais ainda, pela leitura, lenta, continua e meditada.

3) Aleituradeve serumaregrade vida para o estudante. Este ndo deve ler naturalmente sendo
osbons autores. Emais seguro ler aqueles que o tempo ja consagrou. A filosofia comega com
o conhecimento dos classicos.

4) A Historia da filosofia, deve ter, no Brasil, um lugar primordial. Ela pode ser ensinada,
seguindo métodos rigorosos e perfeitamente modemnos. Nao ha vida presente sem o
conhecimento da vida passada.

5) Enfim, o futuro da filosofiano Brasil depende da cultura que o estudante tiver adquirido
anteriormente. A filosofia, segundo uma das concepgdes da Republica, de Platdo, nada mais
€ que o coroamento dialético de um ensino harmdnico e completo.

Note-se que as primeiras diretrizes pedagdgicas, lavradas pela verve histérico-filosofica
maugueniana, para o Departamento de filosofia da USP, tém como cerne o ensino filoséfico sob o
viés da Historia da Filosofia, por meio da leitura metodica e rigorosa dos autores classicos. Desse
modo, com as providéncias e diretrizes de Maugii¢ para o ensino de filosofia no Brasil, as geragdes
consecutivas de professores franceses encontraram “o campo lavrado, a casa arrumada, a mesa posta
com cada coisa em seu lugar” (Cordeiro, 2008: 166), dentre eles Martial Gueroult, que chegou ao

Brasil, pelos idos de 1950 (Arantes, 1994).
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A chegada de Gueroult em terras de além-mar, no dizer do jovem estudante José Arthur
Giannotti, possibilitou a descoberta da grande Historia da Filosofia, dos problemas técnicos de analise
textual e de toda a problematica que dominou o Departamento de Ultramar na década de 1960
(Arantes, 1994). Ainda na Franca, Gueroult argumentava sobre a imprescindibilidade de um método
para interpretar os sistemas filoséficos, tanto que a sua catedra no College de France foi nomeada
“tecnologia dos sistemas filosoficos” (Arantes, 1994), corroborando assim o seu interesse pela
Historia da Filosofia. Desse modo, um dos guias metodologicos indispensaveis para a pratica da
Historia da Filosofia no Departamento de Filosofia da USP e, de modo geral, nos demais
departamentos que se formaram a partir dele, foi a obra Descartes selon [’ordre des raisons, de
Gueroult (Savian Filho, 2020).

O Descartes selon [’ordre des raisons, livro de referéncia daqueles tempos, nas palavras de
Arantes, demonstrava ndo s6 que Descartes sabia muito bem o que queria expressar, mas que “esse
pensamento ndo variaria € que era possivel aproximar-se dessa verdade que Descartes pensara
explicitar, na forma de razdes e movimentos argumentativos bem encadeados” (Arantes, 1994: 119).
Destarte, Gueroult convencera que “a descoberta da estrutura de cada filosofia era o inico método
fecundo para aceder a verdade historica do que o filésofo dissera” (Arantes, 1994: 119-120). Em
outras palavras, o pensamento gueroultiano asseverava ser possivel, por meio do método estrutural,
refazer o movimento do filésofo ao engendrar a obra e assim, reencontrar a doutrina do autor (Arantes,
1994).

Gueroult estabelece um manual para a analise da estrutura constitutiva dos sistemas filosoficos.
Para tanto, em seu artigo Logica, arquitetonica e estruturas constitutivas dos sistemas filosoficos, ele
declara, inicialmente, que toda filosofia possui dois momentos distintos: 1) reforma do
entendimento; 2) funcionamento de novas estruturas (Gueroult, 2007: grifo nosso).

No primeiro momento, o filésofo, em um esforgo para conhecer e compreender o real, institui
um problema e, por conseguinte, propde uma teoria que se baseia em conceitos e sistematizacdes,
objetivando assim a universalidade, fundamentando-se, para tanto, na propria logica. Como o proprio

Gueroult (2007: 242) assevera:

O primeiro, ¢ o da reforma do entendimento, quando ela visa promover a revolucdo na
maneirade conceber e deraciocinar. Ela se eleva as estruturas conceituais e auma légicaque
lhe sdo proprias e se esforga para lhes conferiruma validade absoluta, independente do ponto
de partida de sua descoberta, a qual ndo pode ser outra senio os conceitos e a 16gica do
pensamento comum.
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E no segundo momento, o filésofo pde em funcionamento novas estruturas, conceitos e conexoes,
aplicando a sua teoria, a no¢do de totalidade, a partir da gradagdo dos conceitos que articula e das
conexdes fundamentais que engendra entre a filosofia e outras areas (Gueroult, 2007).

Gueroult indaga sobre a possibilidade de depreender a filosofia, e ressalta que ¢ fundamental,
metddica e preliminarmente, analisar as estruturas constitutivas dos sistemas filosoficos. Desse modo,
visando demonstrar essa asser¢ao, Gueroult (2007) formula quatro argumentos: 1) a filosofia como
problematica e sistematica; 2) a l6gica como método proprio da filosofia; 3) a pluralidade das l6gicas
da filosofia; 4) a arquitetdnica dos sistemas filosoficos.

Conforme Gueroult (2007: 235), “todas as grandes doutrinas podem se caracterizar a partir de
problemas”. E ao instituir problemas, os filésofos devem respondé-los por meio de argumentos
logicos, tendo em vista que “a técnica de toda filosofia ¢ sempre um método de esséncia logica e
construtiva, visando ao mesmo tempo a intelec¢do de um problema e a instauragao de uma verdade
considerada como demonstravel direta ou indiretamente” (Gueroult, 2007: 237).

Alogica, por sua vez, tem por fungdo a validagdo e a constitui¢ao da filosofia (Gueroult, 2007).
Contudo, toda filosofia tem uma logica interna corroborada por um aparato tedrico engendrado pelo

filésofo. Por isso, segundo o pensamento gueroultiano,

ndo ha a filosofia, mas filosofias que, fechadas em si mesmas, se apresentam separadamente
como sendo toda a ciéncia. Portanto, ha tantas ciéncias especiais quanto ha filosofias
diferentes e, consequentemente, ndo uma logica de toda filosofia, mas tantas 16gicas quantas
filosofias houver (Gueroult,2007: 242).

Ora, toda filosofia tem uma estrutura internae para combinar diferentes sistemas filoséficos, Gueroult

(2007: 244) demonstra ser necessario a arquitetonica, tendo em vista que

[...] todo sistema filosofico resultara na arquitetonica, ja que € uma totalidade que coordena,
no interior de seu conceito, o conjunto de suas no¢oes fundamentais, de seus problemas e de
suas solucdes. A diversidade e a heterogeneidade das regides (conhecimento, ciéncias, arte,
religido, direito, moral, etc), que uma filosofia deve abarcar em seu problema total, ndo lhe
permitem se desenvolver em apenas uma série.

Assim sendo, conforme Gueroult (2007: 246), podemos apreender um sistema filosofico por
meio da andlise de sua estrutura constitutiva, denominada de anélise estrutural, o que exige certa

metodologia da histériada filosofia:
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Uma vez que toda filosofia se constitui inteiramente pela combinag@o de procedimentos de
logicapuraede arquitetdnica, colocada em funcionamento em condi¢des variaveis e segundo
pressupostos diversos, € apenas pela analise dessas estruturas e de suas imbricagdes que
podemos apreendé-la. Com isso, se justifica certa metodologia da historia da filosofia, tendo
em vista que esta historia € concebidacomo o que deve dar acesso as realidades espirituais
eternamente vivas nos grandes monumentos filosoficos. Este método comanda o estudo
monografico,adescoberta das estruturas constitutivas e das combinagdes que delas decorrem.

Além de Gueroult, Victor Goldschmidt também foi um orientador da “praxis” filoséfica
brasileira, ao propor o uso do método dogmatico-genético estrutural na interpretagdo dos textos
filosoficos. Decerto, Goldschmidt nunca exerceu a docéncia em Sao Paulo, mas desde a Universidade
de Rennes, foi o professor e o orientador de muitos professores e pesquisadores oriundos da
Universidade de Sdo Paulo e que contribuiram no processo de ordenamento filoso6fico da universidade
(Cordeiro, 2008), dentre eles, o nao menos importante, Oswaldo Porchat.

Porchat trouxe para a coldnia e publicou uma traducao especial do artigo Tempo historico e
tempo logico na interpreta¢do dos sistemas filosoficos, do seu mestre Goldschmidt (Cordeiro, 2008).
Esse texto, com o Le probleme de [’historie de philosophie, de Gueroult, foram tidos por Porchat
como “os dois momentos mais altos da metodologia cientifica em histdria da filosofia” (Cordeiro,
2008: 154-155). Dessa forma, o artigo de Goldschmidt torna-se também, juntamente com a obra de
Gueroult, um guiametodoldgico fundamental para a pratica da Historia da Filosofiano Departamento
de Filosofiada USP (Savian Filho, 2020).

Em seu texto, Goldschmidt apresenta dois métodos possiveis para o trabalho em histéria da
filosofia, em outras palavras, duas formas para interpretar um texto filos6fico: o0 método dogmatico
e o método genético. Consoante a argumentagao goldschmidtiana, “o primeiro método, que se pode
chamar dogmdtico aceita, sob ressalva, a pretensdo dos dogmas a serem verdadeiros, e ndo separa a
léxis dacrenga” (Goldschmidt, 1970: 139, grifo do autor). Ja 0 método genético “considera os dogmas
como efeitos, sintomas, de que o historiador devera escrever a etiologia (fatos econdmicos e politicos,
constitui¢do fisiologica do autor, suas leituras, sua biografia, sua biografia intelectual ou espiritual
etc)” (Goldschmidt, 1970: 139). Nesse caso, o primeiro método ¢ filoséfico e refere-se ao tempo
légico do texto e o segundo ¢ cientifico e refere-se ao tempo histérico.

Segundo Goldschmidt (1970: 139-140), o método estrutural dogmatico

[...] examinando um sistema sobre sua verdade, subtrai-o ao tempo; as contradi¢gdes que €
levado a constatar no interior de umsistema ou na anarquia dos sistemas sucessivos, provém,
precisamente de que todas as teses de uma doutrina e de todas as doutrinas pretendem ser
conjuntamente verdadeiras ao mesmo tempo.
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Em seguida, ele ressalta que a filosofia ¢ explicitagdo de um discurso, tendo em vista que “ela se
explicita em movimentos sucessivos” (Goldschmidt, 1970: 140) em uma ordem por razdes. Nessa
toada, ¢ o método desses movimentos que proporciona ao texto a sua estrutura, efetuando-se em um
tempo légico (Goldschmidt, 1970: grifo nosso). Por isso, interpretar um texto filos6fico significa, em
ultima instancia, “reaprender, conforme a intencdo do autor, essa ordem por razdes € em jamais
separar as teses dos movimentos que as produziram’ (Goldschmidt, 1970: 140). E mais, “o oficio do
intérprete ndo pode consistir em reduzir a forca esse desenvolvimento a sua fase embrionaria, nem
em sugerir, por imagens, uma interpretacdo que o filésofo julgou dever formular em razdes”
(Goldschmidt, 1970: 140).

Ademais, Goldschmidt salienta que o intérprete deve buscar, no processo de leitura, o método
que o filésofo utilizou na formulacao da obra. Nisto, doutrina e método sdo inseparaveis, na visao
de Goldschmidt (1970: grifo nosso). Mesmo porque, “o método se encontra em ato nos proprios
movimentos do pensamento filoséfico, e a principal tarefa do intérprete é restituir a unidade
indissoluvel deste pensamento que inventa teses, praticando um método” (Goldschmidt, 1970: 141).
Ora, reiterando o dito goldscmidtiano, nao se conhece as teses de um texto sem o método e vice-versa
(Goldschmidt, 1970).

Goldschmidt (1970: 143) assevera também que “os movimentos do pensamento filosofico
estdo inscritos na estrutura da obra, nada mais sendo esta estrutura, inversamente, que as articulagdes
do método em ato; mais exatamente: € uma mesma estrutura, que se constroi ao longo da progressao
metodica e que, uma vez terminada, define a arquitetura da obra”. Ora, o método em ato se move em

um tempo logico. Por isso,

repor os sistemas de um tempo logico € compreender sua independéncia, relativa talvez, mas
essencial, em relacdo aos outros tempos em que as pesquisas genéticas os encadeiam. A
historia dos fatos econdmicos e politicos, a historia das ciéncias, a historia das ideias gerais
(que sdo as de ninguém) fornecem um quadro comodo, talvez indispensavel, em todo o caso,
nao-filosoéfico, para a exposigao das filosofias (Goldschmidt, 1970: 144).

Em vista disso, Goldschmidt (1970: 146-147) entende que o intérprete deve ter

responsabilidade filosofica:

Seja qual for o valor dos inéditos, eles ndao sdo, enquanto concebidos num tempo unicamente
vivido, construidos no tempo logico, que € o Ginico a permitir o exercicio daresponsabilidade
filosofica. Notas preparatorias, onde o pensamento se experimenta e se lanca, sem ainda
determinar-se, sdo 1éxis sem crencga e, filosoficamente, irresponsaveis; elas ndo podem
prevalecer contraa obra, para corrigi-la, prolonga-la ou coroa-la, e, desse modo, falsea-la.
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Em suma, o historiador da filosofia, segundo Goldschmidt (1970), nao deve ser, em primeiro lugar,
um critico ou diretor de consciéncia; ao contrario, ele deve submeter-se a estrutura do texto filosofico
e aceitar ser dirigido por ela, colocando-se no tempo légico da obra, compreendendo que “pertence
ao filosofo a iniciativa” (Goldschmidt, 1970: 147).

Golsdchmidt pretende com o seu texto estabelecer um método de interpretacao dos sistemas
filosoficos que tenha, ao mesmo tempo, o rigor cientifico e filosofico (Cordeiro, 2008). Com efeito,
ele funde os dois métodos outrora distintos, constituindo uma abordagem dogmatica-genética dos
sistemas filosoficos (Cordeiro, 2008). Por conseguinte, Goldschmidt orienta o aspirante a intérprete
que os movimentos sucessivos que produz num tempo logico a estrutura de uma obra filoséfica
exigem dele um tipo de interpretacdo, que vise “reapreender essa estrutura constituinte da obra,
respeitando os movimentos e as teses produzidas” (Cordeiro, 2008: 156). E a técnica, para tanto,

consiste em treze teses:

I. O oficio de intérprete ndo pode consistir em reduzir a for¢ca o desenvolvimento da obra a
sua fase embrionaria, nem em sugerir, por imagens, o que o fil6sofo julgou dever formular
em razoes.

II. O intérprete se coloca acima do sistema ¢, em relagdo ao fildosofo, ao invés de adotar
primeiramente a atitude do discipulo, faz-se analista, médico e confessor.

I11. E preciso estudar a “estruturado comportamento” da obra e referir cada asser¢io a seu
movimento produtor, o que significa, finalmente, referir a doutrina ao método.

IV. A principal tarefa do intérprete é restituir a unidade indissolivel do pensamento que
inventa teses praticando um método. Nunca, portanto, separar método de exposicdo de
método de descoberta.

V. Nunca ceder a ilusdo retrégrada de que uma doutrina pode preexistir a sua exposicao,
como um conjunto de verdades inteiramente constituidas e indiferentes a seu modo de
explicitagdo.

VI. O intérprete devera admitir um tempo logico cristalizado na estrutura da obra, ao modo
do tempo musical na partitura.

VII. A apreensdo do tempo 16gico onde se desenvolve o método independe da magnitude de
tempo fisico necessario.

VIII. A interpretagdo podera ser cientifica e, por isso supor um devir, mas desde que seja
interior ao sistema.

IX. A verdade nunca é dada em bloco e de uma s6 vez, mas sucessiva e progressivamente,
em tempos e niveis diferentes.

X. Nunca tentar medir a coeréncia de um sistema pela concordancia, efetuada num presente
eterno, dos dogmas que o compdem.

XI. E vio todo o esforco filosofico que busque poruma intuigio Ginica e total, estabelecendo-
se, também ela, na eternidade.

XII. O que mede a coeréncia de um sistema e seuacordo com o real, ndo € o principio de ndo
contradi¢do, mas a responsabilidade filos6fica do autor.

XIII. O que ¢ essencial num pensamento filosofico ¢ uma certa estrutura. (Cordeiro, 2008:
157-158, grifo nosso).
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Nessa perspectiva, o artigo de Goldschmidt veio, enfim, “reconhecer, formalizar e legitimar a
instauracao e exigéncia de procedimentos proped€uticos necessarios sem os quais nao se poderia
reivindicar o rigor e a elevada qualidade de trabalho, da ‘alta voltagem’ intelectual, equiparavel a
qualquer departamento mundial de filosofia” (Cordeiro, 2008: 155).

A partir dessas breves constatagdes historicas, nota-se que o artigo de Maugii¢, O ensino da
filosofia e suas diretrizes, foi considerado a “certidao de nascimento” do novel Departamento de
Filosofia da USP (Cordeiro, 2008), sendo Maugii¢ aquele que ordenou o ensino da filosofia nos
termos da Historia da Filosofia (Arantes, 1994). Por seu turno, os escritos de Gueroult e Goldschmidt
solidificaram os estudos filos6ficos uspianos, corroborando o ingresso paulatino do departamento no
concerto filoséfico mundial (Cordeiro, 2008). Dito de outro modo, enquanto Maugiié propde
diretrizes exclusivas para o caso brasileiro, por sua vez, o aparato tedrico gueroultiano e
goldschmidtiano foi garimpado e adotado como método pelos professores, pesquisadores e estudantes
brasileiros (Cordeiro, 2008). Nesse sentido, Gueroult e Goldschmidt complementam, no nivel
metodologico, a missdo de Maugii¢ no Departamento de filosofia da USP (Cordeiro, 2008).

Em suma, a triade historica Maugiié¢-Gueroult-Goldschmidt estabelece o modus operandi da
“préaxis” filosofica brasileira, a saber: a filosofia deve principiar com a leitura e conhecimento dos
classicos; para compreender uma obra filosofica € mister investigar a sua logica interna; o método
estrutural pressupde a historia da filosofia. Destarte, no dizer de Silva (2021: 20), “estavam langadas

as diretrizes do que seria o ensino de filosofia no Brasil até hoje”.

AS PONDERACOES CRITICAS DE OSWALDO PORCHAT E PAULO MARGUTTI
SOBRE A “PRAXIS” FILOSOFICA BRASILEIRA E CAMINHOS POSSIVEIS PARA
MODIFICAR A PEDAGOGIA ESTRUTURALISTA

Nossas investigacoes historicas acerca da “praxis” filoséfica no Brasil evidenciaram um modo
de ensinar filosofia, pautado no recondito da histéria da filosofia, tendo como critério metodoldgico
a analise estrutural de textos filosoficos classicos, com o intuito de apreender a ldgica interna dessas
obras. Doravante, faremos um exame desde as ponderagdes criticas de Oswaldo Porchat e de Paulo
Margutti, indagando se este tipo de “praxis” contribuiu para a formagao de filésofos e, mormente,

possibilitou o filosofar, a partir de experiéncias culturais e sociais de diferentes comunidades. Por
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outro lado, apresentaremos os caminhos possiveis, propostos por Porchat e Margutti, para modificar

a pedagogia estruturalista e, por conseguinte, instaurar uma nova praxis filosofica.

Vimos que no periodo de 1934 a 1957, operou-se uma fase preparatoriano Departamento de
Ultramar, na qual Maugii¢ (1954), inicialmente, estabelece que a filosofia deve iniciar com a leitura

dos classicos e que a historia da filosofia deve ter prioridade na “colonia brasileira”.

Por seu turno, a metodologia estrutural de Gueroult ¢ Goldschmidt, que complementa as
diretrizes de Maugii¢, tornou-se o padrdo do ensino e formagdo em filosofia no Departamento de
Filosofia da USP e nos demais departamentos que seguiram o modelo uspiano, apresentando-se como
um impedimento ao filosofar, na medida em que defende ser o &mago de um pensamento filosofico,
a sua estrutura interna, o que suplanta o contexto histérico-social em torno do texto. Por consequéncia,
nesse tipo de pedagogia sucede apenas a pura repeti¢do dos movimentos argumentativos que ja estdo

inscritos na arquitetura da propria obra.

A partir de 1958, por meio das diretrizes preliminares e orientacdes metodologicas da triade
Maugiié-Gueroult-Goldschmidt, “a politica pedagdgica do Departamento foi desenvolvida [...] por
docentes como Oswaldo Porchat, José Arthur Giannotti, Bento Prado Junior e Ruy Fausto” (Margutti,
2014: 397-398). E esta pedagogia proposta por eles para a graduagdao em Filosofia continuou tendo
como cerne a metodologia analitica da Historia da Filosofia, objetivando a apreensdo da estrutura
interna dos sistemas filosoficos (Margutti, 2014). Porém, isso ndo significou auséncia de criticas ao
modelo pedagogico estruturalista, mesmo dentro do quadro docente do departamento uspiano.

Exemplo disso foi a critica formulada por Oswaldo Porchat.

Nao obstante ter, inicialmente, colaborado para que o método estrutural fosse o unico
instrumento pedagdgico para o ensino e pesquisa de filosofia no Departamento de Filosofia da USP

e, de modo geral, no Brasil, Oswaldo Porchat reviu tardiamente a sua posigao.

Em Discurso aos estudantes de Filosofia da USP sobre a pesquisa em filosofia, de 1998,
Porchat teceu criticas a pedagogia estruturalista. Ele principia ressaltando que hd uma oposigao entre
pesquisa em filosofia e pesquisa em historia da filosofia, na conjuntura do trabalho filoséfico no
Brasil (Porchat, 1999), pontuando que somente a pesquisa em historia da filosofia tem sido
desenvolvida no pais, fundamentada no método de analise estrutural de textos filosoéficos (Porchat,

1999). Sendo assim, Porchat questiona se, no contexto brasileiro, ndo se enfatizou, demasiadamente,
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a pesquisa historiografica, em detrimento da compreensao filosofica de si e da realidade (Margutti,
2014).

Contudo, Porchat (1999) ndo questiona o fato da USP produzir boa historia da filosofia e
preparar os estudantes para serem bons historiadores da filosofia. E mais, ele tampouco menospreza
a profunda influéncia da tradi¢do historiografica-filosofica francesa, que legou a USP o método
estruturalista de leitura e andlise de textos filosoficos, inclusive menciona e agradece Martial Gueroult
e Victor Goldschmidt, que, em suas palavras, “ensinaram o rigor metodologico na leitura” (Porchat,
1999: 132). E conclui que o método estruturalista ¢ o melhor método para apreender o “significado e
escopo de um sistema filosofico” (Porchat, 1999: 132). Mesmo porque, o método possibilita “refazer
os movimentos filos6ficos que estruturam uma filosofia particular, de apreender sua /dgica interna”
(Porchat, 1999: 132, grifo do autor), mesmo que, para tanto, na visdo porchatiana, seja necessario
abdicar de posicoes subjetivas e filosoficas, um certo esquecimento metodologico de si proprio
(Porchat, 1999: grifo do autor). Em suma, segundo Porchat (1999), com as devidas criticas, o método

historiografico estruturalista ¢ valido no processo de leitura e analise de obras filosoficas.

Até aqui, Porchat (1999), inicialmente, entende que introduzir o estudante de filosofia a
pratica do método estruturalista ¢ a melhor maneira de prepara-lo para apreender a estrutura interna
de obras filoso6ficas. Ademais, o oferecimento de cursos estritamente de Historia da Filosofia é eficaz
para a implementagdo do projeto formador. Contudo, Porchat (1999: grifo do autor) indaga se a
formacao em Historia da Filosofia ¢ a melhor maneira de preparar o estudante para a pratica da
filosofia, de forma que atenda as pretensdes daqueles que ingressamno curso de Filosofia, movidos
por uma intencao distinta daquela de tornar-se somente historiadores do pensamento filos6fico. Nesta
toada, Porchat (1999) questiona se esse tipo de formagdo historiografica contribui para a
concretizagdo dessas pretensdes estudantis ou estaria contribuindo para mortifica-las. Em sua verve

indagadora, Porchat (1999: 133, grifo do autor) continua:

prepara-se alguém para a pratica da Filosofia do mesmo modo como se prepara alguém
paraapratica da Historia da Filosofia? Ainiciagdo a pesquisaem Filosofia é a mesma coisa
que a iniciagdo a pesquisa em Historia da Filosofia? O aprendizado de um método rigoroso
de pesquisa historiogrdfica, do método estruturalista por exemplo, é o unico ou o melhor
caminho para fazer desabrochar as potencialidades filosdficas daqueles nossos estudantes
que foram trazidos a um curso de Filosofia por sentirem sede e fome de Filosofia?
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Como resposta as suas proprias indagagdes, Porchat (1999: 133) assevera que a comunidade
filosofica brasileira foi longe demais na pratica historiografica-filosofica, orientados pelaméaxima de
que “a Filosofia se alimenta continuamente de sua histdria” e, por isso, afastou-se do objetivo dos
estudantes e professores, que ¢ a reflexdo filos6fica sobre si mesmo e 0 mundo. Novamente Porchat
(1999) questiona se o método estruturalista ndo estaria esterilizando a reflexao filoséfica. Com efeito,
o anseio porchatiano ¢ que a Histéria da Filosofia dé lugar finalmente a Filosofia ou ao filosofar
(Porchat, 1999).

Aceita a proposi¢do de que, doravante, se deve ensinar a filosofar, Porchat (1999) nao
restringe, no nivel pedagdgico, a ministracdo de cursos historiograficos sobre a filosofia antiga,
medieval e moderna, mas orienta que o departamento de ultramar e seus correlatos no Brasil
privilegiem os grandes movimentos de pensamento. Com isso, Porchat (1999) defende que se deve
dar maior énfase, nos cursos de Historia da Filosofia, aos pensadores contemporaneos e as principais
tendéncias filosoficas do periodo hodierno. Ademais, Porchat (1999) pontua que a comunidade
filosofica brasileira tem ignorado importantes correntes e pensadores que tém influenciado o
pensamento filoso6fico contemporaneo e que sao estudados nas melhores universidades do Ocidente.

Aqui Porchat (1999) aponta em que sentido propde que a histéria da filosofia, no contexto
brasileiro, dé lugar a filosofia e como essa tarefa serd implementada. Primeiro, segundo Porchat
(1999), introduzindo cursos e seminarios, com orientacao de trabalhos e pesquisas, ndo apenas sobre
a logica interna dos sistemas filoséficos, mas preferencialmente, sobre problemas filoséficos,
priorizando problemas que sejam fundamentais para o mundo filoséfico contemporaneo. E mais,
deve-se enfatizar ainda mais aqueles problemas filoséficos que sao centrais para os estudantes;
questdes que, obviamente, os preocupam (Porchat, 1999). Em segundo lugar, conforme Porchat
(1999), é importante que os estudantes sejam incentivados a expressarem livremente seus pontos de
vista sobre os temas estudados, seja em seminarios, trabalhos ou aulas.

No entanto, o incauto mestre estruturalista orientara o discipulo de que € preciso ter uma sdlida
formacao historiografica para filosofar, disciplinando os impulsos filosofantes para, enfim, qui¢d, um
dia pensar filosoficamente por si mesmo (Porchat, 1999). A resposta porchatiana ao incauto ¢ que a
maioria dos filésofos ndo adquiriram, primeiro, uma formagao historiografica, para depois filosofar
(Porchat, 1999). Ora, conforme Porchat (1999: 138), os gregos, por exemplo, praticavam o método
da dialética filosofica, com “proposi¢ao de teses e antiteses, de perguntas e respostas, de argumentos
e objecdes”, levando em consideracao os problemas e questdes concernentes as preocupagoes efetivas

das pessoas de seu tempo, bem como as opinides emitidas pelos estudantes. De igual modo, no
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periodo medieval, com o emprego da argumentagdo contraditoria (Porchat, 1999). Dessa forma,
Porchat (1999: 138) conclui que “aprender a filosofar ¢ aprender a debater teses, a sustentar pontos
de vista, a impugnar pontos de vista contrarios aos que se estdo defendendo”.

Nesse sentido, Porchat propde uma nova pedagogia, na qual o professor tem uma tarefa ardua.
Dito de outro modo, no ato de ensinar a filosofar, o professor “ndo mais podera valer-se de sua
autoridade magistral: em Historia da Filosofia, a autoridade conta muito, em Filosofia, a autoridade
ndo conta nada” (Porchat, 1999: 139), tendo em vista que “ensinar a filosofar exige que se filosofe
também” (Porchat, 1999: 139). Ademais, na nova perspectiva pedagogica porchatiana, ensinar a
filosofar também exige ter paciéncia, tolerancia e compreensdo para com os principiantes nos estudos
filosoficos.

Porchat (1999) conclui destacando que a atual geracao de professores do Departamento de
Filosofia da USP nao tivera as condigdes que favoreciam a pratica da Filosofia, o que os tornou apenas
bons historiadores da filosofia e nao filésofos que buscam refletir sobre si mesmos, a realidade e os
problemas do seu tempo. Mas, Porchat (1999) assevera que uma mudanca ainda ¢ plausivel, desde
que o departamento se abra para a discussao, a polémica, o debate, a criticae a autocritica, enfim, se
abra para o filosofar.

Semelhantemente, Paulo Margutti também critica a pedagogia estruturalista. Em seu artigo,
Sobre a nossa tradi¢do exegética e a necessidade de uma reavaliagdo do ensino de filosofiano pais,
Margutti (2014) indaga se a pesquisa filosoficano Brasil tem logrado €xito e, sob outra perspectiva,
se a pesquisa filosofica no Brasil pode melhorar. Ele entende que a pesquisa em filosofia tem sido
exitosa no Brasil se, porventura, levar em consideragdo os objetivos a que se propde essa pesquisa
(Margutti, 2014). E a pesquisa em filosofia no Brasil pode melhorar, caso se mude os objetivos dessa
pesquisa (Margutti, 2014). Entretanto, ao que parece, a pesquisa em filosofiano Brasil ndo pretende
mudar tdo cedo os seus objetivos metodoldgicos estruturais/coloniais € com 1sso, quigd, queira

continuar sendo exitosa em ensinar a nao filosofar.

Reiteramos que, historicamente, a politica pedagogica estruturalista do Departamento de
Filosofiada USP foi desenvolvida a partir de 1958. E, ao que tudo indica, além de enfatizar a analise
estrutural de textos filosoficos, essa pedagogia foi influenciada por “uma autoimagem negativa do
brasileiro enquanto filosofo, inspirada principalmente pelos trabalhos de Cruz Costa, para quem nao

existe uma Filosofia nacional” (Margutti, 2014: 398).

109



REVISTA ESTUDOS LIBERTARIOS — UFRJ | VOLUME 04 NUMERO 11 | JULHO DE 2022 | ISSN 2675-0619

A visdo pessimista costaniana sobre a capacidade brasileira para o filosofar, de alguma
maneira, desestimulou as pesquisas posteriores da filosofia brasileira (Margutti, 2014). Desse modo,
consoante a autoimagem negativa legada por Cruz Costa, os brasileiros podem ser, no maximo,
historiadores da filosofia (Margutti, 2014). Ora, o estudante brasileiro que pretende sobrepujar esse
limite negativo e tornar-se filosofo, conforme a analise de Margutti (2014: 398), “ndo passa de um
autodidata apaixonado pelas novidades, voltado para o amadorismo ensaistico e€ para o
intelectualismo superficial”. Em vista disso, a proposta pedagogica dos colegas de Cruz Costa
objetivava disciplinar amente “inculta e primitiva” dos brasileiros para o trabalho filoséfico rigoroso,
pautado no método estrutural, deixando o filosofar ou a criatividade filoséficapara uma fase posterior

da formag¢ao (Margutti, 2014).

Com isso, a criatividade filoséfica ndo se desenvolveu paralelamente ao rigor académico de
disciplinagdo da mente “primitiva” filosofica do estudante (Margutti, 2014). Por conseguinte,
conforme Margutti (2014: 399), “continuamos a fazer pesquisas concentradas em um Unico tema,
num Unico autor e nossas teses de doutorado pecam pela pouca originalidade”. Por isso, Margutti
(2014: 399) coloca uma questdo, a saber: “o que tem sido feito até agora ¢ suficiente em termos de

atividade filosofica para um pais como o Brasil?”. Obviamente que nao.

Margutti (2014) ressalta que a pedagogia uspiana engendrou, no contexto da segunda metade
do século XX, uma nova tendéncia escolastica, eminentemente de cunho exegético. No entanto, essa
insisténcia no trabalho exegético tem resultado em pesquisas que nao fazem referéncia a realidade
brasileira e tampouco produzem contribuic¢des significativas para o arcabouco filosofico europeu e

estadunidense (Margutti, 2014).

Como ja salientamos anteriormente, essas inconsisténcias do contexto filos6fico no Brasil sdo
retratadas por Paulo Arantes em seu livro, Um departamento francés de ultramar, de 1994 (Margutti,
2014). Nessa obra, Arantes mostra que o Departamento de Filosofia da USP j4 endossava a crenga de
que a leitura estrutural dos cldssicos era a unica via para o filosofar (Margutti, 2014). Na visao de
Arantes, a consequéncia dessa crenca foi a ado¢cdo de um método de evidente valor propedéutico e
profilatico, mas que produziu um “vécuo historico em torno do discurso filos6fico” (Margutti, 2014:
401). Isto, segundo Margutti (2014), trouxe um preco a pagar, tendo em vista que a interpretagio
estrutural dos textos conduzia a identificagao com o autor e a repeti¢ao pura e simples dos argumentos
da obra. Com efeito, o filosofar ¢ desnecessario, pois os sistemas filosoficos sao irrefutaveis e perenes

(Margutti, 2014). Nisto, o método estruturalista era eficiente, na leitura de Margutti (2014), para
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prevenir os vicios dogmaticos e reprimir a criatividade filosé6fica. Por isso, de alguma maneira, com
o golpe de 1964, os professores do Departamento de Filosofia da USP ficaram em paz, pois ndo havia

teor revolucionario em seus trabalhos (Margutti, 2014).

Embora a autocritica de Arantes tenha sido contundente, segundo Margutti (2014), nenhuma
modificacdo foi implementada na pedagogia estruturalista uspiana. Ao contrario, os colegas de
Departamento de Arantes como Roberto Schwarz, Bento Prado Junior, José Arthur Giannoti e
Oswaldo Porchat, quando do langamento de sua obra, criticaram as analises de Arantes, defendendo
irrestritamente o método estrutural, excetuando Porchat, que faz uma autocritica em 1998, como ja
tratamos anteriormente. E mesmo tendo mostrado os problemas da pedagogia estruturalista, Arantes,
segundo Margutti (2014), permanece complacente com a situacdo supracitada. Em vista disso, a
proposta pedagogica porchatiana de que a Historia da Filosofia dé lugar ao filosofar continua sendo

um objetivo distante no ambito cultural brasileiro (Margutti, 2014).

Margutti (2014) mostra que o proprio Porchat foi além da pesquisa em historia da filosofia,
bem como seus colegas Giannotti, Bento Prado e Paulo Arantes, o que constitui uma contradigao,
tendo em vista que os mestres se libertaram, de certa maneira, da repressao pedagogica-metodologica
estruturalista, mas os seus alunos continuaram a ser disciplinados por meio do mesmo método. E mais,
conforme Margutti (2014), como ndo hé treinamento para defesa de argumentagdes proprias, somente
alguns intelectuais independentes conseguem sobrepujar as restricdes pedagdgicas para engendrar
algo subjetivo e filosofico. E conclui que a criatividade filoséfica € suplantada pela repressao

exegética (Margutti, 2014), o que perdura até o periodo hodierno.

A despeito de sua critica, Margutti (2014) ndo rejeita radicalmente o método estruturalista em
filosofia, pois entende ser fundamental para o trabalho de pesquisa filoséfica. Porém, Margutti (2014)
ressalta que tal método ndo ¢ o tinico caminho possivel para os estudos filosoficos. Na verdade, o que
Margutti (2014) critica ¢ a énfase demasiada nesse tipo de trabalho exegético no Brasil, e nisto
concordo com ele. A filosofia possui alternativas plausiveis para a pesquisa filoséfica, como a
“exegese com pretensdes a maxima fidelidade, a aplicagdo de uma perspectiva filoséfica de um autor
a um problema por ele ndo considerado, a elaboragdo pessoal criativa e autonoma etc” (Margutti,
2014: 406), inclusive € plausivel o apelo a literatura com o objetivo de “expressar intui¢des filosoficas,
como fazem Machado de Assis e Clarice Lispector, por exemplo” (Margutti, 2014: 406) e até mesmo
o “apelo a acdo concreta como forma de argumentar, como fazia Didgenes de Sinope, por exemplo”

(Margutti, 2014: 406, grifo nosso). Diante disso, Margutti (2014: 406) coloca uma questao: “até que
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ponto a rebelde mente brasileira deve continuar sendo disciplinada academicamente, no sentido de
explicar textos estrangeiros, sem qualquer preocupagdo com a nossa realidade e com a elaboracao
pessoal criativa e autonoma?” Ele entende que ¢ preciso ter coragem para mudar (Margutti, 2014)

essa situacao de servidao as diretrizes da metropole filosofica norte-céntrica.

Mas, indaga sobre o que ¢ necessario para que uma mudanca suceda na predominante
pedagogia exegética (Margutti, 2014). Ora, Margutti (2014) concorda com os dois caminhos
propostos por Porchat, nesse sentido. Como vimos, o primeiro ¢ introduzir cursos € semindrios, bem
como “a orientagdo de pesquisas, nao sobre as doutrinas de um autor, mas preferencialmente sobre
problemas filoséficos contemporaneos” (Margutti, 2014: 407), sobretudo, “os problemas filoséficos
que interessam aos estudantes” (Margutti, 2014: 407). O segundo ¢ que os estudantes devem ser
instigados o tempo todo a “exprimirem livremente, nos semindrios, aulas e trabalhos escolares, suas

proprias opinides sobre os tratados” (Margutti, 2014: 407).

Todavia, Margutti (2014) sugere outros trés caminhos para modificar a pedagogia

estruturalista, complementando as propostas de Porchat.

Primeiro, consoante Margutti (2014), a filosofia esta relacionada com as preocupagdes
efetivas das pessoas em determinada cultura e época, por isso, ¢ imprescindivel aprofundar o
conhecimento do pensamento filoséfico brasileiro, desde os primoérdios da colonizacdo até o periodo
hodierno. Uma vez que essa “espécie de autoconhecimento ¢ essencial para o desenvolvimento de
uma Filosofia que parta da situagdo existencial concreta das pessoas” (Margutti, 2014: 407). Para
Margutti (2014: 407), ha um problema que precisa ser enfrentado, a saber a “existéncia de uma
autoimagem negativa a respeito da capacidade brasileira de fazer Filosofia, que contribuiu ndo s6
para a adog¢do da pedagogia estruturalista, mas também para a permanéncia da mesma entre nos”.
Essa autoimagem, segundo Margutti (2014: 407), ¢ resultado de “um pensamento colonizado que
insiste em avaliar a situagdo brasileira com critérios europeus claramente inadequados para a nossa

autocompreensao”. Ademais, na perspectiva marguttiana, ¢ necessario

voltar o olhar ndo s6 para a Filosofia praticada no Brasil, mas também para a Filosofia
praticadana América Latina ou por latino-americanos residentes em outros paises, com
pensadores como Walter Mignolo, Ofelia Schutte, Enrique Dussel e Susana Nuccetelli, entre
outros, que pensam a nossa situa¢do de maneira independente, utilizando categorias ndo
europeias e preconizando uma atitude de respeito para com nossa alteridade (Margutti, 2014:
408).
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Em vista disso, Margutti (2014: 408) propde que os “trabalhos dos alunos deveriam incluir
obrigatoriamente uma parte em que se posicionam a respeito do autor ou do problema filosofico

estudado, incluindo referéncias a pensadores brasileiros e latino-americanos”.

Segundo, para Margutti (2014: 408), ¢ fundamental repensar a questao da internacionalizagio,
pois “os trabalhos atuais, publicados em inglés e voltados para temas europeus ou norte-americanos,
nada tém a ver com a realidade brasileira”. Na verdade, tais trabalhos sdo “a manifestacao da mais
completa submissdo cultural a categorias e critérios externos” (Margutti, 2014: 408). E conforme
Margutti (2014: 408), “ndo sera por meio desses trabalhos que obteremos o reconhecimento

internacional”.

Terceiro, de acordo com Margutti (2014), o problema da pedagogia estruturalista deveria ser
discutido amplamente pela comunidade filosofica brasileira, visando encerrar uma cisdo
culturalmente esquizofrénica, que tem marcado a comunidade filosofica brasileira e dividido os
pesquisadores da area de filosofia em trés categorias: “os que fazem exegese de autores estrangeiros,
os que fazem exegese de autores luso-brasileiros e os que tentam elaborar propostas independentes”

(Margutti, 2014: 410).

Em suma, de forma esperangosa, Margutti (2014: 410) conclui ressaltando que, se a
comunidade filosofica brasileira adotar esse conjunto de diretrizes, “poderemos superar essa ja

suficientemente longa etapa de estagnacdo exegética e de auséncia de debate”.

CONSIDERACOES DECOLONIAIS E LIBERTARIAS SOBRE A HISTORIA DA
PEDAGOGIA ESTRUTURALISTA

Doravante, faremos uma anélise decolonial e libertaria sobre a historia de implementagdo da
pedagogia estruturalista no Departamento de Filosofia da USP. Ademais, analisaremos os caminhos
propostos por Porchat e Margutti, para lidar com as insuficiéncias da metodolo giaestruturalista, tendo
a prudéncia de averiguar se tais diretrizes de fato decolonizam o pensamento norte-céntrico
racista/sexista e a pedagogia estruturalista, tdo arraigados no contexto do ensino de filosofia no Brasil.
Em outros termos, o interesse ¢ constatar se as propostas porchatianas e marguttianas primam pelo
filosofar a partir de experiéncias culturais, politicas e sociais oriundas de diferentes espagos e
temporalidades, e ndo por formar meros historiadores da filosofia. Para tanto, utilizaremos a seguir o

aporte tedrico decolonial e libertario de Ramon Grosfoguel e Wallace de Moraes.
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Quanto a historia da pedagogia estruturalista, observamos que, em sua fase embriondria,
Maugii¢ propoe que o ensino de filosofia comece com os cldssicos e que este ensino priorize a Historia

da Filosofia, por meio de métodos rigorosos.

Eis dois aspectos que se sobressaem nas diretrizes mauguenianas: primeiro, a leitura e o
conhecimento de autores classicos, € aqui, segundo Silva (2021: 20), “entende-se conhecimento dos
classicos como classicos da filosofia ocidental, tendo em vista que os filésofos mencionados por
Maugii¢ em seu artigo, como Tales de Mileto, Platdao, Santo Tomas de Aquino, Descartes, Espinosa e
Leibniz, pertencem a essa tradi¢do filosofica”; e segundo, a Historia da Filosofia como critério de
abordagem no processo de ensino da filosofia. Ora, depreendemos, de certo modo, das proposigdes
mauguenianas, que a filosofia € propriedade exclusiva da tradi¢ao filoséfica ocidental/norte -céntrica,
0 que constitui um epistemicidio dos conhecimentos produzidos por outros povos fora do eixo norte-
céntrico e, por outro lado, a abordagem historiografica da filosofia acaba por suplantar o filosofar,
nao havendo razado para o filosofar no contexto norte-céntrico e tampouco a partir de diferentes
espacos, tradigdes e experiéncias culturais e sociais. Logo, podemos dizer que a docéncia
maugueniana ndo formou filésofos, somente preparou o caminho para a metodologia estrutural
gueroultiana-goldschmidtiana, que sedimentou a formacdo de historiadores da filosofia, que
permaneceriam obcecados em apreender a estrutura interna dos sistemas filoséficos. O mesmo
sucedeu no periodo pdés 1958, quando da implementagdo da politica pedagdgica estruturalista que,
por sua vez, enfatizou demasiadamente a pesquisa em Histéria da Filosofia e, no caso especifico, em

Historia da Filosofia norte-céntrica.

Ora, ¢ preciso ser dito que a énfase uspiana na pesquisa em Historia da Filosofia norte-céntrica
¢ um contrassenso. Dito de outra maneira, essa orientagdo, numa perspectiva coerente, deveria abarcar
o ensino da Historia Mundial da Filosofia, envolvendo todas as vertentes filoséficas, como as
filosofias orientais, as filosofias indigenas, as filosofias africanas, as filosofias latino-americanas,
dentre outras. Contudo, preferiu-se no ambito académico ocidental e, especificamente, no
Departamento de Filosofia da USP, circunscrever a filosofia ao mundo europeu, estabelecendo a
Grécia como o enderego da Filosofia. Com isso, percebe-se que tal postura ¢ provinciana e,
epistemologicamente, racista, na medida em que nega a pluriversalidade da filosofia. Nesta toada, o
filésofo sul-africano Mogobe B. Ramose defende a pluriversalidade filos6fica, demonstrando que a

filosofiamora em todos os lugares, nutrida que € pelas experiéncias:
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Todos os seres humanos adquiriram, e continuam a adquirir sabedoria ao longo de diferentes
rotas nutridaspelaexperiénciae nela fundadas. Nestesentido, a filosofiaexisteemtodo lugar.
Ela seria onipresente e pluriversal, apresentando diferentes faces e fases decorrentes de
experiéncias humanas particulares (Ramose, 2011: 8).

Nisto, segundo o fildsofo negro-brasileiro Renato Noguera, a pluriversalidade € o “reconhecimento
de que todas as perspectivas devem ser validas, apontando como equivoco o privilégio de um ponto

de vista” (Noguera, 2012: 64).

Além da negacdo da pluriversalidade da filosofia, essa énfase brasileira na tradigao filosofica
ocidental/norte-céntrica assenta-se em uma pretensa ideia de universalidade. E nas ponderacgdes
grosfoguelianas, que tomo emprestadas aqui, esse discurso de “universalidade”, que apregoa a
capacidade universal das estruturas epistémicas ocidentais, tem como consequéncia a perniciosa
“verdade” de que “‘suas teorias sao [...] suficientes para explicar as realidades socio-historicas do
restante do mundo” (Grosfoguel, 2016: 27).

Como consequéncia dessa visdo universalista e autossuficiente da tradi¢cdo filosofica norte-
céntrica, o conhecimento engendrado no contexto das experiéncias sdcio-historicas e cosmovisdes do
mundo “ndo ocidental” ¢ classificado como “inferior e ¢ segregado na forma de ‘ apartheid epistémico’
do canone de pensamento das disciplinas das Universidades ocidentalizadas” (Grosfoguel, 2016: 28).
E por essa razdo que, na estrutura curricular dos cursos de filosofia, no 4mbito brasileiro, ndo ha
espago para o filosofar, pois o colono filosofante ¢ disciplinado a ter uma visdo inferior sobre a sua
propria capacidade filosofica, preferindo manter-se nos limites pedagodgicos/epistemologicos
impostos pela metrépole: ndo filosofe, faga apenas Histoéria da Filosofia.

Nesse aspecto, urge a tarefa de se libertar dessa visdo universalista que fundamenta os
trabalhos filosoficos no Brasil. E, para isto, ¢ necessario entender, a partir de uma perspectiva
decolonial e libertaria, que é impossivel qualquer universalismo epistemol6 gico (De Moraes, 2020).
Mesmo porque, como ressalta De Moraes (2020: 16), “toda teoria esta diretamente relacionada com
0 corpo, o espago e o tempo na qual foi produzida”. Dessa forma, filosofar significa experienciar com
0 corpo num espaco/tempo, os dramas dos contextos sociais necro-racistas, promovendo, por meio
das experiéncias, conceitos, teorias, praticas de resisténcia e filosofia propria. Nesta toada, podemos
afirmar que o modus operandi do necro-racista-Estado brasileiro, baseado no colonialismo que mata,
aprisiona e humilha negros e indigenas, reverbera no campo filoséfico-epistemologico-pedagogico,
na medida em que os departamentos de filosofia ocidentalizados eliminam as filosofias ndo norte-
céntricas ¢ mortificam a autonomia dos estudantes, tornando-os escravos da tradicao filosofica norte-

centrada e da pedagogia estruturalista.
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A universidade necro-racista mortifica a autonomia estudantil tornando o colonizado, os
negros e os indigenas, a quintesséncia do mal. E esse processo epistemicida, conforme De Moraes
(2020: 22), “ocorre com a desvalorizacao da cultura, das vestimentas, dos mitos, das religides e de
tudo o que o singulariza”. Contudo, mesmo diante dessa historia genocida e epistemicida da Europa,
os “filosofos, historiadores e cientistas sociais eurocentrados continuam a venerar o Estado, enquanto
instituicao necessaria para a organizagao da sociedade, ignorando o seu historico de fundamentos e
praticas racistas e assassinas” (De Moraes, 2020: 24). Como ressaltado anteriormente, 0 mesmo
sucede no contexto epistemologico e pedagdgico, pois segundo De Moraes (2020: 24), “ainda
vivemos sob principios ocidentalizados que, certamente, ndo permitem fazer a critica da instituigao”.
Em suma, o necro-racista-Estado ndo aceita outro Estado ou comunidades independentes no seu
interior (De Moraes, 2020), e a universidade necro-racista, por sua vez, nao aceita os fildsofos.

Contudo, Porchat e Margutti se desvencilham dessa tendéncia epistemicida e acritica comum
entre os docentes e pesquisadores norte-centrados da universidade necro-racista e contribuem para
decolonizar o pensamento norte-céntrico ¢ a pedagogia estruturalista que respaldam o ensino de
filosofia no Brasil. Sucintamente, o que as ponderacdes criticas de Porchat e Margutti supracitadas
indicam ¢ o fato de que a “préaxis” filoséfica brasileira, fundamentada na pedagogia estruturalista, ndo
possibilitou a formacgao de filosofos, ou melhor, impediu o filosofar a partir de diferentes experiéncias
em contextos sociais diversos, optando por buscar, freneticamente, a ldgica interna dos sistemas
filosoficos.

Por outro lado, parece razoavel admitir que as posi¢des de Porchat e Margutti sdo
convergentes no que se refere a analise sobre a pedagogia estruturalista e o ensejo ao filosofar a partir
de experiéncias culturais e sociais em diferentes espacos e tempos. Ambos criticam esta pedagogia
que enfatiza a Historia da Filosofia em detrimento do filosofar, porém nao rejeitam,
peremptoriamente, o método estruturalista, apenas, no dizer de Margutti, € necessario pontuar que a
metodologia estrutural ndo ¢ a Uinica alternativa para a pratica filosofica. Outrossim, no que concerne
aos caminhos propostos para modificar a pedagogia estruturalista, tanto Porchat quanto Margutti
entendem que, para além da andlise estrutural da obra filosofica em busca de sua logica interna, ¢
preciso introduzir, no escopo curricular, cursos € seminarios sobre os problemas filosoficos
fundamentais para os estudantes, questdes que os preocupam; além disso, concordam que a nova
praxis filosofica deve incentivar a autonomia do aluno para expor livremente seus pensamentos nas

aulas, debates e trabalhos académicos.
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E mais, além de concordar com as propostas porchatianas, Margutti o complementa propondo
trés caminhos possiveis adicionais, para modificar a pedagogia estruturalista. Ora, ouso afirmar que
Margutti em suas proposi¢des demonstra um viés filosoéfico decolonial e libertario, na medida em que
defende a relagdo entre a filosofia e as questdes efetivas experienciadas pelas pessoas em
determinados contextos culturais e sociais, sugerindo que se volte o olhar para a filosofia praticada
na América Latina e, numa atitude libertaria, assevera que ¢ mister romper com a visao norte-céntrica,
que inferioriza a capacidade brasileira para o filosofar. Além do mais, ainda em uma vertente
decolonial e libertaria, Margutti sugere repensar a questdo da internacionaliza¢do dos trabalhos
filosoficos brasileiros, pois da forma como ¢ feita hoje, apenas refletem a nossa submissao cultural
aos critérios norte-céntricos, distantes dos reais problemas do Brasil. E, por fim, Margutti orienta que
o problema da pedagogia estruturalista seja amplamente debatido pela comunidade filos6fica
brasileira, para que os defensores da pedagogia estruturalista e os defensores de pedagogias
alternativas dialoguem e encontrem caminhos possiveis para que alteragdes nos rumos da praxis

filosoficanacional sejam de fato implementadas.

ABDIAS DO NASCIMENTO E BEATRIZ NASCIMENTO: O QUILOMBO COMO
MOVIMENTO CONTINUO DE RESISTENCIA CULTURAL

A partir das ponderagdes anteriores, cabe ressaltar, de forma preambular, que o objetivo deste
artigo ndo € recusar cabalmente a metodologia estruturalista, pois o uso desse método ¢ fundamental
e importante para acessar a argumentacgao de textos de qualquer vertente filos6fica, sem o qual nao
se pode filosofar com seriedade. Ademais, parece coerente frisar aqui que ndo discordamos das
proposi¢des porchatianas-marguttianas para modificar a pedagogia estruturalista. Porém, para
ampliar e complementar as contribui¢des de Porchat e Margutti e, mormente, para que o filosofar
brasileiro alcance a sua plenitude, urge, doravante, pensar em um filosofar desde o quilombo, um
filosofar que supere os muros dos departamentos de filosofia para ouvir, dialogar e filosofar
juntamente com as Comunidades Autofilosoficas da Quebrada (CAQ).

Mencionamos antes a auséncia de tradi¢oes filosoficas ndo ocidentais no ensino de filosofia
no Brasil. Aqui, damos um passo além, propondo que se olhe para as entranhas da sociedade brasileira,
descobrindo as filosofias produzidas no seio dessas comunidades. Boa parte do pensamento

produzido nessas comunidades parte de epistemologias ancestrais africanas ou até mesmo indigenas.
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Para tanto, ¢ imprescindivel explicitar o que vém a ser o quilombo e as Comunidades
Autofiloséficas da Quebrada (CAQ), o que detalharemos nos topicos a seguir, a partir da filosofia
negro-brasileira de Abdias do Nascimento e de Beatriz Nascimento.

Em sua obra classica, O quilombismo: documentos de uma militancia pan-africanista, Abdias
do Nascimento apresenta o quilombismo, como um conceito cientifico emergente do processo
historico-cultural das comunidades afro-brasileiras. Por isso, no principio do texto, Nascimento (1980)
estabelece a memoria, no caso especifico, a antiguidade do saber negro-africano, como elemento de
resisténcia, na medida em que a rememoracao da antiguidade negro-africana, para além da historia
da escravidado, evidencia a originalidade e a singularidade da intelligentia negro-africana no panorama
historico mundial de producdo epistemoldgica, cultural, politica, social e econdmica. Esta
originalidade/singularidade histérica-epistemologica ¢ por vezes desconhecida, inclusive no ambito
académico, pois os historiadores norte-centrados labutam tedrica e constantemente para apagar as
contribuicdes historicas negro-africanas paraa civilizagdo humana.

Nesse sentido, Nascimento (1980) defende que o negro brasileiro, de forma cogente, recupere
a sua memoria pararesistir culturalmente e engendrar para si a sua propria cosmovisao e organizagao
social. Para tanto, ele critica os historiadores convencionais e norte-centrados, que defendem a tese
de que a memoria dos afro-brasileiros principia com o trafico escravo ou nos primordios da
escravizacao dos africanos, no século XV. Em vista disso, sao apresentados os pensadores africanos
e afrodiasporicos que, teoricamente, combatem as estratégias de destrui¢do da memoria negro-
africana, perpetrada pela civilizagdo capitalista euro-estadunidense. Destacam-se entre esses
pensadores: Cheikh Anta Diop, Chancellor Willians, George M. James, Theophile Obenga, Wole
Soyinka e Wande Abimbola (Nascimento, 1980).

Nascimento (1980) enfatiza Diop, partindo da obra cléssica dele, The african origin of
civilization. Diop, segundo Nascimento (1980), denuncia o carater definitivo e universal no que
concerne a antiguidade egipcia e grega, pontuando que muitos conceitos egipcios foram plagiados
pelos gregos. Por essa razdo, nesta toada de Diop, Nascimento (1980) critica os egiptologistas norte-
centrados, que insistem em determinar uma origem branca para a civilizagdo egipcia. Nisto, o
movimento negro-brasileiro nao necessita seguir o modus operandi do esquerdismo ou da democracia
burguesa, pois a “revolugdo negra produz seus historiadores, socidlogos, antropologos, pensadores,
filésofos e cientistas politicos” (Nascimento, 1980: 252).

Contudo, mesmo tendo contribuido fortemente para a construg¢ao do Brasil, o negro nao ¢

tratado como um igual pelos segmentos minoritarios brancos (Nascimento, 1980). Os negros foram
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expulsos do sistema de trabalho e producao quando se aproximava a Aboli¢ao em 13 de maio de 1888
(Nascimento, 1980). A segregacao residencial também foi imposta aos negros, sendo que a “maioria
absoluta dos favelados brasileiros, cerca de 95%, sdao de origem africana” (Nascimento, 1980: 254).
E conforme Nascimento (1980), a maioria dos descendentes de escravos ndo tém trabalho nas zonas
rurais. Isso os obriga a migrar constantemente a procura de oportunidades de trabalho temporario,
encontrando inclusive novas formas de escravizacao (segundo dados da Comissao Pastoral da Terra,
20 mil brasileiros por ano sdo escravizados clandestinamente no Brasil, geralmente, na Amazonia).
Diante dessa situagdo, nasce a necessidade do negro defender a sua sobrevivéncia e a sua
existénciade ser (Nascimento, 1980). Para tanto, ¢ que se organizam os quilombos, como resultado
dessa “exigéncia vital dos africanos escravizados, no esforco de resgatar sua liberdade e dignidade
através da fuga ao cativeiro e da organizac¢do de uma sociedade livre” (Nascimento, 1980: 255). A

visto disso, consoante Nascimento (1980: 255),

o quilombismo se estruturava em formas associativas que tanto podiam estar localizadas no
seio de florestas de dificil acesso que facilitava sua defesa e sua organizagéo econémico-
social propria, como também assumiram modelos de organizagdes permitidas ou toleradas,
frequentemente com ostensivas finalidades religiosas (catolicas), recreativas, beneficentes,
esportivas, culturais ou de auxilio mutuo.

Por conseguinte, os quilombos eram “genuinos focos de resisténcia fisica e cultural” (Nascimento,
1980: 255). E conclui Nascimento (1980: 255, grifo nosso): “a este complexo de significagdes, a esta
prdaxis afro-brasileira, eu denomino de quilombismo*®”.

Nascimento (1980: 256) esclarece porque o quilombismo € um fator capaz de mobilizar as
massas negras, ressaltando que isto sucede por conta do “profundo apelo psicossocial, cujas raizes
estdo entranhadas na historia, na cultura e na vivéncia dos afro-brasileiros”. Ele pontua que o modelo
quilombista atua como uma ideia-for¢a, uma energia que “inspira modelos de organizagdo dinamica
desde o século XV” (Nascimento, 1980: 256). E nesse devir heroico, o quilombismo estd sempre se
reatualizando, “atendendo exigéncias do tempo historico e situacdes do meio geografico”
(Nascimento, 1980: 256, grifo nosso).

Citando Candeia, compositor de sambas e negro dedicado & emancipagdo do seu povo,

Nascimento (1980: 257) destaca que “a posi¢ao do Quilombo ¢ principalmente contraria a importagao

49 Entendo ser o quilombismo, consoante o aporte teérico da filosofa negra-brasileira, Lorena Silva Oliveira, uma
“filosofia que sistematiza e expde o agenciamento politico negro ao evidenciar que os negros sempre quiseram,
querem e podem arquitetar, consciente e consistentemente, um outro projeto de sociedade, antagdnico ao projeto
ocidental, capitalista e racista” (Silva Oliveira,2019: 141).
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de produtos culturais prontos e acabados, produzidos no exterior”. Desse modo, o quilombismo tem
um carater nacionalista, ndo no sentido xen6fobo, mas em termos de luta anti-imperialista, que se
articula com o pan-africanismo, sustentando radicalmente a solidariedade com todos “os povos em
luta contra a exploragdo, a opressao, o racismo e as desigualdades motivadas por raga, cor, religido
ou ideologia” (Nascimento, 1980: 257). Em sintese, Nascimento (1980) defende que o movimento
quilombista € continuo e esta longe de esgotar seu viés historico. Em outras palavras, ¢ um movimento
tao vivo hoje quanto no passado, tendo em vista que a “situa¢do das camadas negras continua a mesma”
(Nascimento, 1980: 258).

Para Nascimento (1980), tanto o Estado colonial portugués, quanto o Brasil coldnia, império
e republica, sdo estados de terror organizados contra os africanos e afrodescendentes. E mais,
conforme Nascimento (1980), a intelligentsia elitista brasileira, com o aparato tedrico dos europeus
e estadunidenses, engendrou uma “ciéncia” historica e humana que perpetrou a desumanizagao dos
africanos e seus descendentes, objetivando saciar os interesses escusos dos opressores norte-céntricos.
Isto posto, Nascimento (1980: 261) critica veementemente a suposi¢ao de que as “ciéncias humanas,
histéricas — etnologia, economia, historia, antropologia, sociologia, etc. — nascidas, cultivadas e
definidas para povos e contextos sdcio-econdmicos diferentes”, serem uteis e colaborativas ao
conhecimento do negro. Além do mais, Nascimento (1980) inclusive indaga se a ciéncia social
formulada na Europa e nos Estados Unidos de fato sdo universais em sua aplicabilidade. E ele mesmo
responde, asseverando que os negros conhecem por experiéncia propria a faldcia do universalismoe
da neutralidade da ciéncia europeia e estadunidense (Nascimento, 1980). E, por isso, entende que “o
conhecimento cientifico que os negros necessitam ¢ aquele que os ajude a formular teoricamente —
de forma sistematica e consistente — sua experiéncia de quase 500 anos de opressao” (Nascimento,
1980: 262).

Nascimento (1980) reafirma que ndo interessa a comunidade negra adaptar-se ao status quo
da sociedade capitalista e de classes. Ele ¢ categorico ao asseverar que confia na idoneidade mental
do negro para reinventar a si mesmo e a sua propria histdria e, por conseguinte, que o caminho da
reinvencao ¢ um “caminho afro-brasileiro de vida, fundado em sua experiéncia historica, na utilizagao
do conhecimento critico e inventivo de suas institui¢des, golpeadas pelo colonialismo e o racismo”
(Nascimento, 1980: 262). Em consequéncia, Nascimento (1980: 263) defende um instrumento
conceitual operativo ou um pensamento negro brasileiro da prdxis, destacando que o mesmo nao pode
ser “uma maquinagao cerebral arbitraria, falsae abstrata”. Ele também reforca que esse pensamento

ndo pode ser um “elenco de principios importados, elaborados a partir de contextos e de realidades
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diferentes” (Nascimento, 1980: 263). Ao contrario, os conceitos, defini¢des ou principios desse
pensamento devem expressar a “vivéncia de cultura e de praxis da coletividade negra” (Nascimento,
1980: 263), incorporando “nossa integridade de ser total, em nosso tempo histérico, enriquecendo e
aumentando nossa capacidade de luta” (Nascimento, 1980: 263, grifo nosso).

Destarte, conforme Nascimento (1980: 263), a comunidade negra precisa codificar a sua
experiéncia por si mesma, sistematizando-a e interpretando-a e, consequentemente, extrair dessa acao,
“todas as li¢des tedricas e praticas, conforme a perspectiva exclusiva dos interesses das massas negras
e de sua respectiva visao de futuro”. E esta ¢ a tarefa primordial da hodierna geracdo afro-brasileira,
a saber: “edificar a ciéncia historico-humanista do quilombismo” (Nascimento, 1980: 263).

Nascimento (1980: 263) assevera que quilombo ndo constitui um grupo de escravos fugidos;
ao contrario, quilombo “quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhao
existencial”. Logo, o quilombismo adequado ao contexto brasileiro assemelha-se ao comunitarismo
da tradi¢do africana®®. Segundo Nascimento (1980: 264, grifo nosso), “os quilombolas dos séculos
XV, XVI, XVII, XVIII e XIX nos legaram um patrimonio de pratica quilombista”. Por isso, cabe aos
negros “manter e ampliar a cultura afro-brasileira de resisténcia ao genocidio e de afirmagao da sua
verdade” (Nascimento, 1980: 264). Isto posto, consoante Nascimento (1980: 264 ), o quilombismo ¢
um “método de analise, compreensao e definicdo de uma experiéncia concreta”, tendo em vista que
expressa a “ciéncia do sangue escravo, do suor que este derramou enquanto pés e maos edificadores
da economia do pais®! (Nascimento, 1980: 264). Desse modo, um futuro melhor para a comunidade
afro-brasileira somente ¢ plausivel pelo “esforco enérgico de organizagdo e mobilizacdo coletiva,
tanto das massas negras como das inteligéncias e capacidades escolarizadas da raga, para a enorme
batalha no fronte da criacdo teorico-cientifica” (Nascimento, 1980: 264). Contudo, conforme
Nascimento (1980), essa teoria cientifica deve ser intrinseca a pratica historicada comunidade negra
e contribuir de fato para a salvacao do povo negro, que ¢ alvo permanente de um genocidio historico.

Para isto, ¢ necessario conhecer o “inimigo”, para assim atuar em autodefesa do povo negro.

Desse modo, na visdo de Nascimento (1980: 265), “devemos nos preparar para estudar o branco e

50 Decerto, o quilombismo guarda similaridades com o comunalismo africano, um modo de vida presente nas
sociedades coletivistas do continente africano, que tinha como caracteristicas a autonomia, a independéncia e o senso
de coletividade (Franga, 2021).

51 Um aspecto que ndo se comentamuito € que, ndo so o capital da industrializagdo foi formado pelo Mercantilismo,
como boa parte do capital da industrializagdo foi formada pelo trafico negreiro. Dai decorre a proibicdo da
escravizagdo indigena, em certo ponto da nossa historia, para gerar mais renda ao trafico de escravos negros e,
paralelamente, gerar maior dependéncia dacoldnia pela exportacdo e importagdo,ja que tinham que importar escravos,
que deviam ser pagos com exportacdes.
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seus impulsos agressivos”. Citando Diop e a Dr®. Welsing, Nascimento (1980: 266) assevera que a
socio-psicopatologia do branco nao se restringe a sua natureza biolodgica, mas trata-se de “um
fendmeno de carater historico”. Em outras palavras, historicamente, os brancos tinham medo dos
demais povos, dentre eles, os africanos, pois “se sentiam inferiores em nimero e em avango cultural”
(Nascimento, 1980: 266). Por isso, a estratégia de seguranca dos brancos consistiu na produgao do
racismo, ou seja, “a superioridade da raca branca e a contrapartida da inferioridade das outras racas,
negra, amarela e indias” (Nascimento, 1980: 266).

Por essa razao, Nascimento (1980: 266) recomenda que a ciéncia negro-africana examine o
fendmeno mental e psiquiatrico que impulsionou os europeus a “escravizarem outros seres humanos,
seus irmaos, com uma brutalidade sédica, sem precedentes na historia dos homens”. Além disso, esse

estudo deve considerar, minuciosamente, os aparatos inconscientes, conscientes € outros,

que induziram os europeus a se apropriarem de todo o patriménio da civilizagdo negro-
africana do Egito antigo e, utilizando-se da falsificacio académica, tentar erradicar a
identidade do povo egipcio [...] para em seguida negar ao Egito negro as ciéncias, as artes,
a filosofia, a religido que ele criou, atribuindo-os a Grécia o seu patrimonio de saber
(Nascimento, 1980: 267-268).

E conclui Nascimento (1980: 268) que “sob a perspectiva humana da sociedade ocidental, tem
sido o racismo e seus derivados chauvinismo cultural, preconceito/discriminacao de raga e de cor —
os elementos operativos no dilema existencial dos povos negros”.

Por outro lado, segundo Nascimento (1980), o quilombismo, historicamente, tem nos
proporcionado vérias li¢des, dentre elas, elencaremos algumas a seguir. Ora, ele defende que além da
mobilizacdo e da organizagdo das massas negras, ¢ importante também formar os quadros do
quilombismo. Nascimento (1980: 271) assevera que “jamais as organizagdes politicas dos afro-
brasileiros deverdo permitir o acesso aos brancos nao-quilombistas a posi¢cdo com autoridade para
obstruir a acao ou influenciar as tomadas de posi¢ao teoricas e praticas em face da luta”. Outrossim,
segundo Nascimento (1980: 272), um dos objetivos do quilombismo ¢ “obstar o ensinamento e a
pratica genocidas do supremacismo branco”. E, por fim, ele entende que a comunidade negra nao
deve valorizar e tampouco despender energia com criticas oriundas de fora do movimento quilombista.
Na visdo de Nascimento (1980: 274), o movimento negro deve se preocupar em criticar a si proprio
e as suas organizacdes, visando “ampliar a nossa consciéncia negra e quilombista rumo ao objetivo
final: a ascensao das massas afro-brasileirasao Poder”.

Além das ligdes, Nascimento expde alguns principios e propositos do quilombismo. Um dos

principios e propdsitos do quilombismo € que a educagdo e o ensino em todos os graus devem ser de
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fato gratuitos e abertos “sem distin¢ao a todos os membros da sociedade quilombista” (Nascimento,
1980: 276). Ademais, Nascimento (1980: 276) entende que a historia da Africa, das culturas, das
civilizagdes e das artes africanas tenham “um lugar eminente nos curriculos escolares”. Nascimento
(1980: 276) também defende que a criagdo de uma Universidade Afro-Brasileira ¢ “uma necessidade
dentro do programa quilombista”. E, por fim, assevera que “a revolugdo quilombista ¢
fundamentalmente  antirracista, anticapitalista, antilatifundiaria,  anti-imperialista e
antineocolonialista” (Nascimento, 1980: 277).

No desfecho da obra, Nascimento (1980: 278) propoe a “Semana da Memoria A fro-Brasileira”
que, segundo ele, deve ser realizadalevando em consideragdo “a necessidade do negro de recuperar
a sua memoria”. Ele defende que nessa semana sejam evidenciados “os sucessos passados nos quais
foram protagonistas aqueles 300 milhdes de africanos retirados, sob violéncia, de suas terras e
trazidos acorrentados para o continente americano” (Nascimento, 1980: 278), priorizando no
encerramento da semana, os programas e projetos das entidades e da comunidade, objetivando “um
futuro melhor para os afro-brasileiros” (Nascimento, 1980: 281).

De igual modo, a historiadora e filosofa Beatriz Nascimento explicita o conceito de quilombo,
inclusive Abdias do Nascimento utiliza a explicita¢do beatriziana como aporte tedrico na sua obra
sobre o quilombismo. No livro Beatriz Nascimento, quilombola e intelectual: possibilidades nos dias
da destrui¢do, organizado e publicado em 2018, pela Unido dos Coletivos Pan-Africanistas, que
contém textos diversos e entrevistas da verve beatriziana, entre os varios topicos, em um deles Beatriz
Nascimento traga uma historiografiado quilombo e explicita o proprio conceito de quilombo.

Inicialmente, Beatriz Nascimento ressalta que a cultura negra, sob o dominio da cultura branca
no Brasil, ¢ sempre inserida no nivel da subcultura, embora “quem domina mesmo dentro do Brasil
¢ a cultura negra e a cultura india, e ndo a cultura branca” (Nascimento, 2018: 126), que insiste em
se impor como culturanobre e europeia, essencialmente.

Em seguida, Beatriz Nascimento principia a discorrer sobre o conceito de quilombo,
asseverando que o “quilombo ¢ uma condi¢do social” (Nascimento, 2018: 126), ou seja, segundo ela,
o quilombo ndo se esgota no militarismo ou na guerra contra o opressor branco. Pelo contrario, a
singularidade da estrutura do quilombo consiste em ser um agrupamento de negros que empreende e
que aceita o indigena no interior dessa estrutura, embora nunca tenha sido aceito na sociedade
brasileira (Nascimento, 2018). Assim, na medida em que se unifica e se agrega, o negro esta
eternamente formando um quilombo, que, segundo ela, no entendimento africano, significa “unido”

(Nascimento, 2018). Dessa forma, Beatriz Nascimento apresenta o quilombo como
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um tipo de agregacdo ou comunidade que expressa um sentido de nagdo tipicamente africano
e bantu, na medidaem que se trata de uma perspectiva fundamentalmente relacional de um
modo de vida, baseado na interdependéncia de seus membros e de todos os elementos que
compdem a comunidade (Carmo, 2020:48-49).

Além disso, Beatriz Nascimento narra que um dos problemas fundamentais que enfrentou em
sua formacgao escolar e universitaria foi a divisdo cultural imposta e vivenciada em uma sociedade
dual, na qual nada corresponde a realidade negra (Nascimento, 2018). Em outras palavras, o negro
nunca fez parte da histéria do Brasil e dos eventos mais relevantes desse pais (Nascimento, 2018). E
no ambito especifico da universidade necro-racista, Beatriz Nascimento declara que ficava chocada
diante do eterno estudo que reduzia a histéria do negro a escravidao, “como se durante todo o tempo
da histéria do Brasil, nés so6 tivéssemos existido dentro da nagdo como mao de obra escrava, como
mao de obra para a fazenda, para a mineracao” (Nascimento, 2018: 127). Por isso, Beatriz Nascimento
se interessou profundamente em investigar essa reducionista e racista historia do Brasil, tendo em
vista que o negro nessa histéria sempre foi posto como o vencido, o eterno escravo, incapaz de reagir
diante dessa situag@o opressoraimposta no Brasil (Nascimento, 2018).

Diante desse contexto historico reducionista/racista, a questdo de Beatriz Nascimento ¢ a
seguinte: como a historia do quilombo tao evidente e potente nos séculos XVI, XVII, XVIII e XIX,
pode “ter, de repente, desaparecido do mapa” (Nascimento, 2018: 129). Em outras palavras, a questao
beatriziana se resume dessa forma: sera que o quilombo, assim entendido pela historiografia
reducionista/racista, como um simples movimento politico de rebelido e insurrei¢do, ndo tem outras
caracteristicas que foram apagadas e silenciadas, e que tiveram um continuum historico apos a
Aboli¢ao? (Nascimento, 2018).

Beatriz Nascimento assevera que o quilombo nao ¢ um simplorio reduto de negros fugidos,
como tenazmente defendido pela historiografia reducionista/racista. Ao contrario, o quilombo ¢ a
tentativa de independéncia, ou seja, a independéncia de seres humanos que procuram por si engendrar
uma vida para si, “‘uma organizag¢ao social parasi” (Nascimento, 2018: 129). Em sintese, “0 quilombo
¢ uma organizag¢ado social de negros” (Nascimento, 2018: 129), segundo a verve negra beatriziana,
que se projetou no século XX e se projeta num continuum historico, como “uma forma de vida do
negro” (Nascimento, 2018: 129).

Nesse sentido, Beatriz Nascimento discorda da tese que reduz o quilombo somente a uma
simples luta contra a escravidao e, por outro lado, defende que o quilombo ¢ um estabelecimento de

seres humanos que anseiam manter a sua autonomia (Nascimento, 2018). Ora, segundo a visdo
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beatriziana, o quilombo ¢ importante hoje para a consciéncia do negro, exatamente por conta dessa
busca de “autonomia, autonomia cultural, autonomia de vida e ndo somente a autonomia da
escravidao dos séculos passados” (Nascimento, 2018: 130, grifo nosso). Mas ndo se trata de uma
autonomia de sujei¢dao, como quer o pensamento filosofico norte-céntrico, € sim, uma “autonomia
como homens que pretendem manter a sua estrutura cultural e a sua estrutura racial” (Nascimento,
2018: 130).

Isto posto, o objetivo primordial do trabalho de Beatriz Nascimento ¢ desvendar essa
“capacidade do negro de empreender uma organizagao social, de empreender uma vida propria deles,
com cultura propria, com relagdes proprias” (Nascimento, 2018: 130-131), ressaltando que, no
periodo hodierno, os negros ainda tenham “esse tipo de organizacdo propria, de relagdes proprias”
(Nascimento, 2018: 131). Sendo assim, Beatriz Nascimento entende que uma das grandes tarefas do
negro seja a de se “conscientizar dessa sua posicao diante do mundo e tentar botar para fora essa
organiza¢do que ainda persiste ao nivel das relagdes entre si e dos grupos negros” (Nascimento, 2018:
131).

Nesse aspecto, o quilombo, na concep¢ao de Beatriz Nascimento, ¢ “um instrumento de
autoafirmag¢do, um instrumento de compreensdo de que vocé, de que o homem negro, ¢ um homem
capaz como qualquer homem, que ele formou quilombos, ndo somente por causa dos castigos
corporais” (Nascimento, 2018: 131). Sendo o quilombo um instrumento de autoafirmacdo, Beatriz
Nascimento defende a necessidade de uma pedagogia quilombista, junto aos atuais grupos negros.
Ela mesma cita, como exemplo, um trabalho que fez com a Escola de Samba Quilombo e grupos
negros no Rio de Janeiro (Nascimento, 2018). Esse trabalho pedagogico, segundo Beatriz Nascimento,
consiste em conscientizar os grupos negros de que em qualquer agrupamento que eles fagam, qualquer
relagdo que eles tenham entre si, eles estdo repetindo a “forma de resisténcia cultural e racial e a
possibilidade de criarmos, realmente, uma sociedade paralela [...] atuante também dentro dessa
sociedade global que tanto nos oprimiu” (Nascimento, 2018: 131).

Entdo, doravante, segundo Beatriz Nascimento, o uso do termo quilombo ganha uma
conotagao fundamentalmente ideologica, tendo o sentido de agregagdo, de comunidade, “sentido de
luta como se reconhecendo homens, como se reconhecendo pessoas que realmente devem lutar por
melhores condi¢des de vida, porque merecem essas melhores condi¢gdes de vida na medida em que
fazem parte dessa sociedade” (Nascimento, 2018: 132).

Quanto a historia do quilombo, Beatriz Nascimento informa que a “partir de 1559 comega a

haver as primeiras noticias de quilombos no Brasil” (Nascimento, 2018: 133), sendo que o primeiro
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a se formar foi o Quilombo de Palmares. Ap6s a derrota do Quilombo de Palmares, no final do século
XVI, vérios quilombos comegam a surgir no Nordeste, que na visao de Beatriz Nascimento, “parecem
ser a continuidade do Quilombo de Palmares” (Nascimento, 2018: 133), tendo registro de avango dos
quilombos para o norte e para o sul na medida da repressao.

Ademais, Beatriz Nascimento também informa que quilombos grandes como o de Palmares,
de Guandu e do Piolho, tinham uma “estrutura econdmica rural muito forte, plantagdes, comércio
com vizinhanga, relagdes mesmo diretas com fazendeiros” (Nascimento, 2018: 133-134). E isto
demonstra, consoante a visao beatriziana, que o quilombo “forma uma comunidade ou civilizagdo,
vamos dizer assim, dentro da Historia do Brasil, paralela a historia que se desenrola dentro do
processo da escravidao” (Nascimento, 2018: 134). Por essa razdo, a preocupagdo de Beatriz
Nascimento € com a tese de que o quilombo findou com a Aboli¢gao, embora sejamos conscios de que
a Aboli¢ao tenha somente “libertado” a mao de obra escrava (Nascimento, 1980). Mesmo porque, na
visdo de Beatriz Nascimento, o quilombo sempre foi independente do processo historico da
escraviddo, obviamente que nao o quilombo de Palmares ou de Guandi, mas o “quilombo como

movimento geral de /onga dura¢do em todo o Brasil” (Nascimento, 2018: 134, grifo da autora).

FILOSOFIA DESDE O QUILOMBO E COMUNIDADES AUTOFILOSOFICAS DA
QUEBRADA (CAQ)

Explicitado o conceito de quilombo como um movimento geral e continuo de resisténcia
cultural, como exposto pela verve filosofica de Abdias do Nascimento e Beatriz Nascimento, cabe
agora indagar o que significa, entdo, filosofar desde o quilombo e, por conseguinte, desde as
Comunidades Autofilosoficas da Quebrada (CAQ).

Ora, filosofar desde o quilombo significa resgatar amemoria negro-africana para combater as
estratégias epistemicidas do pensamento filoséfico euro-estadunidense e para pontuar ao movimento
negro brasileiro que ele ndo precisa seguir o aparato epistemoldgico norte-céntrico, porque as
epistemologias quilombistas tém as suas proprias filosofas e filosofos.

O filosofar desde o quilombo consiste em uma filosofia da consciéncia negra®? e sentimento
quilombista, tendo em vista que corrobora a luta negra pela propria sobrevivéncia e pela sua existéncia

ontologica, a partir da organizacdo dos quilombos para o resgate da liberdade e da dignidade negra.

52 Segundo Silveira(2021: 3), Steve Biko descreve a consciéncianegra como “uma atitude da mente e um modo de
vida”. Em outros termos, o “movimento da Consciéncia Negra procurainstigar a conscientizagdo e a organizagao
politicacom o objetivo de promover mudancas efetivas nas pessoas e em suas condigdes de existéncia” (Silveira,
2021:3).
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Ademais, porque o quilombismo era baseado em formas associativas que possibilitavam a sua defesa
€ a sua organizagao politico-econdmico-social propria, € que podemos afirmar que a filosofia que dali
nasce ¢ uma filosofia de resisténcia cultural. Em outras palavras, o filosofar desde o quilombo ¢ uma
filosofia da prdxis®® afro-brasileira, que também podemos denominar de filosofia quilombista.

Sendo uma filosofia da préxis, o pensamento quilombista ¢ uma filosofia de mobilizagao das
comunidades negras, porque apela para as raizes da histdria, da cultura e das experiéncias dos afro-
brasileiros. Nisto, a filosofia quilombista ¢ uma ideia-for¢a que instiga modelos de organizagdo social
dindmica. Dessa forma, ela ndo € estatica, pois esta em processo continuo de reatualizagao, atendendo
as demandas do tempo historico e os dilemas do contexto historico-geografico. Numa perspectiva
heraclitiana, ¢ uma filosofia do devir porque tudo no contexto historico-geografico estd em
movimento constante.

Nessa perspectiva, a filosofia quilombista € contraria a importagdo de epistemologias norte-
céntricas. Destarte, essa filosofia tem carater nacionalista, ndo no sentido de uma filosofia xen6éfoba
como aquela nascidana modernidade e que instaurou um processo continuo de epistemicidio de todos
os conhecimentos nao norte-céntricos, mas sim, em termos de uma luta anti-imperialista, articulada
com o pan-africanismo, em solidariedade com todos os povos em luta contra todo tipo de exploracao
e discriminacdo. Nesses termos, a filosofia quilombista ¢ afro-brasileirae a0 mesmo tempo uma
filosofia de todos os povos explorados, em luta geral e continua contra todas as opressdes da
sociedade capitalista epistemicida ocidental. Como o epistemicidio perpetrado pela filosofia
xenofoba norte-céntrica ¢ continuo, a filosofia quilombista também ¢é continua, porque ¢ um
movimento filosofico vivo de consciéncia e de resisténcia negra aqui € agora € ndo apenas no passado,
como se o passado fosse a sua eterna morada.

A luta epistemoldgica da filosofia quilombista é contra o pensamento filosofico brasileiro que,
a partir das epistemologias europeias e estadunidenses, criaram uma “ciéncia” histérica e “humana”
que desumaniza os africanos e afrodescendentes. Trata-se, pois, de uma postura de privilégio

epistémico,na qual o pensamento filosofico brasileiro coloca-se como detentor da “verdade” e capaz

53 Praxis no sentido elaborado por Karl Marx e Paulo Freire. Partindo de uma premissa de Marx que aparece nas 7éses
sobre Feuerbach, que consiste em asseverar que os filosofos apenas interpretaram o mundo de diferentes maneiras,
e oquede fato importa é transforma-lo, e dos comentériosde Leandro Konder, Silveira (2021: 2) declaraque a “praxis
¢ a acdo que precisa da teoria e da reflex@o para se aperfeicoar”. Em outras palavras, hd uma correlagio entre as
reflexdes filosoficas e as praticas politicas, sociais, culturais e até mesmo educacionais. Ademais, Silveira (2021)
mostra que Paulo Freire, em Pedagogia do Oprimido, a partir da criagdo do neologismo “quefazer”, explica o seu
conceito de praxis, que consiste em asseverar que os seres humanos sdo seres do “quefazer”, no sentido de que seu
fazer € acdo e reflexdo, € praxis, ou seja, ¢ transformacdo do mundo.
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de definir o que ¢ a realidade para os “incultos e primitivos” da coldnia. Mas, em sua luta
epistemologica, a filosofia quilombista critica o fato das epistemologias norte-céntricas, produzidas
em contextos historicos diferentes da nossa realidade, poderem ser de grande contribui¢do para a
filosofia negro-brasileira. Ademais, a filosofia quilombista questiona as no¢des de universalidade e
neutralidade da ciéncia europeia e estadunidense, tendo em vista que a préopria filosofia quilombista
sabe, por meio de suas investigagdes, que a universalidade e neutralidade dessa ciéncia, na verdade,
escondem os interesses escusos e opressores do dominio ocidental capitalista no mundo. Nesse
sentido, a ciéncia que, decerto, interessa a filosofia quilombista é aquela que trata das experiéncias,
em sintese, da praxis.

Por essa razdo, a filosofia quilombista, novamente reiteramos, ndo ¢ uma filosofia descolada
das experiéncias concretas e, por outro lado, ndo ¢ formulada por meio de conceitos e principios que
nao se coadunam com a realidade brasileira. Ao contrario, a filosofia quilombista ¢ uma danga das
experiéncias culturais e da praxis do movimento negro, que corrobora a sua existéncia ontologica e
amplia a luta quilombista contra as opressdes. Nesse aspecto, a filosofia quilombista é resultado da
praxis da comunidade negra que por si mesma codifica, sistematiza e interpreta a sua propria
experiéncia, criando teorias, conceitos e praticas a partir dos interesses do quilombo e de uma
perspectiva de futuro. E esta deve ser a tarefa das filosofas e filosofos afro-brasileiros, ou seja,
engendrar e fomentar uma filosofia desde o quilombo, que nao se reduz a histéria da escravidao, antes
¢ uma unido fraterna, livre, solidaria e existencial. Por isso, a filosofia quilombista ¢ também um
método de andlise, apreensdo e definicdo de uma experiéncia concreta. Isto posto, os quilombistas
defendem que sua filosofia deva ter como cerne a praxis histérica da comunidade negra e de todos os
explorados, contribuindo para a libertacao do povo negro-africano-brasileiro e de todos os oprimidos.

A filosofia quilombista — nessa concep¢do — deve priorizar os estudos sobre os brancos,
visando corroborar as estratégias de autodefesa do povo negro. Em outras palavras, a filosofianegro-
africana deve investigar os aspectos mentais e psiquidtricos que impulsionaram os brancos europeus
a escravizarem os negros. Além disso, que nesses estudos sejam considerados os mecanismos
inconscientes € conscientes que levaram os brancos a se apropriarem culturalmente do patriménio
cientifico, artistico, filoséfico, religioso, da civilizagdo negro-africanado Egito, atribuindo aos gregos
a origem de todo esse arcabouco cultural e epistemoldgico egipcio. O objetivo desses estudos €, no

final, impedir o ensino e a praxis epistemicida do supremacismo branco no ambiente académico.
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Além do mais, € imprescindivel que os departamentos de filosofia no Brasil se esforcem em
oferecer disciplinas sobre a filosofia quilombista, enfatizando em suas aulas, debates, seminarios e
eventos a voz das comunidades oprimidas e exploradas.

Como ja salientamos anteriormente, o quilombo ndo se reduz a histéria da escravidao porque,
em ultima instancia, como defendera a historiadora e filosofa Beatriz Nascimento, o quilombo ¢ um
movimento geral e continuo de resisténcia e autonomia cultural, autonomia de vida e de organizacao
social propria. Sendo assim, todas as vezes que os negros ¢ todos os explorados pela sociedade
capitalista se unificam, eles estao engendrando para sempre um quilombo. E levando em consideracao
que os quilombos eram espagos que agregavam indigenas e todo tipo de explorado pela sociedade
colonial brasileira e onde se filosofava sobre a sua propria experiéncia concreta, codificando e
sistematizando essa praxis. E nesse sentido que podemos falar em Comunidades Autofilosoficas da
Quebrada (CAQ).

“Quebrada” ¢ uma giria brasileira que se refere aos territorios urbanos daqueles que sdo
discriminados pela sociedade capitalista/racista hegemonica, ndo apenas em sua condi¢do economica
e politica na sociedade, mas também em sua producdo cultural, em que pensam juntos sobre sua
propria relagdo com a sociedade como um todo e quem sdo nesse contexto. De certa forma,
corresponde a nogao de “guetos”, mas quando o termo “comunidades autofilosoficas de quebrada” é
usado, também se refere a esse processo de construcao de uma identidade coletiva em seu proprio
contexto urbano hibrido e de producdo de filosofias sobre tal contexto, quando, muitas vezes,
emprestam conceitos e formas de pensar das culturas ancestrais, das quais se originam. Culturas que
estiveram sob repressao ao longo dos tempos, devido a processos de colonizagdo e escravidao.

Nesse sentido, as CAQ sao os quilombos contemporaneos, as comunidades dos explorados
pela hodierna sociedade ocidental capitalista/racista, como o movimento negro, as comunidades
quilombolas, as religides de matriz africana, o movimento LGBTQIA+, os movimentos da populagdo
em situacdo de rua, as comunidades indigenas, as comunidades ciganas, o movimento Hip Hop, o
movimento feminista, o0 movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra, o movimento dos
Trabalhadores Sem Teto, os movimentos de bairros e favelas, dentre outros. As CAQ sao verdadeiros
espagos de solidariedade, liberdade, autonomia, didlogo e, sobretudo, espacos autofiloséficos, no
sentido de filosofarem, de modo auténomo e continuo, sobre si mesmos, a respeito da realidade que
experienciam e de possuirem, por conseguinte, conceitos, teorias e filosofias proprias, criando a partir
deles modos proprios de resisténcia e sociedades paralelas para enfrentar os

genocidios/epistemicidios perpetrados pelo sistema capitalista-global-racista. E um filosofar que
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sempre resgata a memoria dos oprimidos, no intuito de repensar os mecanismos (greve, passeata,
piquete, acdes sociais, etc) de enfrentamento as praticas genocidas da sociedade elitista/racista branca,
tendo sempre a orientacdo das liderancas idoneas, as mestras e os mestres da comunidade.

O filosofar das CAQ ¢ marcado por uma filosofia da consciéncia, no sentido de ampliar o
olhar do explorado em relagdo a opressao que sofre, sendo, portanto, uma filosofia pela sobrevivéncia
e pela existéncia ontologica das pessoas que integram a comunidade. E um tipo de filosofar que néo
¢ estatico, ou seja, esta sempre atento as questdes e transformagdes do tempo historico. Ademais, é
um filosofar que tampouco parte de conceitos e teorias abstratas, do pensamento filoséfico norte-
céntrico, distantes da realidade opressora brasileira. Ao contrario, ¢ um filosofar que parte da propria
experiéncia concreta por meio da dialética comunal, um filosofar quilombista, um filosofar da praxis
que produz os préprios conceitos, teorias € modos de resisténcia para o processo continuo de luta
contra as opressdes e as desigualdades enfrentadas pela comunidade®®. Em suma, tem Filosofias na
Quebrada!

Como ha Filosofias na Quebrada, ¢ necessario que os departamentos de filosofia no Brasil
modifiquem, plenamente, a pedagogia estruturalista que instrumentaliza o ensino de filosofiano pais.
Portanto, para além dos caminhos propostos por Porchat e Margutti para modificar o instrumental
pedagdgico estruturalista, com os quais concordo, porém conscio de que ainda estao limitados pelos
muros institucionais e burocraticos dos departamentos de filosofia, sugiro mais quatro caminhos para
modificar a pedagogia estruturalista e fomentar a formacao de filosofas e filosofos:

1) Escutar as pessoas das CAQ em suas experiéncias concretas. Isto significa os historiadores
da filosofia sairem de seus gabinetes departamentais e irem aonde esté a filosofia da praxis, ir as ruas
das cidades e ao encontro das ocupacdes urbanas e da populacao em situagao de rua, subir os morros
e andar pelos bairros e favelas, ir aos campos e percorrer os assentamentos rurais, as aldeias indigenas
e os territdrios quilombolas, numa atitude socratica, exercitando um filosofar do chao da vida e nao
de gabinete. Mesmo porque, conforme a filosofia da praxis de Steve Biko ¢ necessério “escutar as

pessoas em suas experiéncias cotidianas: mulheres com suas criangas no atendimento das enfermarias,

54 Conforme o fildsofo, escritor e mestre quilombola Antonio Bispo dos Santos, em sua obra Colonizagdo, quilombos:
modos e significagoes, 0s quilombos possuem conceitos e teorias proprias para enfrentar os horrores da sociedade
capitalista. Por exemplo, um conceito comum aos quilombos, aos terreiros e a capoeira € a biointeragcdo, um modelo
de vida no qual as coisas se reeditam, distinto, portanto, do modelo ecocida de “desenvolvimento econdmico” da
sociedade capitalista: “Assim, como dissemos, a melhor maneira de guardar o peixe € nas aguas. E a melhor maneira
de guardar os produtos de todas as nossas expressoes produtivas é distribuindo entre a vizinhancga, ou seja, como tudo
que fazemos ¢é produto da energia organica esse produto deve ser reintegrado a essa mesma energia” (Santos, 2015:
85). De igual modo, as demais CAQ também possuem conceitos e teorias proprias, ou melhor, modelos de vida que
sdo verdadeiras alternativas ao modelo genocida/epistemicida da sociedade capistalista-global-racista.
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homens conversando nos botequins, trabalhadoras e trabalhadores nas filas de dnibus” (Silveira, 2021:
16), tendo em vista que a atividade de escuta possibilita “destacar os temas que podem ser debatidos
para que as proprias comunidades elaborem solugdes para seus problemas” (Silveira, 2021: 16). Nesse
caso, a escuta filosofica deve ser feita por meio de uma abordagem interdisciplinar, envolvendo outras
areas do conhecimento como Sociologia, Antropologia, Geografia, Historia, Psicologia, Pedagogia,
Linguistica.

2) Encontros permanentes com as CAQ. Em sintese, isto significa trazer as Filosofias da
Quebrada para o interior dos departamentos de filosofia. Historicamente, o Departamento de Filosofia
da USP e os demais departamentos pelo Brasil, primeiro, optaram por ndo ouvir essas Filosofias da
Quebrada; e segundo e mais grave, impediram que essas filosofias entrassem em seus departamentos
de privilégio epistémico.Logo, é necessario que se realize encontros, internamente, que primem pelo
debate com as mestras, os mestres, as filésofas e os filosofos das CAQ.

3) Ofertar disciplina, estudos e grupos de pesquisa sobre a branquitude e o branqueamento no
Brasil. O fil6sofo Abdias do Nascimento asseverava que sdo importantes os estudos sobre os brancos
para corroborar as estratégias de resisténcia da comunidade negra.

4) Implementar uma pedagogia quilombista no ensino de filosofia. Obviamente que concordo
ser o0 método estruturalista um instrumento elementar para apreender, de forma séria, a estrutura
interna de uma obra filosofica de qualquer vertente, porém ele ndo ¢ suficiente para formar filosofos.
A historiadora e filésofa Beatriz Nascimento defendia a necessidade de uma pedagogia quilombista
junto as comunidades negras, um método de autoafirmagdo dos grupos negros, no sentido de dizer a
eles que qualquer agrupamento que facam, eles estdo repetindo o quilombo enquanto resisténcia
cultural e racial e a possibilidade de criacdo de uma organizacao social paralela dentro da sociedade
global capitalista e hegemonica. Em suma, ¢ a conscientizacdo sobre a realidade que nos torna
filosofas e filosofos.

Por meio desses caminhos complementares que elenquei acima, € possivel modificar,de modo
pleno, a pedagogia estruturalista que abre os bracgos ternos para as vertentes filosoficas da tradicao
ocidental norte-céntrica e, por conseguinte, menospreza o filosofar e aniquila as Filosofias da

Quebrada.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir da breve analise histdrica sobre o método estruturalista, que fundamenta a “praxis”
filosofica brasileira, percebe-se que na fase preparatdria do Departamento de Filosofia da USP, de
1934 a 1957, o objetivo foi estabelecer as diretrizes elementares para o ensino de filosofia na novel
faculdade de filosofia. Num primeiro momento de formacdo do departamento, temos Maugiié
propondo um ensino filos6fico em uma perspectiva historiografica-filosofica, deixando nitido que a
filosofia deve iniciar com o estudo dos classicos. No caso especifico, os classicos da tradigcdo
filosofica ocidental norte-céntrica, e nisto, escancara o viés epistemicida de suas diretrizes, na medida
em que nao orienta o ensino e o estudo de filosofias ndo norte-céntricas. Ora, podemos afirmar, entao,
que as primeiras diretrizes para o trabalho filos6fico no Departamento de Filosofia de Ultramar ja
flertavam com a postura genocida/epistemicida das epistemologias norte-céntricas e, mais do que isso,

ao enfatizar a historia da filosofia, elas impedem o filosofar.

Num segundo momento, Gueroult ¢ Goldschmidt, por seu turno, complementaram e
instrumentalizaram as diretrizes mauguenianas, quando propdem a analise das estruturas constitutivas
dos sistemas filoséficos € 0 método dogmatico-genético estrutural de leitura e andlise de textos
filosoficos, na devida ordem. Embora concordemos que o método estrutural ¢ elementar para
apreender a ldgica interna de obras de qualquer vertente filoséfica, ndo podemos nos escusar em
afirmar que essa instrumentalizagdo, no decorrer do tempo, consolidou o ensino de filosofiaa partir
da historia da filosofia e impediu, com isso, a possibilidade do filosofar, bem como excluiu
peremptoriamente e numa postura epistemicida, as filosofias produzidas por comunidades politicas e

geopoliticas ndo norte-céntricas, que denomino de Filosofias da Quebrada.

A partir de 1958, observamos que as diretrizes mauguenianas e o aparato metodologico
estrutural gueroultiano-goldschmidtiano tornam plausivel a institucionalizagdo da pesquisa em
filosofia na USP, com a implementa¢do de uma pedagogia estruturalista. Ora, agora ndo se trata
somente do uso do método estrutural para apreender a argumentacdo de uma obra filosofica da
tradicao ocidental norte-céntrica, mas de uma estrutura didatico-pedagogica para formar os futuros
historiadores da filosofia que, por consequéncia, dardo prosseguimento a esta pedagogia,
fomentando-a em todo o Brasil. Isto posto, nota-se que a pedagogia estruturalista enfatizara a
formacao de historiadores da filosofia, e impedira o filosofar, como sucede nos muitos departamentos

de Filosofia pelo Brasil até hoje.
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Mostramos desde uma perspectiva decolonial, libertaria e negro-africana-brasileira, ancorada
em Ramon Grosfoguel, Mogobe B. Ramose, Renato Noguera e Wallace de Moraes, que esse modo
pedagogico estruturalista, aficionado pela histéria da filosofia e pela falsa universalidade da tradi¢ao
filosofica ocidental de circunscrever a filosofia ao mundo norte-céntrico, ¢ provinciano e,
epistemologicamente, racista, pois nega a pluriversalidade da filosofia, ou seja, que a filosofiamora
em todos os lugares. Nesse aspecto, vimos ser impossivel qualquer tipo de universalidade
epistemologica, na medida em que as epistemologias estdo terminantemente ligadas ao contexto
histérico-social no qual sdo produzidas. Enfatizamos também que, enquanto instituicdo do necro-
racista-Estado, a universidade necro-racista possui um padrdo racista-epistemicida, excluindo as
filosofias ndo norte-céntricas e mortificando a autonomia dos estudantes para filosofar sobre a

realidade que os cercam.

Diante dessa problematica pedagdgica, filésofos brasileiros como Oswaldo Porchat e Paulo
Margutti questionaram se, de fato, a pedagogia estruturalista, que prima pela formagao em historia da
filosofia, numa perspectiva exegética, tem contribuido para o filosofar, a partir de diferentes
experiéncias concretas em diferentes contextos sociais, €, consequentemente, para a formagao de
filosofos. A resposta de ambos, obviamente, ¢ ndo. Por essa razdo, Porchat e Margutti propdem
caminhos possiveis para modificar a pedagogia estruturalista. Vimos que a proposta porchatiana
consiste em introduzir, no Departamento de Filosofia da USP e nos demais departamentos pelo Brasil,
cursos e seminarios sobre problemas filosoficos atuais e que interessam aos estudantes; e ressalta que
€ necessario incentivar a autonomia dos estudantes para expressarem livremente seus proprios
pensamentos nas aulas, semindrios e trabalhos académicos. Margutti, por sua vez, concorda com 0s
dois caminhos propostos por Porchat e o complementa, sugerindo mais trés caminhos para modificar
a pedagogia estruturalista: primeiro, voltar o olhar para o pensamento filosofico brasileiro, bem como
paraa filosofia latino-americana que ndo utiliza categorias europeias e de forma independente procura
entender a nossa realidade; segundo, ¢ necessario repensar a internacionalizacao de trabalhos
académicos que tratam exclusivamente de epistemologias norte-céntricas, mas menosprezam a
realidade brasileira; e, por fim, ¢ imprescindivel um debate amplo sobre o problema da pedagogia

estruturalista, no contexto da comunidade filosofica brasileira.

Reiteramos a nossa concordancia com o teor das propostas porchatianas-marguttianas para
modificar a pedagogia estruturalista, porém tais propostas ainda ficam limitadas pelas salas e

gabinetes e pelos muros institucionais e burocraticos dos departamentos de filosofia no Brasil. Em
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vista disso, urge defender um filosofar desde o quilombo, por consequéncia, desde as Comunidades
Autofiloséficas da Quebrada (CAQ). Quilombo aqui entendido ndo como um espago reduzido a
histéria da escravidao e, sim, conforme a visao filosoéfica negro-brasileira de Beatriz Nascimento e
Abdias do Nascimento, como um movimento geral e continuo de resisténcia e autonomia cultural,
autonomia de vida, um agrupamento de negros, indigenas e de todos os explorados que tém seus
proprios conceitos, teorias e filosofias, a partir de experiéncias concretas, e que tém organizacao
social propria. Portanto, é nessa perspectiva que podemos discorrer sobre um filosofar desde as
Comunidades Autofilos6ficas da Quebrada (CAQ), os quilombos contemporaneos, os quilombos da
quebrada, que filosofam auténoma e continuamente sobre si mesmos, sobre as suas experiéncias e
sobre a realidade que vivenciam, criando conceitos, teorias e filosofias proprias, modos proprios de
resisténcia e sociedades paralelas para enfrentar os genocidios/epistemicidios perpetrados pelo

sistema opressor capitalista-global-racista. Em sintese, hd Filosofias na Quebrada!

Até aqui, os mestres dos departamentos de filosofia no Brasil preferiram um ensino de
filosofia intramuros e epistemicida. O que importa agora ¢ sair dos muros departamentais e ir aonde
a filosofia esta de fato, ir as ruas das cidades e ao encontro das ocupacdes urbanas e da populagdo em
situagdo de rua, subir os morros e andar pelos bairros e favelas, ir aos campos e percorrer os
assentamentos rurais, as aldeias indigenas e os territdrios quilombolas, numa atitude socratica e
interdisciplinar, para escutar as mestras, os mestres, as filosofas e os filésofos das CAQ, em suas
experiéncias concretas. Com isso, poderemos ter uma nova praxis filosofica no Brasil — ndo aquela
da pedagogia estruturalista — mas a da quebrada, para, enfim, dizer a tradicao filoséfica ocidental
norte-céntrica que ndo nos importamos com os campos minados da sua guerra epistemicida, pois
somos sobreviventes (BROWN, 1997), como expressa a filosofia ritmica e poética dos Racionais
MC'’s, e nosso bonde “ta obstinado pra formar as linha de frente [...] porque nés caminha com a

mente”, como rima MC Marechal (2011).
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