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RESUMO

O objetivo deste trabalho ¢ apresentar razdes para insuficiéncia da explicagdo fisicalista
sobre a natureza da mente, indicando uma linha que separaria ontologicamente o
humano do artificial. Neste sentido, pretende-se analisar a concep¢do ndo reducionista
da mente, tendo como pano de fundo a Inteligéncia Artificial (IA), cujos avangos
acenam para a possibilidade da identificacdo ontoldgica entre humanos e maquinas.

Palavras-chave: filosofia da mente, fisicalismo, irredutibilidade, transumanismo

ABSTRACT

The aim of this work is to present arguments that demonstrates the lack of explanation
based on physicalist standpoint on the nature of mind, which purports an ontological
contiguity between the human and the artificial. Therefore, we intend to analyze the
non-reductionist conception of mind, based on Artificial Intelligence, which advances
the possibility of an ontological identification between humans and machines.

Key words: philosophy of mind, physicalism, irreducibility, transhumanism
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1 INTRODUCAO

As transformagdes paradigmaticas advindas da transicdo da Era Medieval para a
Modernidade colocaram o homem como principal artifice da realidade. O
desenvolvimento da técnica promoveu avangos extraordindrios em praticamente todas
as areas de conhecimento, desde a dissociagao do atomo, a exploracao espacial, até o
mapeamento do genoma e o éxito da clonagem. O mundo moderno situou o homem no
topo de sua realizagdo e do seu progresso. O homem construiu sistemas capazes de
obter controle e dominio sobre o mundo natural de tal modo que o valor de suas
criacdes sobrepujou, em certa medida, ao da natureza. A civilizagdo hodierna esta
praticamente inteira imersa em processos tecnologicos, o que paulatinamente ocasionou
uma mudanga nas relagdes do ser humano consigo proprio e com seu meio. Atualmente,
em grande parte da sociedade globalizada, ¢ dificil imaginar uma realidade desprovida
de aparatos tecnoldgicos, na medida em que estes funcionam como auxiliares de
atividades diarias, desde as mais comezinhas até as mais complexas (como transacdes
bancarias, compras online, tratamentos médicos auxiliados por sistemas inteligentes,

etc.).

O uso da tecnologia dinamizou e facilitou diversas atividades humanas,
diminuindo distancias (possibilidade de comunicagdo via rede mundial de
computadores) e permitindo o contato em tempo real de pessoas em dois continentes
diferentes. Por outro lado, o uso excessivo de aparatos tecnoldgicos tem impactado nas
relagdes humanas, virtualizando afetos e, de algum modo, artificializando a civiliza¢ao
— como o sonho de transferir “dados” mentais do cérebro bioldgico para outro sintético,
configurando uma espécie de transferéncia de subjetividade. O homem, que domina a
energia, que subordina e manipula forgas, que desvenda segredos da Fisica, da Biologia,
do Universo, se afasta cada vez mais de sua propria origem. No passado, o homem era
integrado a natureza e respeitava os limites por ela impostos. O divino (ou o
Transcendente) foi dado como morto' a partir do século XVIII, que pretensamente o

substituiu por outra divindade, “a deusa Razdo” e a natureza teria sido subjugada pela

! Relativo ao desprestigio da metafisica em fungdo do carater empiriolégico da nova ciéncia, em outras
palavras, a preponderancia das analises voltadas para o que ¢ observavel e mensuravel em detrimento das
analises ontologicas, orientadas para o ser inteligivel. Jacques Maritain classifica tais analises como
ascendente (ontologica) e descendente (empiriologica), compreendendo ambas como complementares.
Cf. MARITAIN, p. 149.



engenhosidade do intelecto, o que aos poucos foi estreitando as fronteiras cada vez mais

sutis entre 0 homem e sua criagao.

Desse modo, o presente trabalho visa apontar para uma linha que separaria
ontologicamente o humano e o artificial. A partir da andlise de uma concep¢do nao
reducionista da mente, tendo como pano de fundo os avancos da Inteligéncia Artificial
(I.LA.), exporemos argumentos favoraveis em defesa da imaterialidade da mente. No
escopo do trabalho ndo teceremos criticas ou refutagdes contra o conhecimento técnico
em si, nem desprezaremos as benesses praticas que a tecnologia promove na civilizagdo
moderna, tampouco adentrar em minucias técnicas relativas ao referido campo.
Pretendemos, assim, nos situar na discussao atual do problema mente-corpo,
especificamente, sustentando a imaterialidade da mente e buscando uma fuga do
conceito materialista que nos aproxima mais do artificial (artefato), por mimese, e nos

afasta do natural, do qual o primeiro é somente mimético.

Apresentaremos, em nossa visdo, breve sintese do caminho conceitual através do
qual o problema-tema foi ganhando forma. Na virada da Ciéncia Antiga para a

Moderna, o primado da matéria (Fisica) em detrimento das esséncias (Metafisica),

o

primazia da técnica e da quantificagdo em prejuizo ao conhecimento tedrico e
qualitativo acerca da ordem intrinseca do mundo, em suma, tudo o que escapa a
observacdo humana ou ao escrutinio instrumental tornou-se de menor ou de nenhuma
importancia. E assim, o carater inextenso, imaterial e incorpéreo da mente foi sendo
diluido até ser totalmente identificado com a concepcao materialista, a medida que foi
associada inteiramente ao corpo (cérebro), de forma que a nocao de unidade existente
no dualismo mente-corpo foi superada pela visdo reducionista de um multiplexo de
cunho materialista, dito de outro modo, a unidade dualista foi substituida por uma
unidade extrinseca de interagdes corporeas, onde os sistemas reguladores (o sistema
nervoso € o sistema enddcrino) sdo responsaveis pelo comportamento e pela

consciéncia.

No ambito da discussdo sobre o problema da natureza da mente, questionamos
o chamado fisicalismo, visdo segundo a qual todas as atividades mentais ou os estados
psicologicos sdo redutiveis a fatos fisicos e, assim, explicaveis pela Fisica, pela Quimica
e pela Fisiologia. Portanto, nosso enfoque principal serd a defesa da imaterialidade da

mente com o fim de delinear uma fronteira mais clara entre o artificial e o natural,



visando afastar a presente ideia de aproximagdo radical do natural com o artificial, ao

ponto de praticamente os identificar ontologicamente.

Num primeiro momento, o trabalho buscard apresentar o caminho conceitual que
antecedeu o aparecimento da questdo-tema, a saber, o progressivo desfazimento das
fronteiras que separam aquilo que ¢ natural daquilo que ¢ produto da técnica,
apresentando um sucinto apanhado histérico a fim de contextualizar e esbocar uma
genealogia do problema.

No segundo movimento, buscaremos compreender os fundamentos ontolégicos do
problema mente-corpo, com enfoque especifico na natureza da mente, resgatando as
concepgOes aristotélica e tomista para, em seguida, tratar do conceito do ndo
reducionismo da mente no debate contemporaneo e sua intima relagdo com a
consciéncia ou subjetividade em primeira pessoa. Assim, o trabalho se debrucard sobre
os esfor¢os dos filosofos David Chalmers e Thomas Nagel com o intuito de apresentar e
defender uma compreensdo ndo reducionista da mente e, assim, apontar para uma
concepcao que distingue a mente consciente humana da representacdo ou simulagdo da

mesma através de maquinas computacionais.

A partir da discussdo dos objetivos supracitados, pretendemos caracterizar o
abismo existente entre a inteligéncia artificial e a inteligéncia natural, defendendo a
irredutibilidade da mente em face da diluicdo contemporanea das fronteiras ontologicas

entre natureza e tecnologia.



2 QUANTIFICACAO DA REALIDADE E A MATERIALIZACAO
DA MENTE

Neste capitulo apresentaremos dois aspectos principais caracterizados como
sendo a génese ou as raizes conceituais do fisicalismo: o nascimento de uma nova
ciéncia que nos fala essencialmente através da matematica, e o protagonismo da técnica

enquanto tecnologia, culminando no terceiro aspecto: o carater redutivel da mente.

2.1 O PRIMADO DA QUANTIDADE

Até o advento da Modernidade, buscava-se a explicagdo do real por meio de
teses ontologicas e teologicas, essencialmente de natureza qualitativa, e, assim, a
investigacdo dos fendmenos naturais era conduzida principalmente por indugdo
observacional, podendo provir de um experimento. A pergunta fundamental “o que é?”
conduzia o entendimento para os principios e para as causas primeiras € mais universais
das coisas e dos fendmenos. A ciéncia moderna, por sua vez, dirigiu seus esfor¢os para
explicar “como” funciona o universo a partir ndo somente do proprio universo, mas do
sujeito cognoscente, ¢ por deducdo a partir de hipoteses, submetendo a natureza a
procedimentos experimentais de natureza quantitativa que “a obrigariam a responder” as
hipoteses concebidas. Em outras palavras, se antes a primazia era da teoria metafisica,
com o modelo cientifico moderno o enfoque passou aquilo que possui objetividade

fenoménica, isto €, aquilo que ¢é passivel de ser observado, medido e quantificado.

O primeiro grande marco desta ruptura se deu na Renascenga (XIV-XVI),
periodo no qual houve um reavivamento de aspectos culturais da Antiguidade Cléssica,
0s quais tinham como caracteristicas marcantes o racionalismo, o humanismo e o
antropocentrismo, bem como a secularizacdo do conhecimento cientifico. As
concepgdes religiosas que ancoravam uma cosmovisdo que privilegiava a explicagdo
qualitativa (responder a “o que”, a esséncia, € “para que”, a finalidade de cada coisa ou
movimento no interior do cosmos) para os fendmenos da natureza foram sendo
enfraquecidas e abandonadas por um conceito de universo homogeneizado e

quantificavel para o qual2 outra ciéncia, cujo conhecimento se dava partir da razdo

> Cf. KOYRE, p. 169-172.
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humana e da experiéncia, as quais passaram a ser consideradas caminhos seguros para o
entendimento da natureza, agora tomada em relacdo de subordinagdo, posto que era
agora 0 homem, niio mais a natureza inserida num cosmo hierarquizado e heterogéneo®,
que passava a ter o papel central na busca pelo conhecimento.
[E]poca em que os homens se acreditam suficientemente fortes e poderosos,
qual um novo Prometeu, se ndo para elevarem-se contra a divindade e se

imporem aos deuses, a0 menos para prescindirem de sua protecdo e
. . 4
dispensarem seus servigos.

Abandonada a cosmovisdo teoldgico-metafisica, consolida-se aos poucos uma
nova ciéncia teérico-experimental de base matematica, cuja epistemologia expressava
uma forma revoluciondria de enxergar e compreender o mundo, para cujo
desenvolvimento Galileu Galilei foi fundamental. O método cientifico passou a teorizar
sobre aquilo que poderia ser observado, submetido ao escrutinio da razdo humana por
meio de procedimentos controlados e instrumentos medidores. A natureza passou a ser

lida e interpretada quantitativamente, em caracteres matematicos:

A filosofia encontra-se escrita neste grande livro que continuamente se abre
perante nossos olhos (isto €, o universo), que ndo se pode compreender antes
de entender a lingua e conhecer os caracteres com os quais estd escrito. Ele
estd escrito em linguagem matematica, os caracteres sdo tridngulos,
circunferéncias e outras figuras geométricas, sem cujos meios é impossivel
entender humanamente as palavras; sem eles nds vagamos perdidos dentro de
um obscuro labirinto’

René Descartes foi outro nome de grande importincia para a fundagdo da nova
ciéncia. Sua principal contribui¢do para a mudanca de paradigma cientifico foi postular
a existéncia de duas realidades distintas e autdnomas (res cogitans € res extensa). Esse
novo paradigma proporcionou avangos significativos; no entanto, trouxe em sua propria

concepcao o problema da relagao entre aquelas duas realidades:

Hé a concepgdo cartesiana de um mundo externo feito exclusivamente da
assim chamada res extensa ou ‘coisas extensas’, as quais se supdem serem
desprovidas de todos os atributos ou qualidades ‘secundarias’, tais como a
cor, por exemplo. Tudo o mais fica relegado, de acordo com essa filosofia, as
chamadas res cogitans ou ‘coisas pensantes’, cujo ato constitutivo, por assim
dizer, ndo ¢ ter extensdo, mas, pensamento. Assim, de acordo com Descartes,
0 que quer no universo que ndo seja uma res extensa passa a ser ‘um objeto
do pensamento’ ou, em outras palavras, uma coisa que nio tem existéncia
fora de uma res cogitans ou mente particular.’®

3 Loc. Cit.

* DOMINGUES, 2006, p. 32
> GALILEI, 1991, p. 21

8 SMITH, 2011, p.27
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Ao criar um abismo entre a “coisa pensante” e a “coisa extensa”’, o
cartesianismo deixou o legado do problema epistemoldgico da conciliagdo entre a
imaterialidade em separado de uma com a materialidade em separado da outra. O
proprio entendimento, dentro da concepgdo cartesiana, torna-se problematico, pois se
ndo ha um elo objetivo na relacdo da mente com o corpo € com as coisas sensiveis,
como entdo seria possivel uma ciéncia? Esta lacuna na filosofia cartesiana propiciou a
elevacdo do estatuto da matéria (res extensa), favorecendo e consolidando o método
cientifico proposto por Galileu, no qual a ciéncia concebe, observa e entende
exclusivamente por via matemadtica, uma “pura objetividade” (a res extensa) da natureza

\

material contraposta a “pura subjetividade” (a res cogitans) do sujeito que a conhece.

Aos poucos, uma concepcao da realidade tomada apenas como objetiva, se
quantitativamente considerada, afastou quase que completamente o homem das
perquirigdes metafisicas. O carater qualitativo da realidade foi praticamente abandonado
em fun¢do de um materialismo cada vez mais presente e relevante para os avangos da
ciéncia e da humanidade. Ao contrario do entendimento comum, a metafisica € a
ontologia, fundamentais para a ciéncia antiga, ndo tratam de um mundo distinto
totalmente daquele da ciéncia atual, isto €, ndo estdo fixadas apenas em um polo da
realidade - no caso, o ndo-fisico ou transfisico - bem como nao se afastam do método

matematico.

Aristoteles concebia os objetos matematicos como entes de razdo, ou seja,
enquanto propriedades das coisas sensiveis nas quais subsistem em poténcia,
subsisténcia esta que passa a ato na e pela mente ao serem por ela separados por
abstra¢do’. Ao interpretar a matematica desta forma, o Estagirita ndo prejudicou as
perquiri¢des metafisicas, mantendo o elo entre aquilo que ¢ da ordem do fisico com
aquilo que estd para além deste. A propodsito, a metafisica aristotélico-tomista nunca
propds uma cisdo do fisico com o transfisico, pelo contrario, toda especulagdo
metafisica sempre partiu do mundo sensivel, contudo, em funcdo do cardter de suas
investigagdes exercia seu papel com métodos diferentes — a resolutio e a compositio, a
partir da inducdo e da dedugdo em momentos distintos do processo cognitivo — nao
experimentais, o que de forma alguma advoga contra sua relevancia. A polarizag¢do e a

consequente cisdo entre o fisico e o transfisico diz mais sobre o mal entendimento que

"REALE, 2013, p. 91
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ciéncia moderna teve da metafisica do que propriamente da ciéncia antiga como um

todo:

Devemos notar, sobretudo, que essa posi¢do ontologica ndo ¢ simplesmente
uma questdo de especulacdo filos6fica, mas que ¢ praticamente tornada
obrigatoria pelas descobertas da fisica e, mais especialmente, pelos resultados
da teoria quantica - contanto, ¢ claro, que nos atenhamos a uma postura
realista. Como apontou David Bohm: “somos levados a uma nova nogdo de
totalidade indivisa, a qual nega a ideia classica da analisabilidade do mundo
em partes que existam separada e independentemente”.

[...] comega a parecer-nos que o chamado universo fisico [...] ndo se sustenta
sozinho, mas aponta para além dele mesmo; para, por assim dizer, um nivel
mais profundo de realidade®.

Galileu, ao atribuir a natureza a linguagem matematica, parece evocar o
conceito de numero pitagérico, contudo, o faz de modo equivocado. O arithmds, que
abordaremos mais detidamente no capitulo seguinte, ndo consiste meramente de
atributos quantitativos, relativos as relacdes externas, extensivas, embora esteja
implicado neles. O arithmos pitagérico é eminentemente qualitativo, é a lei de

. . L « ) L - .
proporcionalidade intrinseca que estrutura os entes. “A quantidade ¢ incompreensivel
sem a qualidade. Uma implica a outra. Onda hd qualidade hd quantidade, onde ha

quantidade ha qualidade, pois sdo antinomias” °

. A qualidade ¢ a primeira determinagdo
do ser, ela ¢ ontologicamente anterior as quantidades, estando na ordem essencial do

ente, mais jamais dele separada.

Portanto, tomar o ente e a realidade apenas pelo aspecto quantitativo ¢
confundir a manifestacdo com a esséncia estruturante do ente, ¢ se deter na teia e se
esquecer da aranha, algo que influenciou sobremaneira na concep¢do da redutibilidade

da mente nos dias atuais.

2.2 CIENCIA COMO TECNOLOGIA

No fluxo das mudangas inerentes a Modernidade, influenciado pela atmosfera
humanista de sua época, Francis Bacon elabora um plano de reformulag¢do geral do
conhecimento da natureza com o qual pretende instaurar um novo modelo de ciéncia, a
scientia activa. Nela, o cientista trabalha tal qual um engenheiro, lidando com as
engrenagens e funcdes da natureza-maquina. A ciéncia ativa busca descobrir as causas

que proporcionem ao homem transformar o mundo, convertendo-se em tecnologia

¥ SMITH, 2011, p.140-141.
’ SANTOS, 1955, p. 202.
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buscando poder e controle sobre os fendmenos ou os processos naturais, tornando-se,
desse modo, uma ciéncia operativa e ndo contemplativa. Instrumentos sao pensados e
adaptados para coleta de dados observados na natureza, colocando, assim, o0 homem no
terreno dos experimentos, rompendo com a — segundo ele - improdutiva contemplacao
aristotélica, e introduzindo a tecnologia no campo cientifico. Esse modelo evidencia a
importancia da pratica experimental para o conhecimento tedrico e do uso da
racionalidade cientifica em funcdo das atividades empiricas e produtivas. Em

A . ~ . 10
consequéncia, o homem adquire poder de transformacgao sobre sua realidade .

Bacon criticava a improdutividade da funcdo meramente contemplativa da
ciéncia antiga, e desprezava a esterilidade do saber livresco e academicista, que nao
produzia nenhuma melhora efetiva na condi¢do humana. Seu projeto de reforma geral
do conhecimento pretendeu substituir a “ciéncia das palavras” pela “ciéncia das obras”,
de tal modo que conhecer, na concepcao baconiana, significava fazer ou produzir. O
progresso entrevisto no desenvolvimento tecnoldgico ja indicava uma valorizagdo do
conhecimento técnico. O advento da bussola, da pélvora e da imprensa tornaram-se
simbolos da modernidade, pois foram instrumentos que ajudaram na obtengdo de
avancos nas areas de navegagdo, militar e mineracdo, bem como no processo de

. . - . . . ~ . .11
disseminagdo do conhecimento por meio das publicacdes editoriais’ .

O entusiasmo na capacidade humana de fazer e produzir promoveu
transformagdes que contribuiram para a mudanga de status das artes mecanicas. Com
1sso, as técnicas ganham novo valor epistemologico, de modo que teoria e pratica
passam a sustentar uma unidade em funcdo da produtividade e do engenho humano,
desfazendo, assim, a hierarquia até entdo existente entre o saber tedrico-contemplativo e
o saber pratico-produtivo. O conhecimento de causa (episteme, teoria) imprime, por
assim dizer, valor racional sobre a técnica (téchne), unificando abstrato e concreto,

A . . L, . . . ~ 12
pensamento e experiéncia, teoria e técnica, conhecimento e fabricagdo “.

Tecnociéncia € o termo conceitual contemporaneo que designa a profunda
vinculagdo existente entre ciéncia, tecnologia e sociedade, cunhado a partir dos estudos
historico-sociais sobre o intercambio entre ciéncia e tecnologia que estabeleceram a tese

pela qual se propunha a “filosofia da ciéncia” uma mudanca na agenda das questdes

' ALVES NETO, 2015a, p. 1-15.
" Loc. Cit.
2 Loc. Cit.
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debatidas em seus primeiros tempos, sobretudo as da defesa da autonomia e da

. A o1
neutralidade da ciéncia'’.

Para uma nocao mais ampla sobre tecnociéncia faz-se necessario refletir sobre
a interdisciplinaridade da ciéncia enquanto atividade que permeia o contexto social e
histérico, bem como suas implicacdes provenientes do hibridismo entre sociedade,
técnica e ciéncia, especialmente nos campos da nanotecnologia, da biotecnologia, das
infotecnologias e das ciéncias cognitivas. Nestas areas, a presenga do conceito de
tecnociéncia se torna evidente e, apesar de individualmente ciéncia e tecnologia serem
distintas, esta ultima se torna indispensavel para a constru¢ao de instrumentos para o
correto manuseio dos objetos investigados e, por vezes, o desenvolvimento tecnologico

se torna o objetivo imediato da pesquisa'®.

A tecnologia tornou-se praticamente indissociavel do progresso da
humanidade, ao ponto de 0 homem atingir o limiar do dominio de técnicas que facultam
a geragdo da vida. Ciéncia e tecnologia foram elevadas a um estado de
complementaridade profunda, a uma relagdo de interdependéncia sem similar, na era

contemporﬁneals.

O desenvolvimento cientifico ndo se deu sem efeitos colaterais conjugados
com o chamado progresso. A relagdo humano e natureza ou humano e ndo-humano,
fundamentada na ideia de esvaziamento ontoldgico da natureza e da mecaniza¢do do
mundo, mais o imbricamento da ciéncia com a tecnologia fornecem o exemplo mais
claro desses aspectos. Neste trabalho, daremos énfase a um aspecto peculiar presente no

contexto da tecnologia, mais precisamente no ambito da Inteligéncia Artificial (1A).

2.3 A INTELIGENCIA ARTIFICIAL E O PROBLEMA MENTE-CORPO

A partir da segunda metade do século XX, ganha contornos mais claros um ramo
da filosofia denominado de “filosofia da mente”. Como o proprio nome diz, este campo
trata de questdes sobre a natureza da mente (propriedades, estados, fungdes) e sobre a
consciéncia, bem como a intera¢do/relacdo destas com o corpo, especialmente com o

cérebro. As investigacoes filosoficas sobre a mente sdo um campo interdisciplinar e

3 Cf. ALVES NETO, 2015b, p. 1-7
Y Loc. Cit.
5 Loc. Cit.
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estdo conectadas com a noologia, ou estudo da alma, bem como com uma area do
conhecimento presentemente denominada “ciéncias cognitivas”, campo de pesquisa
para o qual confluem estudos ligados a neurociéncia, a linguistica, a psicologia
cognitiva e a inteligéncia artificial (IA). Como expusemos acima, nos deteremos neste
ultimo campo, explicando brevemente como se deu a consolidagdo da IA e as
implicagdes no problema mente-corpo, que passou a existir apds a proposta cartesiana
de separar a res cogitans da res extensa em duas substancias distintas, cuja unido ela

mesma se tornou uma questao aparentemente insoluvel.

Em meados da década de 1930, em meio a um debate entre matematicos que
buscavam solugdes para o chamado Problema de Hilbert (ou “Problema da Decisdo”),
Alan Turing'®, um jovem estudante britanico da King’s College, concebeu um modelo
de maquina cuja idealizagdo pretendeu fornecer uma base matematica (algoritmo),
substituindo “a ideia intuitiva de procedimento por uma ideia formal” a fim de realizar
computacdo, tendo como parametro o modo pelo qual o ser humano efetua
computagdes. A Mdquina de Turing consiste num projeto “capaz de manipular um
repertorio fixo de simbolos, segundo regras dadas, através de uma fita dividida em
células, um leitor movel de estados, um registro de estados e uma tabela de
comportamentos possiveis.” '’ - considerada umas das melhores, sendo a melhor,
formalizacdo em algoritmo na histéria da matematica - mais tarde tornou possivel a
criacdo do primeiro computador. Embora os computadores atuais sejam de certo modo
bem mais elaborados do que o primeiro modelo criado,

[...] qualquer computador digital é, em principio, uma maquina de Turing. A
maquina de Turing é o principio geral para a construgdo de computadores
digitais, pois, por meio dela, podemos executar qualquer tipo de algoritmo.
Isto levou Turing a ideia de maquina de Turing universal, ou seja, a ideia de

que qualquer computador pode, em principio, ser concebido e reduzido a uma
méquina de Turing '®.

A ideia de algori‘[mo19 ndo era inédita, traduzindo sempre um procedimento
sistematico, uma espécie de “receita”. Neste sentido o algoritmo de Turing funciona
como um processo ordenado por regras que dirigem procedimentos para resolugdao de

certos problemas. A concepg¢do de algoritmo, portanto, ¢ fundamental para toda teoria

'® Alan Mathison Turing OBE (Paddington, Londres, 23 de junho de 1912 — Cheshire East, Cheshire, 7
de junho de 1954) foi um matematico, logico, criptoanalista e um “proto-cientista da computacdo”
britanico.

'"LECLERC; GONZALEZ; BROENS, 2012, p. 30.

'8 TEIXEIRA, 1998, p.25.

' A palavra deriva do nome de um grande matematico persa chamado al-Khowarizm.
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da computacio 2, razdo pela qual o britanico é considerado o “pai da computagdo”, pois

seus esforcos alicercaram o aparecimento da chamada “ciéncia da computagdo”.

Em 1950, Turing publicou um artigo intitulado Computing Machinery and
Intelligence no qual propde “O Jogo da Imitacdo”. Consiste num teste de verificacdo da
capacidade inteligente de uma maquina, avaliando até que ponto seu comportamento se
aproxima do humano. O Teste de Turing’' apresenta trés elementos, inicialmente com
somente pessoas: A (primeiramente humano, depois substituido por uma maquina), B
(homem ou mulher) e C (interrogador homem ou mulher), com todos em salas
separadas, sem conhecimento uns dos outros, comunicando-se por escrito através de um
monitor, tornando o jogo o mais impessoal possivel a fim de afastar qualquer tipo de
identificacdo prévia entre os participantes. O trabalho do interrogador ¢ identificar qual
dos elementos ¢ a maquina ¢ qual ¢ o humano, algo dificultado quando houver a

substitui¢do no elemento A humano pela maquina.

1° momento: 2° momento:
A — Humano A — Humane — Maquina
B — Humano B — Humano
C — Humano (Interrogador) C — Humano (Interrogador)

O teste ¢ apresentado como proposta de resposta a pergunta feita pelo autor ao
iniciar o artigo Can machines think? Turing desenvolve a questio de modo mais
dindmico através do jogo, procurando diluir os demarcadores que distinguem a natureza
humana das madaquinas (como aparéncia, voz etc.), tornando o terreno o mais
“horizontal” possivel para que computador e humano sejam conduzidos pelas mesmas
regras igualitariamente. No passo seguinte, a pergunta acima ¢ substituida por outra:
"What will happen when a machine takes the part of A in this game?"™*. A nova
pergunta ndo ¢ sem propdsito, se uma maquina for capaz de imitar o comportamento
humano a ponto de conseguir se passar por uma pessoa € enganar as demais, pode-se

afirmar que ela - a maquina - pensa?

* TEIXEIRA, 1998, p. 20-21.

1O teste é apresentado no famoso artigo de 1950 (TURING, 1950, p. 1) e foi representado no filme “Ex
Machina: Instinto Artificial” (2015) — Dire¢do: Alex Garland.

2 Op. Cit., p.1.
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O teste de Turing apresenta um possivel caminho para compreensdao do
significado de “pensar”, “pensamento” ou “estados mentais”, porém, o método utilizado
parece simplificar a nogdo que temos de “pensar” quando lanca mao somente de um
duplo critério: (1) a resolucao de problemas abstratos, como num jogo de xadrez (ha
presentemente maquinas capazes de jogar este jogo excepcionalmente bem), e (2) o
comportamento situacional, qual seja, a observacao de certo comportamento em face de
situacdes do dia a dia, como a de recolher e descartar corretamente latas usadas de
bebida quando estas se encontram espalhadas num ambiente. Nesse sentido, a maior ou
menor semelhanca do comportamento alheio relativamente ao do observador daria a
este mais ou menos certeza da capacidade de pensamento de outrem na presenca dos
critérios acima. Para o primeiro critério, teriamos de conceber uma maquina que
apreendesse, conforme sugestdo do proprio Turing. Esta mdaquina, tal como uma
crianga, teria seus estados inicialmente desorganizados e seria aos poucos organizada,
em certo sentido, a partir dos inputs do “programador”. A questdo recai sobre a
habilidade em ela reconhecer novas proposi¢oes verdadeiras em face das que sdo tao-
somente formalmente deduzidas a partir de sua programagao inicial. O proprio Turing
demonstrou ser esta decisdo impossivel (“teorema de halting”), de modo que a
capacidade do pensamento abstrato fica em aberto para maquinas de IA. Por outro lado,
quanto ao segundo critério, a insuficiéncia dos dados comportamentais ndo nos garante
certeza ou verdade daquilo que se conclui a partir deles; por conseguinte, ndo ha como
afirmar que maquinas pensam (=agir) situacionalmente. Um exemplo simples mostra
como o teste ndo diz muito sobre o que € pensar, neste caso: Digamos que se esteja
caminhando e se ouga 0 som de um piano. Segue-se em dire¢do a origem da musica e 14
se encontra um aparelho reproduzindo musicas de um CD. Ora, ndo havia ninguém
tocando, contudo, caso se estivesse no teste de Turing, todas as condigdes se
verificariam e, assim, se deveria atribuir estados mentais ou pensamentos a um aparelho

de CD! %,

Na década de 1940, ainda antes do aparecimento do termo Inteligéncia Artificial,
surgiu a ideia de que a mente funcionaria como um computador digital e que uma
maquina deste tipo serviria de modelo para conceber a mente humana. Naquele periodo,

. 1, 24 . . .
preponderava a cibernética””, de cuja proposta procurou beneficiar-se um movimento

» TEIXEIRA, 1998, p.33.
2 O entdo recém criado dominio da cibernética se deveu ao livro seminal do matematico Norbert Wiener,
de 1948, Cibernética ou Controle e Comunicagdo no Animal e na Maquina.
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que envidava esfor¢os para tornar a psicologia uma ciéncia, acreditando que a atividade
psicologica humana poderia ser estudada nos mesmos moldes que os fendmenos da
natureza o eram, a saber, por meio de modelos matematicos. Os ciberneticistas se
orientavam pela analogia entre sistema nervoso e circuitos elétricos, a partir da qual
buscavam simular o funcionamento dos neurdnios a fim de modelar as atividades
cerebrais e de controle, e, por conseguinte, as fungdes relativas ao pensamento. Os
circuitos artificiais (neuronios artificiais) eram unidades binarias, isto €, podiam estar
“ligadas” ou “desligadas” conforme os inputs recebidos de outras unidades. Abria-se,
assim, um panorama promissor para a simulagdo do raciocinio humano, acreditando-se
que os neurdnios artificiais realizassem computacdes analogas a forma com a qual o
pensamento humano realizaria um calculo computacional, a saber, “por meio de

N - . . - 25
combinagdo de proposicdes, efetuados a partir dos chamados conectivos 16gicos™ *.

Em 1956, Herbet Simon?® e Allen Newell*’ apresentaram, com status de
“maquina pensante”, o Logical Theorist, um programa capaz de produzir provas de
algumas dezenas de teoremas da logica, dentre as quais muitas foram consideradas
melhores do que as dos humanos. Esse evento foi significativo para a formagdo e
institucionalizacdo da IA, que despontava naquela década como disciplina cientifica,
trazendo um panorama promissor para o aperfeicoamento do estudo das atividades
mentais **. Nesta época, 0 movimento cibernético ja estava sendo superado. O modelo
de representacdo do cérebro tornou-se menos proveitoso devido as limitagdes logico-
operacionais nele implicados, e cedeu lugar ao modelo de representacdo da mente. Tal
concepgdo se apoia na perspectiva da existéncia de independéncia e de certa autonomia
entre o sofiware € o hardware das maquinas que simulavam inteligéncia. O grupo de
Simon e Newell ganhou proeminéncia no cenério da IA adotando o novo modelo como
sendo a dire¢do mais promissora para os estudos da mente, o qual buscava

simular os fendmenos mentais propriamente ditos, entendendo a mente como
um conjunto de representacdes de tipo simbolico e regidas por um conjunto
de regras sintaticas. O pensamento nada mais seria do que o resultado da

ordenagdo mecanica de uma série de representagdes ou simbolos e, para obter
~ ~ . . : ’ 2
esta ordenagdo ndo seria preciso, necessariamente, um cérebro >,

» TEIXEIRA, 1998, p. 35, 38-39.

*% Ganhador do Nobel de Economia em 197.8

" Recebeu junto a Herbet Simon o Prémio Turing em fungdo de suas contribuigdes relevantes para a IA.
* TEIXEIRA, 1998, p. 9.

* TEIXEIRA, 1998, p. 36.
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Esta ideia de inteligéncia e pensamento levou ao surgimento da Inteligéncia
Artificial Simbélica®. A partir do final da década de 1960, alguns avancos no campo da
ciéncia da computacdo ensejaram o aparecimento daquele novo paradigma, dentre os
quais se destacou a "arquitetura von Neumann". Nos primeiros computadores, as
instrugdes ou regras para efetuar operagdes e os dados sobre os quais elas incidiam
ficavam em espagos de memoria separados. Os computadores tinham programas fixos e
ndo conseguiam realizar diferentes tipos de operacdes. Por exemplo, um computador
programado para efetuar contas ndo servia para processar textos e, caso isto fosse
necessario, o computador deveria ser reconfigurado e reestruturado para tal. Os
trabalhos de John von Neumann mostraram ser possivel instru¢des ¢ memoria ficarem
no mesmo plano, ndo sendo mais necessarios dois conjuntos de memoria distintos, o
que permitia que softwares diferentes pudessem rodar no mesmo hardware; o inverso,
diferentes hardwares executando o mesmo software, também se tornou possivel, dada a
autonomia entre ambos. Assim, rompia-se com o modelo de simulagdo da inteligéncia
em maquinas com hardwares especificos passando-se ao desenvolvimento de softwares
cuja operacao se dava fundamentalmente sobre representagdes, ou seja, sobre uma
concepcdo baseada na ideia de que a inteligéncia ¢ o resultado da concatenacdo de

~ . . ’ 1
representacdes mentais, ou seja, de simbolos 3

A concep¢do de mente que ¢ introduzida pela Inteligéncia Artificial
simbolica concebe o aparato mental essencialmente como um dispositivo
légico que pode ser descrito por meio de um conjunto de computagdes
abstratas, onde o que importa sdo as propriedades formais dos simbolos que
sdo manipulados. Em outras palavras, a mente opera da mesma maneira que
um sistema formal com suas propriedades sintaticas — entendendo-se por
sistema formal um conjunto de simbolos € um conjunto de regras que nos
permitem estipular as operagdes que podemos efetuar sobre esses simbolos.
A semantica (o significado) dos simbolos ¢ estabelecida pelo programador
que constréi sua simulagio computacional *%.

Essa virada representou outra mudanca, no conceito de inteligéncia, agora
concebida especificamente como atividade simbdlica. Assim, a distingdo entre humanos
e os animais menos inteligentes estaria na capacidade dos primeiros de produzir e
manipular simbolos. A ideia mais geral de inteligéncia ¢ a capacidade de resolver
problemas, e neste sentido, a atividade simbolica visaria fundamentalmente a resolugdo
de problemas. A consolidagdo da IA simbolica (década de 1970) fez emergir uma

questdo relevante: se um tipo especial de arranjo material (computador) for capaz de

** Denominada com a sigla RTM: Representational Theory of Mind.
' TEIXEIRA, 1998, p.43.
* Loc. Cit.
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realizar tudo que a mente humana realiza, ndo seria absurdo pensar que matéria € mente
teriam a mesma natureza. Nao haveria, portanto, diferengas entre maquina e mente ou

cérebro e mente >,

A ideia de que pensar ¢ computar através da manipulagdo de simbolos propde

[13 . . . ,
que a natureza do pensamento inteligente pode ser explicada através de modelos
mecanicos processadores de informagdo simbdlica que executam a atividade de
~ 4 . . Lo .
resolugdo de problemas” **. Com isso, a modelagem da mente através das maquinas vai
além de uma proposta revoluciondria, ela acena para um horizonte no qual humanos e
maquinas poderdo fazer parte de um mesmo género de inteligéncia, abrindo espago para
a hibridizacdo, quigd para o nivelamento ontoldgico do género de ambos, humanos e

maquinas.

H4 duas grandes 4areas de abordagem do problema da relacdo mente-corpo: o
dualismo e o fisicalismo. Na perspectiva dualista compreende-se mente e corpo dotados
de naturezas distintas: a mente como algo ndo fisico, independente do corpo, que escapa
aos métodos cientificos modernos, estando além dos dominios da fisica, da
neurofisiologia e ciéncia da computacdo. A grande questdo desta concepgdo estad em
como se da a interacdo entre a mente imaterial e algo material, o corpo. Os avancos da
pesquisa cientifica sobre o cérebro, as quais mostram as relagdes claras deste 6rgao com
estados mentais enfraquecem ainda mais a abordagem dualista e fortalecem o
fisicalismo. Nao a toa, em nossos dias, o dualismo seja a concep¢ao menos defendida na
comunidade cientifica e filosofica, embora permanega “profundamente arraigado na
maioria das religides populares do mundo inteiro e tem sido a teoria da mente que tem

predominado durante a maior parte da histéria do Ocidente” *°.

O fisicalismo ou materialismo, por sua vez, ¢ caracterizado por um tipo de
monismo que sustenta a existéncia de apenas uma substidncia no universo. Mente e
corpo sdao concebidos como aspectos de uma substincia unica, sem distingdes de
natureza. Por sua vez, o fisicalismo subdivide-se em campos tedricos variados, dentro
os quais destacam-se o behaviorismo, o materialismo reducionista (teoria da identidade)
e o materialismo eliminacionista. Ha ainda outra perspectiva denominada de

funcionalismo, que embora difira ligeiramente das demais teorias materialistas, pois ndo

3 TEIXEIRA, 1998, p.45.
** LECLERC; GONZALEZ; BROENS, 2012, p. 31.
** CHURCHLAND, 2004, p. 26.
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se ocupa das questdes relativas a natureza da mente, se pode classifica-la como mais
uma modalidade fisicalista. Nao convém neste trabalho descer as minticias de cada
subdivisdo supracitada, mas apontar para o panorama cientifico-filoséfico dos estudos
sobre a natureza da mente, o qual, majoritariamente, se detém no viés materialista, e
que, portanto, em geral, tais correntes concebem a mente como algo fisico, redutivel as
funcdes fisico-quimicas cerebrais, e deste modo, fortalecendo ainda mais a perspectiva
de aproximagdo ontologica genérica®® entre humanos e maquinas.
O problema mente-corpo, portanto, se coloca fundamentalmente a partir da
visdo fisicalista de mundo, cujo objetivo ¢ mostrar que é possivel esgotar
tudo o que concebemos como “mental” a partir de uma analise fisicalista,
sem ser preciso admitir, assim, a existéncia de uma substancia imaterial. O

fisicalismo pretende, em poucas palavras, explicar a mente sem ter que ir
; . 37
além do mundo fisico *'.

A analogia da relacdo mente-corpo construida na representacdo computacional
software-hardware inicialmente, apesar de apresentar resultados significativos, foi
insuficiente para resolver as questdes mais profundas sobre as atividades mentais como,
por exemplo, a intencionalidade e a consciéncia. Questdes desta natureza escapam as

investigagdes deterministicas do fisicalismo.

Em A Andlise da Mente, Bertrand Russel *%, ao trazer um histérico de ideias a
partir do qual procedera com sua investigagdo sobre a mente € a consciéncia, apresenta
duas tendéncias distintas da psicologia: a primeira concebe a mente como um fenomeno
fisico, sem se ocupar dos objetos da cognicdo; a segunda se interessa pela relacdo
mente-objeto cuja natureza permite o conhecimento. Sem a admissao de dois elementos
distintos necessarios a fungao cognitiva, quais sejam, a mente e o objeto inteligido, ndo
teriamos condigdes de afirmar a existéncia de algo fora de nos. E, explorando esta
perspectiva relacional de mente-objeto, evoca a abordagem do psicdlogo e filosofo
austriaco Franz Brentano, o qual traz da Escolastica algumas nog¢des pertinentes a
questao da intencionalidade:

Todo fendmeno mental é caracterizado pelo que os escolasticos da Idade

Meédia chamavam de inexisténcia intencional (também mental) de um objeto,
e 0 que nds, embora com expressdes ndo menos ambiguas, chamariamos

36 Ressaltando que se trata de um tipo de género l6gico (sem fundamento in re), uma vez que seria
impossivel coloca-las na mesma espécie ou no mesmo género natural (com fundamento in re), que € o
género animal. Supde-se que, sendo os animais produtos da génese natural, e as maquinas, sejam elas
construidas pelo homem ou replicadas a partir de si mesmas, ndo tendo as mesmas propriedades naturais
(maquinas ndo sentem sede ou ndo se cansam, por exemplo), ndo podem situar-se no mesmo género.

37 7iL10, 2010, p.2.

*1971, p.12-13.
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relagdo para com um contetido, dire¢do no sentido de um objeto (que ndo
deve aqui ser entendido como uma realidade) ou uma objetividade imanente.
Cada um contém algo em si como um objeto, embora ndo cada um da mesma
maneira. Na apresentacdo algo ¢ apresentado, no juizo algo ¢é aceito ou
rejeitado, no amor algo ¢ amado, no 6dio algo ¢ odiado, no desejo algo ¢
desejado etc. *’.

Na esteira do debate avivado por Brentano, o filésofo Alexius Meinong aponta
trés elementos implicados no pensamento: ato, conteido e objeto. E como esses
elementos se relacionam com o conceito escoldstico? Para os medievais a ideia de
intencionalidade estd relacionada aos fendmenos mentais concernentes ao estado de
consciéncia em cujo processo hd, por parte da mente, sempre uma inclinagdo, um voltar-
se para algo, e tal direcionalidade medeia a relagdo mente-objeto. Deste modo, podemos
compreender a perspectiva de Meinong: o ato ¢ a inclinagdo da mente (pensar) para o
objeto, o conteudo (pensamento) ¢ a representagdo do objeto (o elemento fisico da

relagio) *.

“Esta inexisténcia ¢ exclusivamente peculiar dos fenomenos psiquicos. Nenhum
fenomeno mostra coisa semelhante. E desta forma podemos definir os fenomenos
psiquicos dizendo que sdo fendmenos que contém intencionalmente um objeto em si
mesmo” *'. Ao deixar clara a existéncia dos objetos dentro da mente, Brentano
(re)afirma a imaterialidade da natureza da mente, separando os atos da consciéncia e os
fendmenos mentais daquilo que ¢ da ordem do fisico, posto que uma das propriedades

do pensamento € ndo se representar como “materializagdo bioquimica”..

John Searle, no ambito da IA segue uma linha de raciocinio parecida. Em seu
artigo Minds, Brains and Programs, de 1980, faz uma critica contundente contra a
possibilidade de se reproduzir em maquinas o fendmeno da compreensdo. Para tanto,
refere-se ao trabalho de R. Schank®, que desenvolvera programas que teoricamente
seriam capazes de realizar tal propésito. Em sua critica, Searle apresenta o argumento

do quarto chinés, o qual consiste no seguinte esquema:

Num quarto trancado, hd um falante que s6 conhece o seu idioma portugués e
consigo conduz 1) um texto escrito em chinés; 2) um esquema com regras de

transformagado escrito em seu idioma, o qual permite executar operacdes sobre o texto

% RUSSELL, 1971, p. 13 apud BRENTANO, 1874, p. 115.

* RUSSEL, 1971, p. 14.

*' RUSSELL, 1971, p. 13 apud BRENTANO, 1874, p. 115 — itdlico nosso.

* SCHANK, R. Scripts, plans, goals and understanding. Hillsdale: N. 1. Lawrence Erlbaum, 1977.
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em chinés. Trata-se de operacdes (iguais ao modelo de Schank) de composi¢dao e
recomposi¢do de palavras baseadas em instrugdes (script) nas quais hd informagdes
importantes (descricdes de ambientes, procedimentos etc.) que capacitam o sistema a

responder as questdes desejadas.

Trancado no quarto, o falante recebe regularmente novos textos em chinés e aplica
as regras de operagdes de transformacdo associando as sequéncias anteriores as
sequéncias recentes. Guiando-se pelas regras, ele emite ou escreve sequéncias de
simbolos em chinés. O falante ndo sabe ao certo o conteudo das informagdes que vem
gerando. As regras de transformacdo sao complexas, estruturadas de modo que simulem
0s processos mentais € o padrdo linguistico que os chineses apresentam numa conversa
normal. Depois de um tempo, o falante trancando alcanga destreza na manipulagdo das
regras de transformagdo, ¢ com base nos textos emitidos por ele (outputs), um

observador externo poderia afirmar que o falante trancado compreende bem o chinés.

Figura 1 — O Quarto Chinés

Fonte: Filosofia na Escola, 2019%

Searle ¢ contrario a tal entendimento. Na representagdo do quarto chinés, ele
pretende mostrar que os programas desenvolvidos com objetivo de representar
compreensdo apenas aplicam regras de transformagdo, sem atribuir nenhum significado
aos simbolos, portanto, sdo totalmente alheios a noc¢des de natureza semantica. "A
manipulacdo de simbolos formais por si s6 ndo tem intencionalidade, ndo ¢ sequer
manipulacdo de simbolo, uma vez que esses simbolos ndo simbolizam nada. Eles tém
apenas sintaxe, mas nao semdntica". Para Searle, tais programas carecem daquilo que

. . . . , . , 44
ele chamou de “intencionalidade intrinseca” e “estados mentais genuinos” ™.

A atribuicdo de intencionalidade ou significado para Searle € sempre a posteriori,
atribuida pela intencionalidade intrinseca do humano que observa os dados emitidos

(outputs) pela maquina. Segundo o fil6sofo, intencionalidade consiste na capacidade da

* Disponivel em <https:/filosofianaescola.com/metafisica/quarto-chines/> Acesso em mar. 2020.
* TEIXEIRA, 1991, p.113 apud SEARLE, 1980, 4, p. 300 e 305.
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qual os seres vivos sao dotados e através da qual o organismo (mente) se relaciona com
o mundo. Searle concebe a mente e seus estados como fendmenos cerebrais, portanto,
consciéncia e intencionalidade sdo fendmenos tdo biologicos quanto a digestdo e a

circulacao sanguinea.

Embora Searle seja um fisicalista, suas ideias apontam para um aspecto sensivel
na nossa defesa da irredutibilidade da mente, a saber, a apreensdo e compreensao de
significados contidos nos simbolos captados pela consciéncia, algo que pensamos nao
ser passivel de ser reproduzido em artefatos dotados de IA. A questdo da semantica
também ¢ pertinente aos conceitos revisitados por Brentano, os quais nos remetem a
concep¢do hilemorfica da realidade, cujas bases se encontram no pensamento
aristotélico, ganhando destaque na escoléstica, sobretudo nas ideias de Tomas de

Aquino.

No capitulo seguinte, nos ocuparemos da natureza da alma e da mente sob a
perspectiva do hilemorfismo, visando evidenciar as linhas que separam o humano do
artefato, ou o animado do inanimado, afastando a ideia de que maquinas possam ser

dotadas de inteligéncia e mente tais quais as que o ser humano possui.
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3 A ONTOLOGIA DA ALMA E A IRREDUTIBILIDADE DA
MENTE

A primeira vista, é clara a diferenca entre aquilo que é inteligente por natureza
e o que possui inteligéncia programada. Dito de outro modo, parece autoevidente a
distingdo entre o que ¢ vivo ¢ o que ¢ artefato. Disseminou-se nas Ultimas décadas o
entendimento de que ¢ possivel reproduzir a inteligéncia humana em maquinas,
suscitando a esperanca de que em algum dia sera viavel o transporte da individualidade
humana inteligente de um corpo natural para outro sintético, algo que, se possivel,
mudaria completamente o significado daquilo que compreendemos por ser humano e,
consequentemente, transformaria a sociedade, seus valores ¢ as relacdes de modo antes
impensavel. Tendo-se somente em consideracdo a expectativa de realizacdo, calcada em
éxitos satisfatorios no desenvolvimento de técnicas mais apuradas de representacdo
mental em maquinas, j4 nos obriga meditar sobre a diluicdo das fronteiras entre o

humano e o artificial.

A seguir apresentaremos alguns aspectos que parecem indicar inviabilidade da

realizagdao do quadro imaginado por alguns teoricos da IA.

3.1 A ESTRUTURA DA REALIDADE, SIMBOLO E SEMANTICA

Convém, antes de iniciarmos o estudo da alma propriamente dito, tecer
algumas consideragdes sobre como se estruturaria a realidade e as implicagdes
simbdlicas e semanticas a ela relacionadas.

O pensador brasileiro Mario Ferreira dos Santos apresenta o conceito de tensdo
como uma “unidade que & especificamente diferente dos elementos componentes” *,
isto €, todo ente existente no mundo natural tem alguma unidade, mas ele ndo ¢ a
unidade em si, pois, caso fosse, entdo seria eterno, indestrutivel e a inica coisa a existir.
Essa unidade, no entanto, ¢ conflitiva, porquanto traz em si uma contradi¢do, a saber,
elementos decomponiveis, antagdnicos ou diferentes entre si, mas a despeito disso, se

correlacionam em funcdo de uma lei de proporcionalidade intrinseca, a qual da

concretude Ontica (certa topologia espacial e temporal) e ontologica (sua forma, eidos

#2009, p.569.
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ou morphé) ao ente como tal. A concepgao pitagdrica de arithmos (nimero) traduz essa
estruturacdo ou lei interna, a ratio intrinseca, o logos estruturante de cada realidade
sensivel pela qual um objeto é o que ¢, e sem a qual nenhum juizo seria capaz de

apreender a inteligibilidade das coisas *°.

A palavra nimero vem do termo grego nomos, que significa regra, lei,
ordem. [...] A ordem ¢ a relacdo entre um todo e as suas partes, € se
considerarmos que onde hé esta relacdo entre o todo e as partes, hd uma certa
coeréncia, vemos que a ideia de ordem se torna enriquecida. Para Pitdgoras o
numero ¢ também esta ordem, esta coeréncia, que da a fisionomia da tensdo
de um todo *’.

Todos os processos e fendmenos da natureza obedecem ao arithmos implicado
em cada um deles: ¢ o numero (pitagdrico) que permite a mente humana perceber e
conhecer a existéncia de leis diretoras do cosmos e, assim, compreender os fatos que
neste ultimo se desdobram. "Panta ta gignoskomena arithmon exonti" (“todas as coisas

. , 4
se tornam conhecidas pelos nameros™) **.

No corpus aristotelicum, o conteudo semantico das formas e da causa formal é
analogo ao de arithmos, pois sdo elas, as formas, que ddo as coisas sua esquematica
eidética, a saber, sua lei de proporcionalidade intrinseca ou propria a espécie. A
concepcdo que da eco a estruturagdo intrinseca dos entes segundo uma lei formal que
dimensiona a matéria que lhe estd associada se chama teoria hilemoérfica. A estrutura
hilemorfica alicerca a concepgdo aristotélica de causalidade intrinseca, permitindo a
investigacdo da natureza a partir do nexo teleologico inerente a essa estrutura, que, por
sua vez, reflete epistemologicamente a natureza ou principio de cada ente. Nesse
sentido, Angioni ** explica que para Aristoteles “causas sdo causas (i) de alguma coisa
(i1) para alguma outra coisa”. Mais precisamente, a causa ¢ sempre um terceiro item que
faz alguma propriedade estar presente em alguma coisa subjacente. Esta estrutura
demonstra que a causa € o principio que promove a realizacio de um contetido
imanente, revelando o velado em uma configuragcdo especifica e determinada. A

natureza, portanto, tende sempre a se movimentar a partir dela, nela e para ela™.

Por sua vez, a filésofa alemd Edith Stein propde uma abordagem interessante

acerca do carater estruturante da forma. Segundo ela, a natureza das coisas pode ser

* Loc. Cit.

"SANTOS, 1959, p. 121 e 122.

*® SANTOS, 2000, p. 105 apud Frag. 3 in: Filolau, cit. Diels.
¥ Cf.2011.

> Fisica, 11,1 193b 12-17.
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tratada como fundamento ou como portadora. O fundamento ¢ a forma que se ajusta a
“estruturacdo propria dos entes, em sua relagdo com a matéria”, enquanto a portadora
condiz com a forma enquanto “estruturagdo ou armagdo propria da natureza, que se
constitui como a especificagao autdbnoma do individuo em sua relagdo com o ser” o)
fundamento possui um carater sintatico e, em sua relagdo com a matéria, ordena esta
ultima no plano espago-temporal em configuragdes especificas (designs), permitindo a
expressdo do ser no devir, e possibilitando que a mente observe e identifique por
métodos empiricos ou experimentais 0s aspectos mensuraveis dos entes naturais. A
portadora, por sua vez, ¢ a estruturacdo significante da natureza, receptora da
intensividade do ser que se manifesta no significado, ora desvelada, ora veladamente. O
ser que se manifesta nos entes naturais, embora aberto para a experimentacgao sensivel e
para a investigacdo metafisica, jamais aparece em sua integralidade ontoldgica, pois esta

¢ inexaurivel >

[..] E por meio da portadora que o ser é comunicado a cada ente, ¢ a
expressdo externa provida pela armagdo fundamento corresponde como fonte
de significacdo a armag@o portadora. A portadora confere o significado, a
informacdo, a inteligéncia ao ente, e, neste sentido, relaciona-se tanto com o
ato de ser que comunica quanto com a armacao sintatica que predispde a
matéria informe >°.

A proposta de Stein € pertinente a nocao de arithmds, que enquanto fensdo €
um e homogéneo, e heterogéneo em suas partes que sdo transcendidas pelo todo,
formando uma unidade. O arithmds ¢ qualitativamente diferente de suas partes, e estas
sao consideradas quantitativamente na totalidade. A forma ou arithmos nao sdo da
ordem do sensivel, mas estdo nele implicadas, imprimindo nos entes a esquematica da

proporcionalidade intrinseca >,

Considerando que o ente ndo encerra em si a plenitude ontologica do ser, mas
aponta para ele como um simbolo que se inclina para um simbolizado, estando sempre
qualitativamente aquém deste, compreende-se que a natureza se expressa através de
simbolos. Todo simbolo ¢ a referéncia a um outro, cujo conteudo eidético é sempre
maior que o proprio simbolo. O simbolo se distingue do sinal pelo seu carater
substitutivo, ou seja, estd sempre em “lugar de”, trazendo em si algo do simbolizado,

transmitindo ou expressando uma presenga ndo atual, nunca a esgotando

> PETRONIO, p. 194.

52 Loc. Cit.

> PETRONIO, p. 195.

> SANTOS, 1959, p. 130.
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ontologicamente, mas representando-a analogamente. Ao passo que o sinal somente
aponta para outra coisa diferente de si com a qual mantém alguma relagdo, seja natural

ou convencional *°, sem que subsista qualquer razdo (ratio) propria de analogia:

Assim, torna-se mais clara a compreensdo de que aquilo que denominamos
existéncia ndo € um proéprio ontologico, digamos assim, mas tdo-somente a
manifestagdo espago-temporal (j& que estamos tratando da realidade natural)
da relagdo entre ato de ser e portadora, e entre esta ¢ o fundamento. E por
meio dessa torrente do ser, inesgotavel em sua plenitude ontoldgica, que ¢

possivel o significado contido na armagdo portadora tornar-se algo “vivo”, e

manifestar-nos sua realidade na trama do espago-tempo ™.

Dito isso, entendemos que um dos equivocos da concepgdo fisicalista na
abordagem redutiva da mente é tentar homogeneizar o psiquismo meramente pela
atualiza¢do dos aspectos repetitivos, isto €, por aquilo que aparece enquanto estados,
funcdes ou atividades mentais. Veremos a seguir que a mente humana estd intimamente
associada a forma do corpo, portanto, ela se manifesta no fisico, mas ndo pode ser
explicada integralmente por este. A mente € o fundamento ¢ a portadora, bem como o

arithmos do corpo, razao pela qual ndo se reduz a corporeidade.

3.2 O ESTUDO HILEMORFICO SOBRE A ALMA

A principal diferenga entre os entes inanimados e animados € que estes Ultimos
., . , . 57 ;. ,
possuem um principio que lhes da vida, a saber, a alma . Mas o que ¢ vida e o que ¢

alma? Vejamos como Aristoteles responde a esta pergunta.

A substancia € um dos géneros do ser, e ela pode ser dita em trés sentidos: i)
enquanto matéria, sem determinacdo em si mesma, isto €, ndo € uma “coisa particular”,
mas estd em poténcia de vir a ser uma “coisa particular”; ii) enquanto forma, quando ja
possui alguma determinagdo, ou seja, a forma € aquilo pela qual algo vem a ser “algo
particular”; e iii) enquanto um composto de matéria e forma, ou seja, ¢ a “coisa
particular”, algo determinado que pode ser apontado como um “isto”. A teoria
hilemorfica (como ¢ conhecida a perspectiva que assume o ultimo dos sentidos acima)
afirma que todo ser corpdreo ou fisico (substancia) € composto (synolon) de matéria

(poténcia) e forma (ato ou enteléquia). Observa-se dentre os corpos naturais que uns sao

vivos e outros ndo. Os corpos dos seres vivos fém vida, porém a vida ndo ¢ idéntica ao

 SANTOS, 1959, p. 13-15.
6 PETRONIO, p. 194
" De Anima, 1,1 402 a 5.
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corpo. Vida consiste em nutrir-se por si mesmo, em crescer e envelhecer ou decair °*; os
corpos, por sua vez, sao o substrato material e potencial do qual a alma ¢ a forma e ato.

Assim afirma o Estagirita em seu tratado De Anima a respeito do que foi dito:

E uma vez que essa substiancia também ¢ um corpo de tal tipo — que tem
vida —, a alma ndo € corpo, pois o corpo ndao ¢ um dos predicados do
substrato, antes, ele é o substrato e a matéria. E necessario, entdo, que a alma
seja substancia como forma do corpo natural que em poténcia tem vida. E a
substancia é atualidade. Portanto, ¢ de um corpo de tal tipo que a alma ¢
atualidade .

A alma ndo ¢ o composto matéria e forma (o corpo vivo), nem a sua matéria (o
corpo como sujeito que recebe a vida), mas um tipo de forma que determina o tipo
especifico de corpo que tem potencial para estar vivo. Por isso diz-se que a alma ¢
necessariamente uma substdncia enquanto forma de um corpo natural, razao pela qual
Aristoteles diz no sentido de forma de um corpo natural que possui vida em poténcia,
pois a forma substancial ¢ uma realidade, mas ndo a realidade propriamente de um
corpo fisico modelado (composto de forma e matéria), mas o fundamento e causa do
sujeito com potencial para receber uma forma. O filésofo procura deixar claro que a
alma ¢ a causa estruturante de uma espécie de corpo, notadamente os naturais, uma vez
que toda forma estd implicada por seu substrato material apropriado, o qual recebe a

atualizagio especifica (formal) que o faz ser o que ¢ .

Aqui se faz necessaria uma distingdo: a que ha entre forma substancial e forma
acidental. A forma substancial faz da coisa um ser real, sendo ela mesma a causa deste
ser, pressupondo um sujeito em poténcia (matéria primeira, matéria ndao-assinalada),
ao passo que a forma acidental ndo ¢ causa da realidade de uma coisa, ela apenas faz a
coisa ser de certa maneira - enquanto cor ou quantidade, por exemplo -, pressupondo um
sujeito preexistente em ato. Dito de outra maneira, a forma substancial ¢ a causa
estrutural de um ente, dando a ele o seu ser e realidade; a forma acidental, por sua vez,
apenas confere modificacdes a coisa realizada (atualizada) adicionando-lhe modos de

. ~ . , .. ;. .61
ser. Por isso ndo seria possivel duas formas substanciais em uma Unica coisa ~ .

Os artefatos produzidos por técnica (corpos artificiais) possuem formas
meramente acidentais, pois sdo feitos de corpos naturais (ndo animados) como a pedra e

a madeira, de tal modo que os corpos artificiais sdo considerados substancias ndo em

¥ De Anima, 11, 1 412a 6-15.

% De Anima, 11, 1 412a 16-20.

0 Cf. AQUINO, 1951, II, lec.1 §§222 e 223.
1 Cf. AQUINO, 1951, 1L, lec.1 §224.
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fun¢do de sua forma, mas de sua matéria. Os corpos naturais sdo 0s mais propriamente

A . 2
chamados de substincia, tanto pela matéria como pela forma .

Nao devemos, portanto, pensar na alma e no corpo como se 0 corpo tivesse
sua propria forma, tornando-o um corpo, ao qual uma alma esta
sobreadicionada, tornando-o um corpo vivo; mas antes que o corpo obtenha
da alma o seu ser e a sua vida (traducdo nossa) *.*

Como brevemente exposto acima, a concep¢do hilemorfica indica uma
distingdo ontoldgica essencial entre um corpo natural e o artificial, a saber, a presencga
nos primeiros da forma que dé o ser essencial ou substancia, sendo seu ato essencial, e a
inexisténcia deste moldando a totalidade (ndo as partes!) nos artefatos. Ora, segundo
Aristoteles, ¢ impossivel que o segundo tipo corpéreo referido (artificial), o principio
causal e estruturante daquele (natural) venha a ser transferido para este, posto que "alma
ndo ¢ a determinagdo e o que € ser o que € para um corpo desse tipo (artificial), mas sim
de um corpo natural tal que tenha em si mesmo um principio de movimento e
repouso"®, isto ¢, tudo aquilo que se diga de uma méquina relativamente as faculdades
humanas sé o ¢ por analogia ou homonimia, nunca de modo substancial ou real. Desse
modo, seguindo a tradigdo classica neste trabalho, se pode afirmar que a “natureza” (que
ndo pode ser a physis no sentido desta tradicdo) do corpo artificial, por ser acidental,
algo como uma unido de partes que ndo perfazem um todo natural, ndo substancial, ndo
tem em si a receptividade propria para a alma, principio da vida. Em outras palavras, um

artefato, nestes termos, jamais se tornard vivo stricto sensu. Veremos as outras

implicac¢des que daqui se seguem.

Os entes animados se distinguem dos inanimados por viverem, e para que algo
seja caracterizado como vivo e dotado de cogni¢do ¢ necessario que subsista nele certas
capacidades, por exemplo, o entendimento (intelecto), a sensibilidade (percepgao
sensivel), o movimento de deslocacdo e repouso, bem como os movimentos relativos a
nutri¢do, crescimento e envelhecimento. Ora, a concretizacao de tais potencialidades se
da em razao de existir nos seres vivos um principio de certa natureza — a alma — que ¢

definido pelas faculdades nutritiva, perceptiva, discursiva (intelectiva ou raciocinativa),

62 Cf. AQUINO, 1951, 1L, lec.1 §218

% Todas as tradugdes deste trabalho serdo nossas, sempre acompanhadas do original nas notas.

 “We must not think, therefore, of the soul and body as though the body had its own form making it a
body, to which a soul is superadded, making it a living body, but rather that the body gets both its being
and its life from the soul” (AQUINO, 1951, 11, lec.1 §225).

% De Anima, 11, 1 412 b 10-16.
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de modo progressivo, bem como pelo movimento, segundo as capacidades acima

citadas®®.

O conceito de alma na visdo aristotélica provém das investigacdes acerca dos
seres vivos ¢ de suas fungdes. Nos fendmenos bioldgicos € possivel entrever certas
operagdes constantes e distintas, subsistentes em alguns seres € em noutros ndo. Com
base neste entendimento supde-se, entdo, que a alma, enquanto principio da vida,
também deve ter fungdes que presidem e regulam aquelas operagdes. Assim, a partir dos
fendmenos mais fundamentais da vida cognitiva ja referidos acima (nascimento,
nutri¢ao, crescimento, sensitivo-motor, intelectivo), Aristételes introduz a distingdo de
alma vegetativa, alma sensitiva e alma intelectiva ou racional ®'. A alma vegetativa esta
ligada aos principios mais elementares da vida (geracdo, nutri¢do e crescimento), a alma
sensitiva ordena as sensagdes, os apetites € o movimento local, ¢ a alma racional se
relaciona com os pensamentos € com as operagdes a ele relacionadas, como o

entendimento:

Ora, as plantas possuem so6 a alma vegetativa, os animais a vegetativa ¢ a
sensitiva, os homens a vegetativa, a sensitiva e a racional. Para possuir a alma
racional o homem deve possuir as outras duas e, assim, para possuir a alma
sensitiva o animal deve possuir a vegetativa; ao invés, ¢ possivel possuir a
alma vegetativa sem as outras .

Para o proposito deste trabalho ndo entraremos nos pormenores de todas as
fungdes relativas aos trés tipos de alma, sendo nos aspectos relevantes para o contexto
da mente. Considerando a principal operagdo presidida pela alma sensitiva, isto €, a
percepgdo sensivel (sensagdo), o Estagirita faz uso de sua concep¢do metafisica de
poténcia e ato para explicar como se ddo as sensagdes. Temos faculdades sensitivas que
estdo em poténcia, ou seja, que possuem em si a capacidade de virem a se tornar sentir
em ato quando em contato com o objeto sensivel. Assim, a percepcao sensivel ocorre
quando algo padece ou ¢ movido, acontecendo uma espécie de alteracdo, ndo como uma
mera substitui¢do de um estado para outro oposto, mas como um tipo de atualizacdo de
poténcia ou de realizacao de algo antes latente, de tal modo que aquilo que padece (em

poténcia) se faz semelhante ao agente (objeto sensivel) avangando ® "em direcdo de si

% De Anima, 11,2 413 a 20 — 413 b 12.
" De Anima, 11, 3 414 b 29-31.

% REALE, 2013, p. 81.

% De Anima, 11, 5,416 b 35.
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mesmo ¢ da atualidade" "°. Mas o que quer dizer este fazer-se semelhante? Aristoteles

nos diz o seguinte:

No geral e em relagdo a toda percepcdo sensivel, € preciso compreender que
o sentido & o receptivo das formas sensiveis sem a matéria, assim como a
cera recebe o sinal do sinete sem o ferro ou o ouro, e capta o sinal aureo ou
férreo, mas ndo como ouro ou ferro. E da mesma maneira ainda o sentido é
afetado pela ag@o de cada um: do que tem cor, sabor ou som; ¢ ndo como se
diz ser cada um deles, mas na medida em que ¢ tal qualidade e segundo a sua
determinagdo ' — grifo nosso.

Na sensa¢do ha uma assimilacdo da forma do objeto sensivel. Diferentemente
do processo metabolico no qual sao assimiladas forma e matéria, na percep¢ao sensivel
somente a forma ¢ assimilada; especificamente, ha assimilagdo da forma sensivel. Da
sensagio decorre a imaginacio (phantasia), ou seja, a produgdo de imagens’” a partir da
percepgao de um ente sensivel. Da conservacdo de imagens deriva a memoria, e do
aciimulo de memorias derivam as experiéncias .

Observa-se semelhante processo no ato intelectivo da alma racional e, assim
como no ato perceptivo, nele a “alma discerne e toma conhecimento dos seres”’".
Enquanto no ato perceptivo sdo recepcionadas as formas sensiveis, no ato de pensar sao
assimiladas as formas inteligiveis. A percepgdo se difere da intelec¢do em razao de sua
relacdo com o corpo e com o corpdreo e se dd com a participagdo dos sentidos do corpo
fisico, enquanto a intelec¢ao se da independentemente do corpo. Assim, percepcionar e
inteligir ou pensar, embora analogos, possuem diferencgas intrinsecas que nos afastam de
qualquer confusdo de classifica-los na mesma espécie de operagdo cognitiva, posto que
o ato intelectivo € caracteristico apenas dos animais racionais (seres humanos) ao passo

. . . 75
que o ato perceptivo ocorre em todos os animais .

Importa-nos, entdo, investigar como se processa O pensar com respeito a
atividade propria da alma por meio da qual ela conhece (recebe a forma inteligivel
segundo um esquema abstrato) e pensa (intui e raciocina com base em conceitos ou
esquemas abstratos prévios). Considerando que inteligir é semelhante ao perceber

sensoriamente, depreende-se que pensar ¢ certo tipo de afec¢do de algo da parte do

" ROSS apud REALE, 2013, p. 84.

"' De Anima, 11, 12, 424 a 17-24.

7 Imagem, aqui, tem um significado mais amplo: é o complexo total, confuso sem duvida, das sensagdes
superpostas @ memoria, ¢ demais perceptos relativos a captacdo (assimilagdo) daquela forma sensivel,
associadas a um esquema concreto no individuo, ¢ a acomodagao a algum esquema abstrato prévio.

7 REALE, 2013, p. 85-86.

™ De Anima, 111, 3 427.a 17-25.

> De Anima, 111, 3 427 b 8-10.
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. - .. , 76 . , ~
ensado, “preciso entdo que esta parte da alma seja impassivel” "— isto é, que ndo
b

padeca —, “e que seja capaz de receber a forma” 7’

e se tornar em poténcia semelhante
ao objeto, mas ndo de fato o proprio objeto. Decorre dai que o intelecto esta para os
inteligiveis (o que pode ser inteligido) assim como a faculdade perceptiva esta para os
sensiveis (o que pode ser percebido). Ora, como o intelecto pensa tudo, em razao disso ¢
necessario que sua existéncia seja sem mistura a fim de conhecer, pois a interferéncia de
algo cria obstaculos e atrapalha. O intelecto, pelo qual a alma raciocina e supde, ndo ¢
nenhum ser em ato antes que algo seja pensado, por isso sua existéncia se da sem se
misturar ao corpo, do contrario, tornar-se-ia certa qualidade e necessitaria de um 6rgao
para operar sua atualizacdo. Logo, ndo ha nele nenhuma outra natureza, exceto a de ser
potencialidade. “Na verdade, dizem bem aqueles que afirmam que a alma ¢ o lugar das
formas. S6 que ndo ¢ a alma inteira, mas a parte intelectiva, € nem as formas em

. . Ao 18
atualidade, e sim em poténcia” .

A impassibilidade da percepcao sensivel difere da faculdade intelectiva por
conta da limitagdo dos 6rgdos sensoriais quanto ao grau de intensidade de um sensivel.
Por exemplo, a audigdo fica prejudicada quando os ouvidos sofrem a influéncia de sons
altos demais, do mesmo modo a visdo perde sua capacidade quando os olhos sdo
afetados por luzes fortissimas. Com o intelecto ndo acontece o mesmo. Quando ele
pensa algo em grau altissimo de inteligibilidade ndo tem sua capacidade de pensar em
graus inferiores afetada, pelo contrario, o entendimento aumenta e melhora, posto que
pensa por si proprio, independente da limitagdo do corpo ”°. A vista disso, o ser humano
¢ em ultima instancia um ser com capacidade ou poténcia qualitativa ilimitada; um ser
sempre aberto para o infinito, com inclinagao para graus superiores de entendimento e

conhecimento. Como argumenta Tomds de Aquino,

A alma intelectual, porque pode compreender o universal, tem capacidade
para o infinito. E por isso que a natureza ndo poderia impor-lhe certas
estimativas naturais, nem poderia impor certos meios de defesa ou abrigo,
como fez a outros animais cujas almas tém a capacidade de percepgdo e
outras faculdades para coisas particulares. Mas, em vez disso, o0 homem
possui naturalmente razao e maos, que sdo os 6rgdos dos 6rgaos; pelo qual o
homem %gde preparar uma variedade infinita de instrumentos para efeitos
infinitos.

" De Anima, 111, 4, 429 a 13-15.

" Loc. Cit.

" De Anima, 111, 4 429 a 10-28.

" De Anima, 111, 4 429 229 — 429 b 9.

8% “El alma intelectiva, porque puede comprender lo universal, tiene capacidad para lo infinito. Por eso
la naturaleza no podia imponerle determinadas estimaciones naturales, ni tampoco determinados medios
de defensa o de abrigo como a los otros animales cuyas almas tienen capacidad de percepcion y otras



34

Todo ser que passa da poténcia ao ato, de algum modo, padece. E as operacdes
do intelecto também sdo explicadas por Aristoteles pela nocdo metafisica de poténcia e
ato. Deste modo, em sua funcionalidade, o intelecto humano estd em uma constante
relagdo de atividade e passividade com os objetos, isto €, “a inteligéncia humana guarda
uma relagdo de poténcia ao ato em relagdo aos inteligiveis”. Estamos, com isso, em
poténcia para compreender, quer dizer, s6 compreendemos em razdo de um tipo de
padecimento que atualiza a poténcia passiva que ¢ a inteligéncia (intelecto que
“padece”, ¢ passivel, ou intelecto possivel). Contudo, nada passa ao ato sem a
participacao de um ser em ato. Nao vemos ou sentimos as formas, mas apenas o que ¢
sensivel, entdo para que captemos as formas € necessaria uma atividade do intelecto que
abstrai as formas das coisas; tal atividade ¢ propria do intelecto agente *'. O intelecto
agente ¢ responsavel por separar ou abstrair a esséncia das imagens (fantasmas)
particulares e transformda-las em universais ou inteligiveis em ato os quais serdo
acolhidos pelo intelecto possivel, pois ¢ neste onde o conhecimento propriamente dito é
concretizado®. Tomas de Aquino explica mais detalhadamente a relagdo entre os

intelectos possivel e agente:

Portanto, se o intelecto possivel deve ser movido por um inteligivel, ¢é
necessario que tal inteligivel seja feito por meio de um intelecto. E, como
aquilo que esta em poténcia a algo ndo pode produzir este algo, € necessario
propor, além do intelecto possivel, um intelecto agente, que produza os
inteligiveis em ato e movam o intelecto possivel. Ele os produz por abstragdo
de matéria e das condigdes materiais, que sdo os principios de individuag@o.
Como a natureza da espécie, quanto aquilo que pertence per se a espécie, ndo
tem meios para multiplicar-se em varios — pois os principios individuantes
estdo fora de sua razdo —, podera o intelecto captar a espécie para além de
todas as condigdes individuantes e assim captar-se-a algo uno™.

A dindmica atividade-passividade entre intelecto agente e intelecto possivel
fundamenta a conceituagdo de intencionalidade revisitada por Franz Brentano®*. As
fungdes intrinsecas ao intelecto (notis) estdo intimamente ligadas a esséncia do ser
humano que, segundo Aristoteles, ¢ conhecer. Mas, o que de fato significa conhecer? As
operagdes cognitivas da alma racional estdo fundamentalmente em vista da apreensdo

do universal contido no individual; ¢ a abstracao da unidade imersa na multiplicidade; ¢

facultades para cosas particulares. Pero en su lugar, el hombre posee por naturaleza la razon y las
manos, que son organo de los organos, por las que el hombre puede preparar una variedad infinita de
instrumentos para infinitos efectos.” (S. Th. 1, q.76 a.5).

¥ SANTOS, 2009, p.567-568.

2 COSTA, 2011, p. 222-223.

% Questées Disputadas Sobre a Alma, 2012, q. 4, resposta.

8 ¢f. RUSSELL, Loc. Cit.; vide se¢do 2.3 acima.
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a separacao do homogéneo no interior da heterogeneidade. “O conhecimento [...]
implica um esquema prévio que se acomode ao fato e o assimile. [...] Os esquemas

2

noético-eidéticos [...] sdo abstraidos pelo nosso intelecto agente” . Assim, ndo
captamos o fato enquanto tal, mas seu signo ou signos, cujos significados nos conduzem
para os esquemas abstratos, ou seja, nao conhecemos o objeto enquanto objeto, € sim, a
sua estrutura de significagdes contida nos signos, redutiveis a outros esquemas abstratos
homogeneizados pela razdo. “Desta forma, o esquema abstrato da razdo estd rico de

significagdes, intencionalmente referente ao esquema concreto dos fatos *°. Ademais,

O homem ¢ um ser que objetiva os esquemas que capta das tensdes,
transformando-os em objetos de conhecimento e em esquemas abstratos e €
capaz de separar os elementos componentes, através de sua mente, sem haver
separacdo na realidade, na coisa, sem que a tensdo deixe de perdurar
(abstragdo). Na tens3o, os eclementos estdo identificados no todo,

. . ~ 87
conexionados coerentemente e homogenelzados nessa coesao

Considerando-se os aspectos relativos ao ato intelectivo apresentados acima, e
sua relagdo com a capacidade cognitiva do ser humano, € razoavel que assimilemos, em
um primeiro momento, o nots (constituido pela dupla faculdade de intelecto agente e
intelecto possivel) a mente, isto ¢, aquilo pelo qual pensamos, conhecemos,
compreendemos e concebemos o mundo, bem como pela captacdo dos aspectos
estruturais presentes na realidade. E também pela mente que atribuimos a nds mesmos a
ideia de um eu que dirige todas as faculdades inerentes ao ser humano, seja inconsciente

ou conscientemente.

3.3 CONSCIENCIA E SUBJETIVIDADE
3.3.1 A Teoria da Consciéncia de David Chalmers

David Chalmers, filosofo australiano, ¢ um dos poucos que remam contra a

mar¢ fisicalista no ambito da filosofia da mente. Sua abordagem contrapde o

% SANTOS, 1959, p.135.

% SANTOS, 1958 p. 105-106.

87 SANTOS, s/d, p. 31 - “O manuscrito Teoria Geral das Tensédes foi escrito pelo autor em fichas
numeradas, que seriam depois utilizadas no desenvolvimento da obra. Com o seu falecimento nio foi
realizado este trabalho. Nosso trabalho foi apenas copiar as fichas na ordem deixada.” - Adverténcia
contida no arquivo digitado do manuscrito, in: Acervo Mario Ferreira dos Santos/E Realizacées
Editora, SP, segundo autoriza¢do do acervo para utilizacdo pessoal desta obra pelo prof. Rodolfo
Petronio, conferida em outubro de 2019.
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materialismo vigente partindo da consciéncia, sendo esta aquilo do qual temos o
conhecimento mais direto e o mais certo e, no entanto, paradoxalmente, permanece
velada em si mesma. Porém, a despeito do mistério envolvendo a natureza da
consciéncia, Chalmers afirma que existe algo presente na experiéncia que escapa ao
escrutinio reducionista, o qual poderia ser assimilado a presenga de certos aspectos
ligados a subjetividade, e que ndo permite circunscrever-se estritamente aos limites da

objetividade cientifica, estes tltimos sempre associados ao observavel e mensuravel:

Quando percebemos, pensamos e agimos, ha um ruido de causalidade e
processamento de informagdes, porém esse processamento, em geral, ndo
ocorre na obscuridade. Existe também um aspecto interno que parece ser um
agente cognitivo. Tal aspecto interno é experiéncia consciente.™

Por experiéncia consciente compreendem-se as sensagdes de cores vividas, o
saborear do alimento, as dores, a angustia existencial, enfim, tudo aquilo que diz
respeito a generalidade da experiéncia da individualidade. Assim, cada experiéncia tem
uma particularidade qualitativa que participa da vida interior da mente. A experiéncia
consciente ¢, entdo, um estado mental engendrado por certa semsacdo qualitativa
(qualitative feel) associada a experiéncia. Essas percepgdes subjetivas também sdo
classificadas como qualidades fenoménicas (phenomenal qualities) ou simplesmente
qualia. Explicar a consciéncia implica explicar os qualia, de modo tal que neste aspecto
reside a parte mais complexa do problema mente-corpo, posto que neste horizonte que
esta situado o grande abismo entre as qualidades subjetivas dos estados mentais

. . . . ; 89
conscientes € 0 organismo fisico, especificamente o cérebro. ™.

Embora reconheca os avangos significativos relativos ao estudo sobre a mente
nos campos da neurociéncia e das ciéncias cognitivas, Chalmers ressalta que tais
progressos nao alcancam o que ele chamou de problemas dificeis da consciéncia (hard

problems), e em contraste separa estes ultimos dos problemas ficeis (easy problems)’.

O termo “consciéncia” ndo ¢ univoco. Em geral, a ele estdo associados

significados como

[A] habilidade para discriminar, categorizar e reagir a estimulos ambientais, a
integracdo da informacao através de um sistema cognitivo, a capacidade de
relatar a ocorréncia de estados mentais, a habilidade de um sistema para

8 “When we perceive, think, and act, there is a whir of causation and information processing, but this
processing does not usually go on in the dark. There is also an internal aspect; there is something it feels
like to be a cognitive agent. This internal aspect is conscious experience”. (CHALMERS, 1996, p. 4)

% ¢f. Op. Cit.

% CHALMERS, 1995, p.80-81.
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acessar seus proprios estados internos, o foco da atencdo, o controle
deliberado do comportamento, a diferenga entre sono e vigilia °'.

Para Chalmers, nenhum deles caracteriza o principal problema da consciéncia,
em razao de apenas conceberem aspectos funcionais da mente, isto €, todos eles podem
vir a ser explicados pelos métodos cientificos convencionais porque se relacionam com
0s “mecanismos objetivos do sistema cognitivo” e, deste modo, é razoavel pensar que
os esforcos das neurociéncias e da psicologia cognitiva logrem éxito para explica-los de
modo plausivel. Por exemplo, para explicar a diferenga entre o estado de sono ¢ o de
vigilia, recorre-se a termos neurofisioldgicos que registram padrdes comportamentais
que o organismo apresenta em ambos os estados, bastando extrair dos dados a distin¢do
entre sono e vigilia. Fendmenos deste tipo, explicados por redugdes funcionalistas, sdo

. L )
classificados por Chalmers como problemas faceis da consciéncia

Em ultima instancia, [...] estes problemas se reduzem a questdes acerca do
modo como o cérebro desempenha determinadas tarefas — como discrimina
estimulos, integra informacgdo, produz relatos e por ai fora. Assim que a
neurobiologia especificar os mecanismos neuronais apropriados, mostrando o
modo como as fungdes se desempenham, os problemas faceis estardo
resolvidos .

Os nomeados problemas dificeis da consciéncia, por sua vez, questionam como
os processos fisicos do cérebro originam a experiéncia consciente. A complexidade
deste mistério envolve o aspecto interior do pensamento e da percepg¢do, ou seja, o
modo como o sujeito vivencia as coisas em seu pensamento (experiéncia consciente) —
no prazer de ouvir uma musica, no sofrimento oriundo de alguma dor, na alegria de
qualquer natureza etc. — Sdo fendmenos como estes que, segundo Chalmers, “compdem

o verdadeiro mistério da mente” °*.

A experiéncia consciente ndo se reduz as
explicagcdes de bases puramente funcionais, pois mesmo quando o desempenho das
funcdes ¢ totalmente explicado, ainda assim ndo se consegue explicar a experiéncia
consciente. Mais ainda: o mecanismo puramente funcional ndo oferece nenhuma
explicagdo plausivel do porqué de, pelo desempenho de fungdes, emergir a experiéncia,

e € neste enigma suplementar que consiste a dificuldade do problema.

A experiéncia consciente ndo traduz toda a atividade da mente, e isso fica claro
ao observarmos a perspectiva de abordagem da ciéncia cognitiva que, embora diga

pouco ou quase nada sobre a natureza da consciéncia ela mesma, explica a generalidade

' TEIXEIRA, 1997, p. 112-113.

2 CHALMERS, 1995, p.81 ¢ TEIXEIRA, 1997, p.113.
% CHALMERS, 1995, p.82.

* CHALMERS, 1995, p. 81.
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da mente de maneira proficua. A mente enquanto objeto de investigagdo da ciéncia
cognitiva ¢ tratada em termos de causalidade e comportamento, ou seja, busca-se a
partir da observagdo e do estudo das fungdes cognitivas explicar o comportamento
humano. Os aspectos mentais estudados nessa abordagem sao classificados como
psicoldgicos”, distinguindo-se dos aspectos fenoménicos que, por sua vez, dizem
respeito ao estado mental consciente ou um estado mental experimentado
conscientemente. Assim, o aprendizado ou a memoria podem ser caracterizados como
psicologicos, ao passo que ter uma sensagdo pode ser classificado como fenoménica.

Portanto,

[O] que significa para um estado ser fenoménico ¢ sentir-se de uma certa
maneira, ¢ o que significa para um estado ser psicologico é desempenhar um
papel causal apropriado [...] Em geral, uma propriedade fenoménica ¢
caracterizada pelo que € para um sujeito ter essa propriedade, enquanto uma
propriedade psicoldgica é caracterizada por um papel associado a causa e/ou
explicagio do comportamento *®

Ha mais dois conceitos que o autor apresenta a fim de tornar mais clara a
distingdo entre aquilo que estd no ambito dos problemas faceis e o que estd no dominio
dos problemas dificeis: awareness e consciousness’', respectivamente. Basicamente sio
dois sentidos de consciéncia relativos aos estados mentais psicologicos (que Chalmers
assimila a awareness) e fenoménicos (que Chalmers assimila a consciousness),
comumente confundidos como um mesmo fendmeno, dada a sutil fronteira entre ambos.
Awareness consiste basicamente num estado mental que "pode ser amplamente
analisado como um estado no qual temos acesso a algumas informagdes e podemos usa-
las no controle do comportamento"”. E um tipo de consciéncia capaz de colher

informacdes e a partir delas dirigir o comportamento. Notadamente ¢ uma nog¢ao

funcional e cognitiva.

% Chalmers os chama assim em razio da identificagdo da psicologia com a ciéncia cognitiva (cf. 1996, p.
12).

% “What it means for a state to be phenomenal is for it to feel a certain way, and what it means for a state
to be psychological is for it to play an appropriate causal role. [...] In general, a phenomenal feature of
the mind is characterized by what it is like for a subject to have that feature, while a psychological
feature is characterized by an associated role in the causation and/or explanation of behavior”.
(CHALMERS, 1996, p. 11-12).

7 As duas palavras podem ser traduzidas para o portugués como “consciéncia”, no entanto, o autor
imprime nelas nogdes sutilmente distintas. Awareness seria algo como “estar ciente de”, e consciouness
significa “estar consciente de”. Preferimos manter os termos em inglés para que ndo perder nada dos seus
sentidos em fun¢do da tradug@o.

% “Can be broadly analyzed as a state wherein we have access to some information and can use that
information in the control of behavior”.
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Sempre que houver experiéncia consciente (consciousness) ela sera
acompanhada de awareness, mas o inverso ¢ contingente, ou seja, o estado de
awareness pode ou ndo ser acompanhado de consciéncia (consciouness), pois ¢ possivel
estar ciente de um fato sem nenhuma experiéncia consciente ocorrendo, como numa
simples caminhada em que ha ciéncia dos passos em si sem que isso signifique ter
experiéncia de alguma coisa’. Uma analise funcional bastaria para esclarecer os
fenomenos relativos ao estado de awareness, entretanto, ndo daria conta de explicar a
consciéncia (consciouness) existente na experiéncia, o ponto central da ciéncia da

mente.

Sintetizando, temos dois ambitos de consciéncia que abarcam fendmenos
distintos e reais: 1) um deles associado ao problema facil da consciéncia, entendido nos
aspectos psicologicos/funcionais da mente na “consciéncia-awareness’; € 2) o outro
relativo ao problema dificil da consciéncia, compreendido nos aspectos fenoménicos da
mente e na consciéncia ou na experiéncia consciente (conciousness). Com a distingdo de
dois horizontes de investigagdo da mente, Chalmers aponta as razdes pelas quais as
analises filosoficas recentes ndo contemplaram em suas investigagdes o ponto mais
complexo e crucial para explicar a consciéncia (problema dificil), pois se detém,

sobretudo, nos aspectos ndo-fenoménicos ou funcionais da mente (awareness).

Se olharmos para a profusdo de trabalhos recentes sobre a consciéncia
levados a cabo na neurociéncia e na psicologia, podemos pensar que o
mistério esta prestes a ser desvendado. Contudo, uma analise mais atenta
mostra-nos que quase todo o trabalho em curso se centra somente nos
problemas faceis da consciéncia. A confianga da perspectiva reducionista
advém dos progressos alcancados no que diz respeito aos problemas faceis,
mas nl%(()ia disto faz qualquer diferenga no que diz respeito ao problema
dificil ™.

Mas por que alguns conteidos mentais se tornam experiéncias conscientes, o
que conecta um ao outro? Para explicar a consciéncia, o filosofo propde uma estrutura
natural centrada no conceito de superveniéncia. Este conceito ¢ fundamental para a
teoria de Chalmers, e ¢ a partir dele que esse autor sustenta sua defesa contra o

materialismo e o reducionismo da mente.

Trata-se de uma relagdo de dependéncia entre dois conjuntos de propriedades,
as de baixo nivel, 4, e as de alto nivel, B, de modo que as propriedades do conjunto B

serdo denominadas de supervenientes, se forem determinadas pelo conjunto 4. A titulo

% CHALMERS, 1996, p. 28.
% CHALMERS, 1995, p.82.
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de exemplo, pensemos em duas condigdes de eventos possiveis nas quais duas
circunstancias fisicas idénticas originam dois fatos bioldgicos também idénticos. Em
ambos os casos, as propriedades bioldgicas (alto nivel B) sdo supervenientes porque
dependem da base fisica (baixo nivel 4), uma vez que os seres vivos sao formados de
elementos basicos existentes em 4. Se houvesse qualquer alteragdo nas propriedades

g, . , . ~ . 101
bioldgicas, elas s6 ocorreriam em funcao de alguma mudancga na base fisica .

Da conceituacao de superveniéncia derivam dois outros conceitos importantes:
superveniéncia logica e superveniéncia natural (empirica ou nomica). Nos casos de
superveniéncia logica, as propriedades de alto nivel B sdo consequéncia automatica das
propriedades de baixo nivel 4, “os fatos-B redescrevem meramente o que ¢ descrito
pelos fatos-A. Eles podem ser fatos diferentes, mas ndo sdo fatos adicionais™'®*. A
implicacdo de ambos os niveis ¢ tal que seria impossivel conceber 4 sem B ou vice-
versa; ou seja, em qualquer mundo em que o conjunto de propriedades de baixo nivel
correspondesse exatamente aos fatos-4 neste planeta, ocorreria invariavelmente o

conjunto de propriedades de alto nivel B como na Terra.

Por outro lado, a superveniéncia natural ocorre quando as propriedades de alto
nivel B supervém as propriedades de baixo nivel A4; contudo, isso ndo se da
automaticamente, € necessario outro conjunto de leis ou uma lei natural que estabelega a
relacdo de superveniéncia de B para 4. Com isso, seria possivel haver um mundo onde

. . : 103
as propriedades 4 existissem sem as propriedades B .

Sintetizando a distingdo entre a superveniéncia logica e a natural: a
superveniéncia logica consiste na relacdo necessdria entre certa base fisica e aquilo que
dela supervém; trata-se de uma dependéncia entre fatos, isto ¢, uma consequéncia logica
segundo a qual B depende de 4, em analogia a relagdo de necessidade logica entre causa
e efeito (relagdo modal, ndo apenas material). Ja a superveniéncia natural ¢ uma relagao
adicional que nao se da de maneira puramente ldgica ou conceitual, mas em razdo de
leis naturais que relacionam B a 4, sem que para isso B dependa necessariamente de 4,

posto que a existéncia de B ¢ uma contingéncia, mas nao uma necessidade 16gica.

Essa distingdo ¢ fundamental para refutacdo do materialismo (fisicalismo), isto

¢, a doutrina que concebe o mundo apenas como fatos fisicos, que nada considera além

""" CHALMERS, 1996, p. 32-33.

2 “The B-facts merely redescribe what is described by the A-facts. They may be different facts, but they
are not further facts.” (CHALMERS, 1996, p.41).

1% Loc. Cit.
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do puramente fisico, entendendo que os fatos fisicos esgotam a totalidade dos fatos
sobre o0 mundo. No entanto, se o materialismo fosse verdadeiro, todos os fatos do
mundo seriam consequéncia logica necessaria de fatos fisicos, o que ndo ocorre, tendo
em vista a superveniéncia natural, ou seja, que dos fatos fisicos € possivel (logo, ha

A . . A - 104
contingéncia) que algo a mais supervenha, a saber, a consciéncia .

Logo, toda explicacdo redutiva sobre a mente depende da relacdo de
superveniéncia légica, que se pode imediatamente associar ao problema facil. Se a
consciéncia estivesse situada neste ambito, o da superveniéncia ldgica, a abordagem
redutiva lograria €xito em explicar o que ¢ a mente e exauri-la ndo apenas em seus
aspectos logicos, mas, essencialmente, em seus aspectos ontoldgicos. No entanto, esta
pretensdo esbarra na complexidade do problema dificil, falhando na tentativa de

explicar a lacuna existente entre experiéncia consciente € 0S processos cognitivos:

Ora, o esfor¢o de Chalmers serd mostrar que estados conscientes ndo sao
logicamente supervenientes em relagdo a estados fisicos: é perfeitamente
concebivel a existéncia de duas criaturas fisicamente idénticas sendo que uma
desenvolve experiéncias conscientes e outra ndo. O exemplo paradigmatico
invocado por Chalmers ¢ a plausibilidade de concebermos criaturas como
zumbis. '

No experimento mental do zumbi ha dois seres idénticos, um deles (zumbi) ¢ a
réplica do outro, ambos possuem as mesmas bases fisicas de baixo nivel, molécula a
molécula com equivaléncia funcional, mesmas caracteristicas fisicas, etc. Eles
compartilham o ambiente, processando as mesmas informagdes, reagem a estimulos,
psicologicamente (no sentido dado acima) estdo conscientes (aware), € ndo parecem
diferir em nada em termos comportamentais stricto sensu. No entanto, podemos inferir
que o zumbi ndo tem experiéncia consciente alguma, j4 que nenhuma caracteristica
funcional ou psicolégica implica necessariamente a ocorréncia de estados mentais de
consciéncia fenoménica no sentido proposto por Chalmers. Podemos conceber um

S . ~ 106
zumbi logicamente sem conciousness, mas ndo sem awareness .

No dominio da A, podemos substituir o zumbi pelo robd, mas a conclusdo sera
a mesma, uma vez que a consciéncia ou mente consciente ¢ um fato e que supervém,
naturalmente e ndo por necessidade logica (ou por automagdo), de uma base fisica
(cérebro). Por conseguinte, mesmo que uma maquina reproduza todos os aspectos

funcionais e comportamentais humanos, ndo podemos afirmar que ela seja capaz de ter

% Loc. Cit.
' TEIXEIRA, 1997, p. 115.
1% CHALMERS, 1996, p. 94-99.
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qualquer experiéncia consciente. Diante do que foi apresentado da argumentacdo de
Chalmers, fica claro que, além de propriedades fisicas, também somos constituidos de
propriedades ndo-fisicas, a saber, de experiéncias conscientes’”. Assim, por
escamotearem o problema central da mente, identificando-o com aquele dos problemas
faceis da consciéncia, as explicagdes reducionistas nao alcangam uma parte significativa

da realidade: a consciéncia.

3.3.2 Subjetividade e Objetividade

Em seu emblematico artigo de 1974, Como é ser um morcego?'™, Thomas
Nagel argumenta contra as concepgdes reducionistas da comnsciéncia, buscando
evidenciar como as abordagens materialistas se afastam de um aspecto importante da
realidade, a saber, da subjetividade. Segundo o autor, a objetividade do fisicalismo, a

medida que se aprofunda, se afasta de parte da realidade relativa aos pontos de vista.

“Um organismo tem estados mentais conscientes se € somente se ha algo que ¢
sentir-se ser este organismo — alguma coisa que € sentir ser para este organismo.”
Com esta proposi¢do Nagel'” apresenta o carater subjetivo da consciéncia. A partir
deste pressuposto, se pode indagar: como € ser um morcego para um morcego? A
pergunta parece sem propésito, mas ela guarda em si um fator fundamental: a
prerrogativa intransferivel que um individuo tem sobre suas experiéncias, ou seja,
somente 0 morcego “sabe” o que ¢ ser um morcego e somente ele pode ter acesso, como
morcego, a suas proprias experiéncias. Isto caracteriza os limites nos quais as analises
reducionistas esbarram e, talvez por esta razdo, as perquiri¢des fisicalistas deem pouca
ou nenhuma aten¢do no que diz respeito a subjetividade, ja que todo fendmeno desta
natureza esta indissociavelmente vinculado a um ponto de vista singular, tornando

o .. . . 110
cegos os olhares das analises objetivas de teorias fisicas = .

A escolha do morcego como exemplo ilustrativo visa evidenciar um tipo de
experiéncia totalmente diferente da nossa. O morcego percebe o mundo de modo

inacessivel para nds; no entanto, isso nao nos habilita a afirmar que nao ha no morcego

" CHALMERS, 1996, p.198.
% “What is it like to be a bat?”
92013, p. 109.

" NAGEL, 2013, p. 110.
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a experiéncia de ser morcego. Mesmo se fizéssemos um exercicio de imaginagao nos
colocando na perspectiva do animal, ou se reproduzissemos o mesmo comportamento,
estariamos restritos a nossa estrutura fundamental consciente, de modo que nada desta
experiéncia (imaginativa ou comportamental) se aproximaria da experiéncia real de ser

um morcego, tal como um morcego a possui:

Sabemos que existe algo ali, algo dotado de perspectiva, mesmo que ndo
: 111
saibamos do que se trata ou como pensar sobre ele ~ .

Refletir sobre como ¢ ser um morcego parece conduzir-nos, entdo, até a
conclusdo de que ha fatos que ndo consistem, na verdade, de proposi¢des
exprimiveis em linguagem humana "',

Quaisquer que sejam as condi¢des acerca de fatos sobre o que € sentir-se x, y
ou z, tais fatos estdo essencialmente ligados a um ponto de vista particular. Pode-se
argumentar que um fato subjetivo pode ser compartilhado por dois ou mais individuos,
como no caso de pessoas que passaram pela mesma experiéncia. Neste caso, contudo,
ndo ¢ a particularidade subjetiva que ¢ compartilhada, e sim, o fato objetivo, externo aos
pontos de vistas, porém familiar aos individuos envolvidos, de tal modo que “quanto
mais um experienciador ¢ estranho a outro, tanto menor vird a ser o sucesso que um ou

outro pode esperar da iniciativa’:

Se os fatos da experiéncia — fatos sobre como ¢ sentir-se para o organismo
experienciando — sdo acessiveis somente de um unico ponto de vista, entdo é
um mistério como o verdadeiro carater da experiéncia poderia ser revelado na
operagdo fisica deste organismo '"°.

Os fatos objetivos sdo caracterizados por poderem ser compreendidos por
diversos pontos de vista em razdo de serem externos ao observador. Assim, quanto
maior a objetividade de um fato, maior serd sua independéncia com relagdo a um
determinado ponto de vista humano, ou seja, o processo de reducdo ¢ um movimento
em dire¢ao oposta a subjetividade. Os conceitos e ideias que formulamos para descrever
determinados fendmenos, embora partam de um ponto de vista subordinado as
percepgdes do organismo, trata-se de nogdes gerais sobre o mundo, referenciais de
coisas que estdo além de nossas mentes, razao pela qual podemos abandonar nossos
pontos de vistas particulares e compartilhar experiéncias. Contudo, este movimento
oposto a subjetividade ndo contribui para a explicagdo da natureza da experiéncia

consciente, na medida em que a subjetividade da consciéncia se conecta a um

"I'NAGEL, 2004, p. 31.
"2 NAGEL, 2013, p. 111.
"5 NAGEL, 2013, p. 112.
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determinado ponto de vista e a objetividade do fisicalismo tem como caracteristica

fundamental o desligar-se de perspectivas particulares:

Se o carater subjetivo da experiéncia € completamente compreensivel
somente através de um ponto de vista, entdo qualquer substitui¢ao, visando a
uma maior objetividade — isto é, menor conexdo com um ponto de vista
especifico — ndo nos leva a uma maior aproximagdo com a natureza real do

fendmeno: leva para longe ''*.

O desenvolvimento da ciéncia moderna sempre se inclinou para a descrigdo

objetiva dos fendmenos, deixando de lado, até sua completa interdicdo, os aspectos

subjetivos da realidade. Consequentemente, ha forte tendéncia no sentido de se buscar,

antes, uma defini¢do objetiva do que significa ser algo cuja realidade seja admitida. No

entanto, nem tudo se explica em termos descritivos objetivos; sendo assim, ou a

objetividade fisica ¢ incompleta ou a subjetividade ¢ uma ilusdo. Porém, o autor ndo

argumenta em favor da subjetividade em detrimento da objetividade, estabelecendo

alguma relag@o de antagonismo entre ambas, ou de primazia de uma sobre a outra, mas,

com efeito, se opde as pretensdes supremacistas do materialismo cujo vigor consistiria

na busca de esgotar a realidade segundo uma linguagem puramente objetiva, excluindo

as perspectivas subjetivas que também fazem parte da realidade s,

O problema ¢ Gnico. Se os processos mentais sdo realmente processos fisicos,
entdo deve haver alguma coisa que ¢, intrinsecamente, atravessar certos
processos fisicos. Qual € essa coisa permanece um mistério.

[...]

parece improvavel que qualquer teoria fisica da mente pode ser contemplada
até que mais ideias sejam dadas sobre o problema geral da subjetividade e da
objetividade. Caso contrario, ndo podemos nem mesmo apresentar o
problema mente-corpo sem evita-lo ''°.

"4 NAGEL, 2013, p. 113.

'3 Cf. NAGEL, 2012, p.196-214.
" NAGEL, 2013, p.113-115.
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4 CONCLUSAO

A singela pretensdo deste trabalho, como exposto na introducgdo, foi a de
delinear uma fronteira entre o artificial e o natural, baseando-nos na questao da
irredutibilidade da mente. A primeira vista, pode-se presumir que tal empreendimento
visa separar dois ambitos da realidade em polos antagonicos. No entanto, desde o inicio
procuramos deixar claro que, ao indicarmos o desprestigio ¢ o abandono da metafisica
nos dominios da ciéncia, a dire¢ao para onde seguiamos era justamente no sentido de
reintegrar um ambito da realidade ao outro, haja vista a presenca de uma concepg¢ao

dominante que recorta e fragmenta a realidade.

Os avangos cada vez maiores na representagdo da mente em maquinas ensejou
o vislumbre da possivel transferéncia da mente de um corpo natural para outro hibrido
ou totalmente sintético, e este vislumbre nao denotaria apenas o sucesso cientifico, mas
certa implicagdo ética de propor¢des inimaginaveis, nos encaminhando para uma
revolugdo paradigmatica na qual o significado de ser humano perderia o sentido original
e ganharia nova significacdo, seguindo-se dai uma transformacao profunda da existéncia
e da propria compreensdo sobre a natureza da vida. E interessante — e as vezes
desolador — notar como blockbusters de forte apelo tecnologico sdo repletos de
maquinas inteligentes, computadores, naves espaciais, estagdes orbitais, conceitos
modernos sobre fisica que enaltecem a criatividade quase infinita do Homo sapiens e do
seu dominio sobre a natureza. Num movimento contrario, ¢ comum a representacao do
mundo bioldgico de maneira bastante degradada ou em processo de total extingdo. Por
um lado, naves-mundo capazes de comportar populagdes inteiras; por outro, planetas
devastados ou estéreis, pobres de cor e de vida. Seria apenas uma metafora, ou
realmente os filmes de ficgdo cientifica procuram incutir no inconsciente das massas a
ideia de que a natureza ¢ o nosso elo fragil com a existéncia? Pois, em tese, podemos
superar o envelhecimento — quem sabe a morte? — com o dominio de técnicas cada vez
mais avangadas. A perspectiva mecanicista acerca do mundo e a posi¢ao privilegiada da
técnica afastaram cada vez mais o homem das concepg¢des metafisicas, qualitativas,
aproximando-o de uma existéncia cada vez mais imbricada, € quase subsumida, pelo
que ¢ tecnologico, artificial, desnaturado, ou a-bioldgico. Com isso, o homem vai se
materializando a tal ponto que € proposto o conceito de transumanismo, a ideia de que

maquinas e humanos podem se constituir numa tnica realidade.



46

Inicialmente, apontamos para o momento historico-filoséfico que nos aparece
como o grande marco genealdgico e fundamental para o abandono das teorias
metafisicas, bem como as consequéncias dele advindas. Nao negamos a importancia dos
progressos decorrentes daquelas transformagdes; nosso intento foi mais o de
diagnosticar a relevancia daqueles acontecimentos e as razdes pelas quais eles
influenciaram o contexto atual em que nds estamos. Assim, entendemos que o desprezo
pelo estudo das causas e dos principios metafisicos, bem como o deslumbre do homem
diante do mundo sem hierarquias naturais, ou sobrenaturais, limitadoras do seu poder de
engenho foi aos poucos fazendo com que a razdo moderna se acomodasse unicamente
sobre bases quantitativas. Os entes e processos naturais seriam dotados apenas de
propriedades mensuraveis que proporcionariam ndo apenas seu estudo, mas o controle
relativo de seus processos ¢ leis, através dos quais seriam oferecidos os caracteres de

determinagdo e de objetividade a ciéncia.

O projeto baconiano, impregnado de forte indiferenca e antagonismo a metafisica
e ao saber teorético, privilegiava a técnica cujo vigor buscou pela associagdo da teoria a
pratica, culminando, em especial no século XX, naquilo que presentemente chamamos
de tecnociéncia, conceito pelo qual se define que ciéncia, técnica e sociedade estdo
intimamente associadas. Este quadro geral que a concepgdo de tecnociéncia abrange ¢é
bem representado pelo contexto da inteligéncia artificial, no interior do qual o
fisicalismo traduz fortemente o pendor tecno-cientifico de dominio, transformagdo e
objetivacdo da realidade. Nele, a mente, outrora tratada como objeto metafisico, torna-

se um objeto fisico.

Nossa exposi¢ao da defesa da imaterialidade ou irredutibilidade ao fisico da mente
busca entender, a partir do proprio homem, se ha um modo de se reintegrar a metafisica
e principios ndo quantificaveis a ciéncia experimental, propondo um estudo unificador
dos aspectos qualitativos e quantitativos associados ao conceito de mente. Vimos acima
que a linguagem computacional encontra limites impostos pela propria estrutura da
realidade. As solugdes encontradas pelos entusiastas da reducdo da mente em termos
fisicos nao respondem a todas as questdes que o problema mente-corpo demanda.
Trabalhamos com trés delas: a relacio da mente com as estruturas simbolicas da
realidade, a consciéncia, e a subjetividade. A mente humana se relaciona com os dois
ambitos da realidade, o quantitativo e o qualitativo ou o objetivo e o subjetivo. E aqui é

importante destacar, nenhum dos autores com os quais conversamos em favor da
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irredutibilidade da mente tratou da questdo de modo fragmentado. Todos eles foram
unanimes em observar a dinadmica relacional entre e a intrinseca dependéncia dos
aspectos fisicos e metafisicos, enxergando a realidade como um conjunto no interior do
qual ndo ha separacao radical de quantidade e qualidade. Destacamos o conceito de
arithmos, o qual encerra em si mesmo a implicacdao entre qualidade e quantidade, ou
seja, dentro da propria concepcao pitagdrica de numero, fisica e metafisica compoem
uma unidade, esta, por sinal, fundamental para que as coisas sejam o que sdo,
fundamental para aquilo que ¢ tal e qual se apresenta na ordem do ser. Com Aristételes
e Tomés de Aquino resgatamos a doutrina metafisica de forma e matéria e de ato e
poténcia para explicar os mecanismos atrelados ao intelecto (agente e possivel). Com
base naqueles principios evidenciamos como ¢ impossivel a reproducdo da mente,
entendida como alma, em corpos artificiais. A complexidade de sua estrutura esta
intimamente ligada a aspectos ontoldgicos que escapam ao controle do método
cientifico vigente. David Chalmers e Thomas Nagel, dois “remadores” contrarios a
maré fisicalista, nos ajudaram a compreender como a pretensdo ontoldgica da
linguagem logico-matematica ¢ insuficiente para conceber integralmente os fendmenos

da mente, notadamente a experiéncia consciente e a subjetividade.

Como se v€, a objetividade agucada do materialismo esbarra numa fronteira
aparentemente intransponivel, um limite sé existente pelo esforco de rejei¢do dos
aspectos qualitativos subjacentes a dimensdo quantitativa. Os avangos do fisicalismo
parecem tocar num limite, apos o qual parece ser demandada a adocdo de uma
linguagem adequada, que ndo se reduz a uma linguagem puramente formal, a fim de que
essa perspectiva, ensejada em seus proprios termos, seja compreendida
satisfatoriamente. E preciso situar-se além de um abstracionismo ineficaz para captar os
aspectos qualitativos, assim como se faz necessario frear os impulsos unidirecionais que
afastam o mundo de sua base ontoldgica, pois “se além das coisas sensiveis nao
existisse nada, nem sequer haveria um Principio, nem ordem, nem geragcdo, nem

. , . ., . C, . 11
movimentos dos céus, mas deveria haver um principio do principio” '’

" Metafisica 1075 b 24-26.
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