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Legitymacja nalezy do kluczowych zagadnien mysli politycznej i jest nieroze-
rwalnie powigzana miedzy innymi z takimi terminami jak panstwo, wtadza, oby-
watele (poddani), prawa i obowigzki. Pojecie legitymacji jest niezwykle wazne
1 by¢ moze wlasnie z tego powodu jego istota stanowi temat wielu dyskusji. W tym
artykule nie bedziemy jednak analizowac sporéw definicyjnych. Ograniczymy si¢
do podejscia, jakie proponuje Roger Scruton?, unikajgc przedstawienia $cistej de-
finicji. Termin ,,legitymacja” okresla, jego zdaniem, to samo, co pojecia ,,prawo-

! Podstawe tego artykulu stanowig dwa referaty. Pierwszy z nich zostal wygloszony 19 maja
2009 na konferencji pt. ,,Antropologia polityki i polityka w antropologii”’, zorganizowanej w Bg-
dlewie przez Komitet Nauk Etnologicznych Polskiej Akademii Nauk; drugi — 2 grudnia 2009 na
konferencji pt. ,,Leadership Values in Africa” zorganizowanej w Nsukka przez Faculty of Arts na
University of Nigeria. Wczesniejszg wersj¢ tego artykutu przeczytali: Wiestawa Bolimowska, David
Coplan, Ana Roque, Ewa Siwierska, Bogdan Stefanski, Matgorzata Szupejko, Robert Tonkinson.
W dyskusjach po przedstawieniu referatow udziat wzieli m.in.: Franc Ter Abagen, Mirostawa Drozd-
Piasecka, Gloria Monica T. Emezue, Ben Nwosu. Autor dzigkuje wszystkim czytelnikom i dysku-
tantom za inspirujace uwagi i pytania. Na uksztaltowanie zawartej w tym artykule krytyki wplynety
rozmowy i obserwacje autora poczynione w trakcie pobytu u ghanskich Aszantow w 1998 oraz na
réznych tradycyjnych dworach krolewskich w Kamerunie w 2008 i Nigerii w 2009.

2 Roger Scruton, Legitymacja (legitimacy) w: idem, Stownik mysli politycznej, przet. Tomasz
Bieron, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 2002, s. 187.
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mocno$¢ wladzy” badz ,,prawowite panowanie’. Gdy rzadzacy dzierza wladze
nie posiadajac do tego uprawnienia, wowczas moéwimy, ze wladza jest przez nich
wykonywana bez legitymacji. Legitymacja dotyczy relacji miedzy obywatelami
(poddanymi) a wtadzg panstwowa lub — jak ma to miejsce na przyktad w Afryce
Subsaharyjskiej — lokalnym wtadztwem tradycyjnym. Pojecie legitymacji odnosi
si¢ przede wszystkim do tak podstawowych zagadnien jak podporzadkowanie si¢
obywateli (poddanych) decyzji wiadz* oraz prawo wtadzy panstwowej (lub trady-
cyjnej) do ograniczania wolnosci obywateli (poddanych).

Legitymacja byla istotnym problemem politycznym na przestrzeni ludzkich
dziejow 1 we wszystkich obszarach Swiata. ROwniez i dzi§ stanowi aktualng kwe-
stie. Wladza we wspodlczesnych panstwach demokratycznych czerpie legityma-
cje z woli elektoratu wyrazonej w wyborach. Nawet w takim wydawatoby si¢
idealnym stanie rzeczy legitymacja niejednokrotnie stanowi przedmiot dyskusji.
Seymour Martin Lipset® pisze w tym kontekscie o ,,szacunkowosci” czy tez wzgled-
nosci legitymacji 1 uwaza, ze ludzie w panstwie uznaja istniejagcy w nim system
polityczny jako posiadajacy legitymacje lub nie w zaleznosci od tego, czy wartos$ci
systemu odpowiadajg warto§ciom przez nich wyznawanym. I tak na przyktad, gdy
prezydentem demokratycznego panhstwa zostanie popierany przez nas kandydat,
automatycznie uznajemy jego wladze za legitymowang. Jesli jednak wybory pre-
zydenckie wygra osoba, ktorej nie darzymy poparciem czy zaufaniem, wowczas
zdarza si¢ nam podwazac jej legitymacje, zwlaszcza gdy zostata wybrana na urzad
w sytuacji niskiej frekwencji wyborcze;.

W panstwach pokolonialnej Afryki problem legitymacji jest daleko bardziej
skomplikowany niz w §wiecie zachodnim. Podczas gdy Max Weber® wyrdznit
trzy czyste typy prawomocnego panowania (legalne, tradycyjne i charyzmatyczne)
w panstwie, David Beetham’ uznal, Zze typologia ta jest nieadekwatna ze wzglgdu
na réznorodnos$¢ rodzajow wiadzy, ktoére istniaty w XX wieku. Poglad Beethama
odpowiada po czesci sytuacji w Afryce, gdzie w przypadku wielu pokolonialnych

> Pokrewny termin ,,legitymizacja” oznacza, zdaniem Scrutona, ,,proces, za pomocg ktdrego
wladza zyskuje akceptacj¢ rzadzonych, wytwarzajac przekonanie, ze posiada legitymacj¢” (idem,
Legitymizacja (legitimation), w: Stownik mysli politycznej..., s. 188). Termin ,legitymizacja” bywa
uzywany w pismiennictwie naukowym w znaczeniu terminu ,,legitymacja”.

* Zob. C.K. Ansell, Legitimacy: Political, w: Neil J. Smelser, Paul B. Baltes (eds.), International
Encyclopedia of the Social and Behavioral Sciences, Vol. 13, Elsevier, Amsterdam 2001, s. 8704,
gdzie jest mowa o sytuacji, w ktorej wtadza zdobywa legitymacje, poprzez dostarczanie argumentow,
dla ktorych ,,obywatele powinni by¢ postuszni” jej decyzjom.

> Seymour Martin Lipset, Homo Politicus. Spoleczne podstawy polityki, przet. Grazyna Dziur-
dzik-Krasniewska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995, s. 81.

6 Zob. szerzej Max Weber, Trzy czyste typy prawomocnego panowania, w: Elementy teorii socjo-
logicznych. Materialy do dziejow wspotczesnej socjologii zachodniej, wyboru dokonali Wtodzimierz
Derczynski, Aleksandra Jasinska-Kania, Jerzy Szacki, PWN, Warszawa 1975, s. 539-550.

" David Beetham, Political Legitimacy, w: Kate Nash, Alan Scott (eds.), The Blackwell Compan-
ion to Political Sociology, Blackwell, Malden (MA)-Oxford 2001, s. 107.
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panstw przetrwaty rézne lokalne systemy wiladzy przedkolonialnej (krolestwa,
suttanaty, wodzostwa) o legitymacji tradycyjnej, przy jednoczesnym istnieniu na
poziomie ogoélnopanstwowym panowania legalnego lub quasi-legalnego, mniej
lub bardziej zgodnego z panstwowym porzadkiem prawnym?,

Rola wladztwa tradycyjnego we wspotczesnym, republikanskim panstwie jest
przedmiotem zainteresowania réznych intelektualistow afrykanskich. Szczegdl-
nie ciekawe poglady prezentuje Kwame Anthony Appiah®, mysliciel pochodzacy
z Ghany, ktory uwaza, ze dla zrozumienia wspoiczesnego znaczenia i fenomenu
trwania wladzy tradycyjnej w Afryce nalezy zwroci¢ uwage na zrodta posiadanej
przez nig legitymacji'’.

Appiah przedstawia rozmaite zrodta: symboliczne, religijne oraz panstwowe, z kto-
rych afrykanscy lokalni monarchowie czy wodzowie czerpig uprawnienie do sprawo-
wania swojej wladzy oraz postuch wsréd poddanych. Umniejszajac jednak ich zna-
czenie, filozof dochodzi do wniosku, ze podstawowym zrédiem legitymacji wladzy
tradycyjnej we wspotczesnym panstwie afrykanskim jest fakt, ze wtadza ta, stanowigc
wazny punkt odniesienia dla danego ludu, wzmacnia czy tez przyczynia si¢ do rozkwi-
tu jego poczucia wilasnej wartosci — dobra, ktdre zwigzane jest z pojeciem tozsamo-
sci. Poglad ten stanowi argument dla podjecia proby pogodzenia trwania afrykanskiej
wiadzy tradycyjnej z teorig liberalng. Zadanie, jakie stawia sobie Appiaha jest rowniez
dazeniem do przekonania samego siebie co do takiej mozliwosci.

Filozof, nieche¢tny wobec wigkszosci zhierarchizowanych systeméw politycz-
nych 1 spotecznych, uznaje bowiem prawa polityczne jednostek rozumianych jako
obywatele', nie za$ jednostek postrzeganych jako depozytariuszy jakiego$ przy-
pisanego badz dziedzicznego statusu. Na przyktadzie monarchii Aszantow, wy-
licza koszty, jakie z punktu widzenia wiernosci zasadom liberalnym pocigga za
sobg jego przyzwolenie na istnienie tradycyjnej wtadzy. Wybor wiadcy Aszantow

8 O panowaniu charyzmatycznym, zwigzanym z uczuciowym oddaniem rzgdzonych wiadcy,
mozemy méwi¢ w przypadku niektorych panstw afrykanskich utworzonych w okresie dekolonizacji,
zwlaszcza gdy na ich czele stangli przywddcy tzw. ruchow narodowo-wyzwolenczych. O panowa-
niu charyzmatycznym, na ptaszczyznie wladzy tradycyjnej, mozemy méwié zwlaszcza w przypadku
wladcy uzbrojonego w zdolno$ci magiczne. Por. Max Weber, Trzy czyste typy prawomocnego pano-
wania..., s. 545 1s. 549.

? Kwame Anthony Appiah (ur. w 1954) jest filozofem i powieSciopisarzem, profesorem na Uni-
wersytecie Princeton, autorem wielu prac z filozofii kultury, jezyka, umyshu, polityki oraz etyki.
Obecnie pisze miedzy innymi o kwestiach rasy, tozsamosci, kosmopolityzmu.

10 Por. Michat Tymowski, Parnstwo i plemi¢ w dziejach Czarnej Afryki, w: Ryszard Vorbrich
(red.), Plemig, panstwo, demokracja. Uwarunkowania kultury politycznej w krajach pozaeuropej-
skich, Biblioteka Telgte, Poznan 2007, s. 157, gdzie autor o pisze o zjawisku braku jednej podstawy
legitymujacej wladze w Afryce w perspektywie historyczne;.

" Appiah uzywa terminu ,,obywatele” w sensie zardOwno prawnym (zob. juridical citizens w:
Kwame Anthony Appiah, In My Fathers House: Africa in the Philosophy of Culture, Oxford Univer-
sity Press, New York-Oxford 1992, s. 148) jak i politycznym. W tym drugim znaczeniu uzywa jednak
rowniez terminu ,,poddani” (subjects) w odniesieniu do pozycji jednostek w panstwach afrykanskich
(zob. ibidem, s. 171).
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z grona cztonkoéw krolewskiego lineazu obraza, jego zdaniem, liberalng zasade
rownej dostepnosci stanowisk dla talentow. Poniewaz Aszantowie sg ludem, a nie
prywatnym stowarzyszeniem, filozof uwaza, ze zasady czlonkostwa i wyklucze-
nia z ich wspolnoty ,,r6znicujg obywateli w sposob, ktory zazwyczaj mogtby by¢
uwazany za dyskryminacyjny”’'?. Appiah przyznaje ponadto, ze tradycyjna monar-
chia umacnia te formy hierarchii spotecznej, ktore nie korespondujg z liberalnym
postulatem réwnej godnosci ogotu jednostek. Taka perspektywa winna generowac
0go0lng negatywna oceng¢ tradycyjnej wtadzy typowej dla Aszantéw, ludu, z ktore-
go Appiah si¢ wywodzi. Jest jednak inacze;.

O znaczeniu wladzy tradycyjnej
w kontekscie zrodel jej legitymacji

Appiah podchodzi krytycznie do wigkszo$ci rol, jakie przypisuje si¢ wiadzy
tradycyjnej we wspotczesnym porzadku panstwowym. I tak na przykiad, jak za-
uwaza, kazus Bugandy przedstawiany bywa jako ,.kulturowe” umiejscawianie mo-
narchii we wspotczesnej panstwowosci ugandyjskiej. Nie jest jednak dla filozofa
jasne, na czym 6w model ,.kulturowy’ miatby polegaé. Appiah twierdzi, ze predzej
czy pozniej, tradycyjny wtadca 1 tak musi stac¢ si¢ przewodnikiem politycznym dla
swych poddanych.

Instytucje wtadzy tradycyjnej bywaja rowniez uznawane za czgs$¢ spoleczen-
stwa obywatelskiego. Zgodnie z rozumieniem Appiaha, spoleczenstwo obywatel-
skie ,,0znacza zycie publiczne poza formalnymi strukturami panstwa oraz gospo-
darki. Spoteczenstwo obywatelskie tworza rodziny, koscioly, §wigtynie 1 meczety,
organizacje pozarzadowe, kluby pitkarskie i tym podobne”'®. Tymczasem, jak
zauwaza filozof, tradycyjna wiadza nadal musi by¢ postrzegana z perspektywy
jej usytuowania w otoczeniu politycznym panstwa. Wynika to z celow, dla jakich
zostala powotana i dziatala, a takze z powodu jej obecnych (niekiedy silnie rozbu-
dowanych) roznorakich uprawnien, czg¢stokro¢ umocowanych we wspdtczesnym
panstwowym porzadku prawnym. Trudno bytoby zatem w prosty sposéb uznac ja
za czgS¢ spoleczenstwa obywatelskiego.

Appiah odrzuca tez znaczenie ekonomicznej roli tradycyjnych instytucji poli-
tycznych. Nie sg one, jego zdaniem, ,,prywatnymi aktorami gospodarczymi”, na-
wet jesli niekiedy naduzywaja swej pozycji chocby w kontekscie praw zwigzanych
z rozdziatem ziemi. Filozof nie zgadza si¢ réwniez z tym, by postrzega¢ tradycyjne
wladztwo po prostu jako reprezentanta wiadzy panstwowej w terenie, chocby wta-
$nie w konteks$cie zarzadzania jakimi§ formami wlasnosci.

12 Kwame Anthony Appiah, Ethnic Identity as a Political Resource, w: Teodros Kiros (ed.), Ex-
plorations in African Political Thought: Identity, Community, Ethics, Routledge, New York-London,
2001, s. 50.

13 Kwame Anthony Appiah, Ethnic Identity as a Political Resource..., s. 47.
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i

Grudzien 2009 — Dwor krola Ile-Ife (ptd.-zach. Nigeria): Uroczystos¢ zatwierdzenia wyboru lokalnego wodza
(fot. K. Trzcinski)

W konsekwencji Appiah uwaza, ze mozemy mie¢ pewnos$¢ co do tego, czym nie
jest tradycyjna wtadza w czasach wspotczesnych: ani kulturowym skansenem, ani
spoteczenstwem obywatelskim, ani gospodarka, ani panstwem, cho¢ dzieli z nimi
pewne cechy wspolne. Na przyktad popularno$§¢ monarchii posrod Aszantéw sta-
nowi site polityczng, a zatem to, co charakterystyczne dla panstwa. Dobrowolne
wsparcie monarchii przez jej poddanych nosi znamiona filozofii spoteczenstwa
obywatelskiego. Zarzadzanie ziemig ma za§ wymiar ekonomiczny. Mozna by za-
tem postrzegac tradycyjng wtadze jako swoistg instytucje hybrydowa. Appiah tego
jednak nie czyni.

Pozytywnie odnosi si¢ natomiast do propozycji kamerunskiego filozofa Ajume
Wingo, ktory widzi dla tradycyjnych instytucji politycznych role ,,teatrow obywa-
telskiej pedagogiki”, a zatem o$rodkéw wpajania ludziom pewnych norm, ktore
Wingo okre$la mianem obywatelskich. Ow model wychowawczy ma si¢ wia-

14 Zob. Ajume H. Wingo, Fellowship Associations as a Foundation for Liberal Democracy in
Africa, w: Kwasi Wiredu (ed.), 4 Companion to African Philosophy, Blackwell, Oxford 2004, s.
450-459; idem, Good Government is Accountability, w: Teodros Kiros (ed.), Explorations in Afri-
can Political Thought: Identity, Community, Ethics..., s. 151-170; idem, Living Legitimacy: A New
Approach to Good Government in Africa, “New England Journal of Public Policy”, Vol. 16, No. 2,
Spring/Summer 2001, s. 49-70.
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za¢ z mobilizacjg §rodkéw publicznych przez tradycyjnych wiadcow, jak chocby
Asantehene w Ghanie czy Kabake w Ugandzie, na przyklad na edukacj¢ 1 opieke
zdrowotna.

Appiah jest tym niemniej przekonany, ze we wspdiczesnym panstwie afrykan-
skim rola tradycyjnego wladztwa jest znacznie glgbsza. Uwaza, ze chcac to wyka-
zaé, nalezy przyjrze¢ si¢ zrodtom legitymacji wladzy tradycyjnej. Pierwsze z nich
mozna by okresli¢ jako religijne. Wigze si¢ ono z rolg wladcy jako posrednika
miedzy Swiatem przodkow a Swiatem zywych. Appiah traktuje to zrédto z pewna
doza sceptycyzmu, przyznajac jednak, ze ,,0 duchach krélewskich przodkéw nadal
mysli si¢ jako o zdolnych do wywolywania [pewnych oczekiwanych] skutkdw”>.

Istotniejszym zrédtem jest, wedlug filozofa, powszechne uznanie dla zwycza-
jowych norm 1 procedur jako obowigzujacych rowniez w czasach wspoiczesnych.
Jest to Zzrédto symboliczne legitymacji wladzy tradycyjnej. Innymi stowy, wtadza
ta pelni role¢ symbolu — no$nika tradycji. Appiah uwaza, ze logika tradycyjnych
sposobow rzadzenia jest znacznie bardziej uchwytna na przyktad dla Aszantow
niz logika oraz dziatania wspoétczesnej wladzy panstwowej. Bycie mianowanym
w zgodzie z procedurami o dilugiej tradycji ma dla Aszantow wielkie znaczenie.
Michat Tymowski piszac o stopniowym nabywaniu przez dang dynasti¢ legityma-
cji, wskazuje, ze w warunkach afrykanskich wierzono, iz ,,cnoty przodkow przeka-
zywane sg potomnym, ze nast¢puje kumulacja cech potrzebnych do chwalebnego
rzadzenia'’. I tak monarcha oraz wodzowie sg u Aszantdéw obdarzani szacunkiem,
ktory nie jest, zdaniem Appiaha, ugruntowany instrumentalnie.

Tradycyjna monarchia czerpie zrodlo swojej legitymacji réwniez z uznania
panstwowego. Bedziemy je nazywaé panstwowym zrodiem legitymacji wiadzy
tradycyjnej. Na przyktad u Aszantéw procedura ustanawiania wodzow jest uregu-
lowana i zalegalizowana przez prawo panstwowe i podlega rewizji sadow publicz-
nych. Wodzowie ci majg rOwniez zagwarantowane przez panstwo uprawnienia
w zakresie gospodarowania i zarzadzania ziemig na obszarze swego wladztwa.
Uprawnienia owe, jak podkresla Appiah, byly podtrzymywane zar6wno przez
wladze kolonialne, jak 1 przez rzady — wojskowe oraz cywilne — doby pokolonial-
nej. Lokalne wladztwo jest wigc dzisiaj legitymowane w jakiej$ mierze zarowno
przez tradycje, jak 1 przez wspodiczesne panstwo.

Korelacja miedzy trwaniem wladzy tradycyjnej
a poczuciem wlasnej wartosci poddanych
W calym dyskursie na temat roli i trwania lokalnego wtadztwa oraz zrédet jego
legitymacji w czasach wspotczesnych nie dostrzega si¢ jednak, zdaniem Appiaha,
pewnego zasadniczego — rowniez z punktu widzenia teorii liberalnej — dobra w po-

5 Kwame Anthony Appiah, Ethnic Identity as a Political Resource...,s. 47.
16 Michat Tymowski, Panstwa Afryki przedkolonialnej, Leopoldinum, Wroctaw 1999, s. 75-76.
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staci poczucia wlasnej wartosci'’, ktore ma jakoby wzmacnia¢ czy rozbudzac
u poddanych wtadza tradycyjna.

Poczucie wilasnej wartosci wigze si¢ bezposrednio z pojeciem tozsamosci, ktore,
jak podkresla Appiah, ,,odnosi si¢ do takich cech charakteryzujacych ludzi jak rasa,
etnicznos$¢, przynalezno$¢ panstwowa (nationality), ptec, religia czy seksualnos¢
(...)”'*. Wymienione cechy silnie ksztattujg tozsamos¢ jednostki. Indywidualny wy-
miar tozsamosci jest zatem tworzony po CzgSci przez jej wymiar zbiorowy.

Tozsamos$¢ stanowi jeden z najistotniejszych watkow w catej tworczosci fi-
lozofa. W jednej ze swych prac Appiah pisze, ze praktycznie kazdy Afrykanin
o refleksyjnej osobowosci staje dzis w obliczu problematyki tozsamosci 1 dodaje,
ze ,,w zyciu wspotczesnej Afryki tozsamos$¢ roznego typu — etniczna, panstwowa,
rasowa oraz kontynentalna — ma ogromne znaczenie etyczne i polityczne™".

Rozwijajac temat tozsamosci, Appiah nawigzuje do teorii etykietowania®
1twierdzi, ze dziatania jednostek sg niejako ksztattowane przez nadawanie im ,,ety-
kiet” przez innych ludzi. Etykiety odgrywaja role w procesie budowania tozsamo-
sci, gdyz sg powigzane z przypisaniem do pewnej zbiorowosci, a zatem 1 z ocze-
kiwaniami dotyczacymi odpowiedniego zachowania jej cztonka. Etykiety maja
zatem swoje zrodlo w systemie kulturowym, w ktérym jednostka funkcjonuje,
1 zwigzane sg z obowigzujacymi w nim normami i wzorami. Filozof pisze, ze ,.kie-
dy juz etykiety zostaja ludziom przyklejone, wyobrazenia dotyczace ludzi, ktorzy
pasuja do etykiety, zaczynaja mie¢ skutki spoteczne 1 psychologiczne. W szcze-
gblnosci, wyobrazenia owe ksztattuja to, w jaki sposéb ludzie postrzegajg siebie
samych i swoje przedsigwzigcia”?!. Ludzie tworzg swoje koncepcje dobrego zycia
poprzez odwotywanie si¢ do dostgpnych etykiet. Appiah dowodzi, ze na przyktad
Aszant w procesie ,,identyfikowania siebie” ksztattuje ,,swoje zycie poprzez my-
slenie, ze co$ jest odpowiednim celem lub wlasciwym sposobem zachowania sig,

jaki przystoi Aszantowi (...)"*.

17" Appiah podkresla, ze traktowanie poczucia wlasnej wartosci jako istotnego dobra jest wy-
raznie zauwazalne w teorii liberalnej od czasow Rawlsa. Zob. John Rawls, Teoria sprawiedliwosci,
przel. Maciej Panufnik, Jarostaw Pasek, Adam Romaniuk, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1994, zwlaszcza s. 247 1 n. oraz s. 600.

18 Kwame Anthony Appiah, Ethnic Identity as a Political Resource..., s. 50.

19 Kwame Anthony Appiah, African Philosophy and African Literature, w: Kwasi Wiredu (ed.),
A Companion to African Philosophy...,s. 538.

2 Autorem — uzywanej dzi§ gldwnie w psychologii, psychiatrii i kryminologii — teorii etykie-
towania (labeling theory) jest socjolog Howard S. Becker. Zob. Howard Saul Becker, Outsiders:
Studies in The Sociology of Deviance, The Free Press, New York 1963 i dalsze wydania. Appiah ma
jednak zapewne na mysli jakgs zmodyfikowang wersje wspomnianej teorii. Na temat modyfikacji
teorii Beckera zob. na przyktad Bruce G. Link, Francis T. Cullen, Elmer Struening, Patrick E. Shrout,
Bruce P. Dohrenwend, 4 Modified Labeling Theory Approach to Mental Disorders: An Empirical
Assessment, “American Sociological Review”, Vol. 54, No. 3, June 1989, s. 400-423.

2 Kwame Anthony Appiah, Ethnic Identity as a Political Resource..., s. 52.

22 [bidem.
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To, ze kto$ jest Aszantem, jest dla Appiaha rownoznaczne z dziedziczeniem
tradycji Aszantow, nie za$ z jej wyborem. Wyborem jest odgrywanie pewnej roli
mieszczgcej si¢ w ramach danej konwencji, na przyktad zawodowej*. Tymczasem
rasa czy etniczno$¢ nalezg do tych cech tozsamos$ci indywidualnej, na ktore jed-
nostka nie ma wptywu?. Identyfikowanie si¢ z kulturg i tradycja Aszantow, a wigc
myslenie o sobie jako o Aszancie i postepowanie zgodnie z konwencjami zacho-
wan typowymi dla Aszantow, nie jest zatem jedynie kwestig woli.

Appiah jest zdania, ze wymiar zbiorowy indywidualnej tozsamosci jednostki
lezy u podloza odczuwania przez nig dumy z bycia czionkiem ludu Aszantow.
Filozof pisze: ,,kiedy mysle o sobie jako o Aszancie, mog¢ by¢ dumny ze zbio-
rowych osiggnie¢ czy tez symbolicznego dziedzictwa Aszantow — podobnie jak
moge cieszy¢ si¢ osiggnigciami innych Aszantow (chocby wtedy, gdy pitkarz
z Kumasi odnosi sukcesy w Pucharze Swiata!)”?>. Owo symboliczne dziedzictwo
w przypadku wielu jednostek nalezy, jak twierdzi Appiah, do fundamentow po-
czucia wilasnej wartosci. Filozof uznaje rodzime tradycyjne instytucje politycz-
ne za superstruktury tozsamosci Aszantow. Ewentualna likwidacja monarchii,

2 Jak w przypadku paryskiego kelnera, ktorego przyktad przywotuje Appiah w $lad za Tanem
Hackingiem (Making Up People, w: Edward Stein (ed.), Forms of Desire: Sexual Orientation and the
Social Constructionist Controversy, Routledge, New York 1998, s. 87). Hacking zapozycza postac
kelnera od Sartre’a (zob. szerzej Jean-Paul Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej,
przet. Jan Kietbasa, Piotr Mroz, Rafat Abramciow, Remigiusz Ryzinski, Paulina Matochleb, Wy-
dawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2007, s. 97-99, s. 126-127, s. 473). Appiah wskazuje, ze kelner
odgrywa przed swoimi klientami role, jakiej oni od niego oczekuja (w oryginale [Jean-Paul Sartre,
Byt i nicosé..., s. 98] Sartre pisze: ,,gra czy tez bawi si¢ w bycie kelnerem” 1 dalej ,,kelner bawi si¢
swoja kondycja, aby ja urzeczywistnic”’). Appiah pisze, ze ,,pomystowi z kelnerem brakuje pewnych
teoretycznych zobowigzan, zwigzanych z wieloma naszymi spolecznymi tozsamos$ciami: bialego
1 czarnego, geja i hetero, mezczyzny i kobiety” (Kwame Anthony Appiah, Ethnic Identity as a Po-
litical Resource..., s. 51). Dodaje takze, ze kelner posiada tozsamo$¢ rozpoznawalng. Oczekiwanie
klientéw kelnera dotyczy jednak odpowiedniego odegrania przezen przypisanej mu roli. Przy takie;
tozsamosci jak etniczna, oczekiwania ludzi nie sg jednak po prostu zwigzane z wyobrazeniem, ze
na przyktad Aszantowie odgrywaja jakies role. W sytuacji kelnera konwencja jego zachowania jest
kluczowa w powiazaniu z jego rolg. W przypadku tozsamos$ci Aszantoéw oprocz konwencji, istnieje
jeszcze owo pozostawanie spadkobiercg tradycji, co nie wigze si¢ z wyborem. Osoba, ktora miataby
zosta¢ kelnerem moze wybra¢, czy odegrac role mieszczaca si¢ w ramach konwencji czy nie, a zatem
czy przyja¢ dang tozsamos$¢ czy tez ja odrzuci¢. Natomiast posiadanie tozsamosci etnicznej nie jest
po prostu kwestig woli jakiego$ Aszanta. Mozna to zilustrowaé biorac za przyktad Aszanta, ktory
jest kelnerem: w czasie, gdy pracuje w kawiarni powinien odgrywa¢ pewna role i zachowywac si¢
tak, jak czyni to kelner; jesli nie bedzie postepowal zgodnie z prawidtami roli kelnera, to nie dosta-
nie napiwkow albo zostanie zwolniony z pracy; lecz po pracy 6w Aszant nie ma juz nic wspolnego
z przypisang mu rolg kelnera (w oryginale [Jean-Paul Sartre, Byt i nicosc..., s. 98—99] Sartre pisze:
,,0t0Z mam by¢ whasnie tym podmiotem, ale nim nie jestem” i dalej ,,mogg tylko grac albo bawi¢ si¢
w bycie nim, to znaczy mog¢ sobie wyobrazaé, ze nim jestem” [zob. tez Jean-Paul Sartre, Wyobraze-
nie. Fenomenologiczna psychologia wyobrazni, przet. Pawel Beylin, Warszawa 1970, s. 348-349]).
Natomiast Aszantem pozostaje caty czas: i w pracy 1 po pracy.

24 Appiah rozwija ten watek za Sartrem, lanem Hackingiem i Elizabeth Anscombe w idem, The
Ethics of Identity, Princeton University Press, Princeton 2005, s. 65-70.

2 Kwame Anthony Appiah, Ethnic Identity as a Political Resource..., s. 53.
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Listopad 2009 - Emir Kano (phn. Nigeria) na paradzie w trakcie $§wieta Durbar (fot. K. Trzcinski)

a wiec pozbawienie Aszantow tak waznej czgsci ich symbolicznego dziedzictwa,
oznaczataby zatem odebranie im czg¢$ci poczucia wlasnej wartosci. A to byloby,
zdaniem Appiaha, lekcewazeniem kluczowej wartosci liberalne;.

Koncowy wniosek rozwazan filozofa jest jednak dos$¢ zaskakujacy. Appiah
uwaza bowiem, ze w sytuacji, gdy ,,przywigzywanie si¢ do instytucji, ktora stoi
w sprzecznosci z liberalnymi zasadami, oraz opieranie czyjegos$ poczucia wlasnej
warto$ci po czesci na osiggnigciach tej instytucji, odzwierciedla psychologie nieli-
beralng”?, cztonek wspdlnoty bedacy liberatem powinien zaczaé przekonywacé in-
nych, Ze nie ma juz potrzeby poszukiwania w monarchii podstaw poczucia wlasnej
warto$ci. Dla trwatosci tego poczucia Appiah nie dostrzega bowiem wspdlczesnie
zadnego zagrozenia®’. Filozof wierzy rdwniez, ze jego zaangazowanie w obrong
wladzy tradycyjnej (zwlaszcza monarchii Aszantow) nie jest sprzeczne z nadzieja,
1Z z czasem straci ona na znaczeniu, gdyz poczucie wtasnej wartosci, ktore dzi$
rozbudza u poddanych, beda w przysziosci wzmacnia¢ instytucje coraz bardziej
demokratycznej Ghany.

2% [bidem.

27 Poglad ten wiaze si¢ z postepujaca demokratyzacja Ghany. Panstwo to rokuje szczeg6lnie
duze nadzieje na zbudowanie trwalej demokracji i pod tym wzgledem nalezy w Afryce do wyjatkow.
Beneficjentem fali demokratyzacji, jaka nastgpowata w Afryce w okresie dekolonizacji staly si¢ de
facto tylko dwa panstwa: Botswana i Mauritius. Ocenia si¢, ze na fali demokratyzacji Afryki po
1989 r. zaledwie 6 panstw, w tym Ghana, weszto na drogg realnej demokratyzacji strukturalne;j. Por.
Charles Tilly, Demokracja, przet. Michat Szczubiatka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2008, s. 61. Tilly powotuje si¢ na analizy Freedom House.
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O podstawowych watpliwosciach,
jakie niosq ze sobg rozwazania Appiaha

Teza Appiaha o tym, ze podstawowym zrddlem legitymacji tradycyjnego
wladztwa we wspodlczesnej Afryce jest poczucie wlasnej wartosci, ktore rozbu-
dza ono u swoich poddanych, nie jest przekonujaca. Appiah wspomina jedynie
o dwoch tradycyjnych monarchiach Afryki Subsaharyjskiej — Aszantéw 1 Bugan-
dy?®, a rozwija swoja teze na przyktadzie tylko tej pierwszej. Jest prawdopodob-
ne, ze przeprowadzona przezen analiza zrddet legitymacji tradycyjnej monarchii
wsrod Aszantow jest bliska rzeczywistemu stanowi rzeczy. Trudno byloby jednak
da¢ wiarg zarowno w to, Ze spostrzezenia Appiaha dotyczg ogétu Aszantow znaj-
dujacych si¢ obecnie pod wtadzg krola Nana Osei Tutu 11, jak 1 odnosi¢ wnioski
filozofa, nawet mutatis mutandis, do pozostatych tradycyjnych instytucji politycz-
nych, ktérych w réznych panstwach Afryki jest nadal wiele. Rzeczywistos¢ wyda-
je sie bardziej zlozona. Istotnych zrdédet legitymacji tradycyjnej wladzy moze by¢
jednoczesnie kilka, a w przypadku konkretnych ludow pozostajacych pod wtadza
rodzimego wtadcy znaczenie poszczegolnych rodzajow zrodet moze by¢ odmien-
ne. Rozne tez mogg by¢ odpowiedzi poddanych na pytanie, z jakich zrodet czer-
pig dzis legitymacje tradycyjni wladcy. Beda one zapewne zalezaty od tego, jakie
grupy spoteczne (wyksztatcenia, statusu) w ramach danych ludow wezmiemy pod
uwage. Oddajmy jednak sprawiedliwo$¢ Appiahowi 1 przypomnijmy, ze podkreslit
on, iz w przypadku monarchii Aszantdow pewne znaczenie, jednak mniejsze od
poczucia wlasnej wartosci, majg symboliczne oraz panstwowe zrddta legitymac;i.
Cho¢ Appiah wskazuje zarazem na mozliwo$¢ istnienia jeszcze i1 innych zrodet
legitymacji, to watku tego nie rozwija.

Istota rozpatrywanego tu problemu zdaje si¢ dotyczy¢ kwestii tego, jakie li-
beralne umocowanie moglaby posiada¢ wtadza tradycyjna we wspotczesnym re-
publikanskim kontekscie”. W konsekwencji nasz gldéwny zarzut wobec Appiaha
bedzie polegat na tym, Ze posiada on pewne ugruntowane przekonanie, iz trwanie
lokalnej wtadzy tradycyjne; w Afryce mozna i nalezy pogodzi¢ z liberalng teorig
demokratyczna, ktora odnosi si¢ do wspotczesnego spoteczenstwa panstwowego.

Z pewnoscig trudno bytoby dowiesé¢, ze Appiah dokonuje projekcji swoich
pogladow na Aszantéw. Sam bowiem jest dziedzicem ich kultury*. Dlatego tez
ma wyjatkowa mozliwo$¢ uchwycenia obrazu $wiata Aszantow w sposob, w jaki
postrzega go wielu innych Aszantéw. By¢ moze, jest w stanie dostrzec typowe

28 W nieistotnym dla nas w tych rozwazaniach kontekScie Appiah odnosi si¢ tez do krolestwa
Suazi.

¥ Legitymacja tej wladzy, rzecz jasna, nie jest bowiem zwigzana z jej wyborem, tak jak ma to
miejsce w przypadku demokracji liberalnych. Zob. David Beetham, Political Legitimacy..., zwtaszcza
s. 113—114 i szerzej idem, The Legitimation of Power, Macmillan, Basingstoke 1991, passim.

30 Zob. szerzej Kwame Anthony Appiah, In My Fathers House..., s. VIII-IX i n..
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sposoby ich myslenia, odczuwania 1 przede wszystkim wytlumaczy¢, co si¢ za
nimi kryje. Warto jednak wspomnie¢, ze wigkszo$¢ swego zycia spedzit Appiah
w $wiecie zachodnim, w Stanach Zjednoczonych oraz w Wielkiej Brytanii, gdzie
si¢ urodzit. Jego matkg byta Brytyjka. Wyzsze wyksztalcenie zdobyt na Zacho-
dzie, gdzie uksztattowaty si¢ jego liberalne przekonania. Mozemy zatem zgodzi¢
si¢ z pogladem Davida E. McCleana, ze Appiah ma ,,cenng, wtasng wielokulturo-
wa histori¢’™!.

Cho¢ nie twierdzimy, ze filozof przypisuje Aszantom swoje przekonania, to
jednak uwazamy, ze moze on zauwaza¢ w ich kulturze i umystowosci to, co sam
chce dostrzec 1 co jest mu potrzebne dla wskazania mozliwosci pogodzenia z za-
sadami liberalnymi tradycyjnej wladzy Aszantéw (czy, szerzej, réznych ludow
afrykanskich), opartej na nieliberalnych podstawach. Sprobujemy zatem odczaro-
wac obraz kreslony przez filozofa. Warto w tym miejscu przywota¢ poglad samego
Appiaha, zgodnie z ktérym ,.,teoria moze by¢ w jakim$ wzgledzie bliska prawdy,
lecz w innym daleka od niej”*.

O bojazni i uzaleznieniu poddanych

Lipset wskazuje, ze legitymacj¢ ,,mozna wigza¢ z wieloma formami organi-
zacji politycznej, w tym organizacji uciskajacych” 1 dodaje, ze ,,spoteczenstwa
feudalne przed nadejsciem industrializacji niewatpliwie cieszyly si¢ elementar-
ng lojalnoscig wigkszosci cztonkow’?. Nie twierdzimy, ze wladztwo Aszantow
ma charakter ucisku. W odniesieniu do wspodiczesnych relacji miedzy poddanymi
a tradycyjng wtadza u Aszantow, czy szerzej roznych ludéw afrykanskich, nie be-
dziemy tez uzywac tak zdecydowanych pojec¢ jak ,,zastraszanie” czy ,,zniewole-
nie”. Uwazamy jednak, ze Appiah odrzuca dwa istotne, cho¢ nie samodzielne,
zrodia legitymacji wladzy tradycyjnej, a zwlaszcza tej cze¢sci pojecia legitymacii,
ktora wigze sie z postuchem. Zrédtami tymi sa bojazi i uzaleznienie*. Trudno je
broni¢ z liberalnego punktu widzenia.

Przypomnijmy, ze Appiah wspomina, iz niektorzy ludzie moga wierzy¢ w moc
sprawcza duchow krolewskich przodkow, lecz zarazem marginalizuje znaczenie

31 David E. McClean, Kwame Anthony Appiah: The Ethics of Identity, “Philosophia Africana”,
Vol. 9, No. 2, August 2006, s. 133.

32 Kwame Anthony Appiah, Akan and Euro-American Concepts of the Person, w: Lee M. Brown,
African Philosophy: New and Traditional Perspectives, Oxford University Press, New York-Oxford
2004, s. 23 1 szerzej na ten temat s. 24-25.

3% Seymour Martin Lipset, Homo Politicus. Spoteczne podstawy polityki..., s. 81. Por. tez David
Beetham, Political Legitimacy..., s. 111 i n., gdzie m.in. o legitymacji wtadzy tradycyjnej i teokra-
tycznej, ale takze faszystowskiej, komunistycznej oraz dyktatury wojskowe;j.

3 Chociaz wydaje sig¢, ze wladza legitymowana wigze si¢ z dobrowolnym przyzwoleniem rza-
dzonych, to wcale nie znaczy, ze jest tak zawsze, i ze owa dobrowolno$¢ ma charakter absolutny.
Zob. C.K. Ansell, Legitimacy: Political..., s. 8706, gdzie mowa o obawach filozofow, ze wtadza
moze by¢ uznawana przez ludzi za legitymowana z powodu tego, ze dysponuje sita.

,AFRYKA” 29-30 (2009 r.) S7



Krzysztof Trzcinski

takiej postawy. Tymczasem religijne zrodio legitymacji wtadzy tradycyjnej jest po
dzien dzisiejszy bardzo zywe w wielu kulturach afrykanskich. To zrodto legityma-
Cji jest zapewne w istotnym stopniu oparte na bojazni. Wynika to z przekonania
czgsci poddanych o tym, ze osoba wladcy posiada pewne nadprzyrodzone wtasci-
wosci 1 moze w istotny sposob wplywac na ich losy. Utrzymywaniu ludzi w takim
przekonaniu tradycyjnie stuzyty — celebrowane przez wtadcow lub w ich obecno-
Sci—rozne uroczystosci o charakterze przynajmniej czesciowo religijnym oraz, jak
okresla to Appiah, rozmaite parafernalia. Filozof jest przy tym swiadom zaréwno
rangi krolewskich swiat u Aszantoéw jak 1 catej symboliki zwigzanej z osobg wiad-
cy. Appiah pisze na przyktad, ze ,,monarchia Aszantéw nie jest wytacznie osobliwg
pozostato$cig minionej §wietnos$ci: symbolika monarchii Aszantow, parafernalia,
ktore otaczajg Ztoty Tron, silnie oddziatujg, pozostajg bowiem zwigzane z norma-
mi i ideatami, ktore sg aktualne i majg wspotczesnie wielkie znaczenie™.

Uwazamy, ze tradycyjne wierzenia niejednokrotnie stajg si¢ wspodiczesng sitg
wladzy. Niejeden poddany obawia si¢, ze jesli nie bgdzie postuszny monarszej
woli, to spotka go jakie§ nieszcze$cie. Istotne znaczenie wydaje si¢ mie¢ réw-
niez obawa poddanych przed ostracyzmem ze strony innych cztonkéw wspdlnoty.
Urzednicy monarchy moga na przyktad krytykowac tych poddanych, ktorzy nie
okazuja wladcy szacunku, karno$ci badz lojalnosci.

Podporzadkowaniu poddanych i tym samym wzmocnieniu wiladzy stuza
rowniez ekonomiczne uprawnienia wladcéw oraz nadawanie przywilejow. Do
dzi§ monarchowie rozdzielajg wsrdd poddanych prestizowe tytuty, ktére my mo-
gliby$Smy okresli¢ mianem szlacheckich lub zawodowych. Tytut nadany przez
wladce moze oznacza¢ dla obdarowanego istotne wplywy 1 prestiz w lokalne;j
wspolnocie.

Z racji tradycji badz uprawnien przyznanych przez panstwo, wladcy zajmuja
si¢ rowniez rozsadzaniem lokalnych sporéw, w tym rodzinnych, kwestiami za-
wierania malzenstw, dziedziczenia, wychowania dzieci, a nawet petnig w imieniu
panstwa funkcje wtadzy publicznej w terenie.

Ekonomiczna sita monarchy jest dzi§ przypieczetowana literg prawa panstwo-
wego w wielu miejscach Afryki, w tym rowniez 1 u Aszantow. Najlepiej Swiadczy
o tym mozliwo$¢ witodarzenia ziemig przez lokalnych wltadcow czy wodzow?’.
Ziemia, zwlaszcza na prowincji, niejednokrotnie pozostaje nominalng wlasnoscia
catej] wspolnoty, to jest zywych, przodkow oraz tych, ktérzy maja si¢ dopiero na-

35 Kwame Anthony Appiah, Ethnic Identity as a Political Resource..., s. 46.

3¢ Por. Kwame Anthony Appiah, The Ethics of Identity..., s. 181, gdzie filozof podkresla, ze
tozsamos¢ wigze si¢ miedzy innymi z poczuciem lojalnosci. Zob. tez. Kwame Anthony Appiah,
Cosmopolitanism: Ethics in a World of Strangers, Allen Lane, London 2006, s. XVIII, gdzie miedzy
innymi znajduje si¢ nastgpujace stwierdzenie Appiaha: ,,lojalnosci i lokalna wierno$¢ okreslaja wig-
cej niz by$my chcieli, okreslajg kim jestesmy”.

37 Na przyktadzie Aszantow zob. Kwame Anthony Appiah, In My Father s House..., s. 159.
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rodzi¢, 1 ma znaczenie sakralne. Wiadca jednak, nawet jesli nie posiada tytulu
wlasnosci do ziemi, to w imieniu wspolnoty gospodaruje jej zasobami.

Funkcje wlodarza ziemi, rozjemcy oraz lokalnego przedstawiciela wtadzy pan-
stwowej moga by¢ 1 sg bardzo przydatne w zyciu codziennym wspolnoty. Nie-
mniej, funkcje te wigzg si¢ rowniez z pewng kontrolg wladcy nad zyciem pod-
danych. Taki stan rzeczy wptywa w sposob istotny i rzeczywisty na trwanie uza-
leznienia cztonkow wspolnoty od jej przywodcy. Od stopnia podporzadkowania
1 szacunku okazywanego wiadcy przez poddanych moga w jakiej$ mierze zaleze¢
jego pozytywne badz negatywne decyzje w waznych dla nich sprawach.

Bojac si¢ negatywnych rozstrzygnig¢ wiladcy, uzaleznieni od niego poddani,
moga nie przeciwstawiac si¢ jego decyzjom, ktére sg niezgodne z ich interesem,
1 w ten sposob jeszcze bardziej wzmacnia¢ jego wladze. Dzisiaj dla utrzymywania
poddanych w zalezno$ci wladca nie musi ucieka¢ si¢ do przemocy. Czgsto, aby
wywota¢ wsrdd poddanych pozadany przez siebie efekt, wladcy wystarczy wia-
$nie ich uzaleznienie oraz bojazn.

O interesownosci wladzy
oraz potrzebach i korzysciach poddanych

Oczywiscie nie mozna twierdzi¢, ze relacje migdzy wladcg a poddanymi opie-
raja si¢ glownie na tych dwoch elementach. Wiadza krolewska moze speiniaé
1 czgsto spetnia rdzne pozytywne funkcje. Nie wyklucza to jednak faktu, ze sama
roOwniez czerpie z tego korzysci.

Appiah w ogdle nie porusza kwestii interesu, jaki ma wtadca w tym, by jego
wladza trwata. Z punktu widzenia podjetej przez filozofa proby pogodzenia istnienia
wladzy tradycyjnej z teorig liberalng, kwestia ta moze si¢ wydawac niewygodna.
Wtladca bowiem czerpie réznorakie, przede wszystkim ekonomiczne, zyski z pel-
nionej godnos$ci, cho¢by w wyniku pobierania optat za rozsadzanie sporéw badz
dzierzawe ziemi. Ponadto niejeden tradycyjny witadca w Afryce otrzymuje dotacje
czy wrecz pensj¢ od panstwa. Roznego rodzaju naleznosci czy daniny, jakie Scigga
wladca od swoich poddanych, cho¢by nawet jedynie przy organizacji tradycyjnych
Swiat, to koszty istnienia wladzy tradycyjnej, jakie ponosza poddani.

Dzisiaj zyski wladcy moga by¢, 1 zapewne zazwyczaj sg, mniejsze od tych, kto-
re czerpal niegdy$ monarcha dzierzacy realng wladzg¢ panstwowga. Tym niemniej
w wielu przypadkach zostaly one zagwarantowane wpierw przez wiadze kolonial-
ng, a nastepnie przez wladze niepodlegltego panstwa, ktore niejednokrotnie oddaja
czg$¢ swych kompetencji tradycyjnej wtadzy lokalnej. Praktyka ta wynika czesto
z wygody wtadz centralnych i wspotczesnie faczy sie czegsto z niewywigzywaniem
si¢ przez nie z niektérych swoich obowigzkow wzgledem obywateli.

Dziatania wladcy nie muszg si¢ jednak wigzac li tylko z interesem jego 1 jego li-
neazu. Wiadca moze mie¢ poczucie koniecznosci wypetniania obowigzkéw wobec
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swoich poddanych. I cho¢ wtadca czerpie korzysci z funkcji, jakie sprawuje, sam
moze by¢ ograniczany cho¢by obawg przed reakcja przodkow, jesli sprzeniewie-
rzy si¢ okreslonym tradycyjnym zasadom sprawowania wtadzy w interesie wspol-
noty. Musi nadto bra¢ pod uwage zdanie rady starszych i interesy poddanych?®,
zwlaszcza dzi$, gdy mozliwo$¢ buntu i uwolnienia si¢ od zaleznos$ci od wladcy
wydaje si¢ wyborem znacznie tatwiejszym niz kiedys®.

Wykonujac swoje obowiazki wladca moze zatem dziata¢ 1 zwykle dziata na
rzecz dobra poddanych. O kwestii korzysci, jakie poddani mogg czerpac z istnie-
nia tradycyjnego wiadztwa, Appiah wspomina za$ jedynie en passant, gtbwnie gdy
pisze, ze wladca moze mobilizowaé srodki dla celow publicznych, na przyktad
ksztalcenia badz o$wiaty zdrowotnej*. Filozof zauwaza zarazem, ze czynigc to
monarcha moze ,,da¢ wyraz wartosci celow (i spotecznej mobilizacji na rzecz tych
celow) 1 jednoczesnie przyczynié si¢ do ich osiggnigcia™!.

W rzeczy samej, tak by¢ moze. Edukacja normatywna (tj. wpajanie pewnych
wartosci wspdlnotowych), zdrowotna badz religijna jest z pewnos$cig wazna. Nie
jest jednak tatwo wyobrazi¢ sobie, aby tradycyjni wladcy zastepowali instytucje
panstwa w zakresie szkolnictwa ogdlnego (co czgsto czynig zwlaszcza misjona-
rze*?). Trudno bowiem dostrzec zyski, jakie wiadcy badz ich urzednicy mogliby
czerpac z ksztatcenia osob innych niz wlasne potomstwo. Finansowanie lokalne;j
o$wiaty moze przeciez w przysziosci obrdci¢ si¢ przeciwko nim, podobnie jak
niegdy$ ksztalcenie kadr przez kolonialistow miato zgubny wptyw na utrzyma-
nie zaleznos$ci kolonialnej. Kwestia edukacyjnej funkcji monarchii nie wydaje si¢
zatem przekonujaca. Mozna sobie tym niemniej wyobrazi¢ pozytywne wykorzy-
stanie prestizu wtadcy na przyktad dla krzewienia przez instytucje panstwowe czy
pozarzagdowe wiedzy o zapobieganiu roznym chorobom.

Wtladza tradycyjna nie musi jednak mie¢ nic wspdlnego z powszechng opieka
zdrowotng badz edukacja. Wtadza monarchy jako swoiste przedtuzenie wtadzy pu-
blicznej w terenie moze, tak jak ma to miejsce na przyktad w Kamerunie*, odegraé
istotng role chocby przy realizacji inwestycji lokalnych. Wtadca moze bowiem
lepiej znac€ potrzeby swych poddanych niz przedstawiciele wtadzy centralne;.

38 Por. Michat Tymowski, Panstwa Afryki przedkolonialnej..., s. 80—82 (Rozdziat: Formy kon-
troli witadcow. Rady).

3 Na temat zmian, jakie zaszly w ostatnich dekadach w zyciu na przyktad Aszantow zob. Kwame
Anthony Appiah, Cosmopolitanism: Ethics in a World of Strangers..., s. 103—104.

40 Zob. tez Kwame Anthony Appiah, In My Fathers House..., s. 170, gdzie rowniez jest mowa
o organizowaniu przez wodzoéw konserwacji lokalnych drog publicznych.

4 Kwame Anthony Appiah, Ethnic Identity as a Political Resource..., s. 46.

# Na temat pogladow Appiaha o pozytywnej roli, jaka petni w Ghanie Ko$cidt zwlaszcza w kwe-
stii edukacji, opieki medycznej i spolecznej zob. szerzej Kwame Anthony Appiah, In My Father's
House..., s. 169-170.

# Zob. Ryszard Vorbrich, Trybalizm a wieloetniczne panstwo afrykanskie, ,,Sprawy Narodowo-
sciowe. Seria nowa”, z. 14—15, 1999, s. 189.
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Czesciej istotniejszg role zdaje si¢ jednak petni¢ wiadca tradycyjny w zakresie
sadownictwa, a przede wszystkim rozwigzywania sporéw. Dotychczas na to za-
gadnienie spojrzeliSmy z perspektywy uzaleznienia poddanych od decyzji wiadcy-
rozjemcy. Mozna jednak rozpatrywac t¢ kwesti¢ takze z innego punktu widzenia.
Przypu$émy, ze panstwowy wymiar sprawiedliwosci jest niewydolny badz tez nie
wszyscy obywatele majg do niego realny dostep. Wyobrazmy sobie tez sytuacje,
w ktdorej normy prawa panstwowego nie zostaly zinternalizowane przez jakas lo-
kalng wspodlnote. Jej cztonkowie nie chcg rozsadza¢ sporow wedlug obcych norm,
bowiem na przyktad w istotny sposob rdznig si¢ one od zasad, jakimi odwiecznie
rzadzi si¢ ich wspolnota; lub norm panstwowych po prostu nie znaja, nie rozumie-
ja albo si¢ z nimi nie zgadzajg*.

Sadownictwo tradycyjne ma czesto charakter sagdownictwa rozjemczego, gdzie
strony respektuja pewne zasady. Lokalny wiadca — czy tez wykonujacy w jego
imieniu funkcje prawne zaufany urzednik — posiada wiedze¢ niezbedng do rozstrzy-
gania spraw spornych. Wtadca cieszy si¢ rowniez, zwigzanym choc¢by witasnie
z rola rozjemcza, prestizem. Strony sporu, przekazujac sprawe do rozsadzenia na
dworze wtadcy, zgadzaja si¢ na jej rozpatrzenie wedtug tradycyjnych zasad. Zwy-
kle strony uznaja wydany przez wladce lub w jego imieniu werdykt. Zdarza si¢
rowniez 1 tak, ze gdy tradycyjnemu wladcy nie uda si¢ rozwigzac jakiego$ sporu,
strony spotykaja si¢ w sadzie publicznym. Wowczas sedzia moze poprosi¢ wladce
lub jego urzednika o opini¢ i relacj¢ z proby tradycyjnego rozsadzenia sprawy.

Wiladza tradycyjna moze zatem wypetnia¢ luki w tych miejscach, w ktérych
instytucje panstwa dzialajg nieefektywnie. To ukazuje bardzo wazne zrodto legity-
macji wladzy tradycyjnej — potrzeby i korzysci poddanych®. Ten wymiar legi-
tymacji zostat przez Appiaha potraktowany marginalnie, a jest on wazny rOwniez
1 z perspektywy liberalnej argumentacji autora. Nie musi bowiem istnie¢ sprzecz-
no$¢ miedzy korzy$ciami wtadcy a korzy$ciami poddanych.

Bilans zyskow z trwania monarchii wydaje si¢ jednak wigekszy dla wtadcy. Je-
sli bowiem w przysztosci obecne jego funkcje przejetyby efektywnie wykonujace
swoje zadania instytucje panstwa, wowczas korzysci ekonomiczne wiladcy oraz
jego prestiz uleglyby istotnemu uszczupleniu. Dzisiejsi poddani monarchy 1 za-
razem cztonkowie panstwa, a przyszli par excellence obywatele mogliby na tym
zyska¢, a przynajmniej uleglaby zmniejszeniu ich bojazn przed reakcja wladcy
oraz ich oden uzaleznienie. A zatem to przede wszystkim wtadca moze by¢ zainte-
resowany w trwaniu swoich rzadow.

# Zob. Kwame Anthony Appiah, In My Father s House..., s. 169 is. 208.

% Por. Donald A. Watt, Legitimacy, w: Frank N. Magill (ed.), International Encyclopedia of
Government and Politics, Vol. 1, Fitzroy Dearborn, London-Chicago 1996, s. 761, gdzie znajdujemy
stwierdzenie, ze niektorzy teoretycy uwazajg, iz wladza ,,posiada legitymacje jedynie wowczas, gdy
jest w stanie sprosta¢ potrzebom obywateli w sferze pomys$lnosci spotecznej i ekonomicznej”. Zob.
tez ibidem, s. 763.
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Zwrdé¢my w tym miejscu ponownie uwage na kwesti¢ symbolicznego zrodia
legitymacji. Appiah przyznaje, ze posiada ono wspotczesnie pewne znaczenie
1 stusznie wskazuje, ze dla wielu Aszantow zrozumiala jest logika zwyczajowych
sposobdw rzadzenia, tak jak i1 zrozumiale sg ich tradycyjne warto$ci oraz normy.
Wiladza sprawowana jest zatem wedlug regut opartych i ugruntowanych w tra-
dycji. Sama w sobie jest symbolem. W konsekwencji wladca czgsto szanowany
jest juz cho¢by ze wzgledu na tradycje. Warto jednak zaznaczy¢, ze to monarszy
lineaz ustala owg logike; ze to wladca wespot z cztonkami swojej rodziny 1 wspot-
pracownikami oraz starszyzng decyduje o ewentualnych korektach tradycyjnych
rozwigzan. Potencjalnie za§ wtadca przebiegly 1 chciwy moze wykorzystywaé
swoja pozycje dla takiego manipulowania poddanymi, ktére bedzie prowadzi¢ do
maksymalizowania gtownie korzysci jego 1 jego otoczenia.

Krytycznie o znaczeniu wladzy
dla rozkwitu poczucia wlasnej wartosci u poddanych

Przejdzmy teraz do kwestii tozsamosci, a zwtaszcza do jej wymiaru zwigzane-
g0 z poczuciem wiasnej wartosci, rozumianej zaréwno jako podstawowe zrodto
legitymacji tradycyjnej witadzy, jak i korzys¢, jaka poddani moga czerpac z ist-
nienia monarchii. Uwazamy, ze tradycyjna wladza z pewnoscig jest czynnikiem
budujacym pewng czes$¢ tozsamosci afrykanskich ludow. Zwtlaszcza dla tych Afry-
kandw, ktorzy nie mieszkaja w duzych miastach wtadza tradycyjna stanowi jeden
z istotnych elementdéw tozsamosci. Czy jest on jednak podstawowy?

Appiah pisze w jednej ze swoich prac, ze ,,chronienie ku/tury —w sensie szeroko
rozumianych artefaktow kulturowych — jest czym$ innym niz chronienie kultur”
1 dodaje nastepnie, ze ,kultury sktadajg si¢ z cigglosci oraz zmian, a tozsamos$¢
spoteczno$ci moze te zmiany przetrwac (...)"*. Czy zatem tozsamos$¢ ludow, kto-
re dzi$ juz nie maja wlasnego wtadcy, cho¢ kiedys takiego posiadaty, jest w jakis
sposOb ubozsza od tozsamosci na przyktad Aszantow czy innych ludow, u ktorych
wladza tradycyjna zdotata przetrwaé?*’” Przeciez posiadanie jakiejkolwiek trady-
cji moze wzmacnia¢ poczucie wlasnej wartosci.

Zazwyczaj, w pewnym momencie dziejow, wladztwo tradycyjne przestaje z ja-
kich$ przyczyn istnie¢. Natomiast na przyklad u Aszantow monarchia z jakichs$
wzgledow trwa. Zatem, co takiego charakteryzuje monarchi¢ Aszantdéw, ze jakoby
przyczynia si¢ ona do rozkwitu poczucia wlasnej wartosci wsrdd jej poddanych?
By¢ moze istnieje jaki§ warto$¢ tego wiadztwa, ktora w tak pozytywny sposob
oddziatuje na znaczng cze$¢ Aszantow.

% Kwame Anthony Appiah, Cosmopolitanism: Ethics in a World of Strangers..., s. 105-106 1. 107.

47 Jest to pytanie, ktore mozna by réwnie dobrze zada¢ cztonkom wielu spoteczenstw poza
Afryka Subsaharyjska, ktorych ustrdj panstwowy zostal w ostatnich dekadach przeksztalcony z mo-
narchii w republike.
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Appiah dowodzi, ze monarchia jest czyms bardzo waznym dla Aszantow. Moz-
na si¢ z nim zgodzi¢, ale czy istnieje dlatego, ze wzmacnia poczucie ich wlasnej
warto$ci? Czy tez przetrwata 1 by¢ moze wzmacnia poczucie wilasnej wartosci
poddanych dlatego, ze na przyktad, spetnia dobrze jakas funkcje wobec podda-
nych, ma pewne cechy, ktore podobaja si¢ poddanym? By¢ moze wtasnie monar-
chie Aszantow, Bagandow czy inne w Afryce istniejg dzis dlatego, ze ich wtadcy
tradycyjni dziatajg w interesie poddanych 1 mogg by¢ zarazem uzyteczni dla wladz
panstwowych.

Widzenie $wiata zwlaszcza u starszych 1 niewyksztalconych Afrykanow jest
mocno uwarunkowane lokalng tradycja, ktorej czes¢ stanowi wtadza. Dla nich
glownym tozsamosciowym punktem odniesienia moze by¢ wtasnie lokalny mo-
narcha. Moze on by¢ silnie kojarzony z ich kulturg 1 bogata przesztoscia, a to
wszystko z pewno$cig ma wplyw na poczucie wtasnej wartosci. Poddani moga
odczuwa¢ dume z wiadcy, ktory w ich mniemaniu jest dla nich dobry i stuzy ich
interesom. Sposob sprawowania wtadzy, czyny i charakter monarchy powinny tu
odgrywac¢ zasadnicza role. Jednak Appiah nie okresla, jaki jest obecny monarcha
na przyktad u Aszantow 1 jacy byli jego poprzednicy. Nie przedstawia ich osig-
gniec, nie opisuje ich charakterow oraz postaw.

Catkowicie zrozumiatym jest fakt, ze na przyklad jakis Aszant czerpie poczucie
wlasnej wartosci z tego, Ze jest jednym z Aszantow, ale trudniej nam pojac to, ze czerpie
je z istnienia wiadztwa tradycyjnego. By¢ moze naprawde jest ono niezwykle waznym
czynnikiem budujacym czy tez okreslajacym jego tozsamos$¢. Tozsamos$¢ jest tworzo-
na w opozycji: my — oni, do czego Appiah zdaje si¢ nie przywigzywac wiekszej wagi
w rozwazaniach o wladztwie tradycyjnym Aszantow*. Tozsamo$¢ danej wspolnoty
wigze si¢ ze Swiadomoscig odrgbnosci 1 posiadania przez jej cztonkéw specyficznych
cech. Gdyby zatem Appiah dowodzit, Ze na przykltad Aszantowie majg rozbudowane
poczucie wlasnej wartosci, bowiem w odroznieniu od niektorych innych ludow posia-
daja tradycyjnego wladce, wowczas zapewne tatwiej byloby pojac¢ pozycje monarchii
w dyskursie o tozsamosci Aszantow. Ale filozof tego nie czyni.

Appiah kresli zas kolektywna wizje zadowolenia z wtadztwa tradycyjnego.
Z tego obrazu zdaje si¢ wynika¢, ze kazdy ,,prawdziwy” Aszant szanuje wladce
1 uznaje istnienie monarchii za co$ naturalnego. Filozof nie wspomina ani stowem
o tych, ktorzy nie podporzadkowu;ja si¢ wtadzy monarszej, ani o tych, ktorzy od-
chodza od monarszej zalezno$ci. A musza przeciez by¢ tacy Aszantowie, ktorzy

# Cho¢ pisze na ten temat w jednej ze swoich prac, przywolujac badania Frederika Bartha.
Zob. Kwame Anthony Appiah, Ethnicity and Identity in Africa: An Interpretation, w: idem, Henry
Louis Gates Jr. (eds.), Africana: The Encyclopedia of the African and African American Experience,
Second Edition, Vol. 2, Oxford University Press, New York-Oxford 2005, s. 571. Zob. tez Kwame
Anthony Appiah, In My Father's House..., s. 178, a takze s. 160, gdzie jest mowa o tozsamosci na-
rodowej Ghanczykow budowanej w opozycji do Brytyjczykéw w okresie uzyskiwania przez Ghang
niepodleglosci.
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nie utrzymujg zadnych relacji z monarchia. Kto$, kto porzuca zalezno$¢ od wtadcy
moze bowiem nie potrzebowac juz korzysci, jakie ewentualnie pltyng z poddan-
stwa. Appiah pragnac pogodzi¢ wizje wiadzy tradycyjnej z liberalizmem nie méowi
jednak, jaki jest stosunek wiladcy, jego dworu, innych Aszantow do takich jedno-
stek. Czy odrzucenie monarchii wigze si¢ z kosztami? Czy powoduje ostracyzm,
uznanie za buntownika, inne nieprzyjemnosci we wspolnocie? Tego nie wiemy.

Teoria Appiaha bylaby znacznie bardziej przekonujaca 1 zgodna z duchem libe-
ralizmu, gdyby wykazat on, Zze porzucenie zaleznosci od monarchii nie powoduje
kosztow dla ,,republikanina”. Tego jednak filozof nie czyni, cho¢ w jednym ze
swych pism dowodzi jak bardzo przywigzany jest do idei ochrony jednostek, zada-
jac pytanie o to, ,,co jest naprawde wazne — kultury czy ludzie?” 1 udzielajac naste-
pujacej odpowiedzi: ,,Moim zdaniem fundamentem witasciwego modelu powinno
by¢ uznanie jednostek — a nie narodow, plemion, czy ‘ludow’ — za podstawowy
przedmiot moralnej troski™*.

Appiah broniony i nieobroniony

Przejdzmy teraz do istotnego zwrotu, jakiego dokonuje Appiah w swoich roz-
wazaniach. Po tym, jak probuje nas przekona¢ do tezy o mozliwosci pogodzenia
istnienia wtadztwa tradycyjnego z teorig liberalng, ostatecznie wykazuje daleko
1dacg niepewnos¢ co do tego, czy jego zaangazowanie w obrong¢ na przyktad lo-
kalnej monarchii Aszantéw jest spojne z nadzieja, ze role, ktorg ta obecnie pelni,
przejmg z czasem instytucje polityczne demokratyzujacej si¢ Ghany>’. Z wcze-
$niejszej argumentacji filozofa wynikato przeciez, ze wtadza tradycyjna jest dla
Aszantow czyms korzystnym. W rozwazaniach filozofa na prézno byto szuka¢ po-
trzeby zmiany. W koncu jednak stato si¢ jasne, ze Appiah zywi nadzieje, ze Aszan-
towie nie beda w przysztosci czerpali poczucia wtasnej wartosci z istnienia mo-
narchii, ale jako obywatele demokratycznej Ghany beda uznawali swoje panstwo
za naczelny punkt odniesienia dla ich tozsamosci. Appiah chcialby, by te dwa tory
jego rozumowania, wydawatoby si¢ tak odmienne, byty spdjne. Nie wie bowiem,
czy w rzeczy samej tak jest. Ma jednak taka nadziej¢. By¢ moze oceng, na ile to
rozumowanie moze by¢ koherentne, pozostawia nam. Wahanie filozofa swietnie

¥ Kwame Anthony Appiah, Pochwala kosmopolityzmu: Pozytki z mieszania sig kultur, przet.
Tomasz Bieron, ,,Tygodnik Idei Europa” Nr 32(123), dodatek do ,,Dziennika” z 9 sierpnia 2006, s. 8.

0 Analogiczna sytuacja ma miejsce w innej pracy Appiaha. Zob. idem, Akan and Euro-American
Concepts of the Person..., zwlaszcza s. 28 1 s. 33), gdzie filozof wpierw broni koncepcji cztowieka
u Aszantow (zgodnie z ktorg jednostka sktada si¢ z ciata — nipadua, indywidualnej duszy-nos$nika
osobowosci — sunsum oraz swoistej sity zyciowej — okra). Rozni si¢ ona dalece od zachodniej na-
ukowej koncepcji osoby (ktora, jak pisze, czyni ciato oraz rozum). W konkluzji natomiast stwierdza,
ze co prawda odrzucenie koncepcji Aszantow jest daleko przedwczesne, ale zapewne w przysztosci
Aszantowie porzucg wiar¢ w sunsum. Appiah podkresla zarazem, ze przez dtugi czas koncepcja
cztowieka wedlug Aszantow funkcjonowata z powodzeniem jako element pomocny w zarzadzaniu
stosunkami spotecznymi i w tym wzgledzie nalezy docenic jej role.
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wyrazaja nastepujace stowa zawarte w jednej z jego prac: ,,jak mozemy pogodzié¢
szacunek dla ludzi takich, jakimi sg z troska o to, jakimi mogliby by¢?”>!.

Wczujmy si¢ teraz w rolg adwokata Appiaha 1 sprébujmy wykazac spdjnos¢,
o ktorej tu mowa. Jak wskazywalismy, Appiah zna dwie rzeczywistosci: tradycyjng
1 nowoczesng. Obie rozumie, ale widzi przysztos¢, ktora w jego mniemaniu moze
by¢ lepsza, w rzeczywisto$ci nowoczesnej. Uwaza zatem, ze w Ghanie powinien
istnie¢ demokratyczny porzadek panstwowy, a Ghanczycy winni czu¢ si¢ pelno-
prawnymi obywatelami swojego panstwa. Wydaje si¢, ze takie stanowisko wcale
nie musi sta¢ w sprzecznos$ci z trwaniem monarchii. By¢ moze bowiem Appiahowi
odpowiadatby model brytyjski, gdzie monarchia nie wydaje si¢ stuzy¢ rozkwito-
wi poczucia wlasnej wartosci wiekszosci obywateli-poddanych, ale trwa 1 stanowi
pewna ciaglos¢ tradycji oraz element narodowego dziedzictwa. Obywatele demo-
kratycznej Ghany, ktorzy sa Aszantami moga zatem nadal by¢ poddanymi krola,
tak jak obywatele Wielkiej Brytanii sg poddanymi swej monarchini. Mozna by
nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze — formalnie rzecz bioragc — przyszta pozycja
Aszantow begdzie w demokratycznym panstwie lepsza od obecnego potozenia Bry-
tyjezykéw w ich kraju. Niektorzy Aszantowie mogg przeciez przesta¢ by¢ podda-
nymi swego wiadcy, chocby dlatego, ze jest on monarchg wewnatrzpanstwowym,
natomiast Brytyjczycy, nolens volens, jako obywatele Zjednoczonego Krolestwa
pozostang zarazem poddanymi swej krolowej. Innymi stowy, teoretycznie Aszan-
towie bedg mieli w tej materii wigkszg mozliwos¢ wyboru.

Nie w tym jednak tkwi sedno naszej defensywnej w tym miejscu argumentacji.
Zaangazowanie Appiaha w obron¢ tradycyjnej monarchii 1 wiara w spojnos¢ tego
stanowiska z nadzieja poktadang w budowie silnej, podstawowej wiezi tozsamo-
sciowej Aszantdw z republikanska i demokratyczng Ghana, a takze mozliwo$¢ po-
godzenia istnienia wladzy tradycyjnej z liberalnym kredo, moznaby sprobowacé wy-
thumaczy¢ w bardziej misterny sposob: Appiah by¢ moze prezentuje podejscie ewo-
lucjonistyczne®®. Spoleczenstwa afrykanskie przechodza przeciez przez rozne etapy
rozwoju, a na obecnym (charakteryzujacym si¢ brakiem dziatajacych efektywnie
1 opartych na demokratycznych podstawach instytucji panstwa) wtadza tradycyjna
jest im potrzebna, tak jak miato to miejsce na przyktad w spoteczenstwach europej-
skich na pewnych stadiach ich rozwoju. By¢ moze zatem sytuacja, gdy na przyktad
Aszantowie szukajg oparcia we wladzy tradycyjnej jest naturalna. Ich wtadza nie
jest wszechmocna, a jednak nadal odgrywa istotng role w ich zyciu. Tak rozumujac,
rzeczywiscie mozna dostrzec w pogladach Appiaha sp6jnos¢ a nie rozdzwiek.

1 Kwame Anthony Appiah, The Ethics of Identity..., s. 189.

52 Por. Seymour Martin Lipset, Homo Politicus. Spoteczne podstawy polityki..., s. 83, gdzie
znajduje si¢ nastgpujaca konkluzja: ,,jednym z gtownych zrodet legitymizacji jest (...) kontynuacja
istotnych tradycyjnych instytucji integrujacych w okresie przejsciowym, gdy pojawiajg si¢ nowe
instytucje”.
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Nalezatoby si¢ zatem zastanowié, czy w ogdle krytyczna ocena rozwazan
Appiaha jest zasadna. Mozemy przeciez zatozy¢, ze filozof odgrywa rolg odzwier-
nego, ktory uchyla nam drzwi do kultury Aszantow. Appiah zyje na Zachodzie
1 wie, jakim jezykiem méwi¢ do ludzi Zachodu. Jako posrednik probuje nam wyja-
$ni¢ co$, czego, patrzac z naszej perspektywy kulturowej, by¢ moze nie potrafimy
zrozumie¢ 1 dostrzec.

Obralismy na chwile role adwokata Appiaha, ale moze by¢ rownie dobrze i tak,
ze to Appiah odgrywa role obroncy pewnej archaicznej rzeczywistosci, ktora cha-
rakteryzuje si¢ miedzy innymi trwaniem wtadzy tradycyjnej. Filozof nie jest prze-
konany co do adekwatnosci jej istnienia w czasach wspolczesnych, ale stara si¢
przywola¢ argumenty na jej obrong. Jako adwokat, Appiah nie dazy do tego, aby
zastepowa¢ monarchi¢ nowym porzadkiem rzeczy czy uszczuplaé jej znaczenie.
Przyjecie roli obroncy moze wynika¢ z faktu, ze Appiah sam jest silnie zwigzany
emocjonalnie z kulturg Aszantow, ktorej cze¢$¢ stanowi wiadza tradycyjna.

Pamietajmy jednak, ze by¢ moze staramy si¢ tu znalez¢ argumenty thumaczace
mys$lenie, ktore Appiah opiera na btednej przestance, jakoby Aszantowie czerpali
poczucie wlasnej wartosci przede wszystkim z istnienia wladzy tradycyjnej. Takie
podejscie Appiaha wydaje si¢ bardzo wygodne, gdyz poczuciem wiasnej warto-
$ci mozna probowac usprawiedliwi¢ niemal wszystko. Poczucie wlasnej wartosci
mozna nadto czerpa¢ z réznych elementow kultury czy dziatan cztonkow swojej
wspolnoty, ktore wcale nie musza by¢ chwalebne.

Poczucie wtasnej warto$ci moze by¢ wzmacniane przez przynalezno$¢ do ja-
kiejkolwiek grupy. Z pewnoscig jest rowniez tak 1 z cztonkostwem we wspolnocie
Aszantéw. Nie wydaje nam si¢ jednak, aby Appiah dowiddt, ze to wiasnie istnienie
wladzy tradycyjnej powoduje rozkwit poczucia wlasnej wartosci u jej poddanych.
Tym bardziej, ze poczuwanie si¢ do bycia poddanym moze by¢ dla czes$ci Aszan-
tow okazjonalne i mie¢ miejsce na przyktad w trakcie $wiat.

Podejscie Appiaha rodzi jeszcze 1 inng obawe. Usprawiedliwianie tradycyjnej
wladzy tym, ze jakoby powoduje ona rozkwit poczucia wlasnej wartosci wsrod
poddanych, moze stuzy¢ jej wzmocnieniu 1 petryfikowaniu, a zatem zachowaniu
istniejgcego status quo, nie za$ zmianie 1 modernizacji. Nie wiemy do konca, ja-
kim wiadcg jest w ocenie Appiaha krol Aszantdéw 1 doktadnie jakie inne pozytywne
role, poza tozsamosciowsg, petni on wobec swoich poddanych®. Nie wiemy, jak
ich traktuje, 1 jakie korzysci odnosi z bycia wtadcg. ZastanawialiSmy si¢ nad tym,
lecz Appiah zupetnie pominat t¢ ptaszczyzne opisu. Jego zaangazowanie w obrone

33 Zob. nastepujace artykuly i wywiady w: “West Africa”, 29" April — 5" May 2002, s. 10-24:
Osei Tutu I, Kojo Yankah, Tradition in Modern Times; Kwesi Yankah, A Traditional King in the 21*
Century; Osei Kwadwo, From Osei Tutu I to Osei Tutu II; Ivor Agyeman-Duah, The Golden Stool,
Henrietta Mensa-Bonsu, 4 Modern King Returns to an Old Concept; 1. K. Gyasi, An Exemplary
Initiative in Education.
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wladzy tradycyjnej moze by¢ zatem postrzegane jako swego rodzaju intelektualne
legalizowanie starego porzadku rzeczy. Spdjrzmy bowiem na rozwazania Appiaha
z perspektywy korzysci, jakie odnosi wiadca, ktoérego postuch wsréd poddanych
zapewne powoli stabnie. Jesli wywodzacy si¢ z Aszantéw, wychowany w ich tra-
dycji, a obecnie zyjacy w Stanach Zjednoczonych, profesor renomowanego uni-
wersytetu dowodzi, ze wtadza tradycyjna jest istotnym dobrem, to w pierwszym
rzedzie lezy to w interesie samego wiladcy, niekoniecznie za§ Aszantow jako 0go-
hu. A tego, jak sadzimy, wywdd Appiaha nie miat przeciez na celu.

Mysl Appiaha umyka prostym ocenom. Filozof probuje przekona¢ do wizji
rzeczywistosci, ktorg nakreslit nie tylko dla nas, ale przede wszystkim dla siebie
samego. To glos liberata®, ktory jednak pochodzi z tradycyjnej wspolnoty i jest
z nig nadal zwigzany, cho¢by w pewien emocjonalny, sposob. Ceni jej dziedzic-
two 1 poszukuje usprawiedliwienia dla istnienia wladzy tradycyjnej, postrzegane]
z pozycji liberatow jako relikt epoki minionej. Taki stan rzeczy mozna catkowicie
zrozumie¢, a nawet znalez¢ analogie w §wiecie Zachodu, gdzie na przyktad wiele
jednostek czuje si¢ zwigzanych tradycjami chrzescijanskimi, cho¢ ich $wiatopo-
glad ma dzi$ juz z samym chrzescijanstwem niewiele wspolnego.

Appiah pragnie dowies¢, ze monarchia, zwlaszcza w takim ksztalcie, jaki przyj-
muje u Aszantow, da si¢ pogodzi¢ z teorig liberalng. W ten sposob usprawiedliwia
jednak ekskluzywizm, dyskryminacje, brak wolnego wyboru wladzy czy tez inne
zaprzeczenia liberalizmu. Appiah czegsto unika zarazem przedstawienia jasnego
stanowiska lub rozwini¢cia jakich§ watkow, ktére nie licujg z liberalnym kredo.
W konicu warto si¢ zastanowi¢, czy dobrze si¢ stalo, ze celem rozwazan filozofa
jest udowodnienie, Ze istnienie wladzy tradycyjnej w Afryce jest zgodne z teorig
liberalng, 1 ze Appiah nie thumaczy kwestii monarchizmu z bardziej tradycjona-
listycznej pozycji. I cho¢ wydaje sig, ze filozof potrafi z dystansem odnies$¢ si¢
do tradycyjnego porzadku, to dystans 6w jest jednak tylko pozorny. Brakuje mu
bowiem pierwiastka bezstronnosci 1 krytycyzmu. Fakt ten karze jeszcze bardziej
watpi¢ w to, czy argumentacja Appiaha jest trafna, bowiem wielu z nas z pewno-
$cig nie przekonuje.

% Cho¢ Appiah deklaruje si¢ jako liberat, to nie unika krytyki polityki liberalnej. Zob. Kwame
Anthony Appiah, The Limits of Being Liberal, “Philosophia Africana”, Vol. 8, No. 2, August 2005,
zwlaszcza s. 95-97, gdzie autor pisze krytycznie o realiach stosowania liberalnej zasady neutralnosci
religijnej panstwa.
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SUMMARY

Sources of legitimacy of the traditional authority in
contemporary Africa, or how to better understand its
significance and the phenomenon of continued existence:
Comments on the thought of Kwame Anthony Appiah

The intention of this article is to present Kwame Anthony Appiah’s views on the
role of traditional authority and the sources of its legitimacy in the contemporary
African state. Appiah — a liberal philosopher of the Ashanti origin — mentions va-
rious sources: symbolic, religious and state, from which local African rulers derive
the right to exert power and to exact obedience from their subjects. Nevertheless,
Appiah minimizes the significance of most of these and concludes that the basic
source of legitimacy for traditional authority in the contemporary African state is the
fact that this power, being a very important point of reference for the group over
which it is wielded, reinforces its members’ sense of self-respect. He uses this
idea to attempt to reconcile the continued existence of African power systems with
liberal theory. In this article the main theses of Appiah’s standpoint are analyzed
in a critical way.
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