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Katelis Viglas

Volos, Gréce

L’expérience de instant métaphysique:
La contribution de Plotin au probléme «éternité et temps»

Comment I’instant qui passe et se perd toujours peut tant soit peu rester? Certainement
c'est autre chose la durée et autre chose le présent solitaire. Mais, c’est I3, au temps inti-
me et instantané ol la vie regagne sa valeur' Quand tout finit et tout recommence, le re-
our éternel — théorie que les Stoiciens soutiennent et qui a continué jusqu’a I’époque de
Friedrich Wilhelm Nietzsche — comme le serpent qui mord’sa queue, est en vigueur, de
sorte que le temps devient I’ éternité et I’éternité devient temps® Certainement, d’aprés la
perspective ancienne grecque il y a une séparation entre le temporel (§v yodvw) et I’ éter-
nel. Mais c’est la doctrine chrétienne qui va venir pour faire une extension de «hinc et
lunc» jusqu’au-dela eschatologique® Entre ces deux images du monde, le septiéme trai-
€ de Plotin  la troisiéme Ennéade avec le titre «Sur I’éternité et le temps» (ITeQl Al®-
vog il XoGvov) constitue un point de vue intermédiaire. Ce traité a eu la chance d’étre
étudié spécialement et continuellement par beaucoup de chercheurs* Comme il est dit
}E;ce sujet dés lors, c’est dans ce traité que I’opposition platonique entre I’éternité et le
ps a diminué® Mais comment cela arrive-t-il? Il est réussi par la vision de I’éternel et
onde intelligible et vénéré, qui aboutit 2 une relation expérimentale avec lui, pour
il se réalise et obtienne du pouvoir vivant. C’est exactement de ce pouvoir vivant a
rme extatique que la solitaire contemplation occidentale a été amenée a la mé-

el

Chez Parménide déja des I’antiquité on faisait de I’attention a la notion de I’instant métaphysique. Pla-
pare le maintenant (viv), (Parménide 15b-c), ¢’est-a-dire I’instant rationnel qu’ Aristote analyse et le
n (EEaipvng), qui est I’instant réel, ¢’est-a-dire I'image temporelle de I'éternité (Parménide 156d). J.
itton, Le Temps et I'Eternité chez Plotin et Saint Augustin. Librairie Philosophique J. Vrin, Paris, 1971
eme édition), 51. Cf. J. Wahl, Etudes sur le Parménide de Platon, Ed. Rieder, Paris, 1926, 167-172. En-
® chez Aristote, il y a lorigine de I'idée d’un temps partout simultanément (ravtayxod dua) qui est
itique avec I'infini. Cf. J. Guitton, ibid. 52.

ir I'étude excellente de L. Benakis, «Zeit und Ewigkeit. Gegeniiberstellung griechischen und chri-
Denkens im unedierten Schrifttum des Michael Psellos» ®IAOZO®IA 10-11, 1980-81, 398-421.
grec avec résumé en Allemagne). Cette étude existe maintenant dans L. Benakis, Texts and Studies
antine P.hilomphy, Ed. Parousia, Athens, 2002, 463-486.

- W. Beierwaltes, Plotin iiber Ewigkeit und Zeit. Evvedg I11. 7 Vittorio Klostermann, Frankfurt am
1995, Encore il y a I'étude de H. Jonas en traduction grecque par S. Ramfos 2 EROUREM, 4, Marsh
100. Encore voir G. Stamatellos, Plotin. Sur I’Eternité et le Temps. Traduction et Commentaire.
¢ l_”. 7, Ed. Georgiadis, Athenes, 1999 (En grec moderne) et W Mesch, Reflektiere Gegenwart:
fudie iiber Zeit yund Ewigkeit bei Platon, Aristotles, Plotin und Augustin, Klostermann, Frankfurt,
: 0u les nqtions du temps et de 1I’éternité se sont étudiées dans les dialogues de Platon (le Timée par
editete, Sophiste et Parménide) tandis que St. Augustine (Confessiones X1) et Aristote (Méta-

XII) se sont commentgés,

annaras, Philosophie sans Rupture, Ed. Labor et Fides, Geneve, 1986, § 32.
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taphysique de la force® Comme exactement la vision du monde éternel et intelligible
est présentée en qualité d’un accomplissement indivisible (téAog auepés), de la méme
facon F W Nietzsche a prévu la génération du surhomme dans I’humain. Est-ce que
I’idée nietzschéenne du surhomme est un effort de dépasser I’humain ayant comme but
’accomplissement interne du transcendant et du divin?’ Si c’est vrai, alors I’idée du
surhumain illumine tout le mysticisme de la force de la civilisation chrétienne, sans, bien
siir la volonté du Nietzsche, qui dans la trés désirée pour lui inversion de toutes les
valeurs, il a été conduit a leur nouvelle affirmation, a I’affirmation de la Vie elle-méme.

Cette Vie,® existant dans I’intelligible, est I’éclairage de I’éternel, une promesse
d’identité de I’existence déja présent et non future. En effet comme ca, 1’éternel comme
’identité absolue, descend au présent condensant. Mais est-ce que le présent tend a

"éternel, & cause de cgtte condensation, cette forme d’intensité? A tra-

I’intemporel et 1
u maintenant au-dela

vers la visualisation nietzschéenne on dirait que la transposition d
du temps a une dimension aussi dionysien — donc intense et irrationnelle — que apollo-
nien — donc tranquille et rationnelle’ Dans cette deuxiéme dimension il y a la métaphy-
sse avec marche tranquille le seuil de I’unité divine.

L’éternit€ n’a ni était (Rv) ni sera (§otai), donc elle sera une essence pure: elle &
est ce qu’elle est. Elle est en arrét, c’est une vie réalisée. Mais jusqu’a quel point y a-t-i
la possibilité 1'étre instantané, cet étre si passager de rencontrer quelquefois 1 éternel
C’est I'extase, Plotin dira, qui améne dans une atmosphere pleine de tranquillité, I’am
a I'intelligence et de 12 a I'unité de I’éternel. Donc I’éternité comme un accomplisse
ment métaphysique est I’essence intelligible elle-méme comme une concentration totas
le. Parallélement 1’éternel comme accomplissement instantané est jeté au Bon et 2 la
Vérité. La procession totale de 1’émanation verticale de trois hypostases plotinienne :
Un, Intelligence, Ame — 1’arrét dans 1'Un et le retour tant de I’Ame individuelle, que d
I’ Ame Universelle, de nouveau a leur source, c'est-a-dire a 1’Un, constituent un syst;
me temporel ayant comme axe central la connexion du sensible temporel et de I'intel

gible éternel. L’ Un est au-dela de 1’éternité (Ai@®v), mais elle n’est pas hors de I'Un.
t embrassés d

Ces envisagements instantanés de 1’éternel sont composés et son
la totalité. Donc ils deviennent en temps (v xeévw); alors, comment dépassent-ils
«hinc et nunc»? Mais comme Plotin dit, le tout véritable est entier et plein, donc i
pas besoin d’aucun avenir Au contraire, ce qui est né, a une perspective, un avel

isque il n’a besoin de rien, c’est un étre qui existe par

Mais | intelligible éternel, pui
méme et tend de prendre la position du but pour les étres qui naissent et sont sensib
it tirer ici une conclusion — un aye

Le tout tend vers 1’éternel, donc il a — si on doi
Ainsi Plotin arrive 2 I’impasse de son discours et de ses arguments. Son discours sul

sique plotinienne qu1r pa

6 N. Loudovicos, La Spiritualité Fermée et le Sens du Soi. Le Mysticisme de la Force et la Vérité de
2, 219-245 (En grec moderne).

Nature et de la Personne. Ed. Ellinika Grammata, Athénes, 2002,
7 N. Berdiaeff, Dialectique existentielle du divin et de I"humain. Traduction en grec par Prodromo

doniadis. Ed. Pournara, Thesalonique, 1982, 73. i
8 pour la Vie comme 1'Eternel dans I'Intelligence, mais non dans I'Un voir P Aubenque, «Plotin.p

sophe de la temporalité», AIOTIMA 4, 1976, 78-86. Cf: P Hadot, «Etre, Vie, Pensée chez Plotin et 8Vl
Plotin», Les Sources de Plotin, Fondation Hardt, Genéve, 1960, 107-141 et A. H. Armstrong, «Eternitys&
fe and Mouvement in Accounts of Nous», Plotinian and Christian Studies, Variorum Reprints, Londos

1979, 64-74. :
9 E W Nietzsche, Also sprach Zarathustra. Traduction grecque par Aris Diktaios, Ed. Dodont, &
k, Traduction &

nes-Toannina, 21983, 9-37 Du méme, Die Geburt der Tragodie aus dem Gieste der Musi
que N. A. Kefala, Ed. Govostis, s. . s. a.
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totalité, ol il y aura tant I’éternel, que le sensible temporel ne fait pas de grandes pro-
¢s et réaffirme sa faiblesse de dépasser leur opposition.

La seule fagon que Plotin a 4 ses mains pour échapper le gouffre de 1’éternel et du
temporel c’est la temporalisation de I’ame, tant de I’dme individuelle, que de I’ame Uni-
versellew Puisque le but du tout ¢ est son retour A sa source et sa cause, donc I’homme
individuel aussi, comme un observateur changeable désire 1’éternel inchangé de fagon a
assurer sa crédibilit€ unique: oui, I’éternel est immuable; mais moi méme Somme un su-
jet muable je m’€loigne et je me perds souvent. De I’autre coté encore, le limite fixe de
chaque orientation pour moi reste L, d’une maniére permanente sans dimension (&dra-
otatov)'’ Voila, donc Jusqu’a quel point la philosophie de Plotin est semblable A cha-
que religiosité salutaire du 3i€me siécle de notre ére, le Christianisme inclus. C’est pour-
quoi le lettré perspicace Michel Psellos suivra partiellement avec fidélité le contempla-
teur néoplatonicien, spécialement le traité III. 7 («Sur I’éternité et le temps»)'* Naturel-
lement Plotin a travers le point de vue de I’homme limité voit le pouvoir et la beauté
illimités, I'Un infini. Il s’agit ici de la vie des Heureux (tdv Maxdowv), qui ont une
nature divine. L’éternité véritable est la divinité. Pour le destin humain ¢’est une intéri-
orité libérée de tout volume extérieur (Ennéq?ie VL. 9). L’influence grecque donc, sur le
Christianisme est raisonnable, quand Plotin parle de I’existence éternelle (el Dv).

Encore I’indentification de I’éternel avec 1’instantané est-t-elle une extension vers
I'infini ou c’est le fermé soi qui rechérche I’illimité?'? S’agit-il d’une opposition comme
au platonisme ou d’une union, comme a I’eschatologie chrétienne? Le monde intelligible
pour Plotin est identifi¢ avec I’éternel et comme chez Platon il n’a pas d’origine et de fin'*
Mais c’est chez Plotin, que gréice 2 la spéculation universelle du monde comme étre vi-
vant et animé, I’instant temporel est attaché a la durée éternelle”® L’Ame Universelle
descend pour créer le temps, mais et—tant comme universelle, que comme individuelle —
s’éleve pour devenir impérissable, grice aux eaux de Siloam'® C’est cette élévation et ex-
tase de I'ame individuelle, que transforme le temps 2 une essence éternelle et intelligible.

P

L’intuition de ’instant présent a I'époque de Plotin

L expérience de I’instant métaphysique, comme Pierre Hadot a montré, s’attachait pour
les anciens au changement de la vue du monde et était réussi par des exercices qui em-
brassaient la concentration de I’intelligence 4 I’instant présent'’ Chez le Stoicisme, com-

Y11 faut remarquer que le temps avec la notion de I’historicité n’a aucune place dans le systéme de Plo-
tin, ni il se présente bien siir sous la forme mythologique comme au Gnosticisme. La notion judéo-chrétien-
ne du temps historique est aussi absente; le mythe et le temps ont une connexion ici avec la vie de I’ame, et
ce sont avec cet aspect qui sont commentés. Cf. G. Guitton, loc. cit. 46.

'"'M. Ottoviani, «L’eternita in Plotino: STASIS ADIASTATOS? Qualche riflessione lessical e filosofia
sull’utilizzo dell’aggetivo adiastaton in Enn. IIL. 7 [45]» Acme 51, 3, 1998, 213-229.

2 L. Benakis, loc. cit. 419-420.

" N. Loudovicos, loc. cit. 219-243.

L. Benakis, loc. cit. 407 note 30 et 419-420.

" G. F. Kostaras, Aspects de Plotin, Athénes, 1995, 46-47 (En grec modern). C’est une interprétation
différente que G. Kostaras donne et il voit trois formes de la vie: instant, temps, éternité en correspondance
avec I"homme corporel, psychique et spirituel. Ici quand on dit que I’instant s’embrasse par la durée éternel-
le on se rapporte 2 I’extase comme expérience que Plotin lui-méme avait quatre fois dans sa vie. Cette inter-
prétation montre I'union et la réciprocité graduelle de ces trois formes de la vie, que Kostaras sépare; on
persiste a I’interprétation a laquelle Plotin les unifie et il ne les sépare pas.

G Bachelard, L'Intuition de I’Instant, Editions Stock, Paris, 1992, 21 sq.

7P Hadot, Philosophy as a Way of Life. Spiritual Exercises from Socrates to Foucault. Edited with an in-
troduction by A. 1. Davidson, Translated by M. Chase, Blackwell, Oxford UK and Cambridge USA, 1995,259-260.
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134 KATELIS VIGLAS

me chez I'Epicurisme telles exercices consistaient en détachement de I’avenir et du pag.

sé, afin que I’instant présent paraisse illimité'® Cette technique offre a I’intelligence upe
libération des chaines et des préjugés du passé, aussi que de I’inquiétude pour I'avenj;,
Elle offre encore une indépendance intérieure, de la liberté et de la paix, qui sont des pré-
suppositions nécessaires aussi que des conséquences pour des expériences métaphysi.-
ques. Et c’est également la conviction mystique pour 1’union de soi avec le monde, cop-
sidéré comme une totalit€ qui est en relation avec cette «technique». Quelque chose de
semblable doit Etre I'union mystique avec I’Un, que Plotin avaik quatre fois dans sa vie'?
Si on lit avec ce point de vue les Ennéades, on verra leur valeur préparatoire dang
le but de I’extase. Si on lit également le traité III. 7 comme un effort d’union de 1’instant
temporel avec I'intelligible éternel, on I’embrasse alors dans cet esprit, qui régit tous les
Ennéades dans la perspective de I'union de soi avec le divin. On pourrait encore repren-
dre les traités de la premiére Ennéade, qui ont un contenu moral, 1a ou le savant se pré-
sente presque en termes nietzschéens comme le surhomme, qui résiste méme la torture
dans le taureau métallique de Phalaris®® Nous voyons ici la notion et I’expérience de
I’extase comme la vigueur du savant envers la vie orageuse de sens. C’est I'instant pré-
sent, qui apparait chez Plotin, non comme la descente chrétienne de la grice de Dieu,
mais en tous cas comme uné forme de miracle. Selon les Stoiciens, c’est seulement I’ex-
périence de cet instant qui suffit pour que notre présence obtienne de la valeur dans le
monde®' 1 n’était pas extraordinaire de penser ici la conception semblable chrétienne
pour I’instant présent comme la «déja depuis maintenant» expérience eschatologique®
Certainement, seulement la marche discursive vers I’instant d’union mystique ne suffit
pas pour les chrétiens, mais la participation dans les mystéres ecclésiastiques est nécessai-
re. Le Christianisme n’est pas limité seulement aux instants mondains de la révélation du
miracle ou de I'union mystique avec le divin (comme par exemple c’est la description
de cette union par Grégoire de Nysse, qui a une connexion évidente avec celle de Plo-
tin™). Il ne déplace pas également I’expérience apres la fin du monde temporel, mais il
place I'existence complete a la vie aprés mort. Mais ce n’est pas de 1’heure présente de
voir la connexion entre la notion de I’immortalité de 1'Ame, que Plotin porte aussi dans
son bagage philosophique et la notion de I’immortalité de I’ame dans le Christianisme=*
C’est clair que, si on accepte le point de vue de Pierre Hadot sur les techniques
philosophiques pour que I’instant présent reste immobile®, le Christianisme, comme il
se développe dans ce climat des €coles anciennes philosophiques, a ét€ influencé par
celles-ci concernant ce point de vue. Mais certainement, les différentiations et les évo-
lutions, spécialement dans le mouvement monastique, que Saint Antoine le Grand, Pa-

'8 Marc Aurtle, Pensées, 12,3,3-4;7 19, 3; 3, 12, 1

' Porphyre, Vie de Plotin, 23. .

* 11 s’agit d’un taureau en bronze dans lequel le tyran Falaris de I’ Akragas au 6°™ sigcle avant Jésus
Christ il cuisait ses ennemis (Enn. 1. 4. 13. 7-8).

' P Hadot, Philosophy as a Way of Life, loc. cit. 259-260.

*2N. Loudovicos, L’Ontologie Eucharistique. Ed. Domos, Athénes, 1992, 246 et note 129 (En grec mo-
derne avec une sommaire en Frangais). Aussi J. Zizioulas, Being as Communion, St. Vladimir's Seminary
Press, N. Y., 1986. Du méme auteur Thémes de I'Ecclésiologie, Thessalonique, 1992, 19 sq. (Cours Uni-
versitaires en grec)

® E. R. Dodds, Pagans and Christians in an Age of Anxiety, Cambridge University Press, 1990, chap.
III (traduction grecque par K. Andipas, ed. Alexandria, Athénes, 1995, 155-159).

* Maxime le Confesseur, Pour I'ame, P G. 91, 353-361

¥ P Hadot, loc. cit. 260 et Horace, Satires, Epistles and Ars Poetica, with English translation H. Rush-
ton Fairelough (LCL), London/Cambridge MA 1926, 21947
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chomius etc. ont commencé en Egypte (au début du 4 giscle) presque le méme temps

ot Plotin vit, c'est-a-dire le 3'3"‘e siécle aprés J C., sont nombreuses et quelquefois arri-
vent aux frontieres extrémes”® Les Stoiciens encore, pour de raisons différentes déja
avant Plotin avaient cette attitude d’admiration pour ce qui apparait a I’instant présent.
Aprés les Stoiciens chaque instant et chaque existence présente fait allusion a tout
J’univers et A toute 1’histoire du monde. Comme chaque instant présuppose 1’immensité
du temps, de la méme facon notre corps présuppose tout I’univers. C’est dans I’intério-
rité, ot on peut vivre la genése de la réalité et la présence de I’étre véritable. Ayant la
conscience seulement d’un instant de nos vies ou d’un battement de notre cceur, on peut
avoir I'union avec I’'immense extension du monde et on peut admirer le fait unique
qu’on existe. Les Stoiciens soutenaient que 'univers est présent dans chaque partie de
la réalité, indiquant la théorie de sympathle qui est méme commun chez Plotin. Quand
alors on voit cette théorie rapportée aussi au temps, chaque instant est considéré qu’il
embrasse la totalité du temps. De la méme facon que I’absolu total de I’espace existe
dans chaque partie de 1’espace, ¢’est comme ¢a que 1’absolu (drwoAelvuévov) du temps
est I'infinité qui existe dans chaque fragment instantané. Spécialement, selon le néopla-
tonisme, 2 cause de la conviction pour I’ Ame du Monde chaque individualité particu-
litre communique avec la totalité. Cette expérience de I’instant métaphysique, que Plo-
tin décrit et elle était la cause de son ceuvre, c’est a dire des Ennéades, mais encore
aussi le but de quelqu’un qui veut (tév Pefouvinuévov) a travers celles-ci suivre une
marche semblable, n’est pas seulement hmltee a la fin du monde antique. Il y a d’autres
ames, aussi comme celles de William Blake®” ou de Johann Wolfgang von Goethe®
qui ont parlé de la valeur de I’instant et du bonheur présent. C’est peut-€tre méme la
théorie stoicienne, qui est arrivé jusqu’au jeune homme Nietzsche devant la vue de pla-
teau de la montagne Le Haut Engadin des Apennines et son Zarathoustra est né®
Maintenant, pour rentrer chez Plotin, on doit voir sa différentiation par rapport a
ces stoiciens antérieurs concernant I’expérience et I’intuition de I’instant. Particulicre-
ment par rapport a son plus immédiat antérieur, Marc Aurele on observe une étiologie
renversée et une procédure rationnelle, qui conduisent au méme pomt Dans I’ceuvre
de I’empereur philosophe, qui est resté jusqu’a nos jours avec le titre Pensées (T gig
éavtdv), et dans la quelle on trouve des techniques de la méditation personnelle, au
lieu d’élévation de I’instant a 1’éternité, la grandeur infinie de 1’éternel est utilisée com-
me une mesure psychologique de comparaison devant la nullité de I’instant. Alors, I'in-
stant ne s’unit pas avec I’infini 2 travers 1’agrandissement de sa valeur, mais il se diminue
a tel point qu’il prend les dimensions d’un infiniment petit. Il faut remarquer que cela
Se passe aussi pour notre petit espace devant le tout infini, bien siir, quand les astrono-
mes 2 la fin de 1’époque ancienne avaient déja observé la grandeur infinie de I’ umvers
afin qu’ils considérent la terre comme un punctum, un point sur la carte cosquue
C’est Marc Aurele le méme qui remarque que la terre est entre deux éternit€s’ 2 et que

* Vie d'Antoine, par F. Halkin, Bibliotheca Hagiographica Graeca 3, 1, 140, Bruxelles, 1957 ed. G. J.
M. Bartelink, Athanase d’Alexandrie, Vie d’Antoine, Sources Chrétiennes, 400, Paris, 1994.
27 .
P Hadot, loc. cit. 260.
1. N. Theodorakopoulos, Faust par Goethe. Traduction grecque avec interprétation esthétique et phi-
losoPhlque, Atheénes, 1981, 15-16.
on W Nietzsche, Also sprach Zarathustra, loc. cit. 14.
Marc Auréle, Pensées, 12,24; 11,1 3.
! JE-R. Dodds, Pagans and Christian, loc. cit. 27 et note 11
2 E. R. Dodds, ibid. 28 et note 13.
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le temps g)résent (t0 €veoTg ToU YoGvov) n’est qu'un instant d’éternité (oTLYUN TOD
ai®@vog)™ 1l parle comme ¢a — en opposition avec Plotin — avec des termes méprisants
pour cet instant en la considérant comme quelque chose d’insignifiant et d’infiniment
petit qui disparait immédiatement. Cependant le pessimisme de Marc Auréle et son sto-
icisme conduisent a la méme conclusion inversement: A la concentration a I’instant par
son évacuation. Il s’agit de la technique inversée par rapport au Plotin, ol la vie dans
I'extase devient pleine instantanément avec I’éternel, le tout et I'Un. Aussi, bien que
Marc Aurele dit: trouve son bonheur maintenant, parce que ce n’est rien ni toi, ni ta
présence instantanée en comparaison avec I’infini, Plotin affirme la valeur de I’instant,
en donnant le sens et le pouvoir tranquille de 1’éternel.

Théories interprétatives du temps naturel. revue critique

Maintenant, si on pensait sur la nature du temps périssable et sensible, comment on la
définirait? Dans les chapitres 7 10 du traité II1. 7 (ITept ai®@vog ral xpdvov), Plotin
arrive a une recherche des théories antérieurs sur le temps. Alors, comme Plotin méme
dit, il descend de I'éternité vers le temps, 2 la recherche du temps dans le temps. La
recherche métaphysique de I’intemporel s*interrompe un peu, gréice 4 une revue histori-
que sur les théories qui se sont posées par les philosophes anciens jusques 2 | époque
de Plotin. On verra de prés la problématique de Plotin sur le temps, on la suivra et on la
présentera au fil de son discours. »

Selon Plotin les théories du temps avant lui étaient trois: i) 1’identification du
temps avec le mouvement, soit n’importe quel mouvement, soit le mouvement univer-
sel (c’est la théorie de I’ Académie premiére34, Aristote et les Stoiciens), ii) la considé-
ration du temps comme quelque chose qui est mise en mouvement (16 HLVOUUEVOYV —
avec le sens du sphere de tout, que les Pythagoriciens le soutenaient, mais Aristote aus-
s1), iii) I'identification du temps avec quelque élément de mouvement, soit comme dis-
tance, soit comme mesure ou comme un accompagnement (quelques uns de 1’ Acadé-
mie et les Stoiciens, Aristote et les Epicuriens). Plotin recherche le premier point de la
vue dans III. 7 8 ou il mentionne la théorie stoicienne et il examine les positions Ari-
stotéliciennes par rapport au temps comme mesure ou nombre du mouvement dans II1.
7 9. Enfin il consacre bri¢vement le chapitre I11. 7 10 a la position Epicurienne.

Plotin commence le 8™ chapitre du 7™ traité de III*™ Ennéade par le rejet de
la position que le temps est identifié avec le mouvement. Certainement, selon Plotin le
temps est un sorte de mouvement, qui se relate avec I’Ame Universelle ou les dmes in-
dividuelles, cependant concernant les positions qui sont en question, il y a la critére de
leur relation avec le mouvement naturel. Les arguments de Plotin contre cette défini-
tion sont 1) le mouvement est en temps (¢v yoS6vw) (alors rationnellement ils sont dif
férents) et 2) le mouvement quelquefois s’ arréte, mais le temps non. Ce deuxiéme argu-
ment existe chez Aristote aussi, qui met le temps par rapport au changement™ Quand
Plotin dit que le temps s’arréte, il n’implique pas ’absence de tout le mouvement, mais
I absence du mouvement d’un objet particulier Selon Aristote cette condition d’arrét
du mouvement c’est de la tranquillité en temps (foeuic &v x0Gvw)*°

3 3 >

b Marc Aurtle, Pensées, 6, 36, 1 )

" Aristote, Physique TV 218b1-20 et G. Verbeke, «Le statut ontologique du temps selon quelques pen-
seurs grecs», Zetesis, Melanges E. de Strycker Anvers-Utrecht, 1973, 188-205.

¥ Aristote, Physique IV 218b21 Al piyy 008’dvev ye petafolic,

% Aristote, Physique TV 221b 7-12. Voir aussi le commentaire de ces arguments par J. F. Callahan, «A
New Source for St. Augustine’s Theory of Time», Harvard Studies in Classical Philology 63, 1958, 437-
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Il en résulte raisonnablement la question: le mouvement de I’univers (c’est-a-dire
la rotation céleste) n’implique pas une indentification entre le mouvement et le temps?
Contre cette position revient I’argument que le mouvement est en temps (¢v yo6vm),
parce que a) une rotation complete céleste en temps est différente d’une demi rotation,
qui a besoin seulement le demi temps pour son accomplissement et b) parce que, une
fois on a un plus rapide et une autre fois un plus oisif mouvement de la sphére extréme
(tiic éEwtdtng ogpalpag). Ces commentaires sur le mouvement des orbites célestes
étaient importants a I’époque de Plotin, une époque qui a fait souvent une indentifica-
tion entre le temps et le mouvement céleste®>’ Méme au 4°™ siacle ap.J -C. les théolo-
giens comme Saint Augustin et Saint Basile de Césarée seront conduits 2 une identifi-
cation analogue® Bien que cette argumentation ne soit pas présente chez Aristote, tant
ce dernier que Plotin, n’acceptent pas I’identification du temps avec les orbites célestes,
presque avec la méme syllogisme, duquel généralement font 1’usage pour la réfutation
de I’identification du temps avec le mouvement.

Plotin se tourne encore, contre ’effort stoicienne de I'interprétation du temps
sensible, qui I'identifie avec la distance spatiale. Si, alors, la distance, qui est parcouru
est le temps, donc, puisque tous les-mouvements ont la méme vitesse, les mouvements
différents vont parcourir des distances différentes, et ainsi il faut considérer une mesure
de leur comparaison, qui va étre le temps. Plotin remarque que cette notion des Stoici-
ens est enregistrée sur I’espace et non sur le temps. Le méme est en vigueur si on con-
sidere la rotation céleste comme la mesure. Encore, si le mouvement est pris comme
extension, alors il s’agit de la grandeur ou du volume, par exemple une grande quantité
de chaleur ou un grand volume d’eau qui tombe continuellement. En ce qui concerne
ce dernier, c'est-a-dire la répétition de I’eau qui tombe, si elle est exprimée par un nom-
bre abstrait, elle nous transmet une sensation du temps. Dans tous ces cas selon Plotin
le mouvement est en temps, parce que le temps est partout et toujours et ne constitue
pas seulement le substrat pour quelques mouvements particuliers.

Avec cet examen des positions stoiciennes Plotin prépare la critique  la considéra-
tion aristotélicienne du temps. Il y a ici quelques matiéres comme I’insuffisance de 1’in-
terprétation arithmétique du temps, le besoin de la recherche sur ce que c’est réellement le
temps (té & €01 Ye6vog—Enn. I11.7.8. 58-59)et aussi I’ importance de la notion en temps.

Dans1II. 7 9 Plotin critique la définition aristotélique du temps comme nombre ou
mesure du mouvement (&oLBuoOg | uétov Tic mw’]oeoug)39 Comme d’aprés les Stoi-
ciens la distinction entre le mouvement en ordre et le mouvement en désordre est ici en
vigueur Comment peut-on mesurer le mouvement en désordre? Aristote peut-étre il
répondrait que le mouvement en désordre est mesuré en comparaison avec le mou-
vement en ordre et qu’il s’agit du mouvement continuel de la rotation céleste extéri-

59. Du méme auteur Four Views of Time in the Ancient World, Harvard University Press, Cambridge,
1948. Cf. S. K. Strange, «Plotinus on the Nature of Eternity and Time», Lawrence Schrenk (ed. ), Aristotle
in Late Antiquity, vol. 27 of the series Studies in Philosophy and the History of Philosophy, Jude P Doug-
berty (general editor), Catholic University of America Press, 1994, 22-53. Et A. Smith, «Eternity and Ti-
me», The Cambridge Companion to Plotinus, Cambridge, 1996, 196-216.

7 Pour les philosophes Eudéme, Théophraste et Alexandre voir Simplicius, In Aristotelis physicorum,
700. 17

™ A. Smith, loc. cit. 196 sq. et Saint Augustin, Confessiones XI, 23 sq.

* Voir I"analyse excellente par C. Yannaras, Philosophie sans rupture, loc. cit. § 32 et les remarques
bréves par W D. Ross, Aristotle, Methuen & Co Ltd, London, 1977 chapt. II1.




138 KATELIS ViGLAS

eure. Cette solution peut-étre satisferait méme la critique de Plotin pour la séparation

des mouvements, qui n’ont pas le méme modele de la mesure®® Alors le probléme est
ici non mesurer des mouvements isolées, mais arriver A une définition de la nature de la
mesure. Est qu’est peut-étre la notion générale et abstraite du nombre est la mesure
demandée (par exemple «dix» sauf les «chevaux»)? A premiére vue le nombre, quand
on l'utilise pour mesurer des objets, a une nature séparée et indépendante par rapport
aux objets nombrés. Alors si le temps est identifié avec la mesure ou le nombre, il doit
aussi avoir une nature propre et séparée. Ici Aristote dit clairement que: le temps c’est
quelque chose qui est mesurée et non quelque chose avec laquelle on mesure (6 &
XQ6VvOg €0Ti 16 &oBuovpevov kol ovy @ dobpotuev)* Alors il se rapporte a un
nombre qui mesure et qui est différent d’un nombre mesuré. Plotin remarque a son
tour, que méme s’il s’agit d’identifier le temps avec le nombre particulier qui mesure,
chaque mouvement aura son propre temps.

Mais si on considére le nombre/la mesure comme une mesure continuelle qui devra
étre définie arbitrairement comme souverain, alors de nouveaux objections émergent
(II1.7 9.17-31);la premiére question reste la méme: qu’est que c’est le nombre/la mesure?
Si on suppose que le temps est un nombre abstrait, qui a de la nature séparée —comme le
nombre «dix» est séparément des «chevaux» — alors qu’est ce que Aristote doit considé-
rer comme ce qui est ontologiquement et d’avance le modéle métrique? Aristote méme
adonné de I’emphase au temps objectif et seulement dans peu de cas il a attaché le temps
avec I’ame* Selon Plotin, Aristote ne peut pas interpréter la nature de ce précédent nom-
bre métrique. Alors I’ «antérieur» (npdtepov) et le «postérieur» (Votepov) dans le nom-
bre*, ont soit une notion spatiale, soit une nouvelle non interprétée temporalité. Le temps
n’est pas cet «antérieur» et «postérieur». Alors les conclusions finales de cette critique
sont que le temps a) existe spatialement comme particulier et indépendant par rapport 2
la mesure du mouvement et b) doit s’attacher avec I’ Ame particuliére et universelle.

Maintenant, en se qui concerne la définition épicurienne du temps comme ac-
compagnement du mouvement (mapaxolotbnua xvioewc) elle est mentionnée seu-
lement sommairement. Cette définition ne peut pas interpréter complétement la nature
du temps sensible, parce que dans celleci il y a déja la temporalité. L’accompagne-
ment alors est, soit avant, soit aprés ou simultanément par rapport au temps, mais dans
tous les cas sera en temps. Avec le chapitre 10 du 7°™ traité de la Illiéme Ennéade la
discussion critique contre les interprétations philosophiques anciennes du temps sensi-
ble, pour que Plotin donne de I’emphase 2 la suite a la interprétation platonique de
I'éternité (Ennéades 111. 7 11-13). Plotin avec cette revue critique montre qu’il a I’ha-
bilit€ non seulement pour la spéculation métaphysique qui vole haut, mais qu’il a aussi
une intelligence pratique. Ainsi il consacre son esprit analytique au monde et 2 la natu-
re qui ’embrassent en faisant un plan interprétatif et construisant la hiérarchie de ses
hypostases; de I’autre coté il s’améne grice a un substrat personnel et empirique a
I’idée de I’extase et du vol mystique de I’ime.

" A. Smith, loc. cit. 207-208.

*! Aristote, Physique IV 219b 5-9.

** Aristote, Physique IV 223a 25-6: Ei 8¢ pndev dAho mépuuey GEWBLETY Ti Yuj] xal WYuyilc Vo,
advvatov elval yoévov Wuydc ui) ovoNG...

** Aristote, Physique IV 219 b1-2: to7t0 ydp Eotv 6 yodvog, GELOIOG KIVIOEWG ROTY TO TG TEQOV
xat Totegoy.
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Temps et éternité, opposition et rapprochement: le role de I'ame
D’aprés Plotin I'éternité a trois caractéristiques principales: singularité, infini, totalité.
Pour faire ’explication de la genése de la temporalité, Plotin utilise le modele simplifi-
cateur et mythologique «il était une fois le temps». Mais celui c’est-a-dire le temps
pour un platonicien comme Plotin était éternel, alors il n’existait pas autre fois ontolo-
giquement a ’origine du monde, et ni les Muses étaient 2 ce moment la pour qu’elles
nous disent sur celui (IIL 7 11 1 10). Selon cette «narration philosophique mythologi-
que» le temps avant sa génération était en tranquillité compléte prés des intelligibles.
Mais une nature curieuse (TOAVTEAYMWYV UOLS) A cause d’une inquiétude et d’une
disposition pour I’indépendance devient autonome puisque 1’éternel présent n’était pas
suffisant pour elle et elle s’est mue (8x1v1jOn), entrainant avec elle le temps. La chute
de I’ame et du temps s’accompagne d’un changement et d’une mutation durables, au
contraire de Timée de Platon, oti on trouve une répétition du méme. Ainsi le temps est
I’image de 1’éternité (selon la définition platonique). A cause de cette audace (téAuat)
I’ame est descendu et est conduite a la différence et la multiplicité. Ainsi, elle a affaibli
et elle s’est étendue. Elle était comme la graine qui, donnant a la plante une force vitale
elle perd sa suffisance naturelle c’est-a-dire elle nait de soi-méme. L’ Ame du Monde a
créé le monde sensible par I'imitation du monde intelligible, créant une image de celui.
L 4me a mis soi-méme en temps (Exodvwoev favthv). Ainsi le temps marche avec
I'ame, tandis que 1’éternité avec I'intelligence. La successibilité de I'ame crée le nouve-
au. La Vie est le dénominateur commun de 1 éternit€ et du temps** La définition don-
née pour le temps est: vie de I’ame en mouvement qui passe d’une vie a I’autre (Yvyig
&v nwviioe petapatixd) €€ dAhov eig dhov Blov Cwhy ewval — 111 7 11 40-50).
En résumé on a les différences suivantes entre | éternité et le temps.

Aidv Xoovog

Zoi) &V 0TAoEL %ol TH DT ol ATELQOG Eixdva 1ol aidvog
Nt bt ANV Cofy 1@V THOdE THiS duvdpewg THS

ks Yuxfic Gome Gudvupoy AEYEL lval
Kivnow voepd Wyyiic TLvog LEQog ®kivnoLy

=2 T v To ph névov &v 1@ avtd GALo 6& nol dAlo
TadTéTNng 100 OOAVTOG KAl LEVOVTOS ; £

3 gveQyolv

Adidotatov ®al €V EtdwAov tob £vdg TO &V ouveyeln Ev
"Amelpov 11dm xal Shov To eic dmelpov mEog To EqeEiig &el

ABoGov Ekov [To nattr pégog Eodpevoy] nal el (TO

xato néeog) Eoduevov SAov

Le temps est toujours en travail, ainsi que la continuellement changeable situation de la
vie (1. 7 12). Il faut alors croire que I’ame peut et a comme but d’abandonner cette vie,
qui est incessante et continuelle, afin qu’elle retournant vers I’intelligible reste en tran-
quillité. Alors, si le but de tout le monde avec sa substance psychique est la terminaison
dans I’éternel, I’ alternation du passé et de I’avenir cessera. Méme les sphéres célestes abo-
liront, parce que elles sont en temps. L’intériorité de I’énergie psychique s’établira uni-
versellement. L’envisagement psychique et noétique de 1'Un, vers lequel tend tant I'in-
dividu, tant le tout, a la signification d’une forme de présence extratemporelle, bien que
I’Un se trouve au dela de tous (alors et au-dela de 1’éternité, aidvog, bien que celle-ci se

# G. Kostaras, Der Begriff des Lebens bei Plotin, Felix Meiner Verlag, Hamburg, 1969
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trouve méme dans 1’Un). Chaque action temporelle de 1’ame 2 travers la procession pro
duit les sensibles” Dans I’Univers les trajets temporels ont lieu et en réalité tout est me.
suré€ par le temps. Les mouvements, alors, des planétes nous aident & mesurer le temps ;

Le temps, ainsi, si on le considére comme ce qui mesure le mouvement, ou com. -
me la mesure méme, ou encore comme ce qui se mesure, est toujours pour des proprig.
tés par accident (ot ovpBePnuds — II1. 7 12. 43, 12. 55, 13. 11 12). Le temps peut-
€tre est alors semblable a la distance qui se mesure. par la rotation céleste (par exemple
I’espace d'un jour et d’une nuit), mais qui peut-étre utilisé aussi comme de la mesure
(ou comme un objet mesuré); mais ces tous ne sont pas identiques avec le temps vérita-
ble. C’est ce qu’on fait est de prendre les volumes temporels, en les considérant comme
des mesures (par exemple I’aune), mais sans connaitre ce que sont en réalité ces voly.
mes. Pour comprendre la notion du temps on doit rester en ce qui se mesure et non en
ce qui est considéré comme de la mesure; identification fausse qu Aristote a fajt
d’apres Plotin. Enfin le philosophe neoplatonique explique que peut-étre en réalité c’est
ce qu’Aristote a voulu dire, parce que quand il a parlé de ce sujet il s’adressait aux in-
ternes et pas aux externes non initiés auditeurs (III. 7 13 13-18). Mais méme comme
¢a, cela ne satisfait pas Plotin, qui con§idére Platon comme I’interpréteur principal du
temps comme «l’image mobile de I’éternité».

Les mouvements des planétes alors nous aident 2 mesurer le temps. Mais c’est -
I’Ame du Monde comme fauteur’(a0tovEYSG) qui engendre seule tant ses activités, que
leur successibilité. L’éternité est principalement au dessus de I’ame et dans I’intelligible
et ne marche pas avec elle, ni s’étend avec elle. Alors, I’Ame, c'est-a-dire la siége du temps
ne se trouve pas en temps. En réalité Plotin veut dire que le niveau de I’Ame est identi-
que avec le temps. C’est I’ame, grice a son action qui conserve le temps. Mais comment
le temps est partout? Il est partout par I’Ame du Monde, qui couvre tout, comme 1’me
individuelle nous embrase complétement. Plotin préfére dire que nous nous trouvons 2
I’intérieur de 1’ame, non 1’Ame a I’intérieur de nous. C’est le méme en vigueur pour le
monde et 1 Ame du Monde, parce que le monde est comme le filet qui se jette dans la
mer de I’ame (Ennéades 111. 3. 9. 36-42). 1l s’agit ici d’un effort pour rendre délicate la
séparation entre le sensible temporel et I’intelligible éternel a travers les intermédiaires,
tant des Ames individuelles, que de I’hypostase de I’ Ame ou de I’Ame du Monde.

Enfin les Stoiciens quand ils disent que le temps est inexistant commettent une
faute d’apres Plotin, parce que a) celui c’est a dire le temps les embrasse aussi et b) qu-
and un homme se meut, tant extérieurement, que intérieurement, c'est-a-dire avec son -
corps, il se meut dans un temps particulier Alors il y a un mouvement particulier et un
mouvement de I’dme. Mais ol placera-t-on le mouvement de 1’ame? Nulle part. Au-de-
la d’elle ce n’est que ce qui n’a pas de dimension. Le temps psychologique est interne
en sorte que I’Ame du Monde ou I’Ame Catholique a de la temporalité, en couvrant
I"Univers. Ainsi le temps obtient une dynamique unifiée. C’est exactement cette di-
mension psychique du temps qui permet I’ascension vers la transcendance.

Le pouvoir psychique surpassant sa présence temporelle se dirige vers la stabilité
intelligible de I'éternel. A Iintérieur de nous il y a tant le temps que 1’éternité. Cette in-
terprétation psychique de la temporalité d’aprés Plotin va passer par Saint Augustin 2

* Plotin cite le Timée de Platon (37¢5-38 b) ou on dit que le temps est né avec le monde. La doctrine
que le temps a de la durée, tandis que I'éternité a de I"absence de durée a été projeté a travers Plotin chez
Platon (Ennéades 111. 7 2. 32-37 — aidv &didotatog). Voir D. O’Brien, «Temps et éternité dans la phil-
osophie grecque», Mythes et représentations du temps, Paris, 1958, 59-85.
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rmmanuel Kant et a Henri Bergson et Martin Heidegger. Les premiers chapitres de I’ ceu-
vre de Bergson, L évolution créatrice se consacrent 2 la vie psychologique et a I’évolu-
tion interne et I’ceuvre de Heidegger, Sein und Zeit insiste sur I’historicité de 1’étre-1a
(Dasein), dans le caractere temporel de la vie, qui veut I’ouverture 2 1’ authenticité. Toute
cette dimension existentielle de I’expérience temporelle continue alors les sentiers, tant
de I’histoire chrétienne sacrée, que de la notion de la liberté spirituelle, ot I’instantané
«s'extasier» (85{otapad) fait le temps immobile pour monter 4 sa source et sa cause.

A travers cette «réduction ontologique du temps 2 1"éternité»*®, Plotin surpasse la
philosophie antérieure spécialement d’Aristote ol le temps restait 1mmanent au monde
(welt-immanent), pour analyser et continuer les doctrines platoniques (principalement
de szee)47 Pourtant on doit dire que Plotin non seulement continue 1’ ceuvre platoni-
que, mais aussi il la ranime. Comme ca la cosmologxe a travers cette considération du
temps s’est soumise a une doctrine psycholoalque Mais la novation de Plotin ne con-
siste pas seulement en cela, parce que I’Ame du Monde et I’ hypostase de I’Ame 2 tra-
vers la procession descendante des hypostases produisent nécessairement le monde
sensible, alors le temps Nous avons vu que I’extase instantanée passe dans un torum
simul, une identité éternelle. Et ceta'parce que la liberté de 1'ame est plus g grande que la
vie de I'Intelligence — ot il y a I’éternité. Est-ce que le passage de I’dme a I’ "Un a com-
me résultat une action de dépasser et de I’éternité? Bien siir, I’éternel se localise méme
dans I’Un, parce que on s’y rapporte aussi avec des termes psychologiques (comme
dans le trait€¢ V1. 8 De volontaire et de vouloir de I’Un — [Teol 100 éx0vo{ov %ol ToU
BeMjuatog To0 ‘Evdg). Pourtant, comme on a dit, I'Un n’a pas la vitalité que I’étre prin-
cipale a, c'est-a-dire 1'étage de la deuxiéme hypostase de 1'Intelligence™ Mais, c’est
au-dela méme de 1'Btre, dans I'Eternité et de 1’Un, o 1’Ame s’établit pour un instant
seulement. L’action de dépasser s’est passée et I’expérience mystique «s’éternise».

Le retour éternel de l'instant: le temps mythique et circulaire

Nombreux chercheurs ont considéré que la conception du temps que Plotin a aux Enné-
ades se dérive de 1’ancien Orient. [l semble qu’a la premiére vue, comme on soutenait
déja de 1’époque d’Emile Bréhier’', la considération Plotinienne du temps est sembla-
ble au Upanisads ou au Bouddhlsme ou la notion de Carma ne se base ° pas sur I’émo-
tion morale de la justice, mais sur la nécessité rationnelle de I’identité®* L’histoire est
semblable alors & un royaume de conformité absolue. Il n’existe pas de fuite de ces cer-
cles perpétuels, que seulement grace a une élévation a I’instant d’un infini 1mpenetrable
qui est I'extase™ C’est, comme on a vu, cette sensation de fuite, qui régit et inspire tou-
te la théorie de Plotin sur la connexion psychologique et metaphy51que du temps et de
I"éternité. Il y a, bien sir dans les Ennéades quelques remarques aussi sur la metempsy-
chose, mais sans donner a cette conviction une grande extension. Est-ce que c’est en vi-

RARR S e s e

W Beirwaltes, loc. cit. 70.

*7 Platon, Timée 37 d et D. V. Niculin, «Plotinus on eternity» a Le Timée de Platon. Contribution a I’ hi-
Atoue de sa réception. Ed. par A. Neschke, Louvain-la-Neuve, Louvain, Peeters, Paris, 2000, 15-38.
Plotm Ennéades, Texte établi et traduit par E. Bréhier, tom. I1I, Les Belles Lettres, Paris, 1924-1938, 124.
P Aubenque, loc. cit. 78-79.
S“P Aubenque, ibid. 80-86.
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gueur ou non alors le temps mythique et circulaire dans 1’ceuvre de Plotin, comme on g
vu a travers I’analyse du temps, de I’éternit€ et de I'instant? Quand Plotin mélange ces
‘ deux sortes de temps — éternité et ordre temporel — passe souvent aux notions fausseg
7 d’un mouvement immobile (Ennéades V1.3.21-24,26),d’une histoire rationnelle ou d’up
temps intemporel. Mais le point intéressant pour lui est exactement le passage instanta-
né du temps a I’éternité et de 1’éternité au temps. C’est ici que le modéle circulaire dang
I’ceuvre de Plotin s’anime par la répétition du vol extatique de 1’ame. Ce modeéle circu-
laire existe également avec la forme du modele triadique (de la procession ou émanation,
de I'arrét et de la conversion — &w0QQEONG, UOVAG, émorgocpﬁg, comme dans 1’ceuvre
de Proclus). Généralement, ce qui sort de la premiere hypostase reste constant pour
rentrer 2 son tour A I’origine: c’est comme le temps mythxque qui revient et se célébre
par les répétitions périodiques imitant les archétypes — qui deviennent éternels — histo-
riques et mythiques. A la sortie de I’'Un, comme au retour vers celui ou entre la sortie et
le retour, il n’y a rien de constant et de continuel. tout influence les uns les autres réci-
proquement. La sortie devient retour et le retour sortie. Ce qui descend de 1’Un rentre de
nouveau a Lui. Mais c’est ’instant, le point, ot on concevoit tout cet aller-retour, non
par la répétition infinie, mais comme une simultanéité complete, immense et vivante.

Le temps des Ennéades est semblable au temps théatral, ol tout est mis en scéne
et I'inattendu existe seulement pour celui qui donne son assentiment que ce qu’il vit est
une illusion (Ennéades I11. 2. 15). Alors, selon ce sens tout est circulaire et 1’instant
philosophique de I’expérience métaphysique revient, pour que la simultanéité éternelle
se confirme. Comme P Hadot dira aussi I’éternellement instantané a une connexion
avec la sensation de renaissance ou avec le sens de la mort de vieilles conceptlons La
simultanéité éternelle est en réalité une illusion, mais ranime et regenere 11 s’agit en-
core d’un retour, ot le sujet mystique ou religieux a I’expérience d’une union compléte
avec le monde qui I’embrasse.

Comme Mircea Eliade a bien montré, cette sensation du temps mythique et circu-
laire existe dans toutes les anciennes et traditionnelles sociétés. Ce sont des sociétés,
qui réagissant contre le temps concret historique ont la nostalgie d’un retour périodique
du temps mythique des origines, au Grand Temps. Alors, expulsés 1’ historicité tentent
vers la régularité archétypique55 C’est la ou on a I’expérience d’un événement sans
aucune signification temporelle, parce qu’il y a dans cet événement la présence mé-
taphysique. Ainsi au monde ancien et oriental la signification de chaque action répéte
le fait archétypique et c’est le mythe qui donne valeur a la vie. Cela se passe exacte-
ment avec le monde platonique des idées qui se constitue le grand archétype d’imita-
tion et de mémoire pour tous les métaphysiciens. Les sociétés anciennes encore avec
leur célébration revivent leur innocence prlmmve Est-que ce temps mythique circulai-
re est une nostalgie religieuse du paradis perdu" On a vu dans les Ennéades une reli-

3P Hadot, Philosophy as a Way of Life ..loc. cit. 259-260.
%3 M. Eliade, Le mythe de ['éternel retour. Archétypes et répétition. Gallimard, s. 1. 1969, 11-13.

% J. Lacrosse, «Temps et mythe chez Plotin», Revue philosophique de Louvain, 101, 2, 2003, 265-281.
Lacrosse vient de confirmer la doctrine de la répétition dans le temps mythique des archétypes. Ainsi le phi-
losophe platonique et neoplatonique vit le temps de 1'éternité au présent. L'expérience des archétypes mythi-
ques est semblable i ces idées platoniques. La maniére de vivre les anciens mystéres est paralléle avec la con-
ception plotinienne et platonique du temps comme I’image de I’ éternité. Du méme auteur aussi «Chronos psy-
chique, Aion noétique et Kairos henologique chez Plotin», Les figures du temps, Presses Universitaires de
Stansbourg, 1997 75-87 La théorie du temps est connue bien sir comme elle s’est developée par I’académi-
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giosité tant par les notions de la chute des dmes, que par les notions de la répétition et
du retour. Ici la cause et I’effet s’embrouillent et se confondent. L’histoire, avec la no-
tion Hégélienne moderne comme le créateur du nouveau, n’existe pas du tout dans le
temps plotinien circulaire et mythique. Ainsi, I’historicité du quotidien, du nouveau,
des tous les jours n’a aucune place dans cette conception de la temporalité. Ce qui reste
est, par la répétition du monde intelligible et archétype, la soif pour «I’étre plus» (t0
uaArov etva) et I'éloignement des mondanités et de la trivialité, la tournure vers une
forme d’un phénomene instantané sacré: I’expérience de I’instant métaphysique.

On dirait que I’expérience métaphysique de Christianisme est différente de cette
expérience traditionnelle du cycle et du mythe, parce que elle s’attache a la foi. Comme
quelques-uns ont précisément remarqué, I’histoire linéaire et I’introduction judéo-chré-
tienne de «I’action-évenement-operation» (dp&v-ouppaivelv-éveQyelv) sont une nou-
velle conception pour la tf:mporalité57 Pourtant, comme M. Eliade a montré, la renais-
sance périodique du monde et de I'’homme dans le Christianisme se réalise par la parti-
cipation dans les mystéres58 Ainsi pour quelqu’un qui participe dans cet éternel nunc
du royaume de Dieu, I’historicité disparait complétement comme exactement il passe
pour I’homme des religions anciennes. Bien sir, le chrétien croit que I'histoire va renai-
tre au Second Avénement, quand d’une maniére absolue toute la création va cesser.
Pourtant, quand I’histoite s’exclut, le temps liturgique et mystique du Christianisme se
base sur une répétition périodique de la Nativité, de la Passion, de la mort et de la ré-
surrection de Jésus. Il s’agit d’une régénération personnelle et cosmique par la réactua-
lisation in concreto de plus importants fait dans la vie du Sauveur”

Le caractére circulaire du temps comme 1’image de 1’éternité n’existe différem-
ment que dans 1’éternel qui I’exprime. Comme aux mystéres anciennes ou au maintenant
eschatologique et liturgique du chrétien, le temps chez Plotin s’abolit. Le savant (6 orov-
datoc) ou le philosophe ne va pas rester aux nullités du microcosme ou de I’historicité
qui Ientourent. La conscience est conduite comme ¢a a la transcendance, regardant vers
I'Eternel et I'Un. Le temps qui flue est considéré comme une illusion qui s’explique se-
ulement 2 cause de I'insuffisance et ’imperfection du monde physique. Le temps et
|’éternité sont différents, non seulement naturellement (¢pUogL), mais par rapport a leur
déplacement graduel. L’identification de I’éternité et du temps se passe dans I’Intelli-
gence, qui meut comme éternellement parfaite et tourne toujours vers ce qui la surpasse.
Le temps du réve et du mythe se présente alors comme une forme de I’éternité, qui est
conduite au plus haut degré d’abstraction dans les Ennéades de Plotin® Le temps mythi-
que et circulaire est encore celui de la triade des hypostases, Un-Intelligence-Ame. Mé-
me la nature par un retour déterminé va participer dans 1’éternel et ainsi le cycle se con-
tinue & perpétuité. Dans la solitude du temps du réve, Plotin nous invite a fermer les
paupiéres et le laisser nous enlever jusqu’ au deld, jusque ce dernier Autre — au dela du
temps, du langage, de la conscience. Au néant? (‘Oow &’dv eig aveideov 1 Yoy i,
EEadvvatoton meplhafely T® pi) 60ilecbal #al olov Tumotobal Vrd moxilov
107 TumotvTog EE0ALoBAVEL ®al pofeital, uh) oVdEY Exn. — Ennéades, V1. 9. 3. 4-7)

que grec Evangelos Moutsopoulos, qui utilise le mot ancien grec Kairos avec la notion de I’opportunité et
de I'ouverture pragmatique vers les possibilités et les perspectives qui se présentent dans un instant donné.
sx; C. Yannaras, La philosophie...loc. cit. 57
M. Eliade, loc. cit. 109.
% M. Eliade, ibid. 149.
% E. Brehier, La philosophie de Plotin, loc. cit. 91
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